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um saber infinito, incompreensivel;
Ua verdade que nas cousas anda,

gue mora no visivel e invisivel.

Camoes



RESUMO

Este trabalho de conclusdo tem por objetivo analisar como a alteridade, a
relacdo de interacdo com o outro, implica sentido, modifica a forma de narrar,
estabelece marcas linguisticas, reconta o contexto historico da época e produz
significagdo em Os Lusiadas. Assim, especificamente, pontuar as marcas de
identidade e alteridade nos cantos sete, oito e parte do canto nove referentes a
chegada e estada na india d’'Os Lusiadas. A metodologia utilizada possui um caréater
exploratdrio e descritivo e € pautada no método da pesquisa bibliografica, visto que
se pretende explorar a alteridade no corpus de Os Lusiadas. Partindo dessas marcas
de alteridade encontradas na obra desde o Canto |, € também importante trazer os
aspectos histéricos da formacéo de Portugal, o contexto literario vigente no periodo
de escrita da epopeia, reflexdes sobre o desenvolvimento maritimo portugués e
breves apontamentos sobre a biografia de Luis Vaz de Camdes- no intuito de entender
esse Outro. Para isso, os estudos referentes a identidade e a alteridade esclarecem a
representacdo do Outro e a nocdo do eu com o estrangeiro, e do eu como estrangeiro
sob os estudos do exotismo e orientalismo. Em especifico, nota-se que esse Outro
desdobra-se em dois aspectos, que se refletem em um Outro religioso e um Outro
comercial. Na perspectiva do Outro religioso notou-se que o poeta se confronta com
todos os Outros contrarios a fé catélica e a cristandade, além da preponderante critica
ao islamismo. O Outro comercial se constituiu por meio da pouca relevancia do que
se conquistou com a navegacgao portuguesa narrada por Camdes: escassas trocas

comerciais.

Palavras-chave: Os Lusiadas. Identidade. Alteridade. india. Portugal
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1 COMO TUDO COMECOU

Um trabalho de conclusdo pode ser a confluéncia tanto de uma trajetoria
académica quanto pessoal. Apropriei-me dessa monografia como oportunidade de
aprender sobre uma obra que sempre me inquietou por ndo a entender com clareza.
Confesso que foi dificil sair do espaco de admiradora de Camdes e d’Os Lusiadas e
assumir o lugar de pesquisadora e critica desse ilustre escritor portugués. A partir da
andlise dessa narrativa pude despertar um olhar sensivel sobre o outro e,
principalmente, sobre mim mesma. Nessas paginas sera possivel encontrar a mistura
de varios Outros que ajudaram a construir tanto a civilizacdo ocidental como a
civilizacdo oriental. Uma pesquisa engajada em entender a histéria da navegacao
portuguesa descrita pelo olhar do poeta que, ouso dizer, mais amou Portugal.

A obra Os Lusiadas, escrita por Luis Vaz de Camdes e concebida a maneira
classica, compreende, em dez cantos, os 18 meses da viagem de Vasco da Gama, o
heréi do poema épico, as indias. Camdes coloca Vasco da Gama como o navegador
porta-voz da coletividade e exalta, no poema, a gloria das conquistas, 0s novos reinos
formados e o ideal de expanséo da fé catdlica. O livro expde a histéria nacional de
Portugal desde a Idade Média até o auge da expansdo maritima portuguesa no século
XVI. Para a professora pesquisadora Cleonice Berardinelli (2000), é possivel
considerar Camfes um classico da literatura portuguesa dada a genialidade e a
seguranca dos escritos do poeta. Berardinelli acredita que Os Lusiadas sobrevive
devido a extraordinaria qualidade de sua obra. Também o fato de ser o cantor de um
Portugal heroico e representar o excelso do amor. Para a professora, Camdes € um
classico, dando a “classico” o quarto sentido que |he atribui Houaiss em seu Dicionario

Houaiss da Lingua Portuguesa: “que serve como modelo; exemplar”.

Perante a rica, atemporal e exemplar obra escrita por Luis Vaz de Camades,
acreditamos ser de grande valia explorar as narrativas desse poeta e 0 exotismo na
dimensdo da alteridade em Os Lusiadas. O poema, ao representar o retrato de
culturas outras, marca a concepcao possivel a Camdes naquela época para que

construisse uma imagem de Oriente.

Ao analisarmos a obra, partimos da premissa de que Camdes estava atrelado

ao império portugués na época de escrita da epopeia e que o Ocidente (a Europa)
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criava um modelo de “Outro” (Oriente) durante as navegacdes. No entanto, essa
representacao do “outro” aparece, nesse primeiro momento da obra, sempre de forma
negativa, pejorativa. Desde o primeiro canto, das estancias 57 a 105, Camdes esboca
certo destrate ao "outro” mugulmano — arabe — “E como os que na errada Seita
creram™ (Est. 57. v. 7) e “No pensamento cuida em falso engano” (Est. 73, v. 5)
referindo-se a crenca errada ou enganosa desses mouros?. Também na Estancia 87,
verso 6, Camdes denomina esses mesmos mouros de caes, “Andar-lhes os Caes dos
dentes amostrando” ou, ainda, “Do enganoso ardil que o Mouro urdia” (Est. 96, v. 6).
Seguindo o mesmo canto, agora, Camdes direciona sua escrita ao Baco, nhome
romano de Dionisio — deus da vinha e do vinho —, atribuindo-lhe a adjetivacéo negativa
“Que o malévolo Baco lhe ensinara” (Est. 97, v. 2) e, nessa mesma perspectiva, um
verso antes, 0s mouros eram instruidos nos enganos, por acreditarem nos
ensinamentos do deus do vinho “Mas o Mouro, instruido nos enganos” (Est. 97, v. 1).
Ou seja, mouros e Baco sdo irmanados no engano, na mentira, transferindo-se a

adjetivacdo desfavoravel de um para outro de forma reciproca.

Na sequéncia, notamos nas estancias 99 e 101 visdes de “Outro” semelhantes
as anteriores: “O mesmo o falso Mouro determina (Est. 99, v. 1) e “Mas o malvado
Mouro, ndo podendo” (Est. 101, v. 1). Pontuamos, nas ultimas estancias do Canto I,
as mesmas marcas que trazem a visdo do Outro, na propria Peninsula Ibérica, sob o
olhar de Camdes. Ainda mentira, falsidade, engano: “Também nestas palavras |Ihe
mentia” (Est. 102, v. 1), e seguia os avisos de Baco um falso piloto “Como o falso
piloto Ihe dissera” (Est. 104, v. 4). Por fim, um povo que trazia recados de amigos,
“‘Mas debaixo o veneno vem coberto” (Est. 105, v. 2) e “Segundo foi o engano
descoberto” (Est. 105, v. 4). O mouro (em geral) e Baco sé@o oriundos do Oriente, mas,
dada a proximidade tanto da cultura arabe e do islamismo na propria Peninsula Ibérica

ha séculos (desde a invasdo em 711), quanto da mitologia romana, € possivel inferir

! Todas as referéncias aos versos camonianos de Os Lusiadas foram retiradas da edicdo organizada
por Emanuel Paulo Ramos, da editora Porto, ndo sendo, portanto, incluidos ano de publicacédo e outros
dados, que constardo nas referéncias. Desse modo, seréo referidas as citacfes pela ordem canto-
esténcia- verso, ou simplesmente estancia-verso quando o canto ja estiver apontado, sem o ndmero
da pagina. Também, por convencao, usaremos 0 negrito para indicar os grifos nossos e os demais
serdao sempre os grifos do original.

2 Ainda que “mouro” seja originariamente o individuo nascido na Mauritania, Marrocos, o uso da
expressdo em Os Lusiadas designa genericamente o mugulmano.
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que essa adjetivagdo negativa seja decorrente de ver esse “outro” como inimigo,

opositor.

Diante isso, por ser Os Lusiadas uma epopeia de viagem, consideramos
importante verificar como os demais “outros” povos sao representados. Ainda que o
Canto V aborde o deslocamento da frota de Vasco da Gama desde a partida de
Lisboa, passando por toda a costa africana — atlantica e indica —, sdo os Cantos VIl e
VIl os que véo tratar da chegada as Indias e dos acontecimentos que la se
desenrolaram. Dessa forma, delimitamos nosso problema e postulamos a pergunta:
Como se configuram a identidade e alteridade nesses cantos de Os Lusiadas? Seréo
esses outros povos orientais percebidos também negativamente, como inimigos e

falsos?

O objetivo geral é de analisar como a alteridade, a relacdo de interacdo com o
outro, implica sentido, modifica a forma de narrar, estabelece marcas linguisticas,
reconta o contexto histérico da época e produz significacdo em Os Lusiadas. Assim,
especificamente, é preciso também pontuar as marcas de identidade e alteridade nos
cantos referentes a chegada e estada na india, quer dizer sete, oito e parte do canto
nove d’Os Lusiadas, apresentando um resgate historico que explique a alteridade
encontrada nos cantos estudados e evidenciando o uso dos adjetivos, vocativos e
mesmo de substantivos, com sentido positivo e/ou negativo referidos a india como tal
e na descricao de outras culturas e crencas, a fim de interpretar a epopeia e comparar
os escritos de Luis Vaz de Cam®es a partir do contexto histérico e de publicacéo do

poemas

A metodologia utilizada possui um carater exploratorio e descritivo e se pauta
na pesquisa bibliogréafica, para dai explorar o texto camoniano, analisando a alteridade
expressa especificamente nos cantos sete a nove de Os Lusiadas. Para isso, o0 estudo
esta dividido em quatro capitulos, a saber, esta introducdo que aponta as primeiras
marcas de alteridade expressas desde o primeiro canto da epopeia de Camdes. No
Capitulo 2 procura discorrer-se sobre 0s aspectos historicos da formacao de Portugal,
desde a Invasdo Arabe & Reconquista Crista, subdividindo-o, em 2.1, para abordar o
Humanismo, com suas marcas na literatura, politica e diplomacia, além da forte
influéncia nas navegagdes portuguesas para depois examinar; em 2.2, a atuacao
especifica de Camdes apontando alguns dados biograficos que ajudam a entender

sua producdo. No Capitulo 3, intitulado “Identidade e Alteridade”, finalmente
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aprofundam-se as teorias sobre identidade e alteridade a fim de perceber, avaliar,
considerar as diversas representacdes do Outro e do Eu com o Outro apoiado nos
estudos do exotismo e orientalismo (BUESCU, 1997; PUGA, 2001). O Capitulo 4 —
intitulado “O outro na india portuguesa” — preocupa-se em analisar as relagdes
existentes entre a religido e o mercantilismo. Dessa forma, sustentado na tematica
Identidade e Alteridade, investiga-se o que chamaremos de Outro religioso e Outro

comercial e como eles sao construidos no decorrer da epopeia.
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2 A EUROPAE O OUTRO

Que as navegacfes portuguesas aconteceram e marcaram a histéria mundial
é fato bastante explorado e comprovado por historiadores. O prestigio portugués, a
coragem dos homens que se lancaram ao mar, a bravura de Portugal frente ao
desconhecido sdo feitos documentados na histéria portuguesa e que garantem
orgulho a populacéo local. Para Albuquerque (1983, p. 12), a navegacao portuguesa

representa o verdadeiro sentido da palavra arte:

Temos assim que a arte de navegar recebida pelos Portugueses era no
verdadeiro sentido da palavra uma «arte». Traduzia-se em procedimentos
praticos com fundamento em utensilios muito simples: a carta, a bussola, um
par de compassos para «marcar 0 ponto» na carta, e algumas regras avulsas
gue o contacto de séculos com o mar, e com a manobra de arribar ou largar
de um porto, tinham levado a um estado de satisfatério aperfeicoamento.

No entanto, dificilmente escutamos que grande parte dessa técnica de
navegacao se deu por influéncia do que se chama a “invasao arabe”. Anténio Sérgio
(1983), em sua obra Breve Interpretacdo da Histdria de Portugal, narra o fato que
ocorreu em 711 e representou a ocupacdo da maior parte da Peninsula Ibérica por
maometanos vindos da Africa. Por meio de uma ocupacao facil e rapida, os arabes,
avangando, iam repartindo as terras dos visigodos?, presentes na Peninsula Ibérica
desde o século V d.C. com as chamadas invasdes béarbaras. Dessa forma, é possivel
postular que o avanco arabe coincidiu com o alastramento de uma revolucéo agraria,
isto &, o povo, aliado dos invasores, contra a nobreza goda e contra a Igreja, senhores

da terra e da populacao rural.

Acontece que a hagao portuguesa ocupa, no extremo sudoeste da Europa, uma
faixa de territorio que se estende de norte a sul banhada pelo Atlantico. Sendo assim,
a sua formacao geologica compreende a diversidade de aptidées do solo, e essa,
associada a variedade das condi¢des climatéricas, determina tipos numerosos de
paisagem e de vegetacdo (SERGIO, 1983). Todavia, o vale do Tejo divide Portugal
em duas zonas: o Norte e 0 Sul. O Norte tem por caracteristica ser mais imido, mais
pluvioso, com maior amplitude térmica anual dada pela acédo dos ventos que sopram

do Oeste e que vém do oceano carregados de umidade. Ja o Sul, menos pluvioso,

8 Uma das ramificagGes dos godos, povo originario do sul da Escandinavia por volta do século 1V d.C.
que comeca a se deslocar fortemente a Peninsula Ibérica, onde substituiram o dominio romano
na Hispania, reinando de 418 até 711, data da invasdo mugulmana.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Invas%C3%B5es_b%C3%A1rbaras_da_Pen%C3%ADnsula_Ib%C3%A9rica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hisp%C3%A2nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Invas%C3%A3o_mu%C3%A7ulmana_da_Pen%C3%ADnsula_Ib%C3%A9rica
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apresenta tempo guente e seco, porque recebe, em menor grau, a agdo desses ventos

que vém do mar.

Além dessa diferenca climatica que acarreta efeitos na atividade agricola dos
habitantes, somamos o fato de que o sul do pais foi tomado por maometanos por muito
mais tempo, por isso “nunca se viu no Sul do Pais (ao contrario da parte norte) a
pequena propriedade e a cultura intensa” (SERGIO, 1983, p. 5). Devido a essa
questdo, a Coroa optou pelo regime das grandes doacdes as classes privilegiadas,
estabelecendo-se ali, no Sul, a propriedade latifundiaria. Por consequéncia disso, ha
hoje dois problemas agrarios nacionais: no Norte, o da excessiva divisdo e
parcelamento da propriedade, apoiada pelo regime sucessorial e, no Sul, o da
insuficiéncia do numero de proprietarios médios e pequenos. Forma-se, entdo, o
antagonismo de duas classes: uma burguesia oposta na mentalidade e nos interesses

aos senhores rurais do interior.

A partir da derrota dos visigodos para os arabes, alguns cristdos refugiaram-se
nas Asturias, lugar onde seriam criadas as monarquias cristas peninsulares e de onde
partiria a ofensiva e demorada luta contra os sarracenos, termo usado pelos cristdos
da Idade Média para designar os arabes ou os muculmanos. A Reconquista crista, a
comecar em 740, resultou, segundo Oliveira Marques (2001), em uma favorecida e
robustecida rebelido por migracfes de nobres e de soldados cristdos e por reviravoltas
de bérberes muculmanos, povos localizados na regido norte da Africa. Portugal,
durante cinco séculos, esteve dividido entre cristdos e muculmanos, junto a avancos
e recuos, mas com uma fronteira gradualmente situada mais ao sul. Conforme relatos
de Oliveira Marques (2001, p. 25),

A Reconquista foi marcada por sucessivos espagos de fronteira, zonas
mais ou menos longas e mais ou menos “terras de ninguém”, caracterizadas
por diminuta seguranca, desorganizacdo administrativa, povoamento
rarefeito e destruicdo intermitente, acentuada nos povoados maiores.

Contudo, é no contexto da Reconquista que se situa a origem de Portugal. O
rio Douro foi a fronteira natural entre arabes e cristdos. Ele constituiu uma faixa de
terras bem pouco povoadas, devastadas pelo rei Afonso | das Asturias no século VIII.
Convém ressaltar que, antes de terminar o século VI, os mouros estavam envolvidos
em suas guerras internas e nao potencializaram seus esfor¢cos contra a Reconquista

cristd. A peninsula estava dividida e somente o clero possuia certa organizagéo sobre
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as populacdes de Coimbra, Mondego, Talavera e Toledo. Ainda que algumas Sés
tenham perdido seus bispos, o culto catolico ndo se interrompeu completamente entre
elas. Os cristdos terminaram por povoar o Norte e ambos os soldados, cristdos ou
mouros, dirigiam-se apenas aos lugares onde os saques podiam ser compensadores.
Mesmo que o poder de destruicdo das guerras medievais fosse muito pequeno e se
repetisse diversas vezes, concluimos que as popula¢gdes continuavam agarradas ao
solo. Elas sentiam-se parte, encontravam ali a sua identidade. E, apesar de suas lutas,
0 Unico objetivo da guerra e de seus reconquistadores era o de apoderar-se das terras
e de tudo o que havia nelas. Foi em meio ao caos, a guerra e ao conflito que surgiu a
raiz portuguesa. Um local que, desde sempre, precisou sustentar quem era e
resguardar o seu espaco, por isso a ideia tdo forte de oposicdo contra os arabes.
Todavia, ndo podemos esquecer que Portugal, mesmo antes da invasdo moura, €
uma terra de mesticos, logo, vitorias ou derrotas ndo apagam a mistura de etnias que

formou o pais europeu.

De acordo com Bassetto (2001), devido as vitdrias dos cristdos, os arabes
foram levados a povoar a regido sul de Portugal, tornando, na contrapartida, densa a
populacdo entre os rios Minho e Douro, ocupada entdo por galegos, cristaos,
asturianos. Entre os anos 866 e 910, o rei Afonso Il empenhou-se em restaurar Braga,
Porto, Lamego, Viseu e Coimbra, enquanto Portucale, cidade situada a margem direita
do rio Douro, foi restaurada em 868, juntamente com o0 seu repovoamento. Entretanto,
nao podemos deixar de citar a influéncia eclesiastica nesse periodo, visto que foi a
Igreja e 0s mosteiros que abrigaram muitas pessoas e tornaram-se centro de

aglutinacéo de cultura e de vivéncia.

Portanto, o percurso que tracamos até aqui teve por finalidade apresentar uma
visdo geral do contexto europeu relacionado a histéria de Portugal a partir do século
VII. Dessa forma, identifica-se que, entre visigodos e arabes, cristio e maometanos

ou bérberes muculmanos, ha um sentimento de posse que se criou devido a lutas e
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batalhas travadas durante cinco séculos. Assim, nos séculos XV# e XVI°, embora o
territdrio portugués ja estivesse com suas fronteiras terrestres delimitadas no
continente europeu, encontramos o portugués ainda em confronto com os arabes,

mucgulmanos.

Esse embate mais evidente entre cristdos e muculmanos reverbera em Os
Lusiadas, tanto nos cantos iniciais quanto ao longo de toda a obra. Por isso, essa
associacdo da falsidade aos mouros. Mais do que isso, esse embate pode
exemplificar esse desejo ardente portugués de reafirmar e autoafirmar-se frente ao
Outro que, no entanto, estava tdo perto. Alias, sempre esteve ali, pelo menos desde
711.

Para pensar nessas questfes (Oriente) e nas navegacdes portuguesas, fruto
do conhecimento arabe assimilado pelos navegantes, é preciso situar Os Lusiadas
dentro do seu tempo. Por isso, no subcapitulo a seguir discorremos sobre o
Humanismo, conceito central do Renascimento e como a sua influéncia pode ser

sentida no decorrer da epopeia e histéria portuguesa.

2.1 HUMANISMO, RENASCIMENTO E O DESENVOLVIMENTO MARITIMO
PORTUGUES

Heroico ou dramatico? Progressista ou repressivo? Esperancoso, saudoso ou

frustrado? Qual faceta de Portugal Camdes escolheu representar em sua obra?

Humanamente, Camoes viveu entre os anos de 1525 e 1580 e, durante esse
periodo, Portugal situava-se em meio ao conjunto de ideias humanistas® que se

perpetuaram nos séculos XV e XVI. Por consequéncia, caracterizava-se por ser uma

4 Para referir duas datas importantes do século XV em relacdo aos arabes e ibéricos, é importante
salientar, em 1415, inicio do século, a tomada de Ceuta, no Marrocos, invadida por portugueses. Ao
final do século, em janeiro de 1492, a queda do Reino de Granada, na regido da Andaluzia espanhola,
ultimo reduto arabe, decretando a expulsédo dos arabes da Peninsula Ibérica. Tal fato notabiliza a unido
e vitoria dos reis catolicos, Isabel de Castela e Fernando de Aragao.

5 Do século XVI, destacam-se, por exemplo, os confrontos portugueses com as investidas de D.
Sebastido em Marrocos e na fatidica batalha de Alcacer-Quibir, em 4 de agosto de 1578, que
determinou sua derrota e morte.

6 “Conceito de humanitas (o da humanidade, ou da qualidade humana, como cultura e estrutura moral)
de Cicero e exprime a crenca em um conjunto de valores morais e estéticos universalmente humanos,
0s quais se achariam definidos tanto nas Escrituras e na Patristica como na cultura profana da
Antiguidade” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 176).
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sociedade que buscava universalizar a ideia de humanidade, que desejava olhar para
o outro ser humano. Nela, é possivel encontrar facilmente a valorizacdo do sentimento
humano, das emocdes, dos ideais morais e estéticos. A propria sentimentalidade
portuguesa, o saudosismo recorrente e os dramas de consciéncia ideoldgica sao
pontos fortes desse periodo. Importante ressaltar que, nessa época, 0 homem era
colocado como a forca criadora capaz de dominar o universo e de transforma-lo. Em
Portugal, € o momento da histéria no qual se busca modernizar o pais e ocorrem as

descobertas maritimas.

A partir de uma visdo mais ampla de cultura e dinAmica sobre o homem surge,
entre outros autores, Gil Vicente (1465-1536) no contexto humanistico. O teatro
vicentino antecede Camoes e tem inicio em 1502. Com teor satirico, Gil Vicente
escreve por meio de rompimentos de paradigmas, buscando, assim, uma nova forma
de enxergar o mundo. O Humanismo carrega em sua identidade a valorizacdo do
conhecimento, a presenca da cultura profana ou leiga e, nessa perspectiva, 0
desenvolvimento do saber fora dos dominios da Igreja. Com efeito, a cultura liberta-
se paulatinamente do jugo da religido e passa a ser construida mediante o outro. O
outro que, nesse momento, se caracterizard como outras culturas, crengas, povos e

nacionalidades.

Olhando para os aspectos sociais da época, e valendo-nos de Anténio José
Saraiva e Oscar Lopes (1955) a partir de seu livro Histéria da Literatura Portuguesa,
entendemos que foi do final do século XV a meados do XVI que 0s principais paises
do Ocidente da Europa, seguindo a Italia que estava a frente pelo menos um século,
entraram na fase do capitalismo mercantil. Esse periodo foi determinante para as
grandes viagens maritimas portuguesas, de que Os Lusiadas podem ser registro e

exemplo.

A partir dele, a industria desenvolve-se para além dos quadros corporativos das
cidades e, em certos ramos, 0s artesaos passam a trabalhar por conta de capitalistas
empresarios. Consequéncia desse movimento foi o surto de invencbes e
melhoramentos técnicos, provocados pela procura crescente de mercadorias. Nesse
periodo, os nobres apropriaram-se de terras comunais — florestas, bosques e pastos
—, reduzindo muitos colonos e servos a assalariados. Com a utilizacdo das areas
comuns pelos senhores feudais, houve um aumento de trocas que implicaram a

circulacdo monetaria e a procura do ouro, prata e outras mercadorias preciosas.
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Diante desses acontecimentos, surge o trabalho mineiro, comecando pela
busca por minas dentro e fora da Europa. Outro fator de relevancia fundamentado na
necessidade de acréscimo dos meios de trocas comerciais foi o descobrimento da
prata na América e o caminho maritimo para a india. Tanto um como o outro
resultaram em uma alta dos precos, conjuntura que prejudicou 0s que apenas viviam
de servicos feudais. Por decorréncia disso, “tornaram-se possiveis grandes
acumulacdes de capital e operagbes bancérias a escala de toda a Europa e
respectivos interesses ultramarinos” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 171). Surge, entao,
casas financeiras e descobrem-se meios de drenagem de capitais, como o

empréstimo publico.

Foram os monarcas que recorreram fortemente ao empréstimo e utilizaram
esse recurso para investir macicamente em material de guerra e artilharia, o que
estimulou o crescimento do capitalismo mercantil. Contudo, nem sempre a realeza
favorecia a burguesia mercante e, quando isso ndo acontecia, era a concentragédo do
poder econdmico e politico que atuava como vértice de uma “aristocracia militar e
administrativa” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 172), na sua maior parte oriunda da

aristocracia agraria.

Nesse periodo surgem diversos conflitos entre a Igreja e os principes, visto que
era da Igreja grande parte dos bens feudais. Nessa perspectiva, os principes tendiam
ou a querer para si o poder religioso e 0s bens eclesiasticos ou optavam por separar-
se de Roma, como Henrique VIII da Inglaterra ou, ainda, desejavam arrancar
concessdes importante como o Rei da Franga.

Na Alemanha, respingam as primeiras circunstancias que facilitavam a
propagacéo da heresia religiosa desencadeada pelo protesto de Lutero contra a venda
de indulgéncias, em 1517. Ao mesmo tempo, os senhores feudais se lancavam na
exploragdo agricola, causando um aumento exponencial nessa area e agravando a

situacao dos camponeses e provocando posteriores insurrei¢oes.

E possivel enxergar nos versos de Camdes a ilustracio literaria desse periodo
histérico quando, no Canto VII, Estancia 4, o poeta refere-se aos alemaes como

soberbo gado:

Vedelos Alemaes, soberbo gado,
Que por téo largos campos se apascenta,
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Do sucessor de Pedro rebelado,

Novo pastor, e nova seita inventa:
Vedelo em feias guerras ocupado

Que inda co cego error se ndo contenta,
Nao contra o superbissimo Otomano
Mas por sair do jugo soberano. ’

(C. VII, Est.4)

O aleméo, no primeiro verso’, da seguimento a uma alegoria construida na
estancia passada, quando o poeta se refere aos cristdos como “Amigo curral” (C. VII,
Est. 2, v. 3 e 4). Na presente estancia, Camodes se direciona aos alemdes como
soberbo gado a fim de mostrar que eles eram um numeroso povo cristdo. Ao escrever
“apascenta-se”, busca representar as extensas regifes as quais ocupa. No entanto,
ao narrar “Do sucessor de Pedro rebelado” (C. VII, Est. 4, v. 3), alude a rebeldia a
obediéncia ao Papa, o chefe da Igreja Catolica. Dando seguimento aos versos, o poeta
diz “Novo pastor, e nova seita inventa”, fazendo uma alusdo ao gado “cristaos
alemaes” que busca um novo pastor “Lutero”, chefe da Reforma Protestante na
Alemanha. O poeta estigmatiza os aleméaes, aludindo as seitas religiosas e politicas
nascidas na Reforma que separou completamente a Alemanha do Norte, protestante,

da Alemanha do Sul, catélica.

Ainda olhando para as questdes histéricas decorrentes dos escritos de Lutero
e outros protestantes, pontuaremos 0 apoio da burguesia das cidades que, desejosa
de se libertar da tutela eclesiastica, apoiou em grande parte o movimento. Igualmente
fizeram os principes alemaes, por desejarem os bens feudais da igreja, ainda segundo
Saraiva e Lopes. Enquanto isso, a grande massa de camponeses, assalariados e
artesdos revoltavam-se em nome do Evangelho contra a “complexa formacao social
— senhorial e mercantil — que os oprimia” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 172).

Eis que a Igreja viveu, no século XVI, um turbulento momento. Nesse periodo,
o rei da Inglaterra separava-se do Papa, enquanto o rei da Franga ndo assumia uma
posicdo e até os principes que eram favoraveis ao chefe da Igreja desacatavam a

Santa Sé.

Diante de todos esses acontecimentos, surge uma nova fisionomia politica e
religiosa na Europa. A partir do Concilio de Trento (1545-1563), a Peninsula Ibérica

torna-se a mais forte constru¢cdo do mundo catolico a contrapor as cidades do Reno,

7 Mantivemos a ortografia original das citagdes sem fazer uma atualizacéo pelo novo acordo ortografico
brasileiro.
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do Béltico e do mar do Norte, o eixo do mundo protestante. Por consequéncia desse
concilio, a Franca encontra-se dividida entre os dois fragmentos da antiga cristandade.
No primeiro fragmento catdlico, nasce um movimento chamado Contra-Reforma, que,
no seu aspecto negativo, consiste “numa pressao por meio dos meios coativos de
todas as manifestacdes culturais suspeitas de heterodoxia, incluindo manifestacdes
toleradas durante épocas anteriores” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 173) e, no seu
aspecto positivo, buscava restaurar a Escolastica, a doutrina e pensamento da crenca

religiosa além das formas exteriores de devogéo.

N&o obstante, a Inquisicdo (romana, espanhola e portuguesa) transformava-se
no dispositivo de repressao ideoldgica. A difusdo do novo catolicismo “tridentino” era
feita a partir da Companhia de Jesus, enquanto, no mundo protestante, acontecia a

expansao da ciéncia e difusdo de uma cultura letrada na pequena burguesia.

A aristocracia feudal, aproveitando-se do pretexto da defesa da fé catdlica,
potencializava guerras no exterior e peregrinacdes no interior. Contrastando esse
movimento, os Paises Baixos (Holanda) assumiam-se como uma federacdo de
cidades burguesas que cultivariam, mais tarde, principios democraticos como a

liberdade de crenca.

Ao mesmo tempo, em Portugal, acentuava-se o processo de concentracao de
poder politico sob a chefia do rei, além do inicio das campanhas do Norte da Africa e
da exploracao do ouro. Tudo isso, posterior a descoberta do caminho maritimo para a

india, acontecimento histérico representado na literatura de Camdes.

No Canto VII, Estancia 11, notamos uma forte referéncia a exploragéo do ouro
quando o poeta diz:

Se cobica de grandes senhorios

Vos faz ir para conquistar terras alheias,
N&o vedes que Pactolo e Hermo rios,
Ambos volvem auriferas areias?

Em Lidia, Assiria lavraram de ouro os fios;
Africa esconde em si luzentes veias:
Mova-0s ja sequer riqueza tanta,

Pois mover-vos ndo pode a casa sancta.

Cam0es fala aos cristédos nessa estancia, convidando-os a ter cobiga, a possuir
vontade de dominar terras alheias, as quais se exerca autoridade. No momento em

gue o poeta nomeia os rios Pactolo e Hermo, ele destaca as riquezas alimentadas
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pelas areias auriferas dessas aguas localizadas na Lidia, reino antigo da Asia Menor.
Na Assiria, reino antigo (de que foi capital Ninive) entre os rios Tigre e Eufrates, o
poeta expbe os artefatos de ouro fabricados na regido. Por fim, comenta sobre a Africa
e as veias (ou veio de ouro), caminhos, ductos de ouro que podem ser explorados de
ouro, representado no adjetivo —“luzentes”. Nessa perspectiva, notamos um poeta
atento ao mundo e desejoso de aconselhar os cristdos a “civilizar povos da Asia e
Africa, a troco das riquezas que |4 podem encontrar, visto que ndo tem fé bastante
para intentarem novas Cruzadas” (LENCASTRE, 2020, p. 99).

Acreditamos ser de grande valia assinalar a integracdo da Coroa portuguesa,
desde 1580, ao sistema de hegemonia espanhola, o chamado periodo filipino ou
Unido Ibérica, que se mantém até finais da Guerra dos Trinta Anos, em meados do
século XVII. Esse acontecimento serviu como uma “extensa coligacdo de coroas,
distintas, mas acumuladas sobre a mesma cabeca imperial ou ligadas entre si pela
consanguinidade dos monarcas Habsburgos” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 174).
Dentro de Portugal e da Espanha, contudo, havia uma burguesia mercantil que
desafiava o poder da nobreza e o monopdlio do Estado, uma vez que essa nao
deixava de progredir. Consequentemente a Europa e, especificamente, Lisboa

passavam pelo dominio da burguesia mercantilista.

Um fato que aconteceu em 1496 e marcou a histéria da época foi a conversao
a forca de judeus. Esse foi o pretexto utilizado a fim de instituir a Inquisi¢éo (1536) aos
praticantes do judaismo com o objetivo de cercear a pratica desses cultos. Houve,
também, uma insistente discriminacdo a esses ‘“cristdos-novos” que eram
descendentes ou supostos descendentes de judeus e pertenciam em grande parte ao
grupo de “homens de negdcio”. Essa tentativa, motivada pelo Santo Oficio, buscava
impedir 0s acessos dessas pessoas a universidade, postos de direcao do Estado e,
até mesmo, a Igreja. Tudo isso somado ao “fisco inquisitorial” que se apropriava de

uma parte dos bens desses negociantes.

Apesar disso, essa perseguicéo fracassou, e a consequéncia da Inquisicéo foi
o carater cosmopolita que a burguesia mercantil ganhou, em razdo das relacdes
obtidas com os nucleos de cristdos-novos espalhados pelos continentes. Acontece
gue muitos cristdos-novos emigraram e constituiram uma rede internacional

distribuida pela Franca, Holanda, Inglaterra, Brasil, Peru, Africa e india.
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O desenvolvimento do comércio, das atividades industriais e das cidades esta
na base do que chamamos Renascimento, que, nas artes, se caracteriza pela busca
dos aspectos classicos. Ao analisarmos esses aspectos culturais, observamos a
descoberta da tipografia, em meados do século XV, incentivada por um grupo cada
vez maior de leitores. Essa técnica estimulou prodigiosamente a difusdo de ideias e
de noticias, ao passo que constituiu um poder transformador de ideologias. A
imprensa desempenha um papel preponderante justamente por divulgar os préprios
descobrimentos maritimos, caminhos a india, ao Brasil, ou a tantos outros espacos
até entdo distantes. Ademais, o encontro de civilizacbes desconhecidas, como a
chinesa e indiana modificaram “as concepc¢des multisseculares dos Europeus acerca
do planeta, dos costumes e das crengas” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 175). O
desenvolvimento do capitalismo comercial colocava em causa a sintese doutrinaria
lentamente elaborada pelo clero nas universidades e um dos efeitos dessa situacao &
a potencializacdo da curiosidade a outros aspectos do patriménio cultural antigo. E
significativo pontuar que essa curiosidade pelas atividades civis, pelo saber pratico ou
especulativo sem diretrizes teoldgicas, que o lucro e a operosidade mercantil, que a

busca pelo corpo humano e vida terrena convergem para esse raciocinio humanista.

Além disso, a ideia do Renascimento, portanto, provém desse “renascer da
cultura antiga” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 175). Portanto, o humanismo
renascentista, por volta dos anos 1520 e 1530 atacou diretamente a Escolastica, sob
o ponto de vista pedagoégico, com o objetivo de realizar a harmonia entre as faculdades
morais e estéticas do individuo. No lugar da dialética e da retérica formalistas, o
movimento propunha a leitura e o comentario de textos classicos “visando aprender,
pela critica filosofica e histérica, o seu significado preciso (SARAIVA; LOPES, 1955,
p. 177).

No que se refere aos aspectos religiosos, muitos humanistas — principalmente
agueles préximos da Reforma — defendiam o regresso ao cristianismo primitivo,
enquanto outros viviam uma fé autorizada pelas Escrituras, mas aberta a um
progresso permanente. Todavia, eram unanimes em descartar 0 excesso da tutela
clerical sobre os leigos — mesmo os mais cultos —, além de condenarem o

monarquismo 0cioso, a insinceridade ritualista e a ignorancia.

Sob o ponto de vista social, os humanistas argumentam a favor da escolha de

dirigentes segundo o saber e a capacidade, condenam a guerra e entendem o
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cristianismo como uma “fé intima e vivida, mais do que em teorias ou ritos, entédo
fanaticamente discutidos” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 178). A literatura humanista
adotou como modelo as regras, os géneros, as formas métricas, oS recursos
estilisticos e a disciplina gramatical dos antigos autores gregos e romanos. Em
Portugal, o humanismo aflora-se sob o abrigo da Coroa, sendo a realeza o principal

foco da cultura literaria.

Como bastides do Descobrimento, os portugueses tiveram um grande papel no

Renascimento. Para Saraiva e Lopes (1955, p.182),

As viagens ao largo da costa africana exigiam numerosos aperfeicoamentos,
adaptacdes e invencdes técnicas. O astrolabio, instrumento utilizado pelos
astrologos, foi adaptado a determinacdo das longitudes do alto mar. O
conhecimento dos ventos e das correntes maritimas contribuiu muito para a
determinacdo da rota que permitiu dobrar o Cabo da Boa Esperanca. As
embarcacdes utilizadas na navegacdo a vista da costa tiveram de ser
modificadas para as longas viagens através dos oceanos. A cartografia
registrou novas terras.

Contudo, foi a partir da tentativa, da técnica acumulada durante anos, do vasto
conhecimento sobre o mar, além da confianca que a na¢édo portuguesa tinha que

possibilitou um empreendimento como a navegacdo pelos continentes do globo

terrestre.

A experiéncia naval contou com marcantes eventos durante o século XV, a
contar em 21 de agosto de 1415 quando Portugal estava sob o regimento de D. Jo&o
l, rei da época. A frente de uma poderosa esquadra, apodera-se de Ceuta, cidade
marroquina localizada na margem sul do estreito de Gibraltar. Essa conquista da
inicio, segundo Teyssier (1992), ao periodo das navegacodes portuguesas. Conforme
0s estudos do linguista, ao atravessar o estreito para tomar Ceuta, D. Jodo | comeca
uma expansao que “em pouco mais de um século, levara navegadores comerciantes,
administradores e missionarios portugueses através de imensas extensdes do globo”
(TEYSSIER, 1992, p. 13). Foi o infante D. Henrique (1394-1460), filho de D. Jo&do |, 0
principal impulsionador dos empreendimentos de descoberta. Era ele quem investia e
arcava com as imensas despesas que as expedi¢des provocavam. Tudo isso devido
a sua grande fortuna e aos bens da Ordem de Cristo. D. Henrique também tomava as
iniciativas e confiava a direcdo de seus empreendimentos a homens que estavam a

Seu servigo.
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Foi Bartolomeu Dias quem, entre dezembro de 1487 e janeiro de 1488, dobrou
o Cabo das Tormentas que, posteriormente, se chamara Cabo da Boa Esperanca,
durante o reinado de D. Joao Il. Conforme Teyssier (1992), o europeu foi responsavel
pelo comando de uma frota de trés caravelas, uma das quais carregada de alimentos,
que partiu de Lisboa em agosto de 1487. Os pilotos, segundo o linguista, eram Pero
de Alenquer, na caravela de Bartolomeu Dias, Alvaro Martins e Jodo de Santiago nas

duas outras.

De acordo com Teyssier (1992), foi em janeiro de 1488, no dia da festa de Reis,
gue Bartolomeu Dias viu uma montanha e a denominou Serra dos Reis. No entanto,
€ obrigado a se afastar da costa e, por causa de um vento, é empurrado para o sul
durante treze dias. O navegante, pensando ter ultrapassado a ponta extrema do
continente, dirige-se para o leste. L4 ndo encontra terra e acaba por navegar rumo ao
norte, local onde finalmente atinge a costa. O lugar no qual estava situado era na
Africa austral, ao leste do “tdo temido promontério” (TEYSSIER, 1992, p. 21).
Acontece que Dias dobrara o cabo sem nem o perceber. A esse lugar denomina-o

Baia dos Vaqueiros, devido aos negros criadores de bovinos.

Bartolomeu Dias desejava continuar a navegacao, todavia, a frota ja estava
cansada. Sendo assim, uma vez abastecidos de agua, 0s portugueses retornaram ao
mar em direcdo ao leste. No caminho de volta, o europeu seguiu a costa e pode
contemplar o cabo que, na ida, ndo conseguiu ver. Ao dobrar o Cabo, os portugueses
eliminaram o ultimo obstaculo que lhes impedia a chegada ao Oceano indico e
poderiam, pois, “ter boa esperanca de chegar logo as indias” (TEYSSIER, 1992, p.
22).

Foi Vasco da Gama que, sob o comando de D. Manuel I, sucessor de D. Joao
I, finalmente chegou as indias em 1497-1499: Vasco da Gama foi designado
comandante-chefe da frota a frente de quatro navios, dos quais um seria destruido,
justamente o carregado de mantimentos. Nunca na histéria um comandante chefe era
responsavel por funcbes militares e diplométicas. O navegante levava uma carta
dirigida ao Samorim, soberano de Calicute, com quem D. Manuel | desejava
estabelecer relagbes politicas e comerciais. Esse contato entre o Vasco da Gama e
0 Samorim é descrito no Canto VII,

Destarte o Malabar, destarte o Luso,
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Caminham la pera onde o Rei o espera,;
Os outros Portugueses vao ao uso

Que infantaria segue, esquadra fera.

O povo que concorre vai confuso

De ver a gente estranha, e bem quisera
Perguntar; mas, no tempo ja passado,
Na torre de Babel Ihe foi vedado.

O Gama e o Catual iam falando

Nas cousas que lhe o tempo oferecia;
Moncaide, entre eles, vai interpretando
As palavras que de ambos entendia.
Assi pela cidade caminhando,

Onde hda rica fabrica se erguia

De um sumptuso templo ja chegavam,
Pelas portas do qual juntos entravam.
(C. VI, Est. 45 e 46).

Nos versos apresentados, notamos a ida dos portugueses — Vasco da
Gama, Diogo Dias, Jodo de S4, Alvaro de Braga, Ferndo Martins e Alvaro Velho — ao
Samorim® que os espera. Era vedado ao povo de Malabar- designagdo da costa
ocidental da india- fazer perguntas aos portugueses “lhe foi vedado” (C. VII, Est. 45,
v. 8), 0 que provinha da diferenca de linguas. Camdes compara essa situa¢cdo com a
Torre de Babel, acontecimento biblico que explica a confusdo de linguas que se

estabeleceu entre os operarios que construiam o Zigurate da Mesopotamia.

Na Estancia 46, o poeta narra a traducdo que o Moncaide® fazia a partir das
palavras que o catual dizia a Gama e vice-versa, visto que Gama ndo compreendia a
lingua indiana e tampouco o Catual a lingua portuguesa. O catual'®, contudo, sabia a

lingua arabica, que era falada pelo Moncaide, pois isso esse Ihe serviu de intérprete.

Historiadores concordam que Vasco da Gama seguiu a rota que sera a de todos

0s navios a vela que irdo do Cabo Verde ao Cabo da Boa Esperanca:

como no Atlantico Sul os ventos dominantes sopram em sentido anti-horario,
€ muito dificil, na ida, atingir diretamente o cabo; € preciso pois, uma vez
atravessadas as calmarias equatoriais com todas as suas armadilhas, deixar-
se levar muito longe para oeste, depois rumar para o sul, e enfim para leste,
abandonando-se a corrente do vento (TEYSSIER, 1992, p. 25).

8 Samorim era o titulo do antigo soberano de Calicute, na india.

9 Moncaide era o nome préprio de um mouro espanhol que estava na india.

0Catual era 0 nome dado a um funcionario publico, responsavel, provavelmente, por questbes
comerciais. Intendente, isto €, uma espécie de prefeito
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Essa rota leva os navegantes a passarem muito perto das costas brasileiras, e
com base nisso, compreende como 0s portugueses foram fatalmente levados a
encontrar o Brasil'!. Teyssier (1992) narra que o Brasil, na época da marinha a vela,
ficava situado no caminho que conduzia da Europa a india. Depois de Vasco da Gama,
D. Manuel decidiu enviar outra frota & india, porém muito maior e mais poderosa. Com
treze navios e um efetivo de pelo menos mil e duzentos homens. Nessa frota estavam
alguns dos capitdes dos descobrimentos, como Bartolomeu Dias e Nicolau Coelho.
No dia 10 de margo de 1500, um dos navios desaparecera, reduzindo a doze as
embarcacdes que se dirigiram ao sudoeste. No dia 22 de abril de 1500, as naus
avistaram terra, local que Pedro Alvares Cabral batiza de Ilha de Vera Cruz. Como
Camdes, Pero Vaz de Caminha também escreveu tudo que viu ao acompanhar a
chegada das embarcacdes a terra desconhecida. Diferente da epopeia de Camdes,
Caminha escreveu a “Carta de Achamento do Brasil”. A escrita era semelhante a um
diario de bordo, no qual o portugués narrava os acontecimentos da viagem, o encontro
entre 0s portugueses e 0s nativos, descrevendo as paisagens, a terra e esses
habitantes.

A Carta de Achamento do Brasil € mais um relato que exemplifica os diversos
“outros” encontrados pelos portugueses durante a circum-navegacao. Dessa forma, €
possivel entender que esses europeus nNao se restringiram aos continentes orientais,
mas desbravaram o globo terrestre até as terras ocidentais. Vale destacar que, apos
o Tratado de Tordesilhas, o desejo de explorar novos territérios se potencializou, tanto
na Espanha, quanto em Portugal. Alguns duvidam se foi Cabral o bastido do
descobrimento brasileiro, visto que ha documentos que atestam a existéncia de
viagens ao Brasil antes de 1500, inclusive viagens de espanhdis. No entanto,
independente de quem alcancou a costa brasileira primeiro, o fato n&o exclui os varios

“outros” que os portugueses se depararam no decorrer do caminho.

11 A explicacdo das calmarias para o Descobrimento do Brasil tem base cientifica nessas correntes
maritimas, ainda que se possa evidenciar que, sim, 0s portugueses conheciam a existéncia de uma
terra, o Brasil, a oeste da Africa.
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2.2 CAMOES E OS LUSIADAS

Os registros sobre a biografial? de Luis Vaz de Camdes séo insollveis na histéria
devido a falta de dados efetivamente certos relacionados ao poeta. A literatura aponta
gue o autor tenha nascido por volta de 1524 ou 1525, em Lisboa. Embora tivesse a
linhagem da pequena nobreza, sua familia era pobre, mas que se entrosava em
familia fidalga. Filho de Simao Vaz de Camdes e Ana de Sa de Macedo recebeu uma
educacéo ligada aos centros aristocraticos por influéncia de seus familiares. O curso
de Artes, do qual fez parte em Coimbra, tinha o seu tio como cancelario, termo antigo
para designar um alto funcionario na Universidade de Coimbra, equivalente hoje em
dia ao cargo de reitor. Por outro lado, também sustentava o costume de frequentar a
boemia desregrada em Lisboa, participando de brigas com fidalgos arruaceiros e
envolvendo-se com mulheres faceis do Bairro Alto. Esse perfil de “fidalgo pobre e
desprotegido” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 323) de Camdes fez com que muitos
acreditassem ser o motivo pelo qual o poeta preferiu a carreira das armas ao invés
das letras. Entre os combates como militar, um deles ocorrido em Marrocos — porto

na costa africana —, perdeu um olho na luta contra os mouros.

Sua historia com a india comecou no ano de 1550, quando se alistou para servir
no Oriente. Contudo, ndo chegou a embarcar, concretizando sua ida somente em
1553. O que aconteceu foi que o poeta, em 1552, voltando a Lisboa, passou a
frequentar a Corte onde brigou com um funcionario do Paco — Gongalo Borges —,
ferindo-0. Em razao disso, encaminharam Camad@es para a cadeia. La ficou por meses
e so foi perdoado a custa de ser pobre e aceitar servir o rei na India. A passagem pela
india foi conturbada e cheia de contratempos, principalmente financeiros. Ao
atravessar o Atlantico, passou por varios portos da Africa e, navegando as aguas do
indico, desembarcou em Goa, onde era intensa a atividade dos portugueses no campo
do comércio. Sua estadia no Oriente incluiu lugares como Ternate, no golfo pérsico, e
Macau, regidao na qual desempenhou o cargo de provedor de defuntos e ausentes.
Camoes, na funcao de provedor, tinha como dever “prover os inventarios dos defuntos
sem herdeiros na terra do falecido e tomar conta do seu rendimento e das contas dos

testamenteiros” (MATOSO, 1999, p. 116). Em Goa, envolveu-se novamente em

12 Os apontamentos biograficos foram feitos a partir de Saraiva e Lopes (1955) com o enfoque mais
objetivo em destacar sua passagem e/ou atuagédo no Oriente, visando 0s aspectos pertinentes a obra
Os Lusiadas.
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complicacbes, sendo preso mais uma vez por conta de dividas, porém, foi no ano de
1567 que as dificuldades econdmicas o afligiram como nunca. Apés anos de estada
no Oriente, um amigo nomeado como capitdo de Mocambique ofereceu-lhe um
emprego e o pagamento de suas passagens. Muitos acreditam que esse ja tenha sido
um passo para 0 seu regresso, visto que, em 1569, um grupo de amigos que iam para

a Metropole ajudaram-no com suas dividas e com a sua viagem até Lisboa.

A publicacao de sua epopeia Os Lusiadas aconteceu em 1572 e, a partir dela,
passou a receber como prémio uma pensao anual de 15.000 réis, mas que nao foi
suficiente para tira-lo da miséria em que vivia. Mesmo assim, a obra abriu espaco para
que o nome de Luis Vaz de Cam®es se popularizasse e alcangcasse composi¢cdes
liricas suas e até cartas que foram recolhidas em cancioneiros particulares
manuscritos. Camaoes, 0 poeta de muitos amores, viveu seus Ultimos anos na miséria,
segundo os testemunhos mais proximos e morreu N0 Mesmo ano em que a sua patria
passou ao dominio espanhol, em 1580. Uma curiosidade interessante sobre o autor é
que a sua avo paterna, dona Guiomar da Gama, esposa de Antdo Vaz de Camdes,
era parente de Vasco da Gama, o grande navegador portugués responsavel por
dobrar o Cabo da Boa Esperanca e levar as naus de Portugal até a india. Para
(SARAIVA; LOPES, 1955, p. 326) Camdes era um:

Viagjante, letrado, humanista, trovador & maneira tradicional, fidalgo
esfomeado, numa mé&o a pena e noutra a espada, salvando a nado num
naufragio, manuscrita, a grande obra da sua vida, Camdes assumiu e meditou
a experiéncia de toda uma civilizacéo cujas contradi¢cdes viveu na sua carne
e procurou superar pela criagéo artistica.

A principal e mais conhecida criagdo artistica de Camdes foi Os Lusiadas, obra
gue configurou o ideal renascentista da epopeia, 0 qual expressou, por meio de um
poema heroico, a viagem dos portugueses e teve como modelo, sobretudo, as
epopeias homéricas lliada e a Odisseia (séc. IX-VIII a.C), além, e principalmente, a
Eneida de Virgilio (séc. | a.C.). A obra, em resumo, ndo desdobra a narrativa sobre a
ideologia burguesa como o principal foco, mesmo que estivesse em avanco na
Europa, nem sobre o comércio transoceanico, visto a censura do poeta ao falar da
ganancia mercantili entre Gama e o Samorim em Calicute. Os Lusiadas,
singularmente, exalta a expansao que, na sua fase decisiva, foi conduzida “em moldes
monarquicos a favor da classe entdo dominante, e ndo pela concorréncia capitalista

privada” (SARAIVA; LOPES, 1955, p. 352). O poeta carrega sua escrita de
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maravilhamento sobre o mundo e as descobertas portuguesas, depois asfixia seu
animo sob a decadéncia nacional que estéa prevista nas estancias atribuidas ao Velho
do Restelo, no final do Canto IV. Tal denuncia da “va cobi¢a” também se refor¢a nas

palavras do poeta ao fim do Canto X.

Entretanto, outro conceito importante é a contemporaneidade da obra com o
seu tempo, fruto também desse espirito renascentista. Assim, seus escritos
demonstram a preocupacéo do poeta em descrever as observagdes portuguesas que
eram ignoradas pelos antigos e ndo estavam na literatura, como o fendmeno da

tromba maritima expressa no Canto V, Estancia 22:

Mas, depois que de todo se fartou,

O pé que tem no mar a si recolhe

E pelo céu, chovendo, enfim voou,

Por que co a agua a jacente agua molhe;
As ondas torna as ondas que tomou,
Mas a sabor do sal Ihe tira e tolhe.
Vejam agora os sabios na escritura

Que segredos sao estes de Natura!

Reforca a ideia de que os sabios se prendiam muito nas escrituras, nos livros,
diferente dos navegantes portugueses que alinhavam esses conhecimentos a
experiéncia adquirida com as navegacoes, ao saber pratico. Saraiva e Lopes (1955)
defendem que a obra opde as inverosimilhancas dos poemas antigos ao seu préprio
realismo, com o objetivo de representar ndo s6 uma enciclopédia historica, mas
também naturalista. Dessa forma, Camdes escreveu, por meio do eu poematico, ou
dos outros narradores da obra, as regides que viu, situacbes gue passou e 0S
fendmenos naturais mal conhecidos na Europa. Nessa perspectiva, aproxima-se com
a minuciosidade dos pintores naturalistas do Renascimento, a diferenca € que sua
pintura recorre as palavras e ao papel que desempenhava a funcdo de precisar, por
meio da escrita, uma cultura tdo diferente da sua localizada no longinquo lado oriental

do mundo.
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3 IDENTIDADE E ALTERIDADE

As primeiras perguntas filoséficas que o homem costuma fazer quando pensa
sobre si e sobre o mundo sdo: “Quem eu sou?”, “Quem é o Outro?” ou, ainda “O que
é o tempo?”. E a partir desses questionamentos que a consciéncia humana vai
tomando forma. O termo “identidade”, do Latim, identitatem, é constituido do adjetivo
‘idem” — com o significado de “0 mesmo” — e do sufixo “dade” — que indica um estado
ou qualidade (FERREIRA, 2001, p. 329). Sendo assim, o conceito de identidade surge
em consonancia com a ideia de identificar algo em comum em relacdo a outro alguém,
uma identificagcdo compartilhada entre povos, pessoas e culturas. Apoiada a essa
preposicao, se estabelece um contraponto, o qual nomearemos alteridade. A palavra
“alteridade” (FERREIRA, 2001, p. 52) que tem origem no Latim, com a juncéo de
“alter” (o outro) com o sufixo “tatis ” (dade) diz respeito ao Outro diferente e ndo a um
mesmo grupo de iguais. Ainda que divergentes, ambos 0s termos sao
complementares, visto que a identidade se marca justamente em oposi¢cédo ao Outro.
Ou seja, eu preciso olhar para o diferente, a fim de saber quem eu sou. No caso d’'Os
Lusiadas, podemos estabelecer o comparativo. Sera que 0s portugueses
conseguiriam saber quem eram se nao olhassem ao que divergia deles? Ou também,

até que ponto os portugueses sabiam quem eles eram?

Rumando em diregao a “Aurora” (C. I, Est. 17), ou seja, ao continente asiatico,
0 poeta retrata, em Os Lusiadas, a identidade de culturas Outras, confrontando a
Europa com outros espacos, olhares, povos (arabes, africanos, judeus) e crencas

(muculmanos, hindus, cristdos, luteranos) e respectivos costumes.

Rogério Puga (2001) defende que exista, tanto pelo olhar da Antropologia,
quanto pelo olhar da Literatura, a percepcédo do que € o Outro. Ambas as areas do
conhecimento se preocupam com a construgdo de sentido desse Outro,
principalmente por ser estranho aos olhos de quem o desconhece. Esse fenbmeno
gue comeca a partir da estranheza passa a ser chamado exotismo antropoldgico-
literario e se caracteriza, sobretudo, pelas maos dos portugueses. Ao passo que
aconteciam as nhavegacdes portuguesas, por volta dos séculos XV-XVI, a
representacdo do Outro vai sofrendo sucessivas alteragdes. Ainda conforme Puga

(2001), podemos definir o exotismo como a representacéo do outro civilizacional, bem
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como a sua singularidade. Dessa forma, o exotismo como discurso sobre a alteridade
implica o movimento do olhar e dos demais sentidos para fora do Eu cultural ocidental.
Movimento esse constante em Os Lusiadas, visto o deslocamento entre Ocidente e
Oriente expresso desde o primeiro canto.

A grande marca portuguesa e, podemos dizer, elegancia da obra de Camdes,
se envolve na exaltagdo de seus feitos maritimos. As navegacdes foram praticamente
inalcancaveis por outras culturas e povos se comparadas as portuguesas daquele
momento. Enquanto para o Ocidente “as maritimas aguas sdo consagradas” (C. I, Est.
19, v. 7), o Outro “Mouro [€é] frio” (C. I, Est. 16, v.1) e o desejo portugués é claro:
navegar para “De Africa as terras, e do Oriente os mares” (C. |, Est. 15, v. 8). Mais
adiante, observamos o desejo portugués de tomar as terras e defendé-las dos mouros.
Tal atitude é amparada pelo deus Jupiter, garantindo a eles o que ja Ihe fora
concedido:

Ja lhe foi (bem o vistes) concedido,

Cum poder tdo singelo e tdo pequeno,
Tomar ao Mouro forte e guarnecido,

Toda a terra que rega o Tejo ameno;

Pois contra o Castelhano tao temido
Sempre alcangou favor do Céu sereno.
Assi que sempre, enfim com fama e gléria,

Teve os troféus pendentes da vitéria.
(C. 1, Est. 25).

N&o so os deuses atestam a possibilidade de triunfo portugués, mas a voz do
préprio poeta aponta para essa grandiosidade lusitana na proposicdo do poema,
Estancia 3, quando diz: “Cessem do sabio Grego e do Troiano” (v. 1), “As navegacoes
grandes que fizeram” (v. 2), “A fama das vitérias que tiveram” (v. 5), “Que eu canto o

peito ilustre Lusitano” (v. 6).

N&o obstante, a representagcéo do Outro e a nogéo do eu com o estrangeiro, e
do eu como estrangeiro, na literatura, pode se dar de trés diferentes graus, sucessivos,
ao que nos chamamos de exotismo ou mais especificamente de exotismo literario.
Para tanto, trata-se de convocar novos materiais, novos suportes e novos saberes
num esforgo para caracterizar esse Outro. A descricdo do estrangeiro na obra literaria
implica um exotismo transdisciplinar, em que o “eu distinguiria varias formas ou
modos” (BUESCU, 1997, p. 566).
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Essa triplice escala, defendida tanto por Buescu (1997), quanto por Puga
(2001), aponta, em seu primeiro grau, que 0 estrangeiro assume o vinculo a realidade,
com variacdes de viséo, vivéncia, escopo (saber). Buescu defende ainda que o pilar
fundamental do exotismo é o espaco, onde se move 0 outro. Nessa perspectiva,
podemos assinalar na obra de Camdes a circum-navegacdo, a descoberta (ou
encontro) do mundo, a identificacdo a catolicidade com a universalidade e o
sentimento de possuir lugares e terras. E a partir das vivéncias de Camdes, descritas
ou, até certo ponto, recriadas no her6i Vasco da Gama, que o exotismo vai sendo
tracado na epopeia, ao passo que sublima representacoes filosoficas, antropologicas

e religiosas.

Dos pressupostos fundamentais ao exético defendidos por Buescu, podemos

destacar em sua integralidade que:

O exdtico é o diferente e é também diferente do fabuloso, do mitico, e do
fantastico, porque infixado no real. Pressupde uma certa atitude mental, uma
sensibilidade particular no contexto de viagem ou de uma permanéncia num
algures alheio, ao recolher vivéncias e imagens recorrentes; ao modelar o
colectivo através de um registro diferencial, sujeito, em maior ou menor grau,
a uma manipulacdo artistica dos dados da realidade; ao permitir, até, uma

deriva escatolégica aparentada com a utopia (BUESCU, 1997, p. 567).
Em suma, o exotismo faz funcionar mecanismos de apropriacdo quando tutela
o distanciamento cultural, social, antropolégico e espacial, postulando uma estética
do diverso. Dessa forma, mesmo que a leitura de mundo, do diferente esteja infixada
no real, a interpretacdo de quem escreve ou narra passa pelo registro diferencial e
pela manipulacdo ao colocar um pouco de si, dos seus quereres, do seu entender,
das suas préprias vivéncias e crengas no contexto que ja existe, no Outro. Para
exemplificar o raciocinio, pensemos em Camdes, um cristao catolico, portugués que
|é a viagem a qual escreve a partir da perspectiva que Ihe é possivel: um apaixonado
pelaterra de onde vem, um devoto a crenga em que vive, fruto de um contexto anterior
— e aqui nos referimos a Invasdo arabe e Reconquista Cristd —, um escritor, poeta
amante das palavras e estudioso inato. A atitude mental de Camdes é clara ao

descrever seu sentimento identitario por Portugal desde os primeiros cantos.

Podemos exemplificar esse primeiro grau que tem como foco a descri¢éo real

do exdtico a partir da realidade, utilizando as estancias 27 e 28 do Canto VII:

E que entanto que a nova lhe chegasse
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De sua estranha vinda, se queria,

Na sua pobre casa repousasse,

E do manjar da terra comeria;

E depois que se um pouco recreasse,
Co’ele pera a armada tornaria,

Que alegria ndo pode ser tamanha

Que achar gente vizinha em terra estranha.

O Portugués aceita de vontade

O que o ledo Moncaide Ihe oferece;
Como se longa fora ja a amizade,

Com ele como e bebe, e Ihe obedece.
Ambos se tornam logo da cidade

Pera a frota, que o Mouro bem conhece;
Sobem a capitania, e toda a gente
Moncaide recebeu benignamente.

Quando as frotas portuguesas chegam ao rico senhorio de Calicute, primeira
cidade indiana visitada por Vasco da Gama, um mensageiro portugués, em um batel,
€ mandado para conversar com o rei — Samorim — que la estava. Contudo, quem ouviu
o portugués foi o Moncaide, um cargo que se aproxima dos nossos prefeitos se
compararmos com o modelo politico atual. O Moncaide, no entanto, diz que o rei
estava fora da cidade e que nao seria possivel que ambos dialogassem. Sendo assim,
0 poeta narra a espera do portugués na Estancia 27, pois descreve o convite do mouro
ao mensageiro. Nesse convite, observamos que o mouro oferece ao mensageiro a
sua “pobre casa” (C. VII, Est. 27, v.3) para que ele pudesse repousar e comer os frutos
“manjar” (C. VII, Est. 27, v. 4) produzidos naquela terra. Esse encontro é alegre “Que
alegria ndo pode ser tamanha” (C. VII, Est. 27, v.7) e representa o alvoro¢co de quem,
longe da patria, se encontra com pessoas da sua terra ou de terra vizinha de forma

positiva, mesmo que em um lugar estranho.

A Estéancia 28 marca a receptividade do mouro indiano, isto é, que esté vivendo
na india, e a aceitacdo do mensageiro portugués. O portugués come e bebe na
presenca do ledo Moncaide e, depois, retorna a capitania com seu novo companheiro.
L4, toda a tripulacéo recebe esse outro “benignamente” (C. VII, Est. 28, v.8).

Além disso, em consonancia com as caracteristicas tipicas de uma epopeia, 0
uso da mitologia classica pelo poeta viajante potencializa a sua escrita sobre a
navegacao portuguesa. Ou seja, a atitude de Vénus em afastar a armada da costa da
Quiloa, em episodio anterior, com ventos contrarios faz essa transposi¢éo do real ao

maravilhoso:
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Para la se inclinava a leda frota;

Mas a deusa em Citere celebrada,

Vendo como deixava a certa rota,

Por ir buscar a morte ndo cuidada,

N&o consente que em terra tdo remota

Se perca a gente dela tanto amada;

E com ventos contrairos a desvia

Donde o piloto falso a leva e guia. (C. I, Est. 100).

Nesse trecho, observamos 0s navios que iam com a proa no rumo da ilha. A
deusa da qual se fala é Vénus e Citere, um nome antigo de Cerigo, ilha da Grécia que
se tornou célebre pelo culto que ai se prestava a deusa do amor. Contudo, Vénus,
vendo que os portugueses enganados pelo piloto se encaminhavam para o perigo,
desviou-os deste, fazendo que o vento fosse contrario e ndo pudessem 0s navios ir a

Quiloa.

Importante destacar que o exotismo relacionado ao tema fundamental da
viagem é diferente “de pura e simples deslocacdo no espaco: a viagem envolve e
implica sempre a busca ou demanda por um objeto, de um alguém ou de um algures”
(BUESCU, 1997, p. 567). No caso d’Os Lusiadas, o simbolo € a india e todo esse

Outro Oriental presente nela.

O segundo grau da triplice escala do exotismo é caracterizado enquanto
metafora. Segundo Puga (2001), o exotismo como metafora apresenta-se na obra
como uma questao de identidade, de presenca sociocultural. O fator exético se da aos
olhos de quem V€, pois trata-se da estranheza do Outro a partir do ponto de vista
proprio. E possivel notar essa marca de estranheza por parte do portugués no Canto
V, quando o poeta se posiciona referindo-se ao negro africano como estranho “Vejo
um estranho vir de pele preta” (Est. 27, v. 6) e segue descrevendo-o como selvagem
“Selvagem mais que o bruto Polifemo” (Est. 28, v. 4) e, por fim, “Todos nus, e da cor
da escura treva” (Est. 30, v. 2). Em diversos cantos, os navegadores portugueses
narram aos nativos a Histéria de Portugal que se vincula a descricbes da Europa
embebidas de furor heroico (C. I, Est. 32). Essas descrigcbes despertam no Outro
curiosidade e vontade de saber. Esse jogo de espelhos, por assim dizer, reflete a
caracteristica exotica de cada povo, desde os lusitanos aos africanos e arabes,
guando comparada a ética, estética, costumes e crencas diferentes entre si. Nao
podemos esquecer que a principal interpretacdo na obra Os Lusiadas se da pelo ponto

de vista portugués, pois € ele quem escreve e opina. Dessa forma, os interesses, as
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expectativas e a construcdo das imagens que se apresentam retratam os desejos,

objetivos e medos — de perder espaco, terras, poder — vindos do povo portugués.

Ainda pensando no exotismo como metéafora podemos ampliar nosso olhar e
nos voltar ao Canto V. Nele Vasco da Gama prossegue o relato de sua viagem ao Rei
de Melinde, descrevendo a saida de Lisboa, as diversas terras pelas quais passaram,
as gentes que viram, até o Cabo da Boa Esperanca. Marcando a diversidade, Vasco
da Gama presenteia o rei de Melinde com produtos vindos da Europa, numa forma de
nao s6 mostrar de onde vem, mas também de materializar aos olhos do Outro essa

diversidade.

Mando mostrar-lhe pecas mais somenos,

Contas de cristalino transparente,

Alguns soantes cascavéis pequenos

Um barrete vermelho, cor contente.

Vi logo por sinais e por acenos,

Que com isto se alegra grandemente;

Mando-o soltar com tudo; e assim caminha

Para a povoacéo, que perto tinha. (C. V, Est. 29).

Camades narra, por meio de Vasco da Gama, a imposicao de Portugal quando
levanta as ancoras (C. V, Est. 1) e se lanca ao mar. Além disso, no mesmo canto,
utiliza exclamacgdes sentenciosas “vociferando estava, quando abrimos” (C. V, Est. 1,
v. 2) para continuar despertando no Outro esse desejo por entender o desconhecido,
a poderosa nacao de quem se fala. Contudo, vale ressaltar que o exotismo enquanto
metafora se d& de forma mutua, visto que os portugueses também séo seres exoticos,
‘com aspectos e costumes estranhos aos olhos do Rei de Melinde que usufrui
igualmente de sensibilidade exotica, ética e estética” (PUGA, 2001, p. 74). Sendo
assim, a focalizacao exotica e a visao do Outro refletem, novamente, o ponto de vista

de quem descreve e coloca seu juizo de valor.

N&o s6 0 mouro e seus costumes sao estranhos aos olhos do portugués
ocidental, mas o portugués também é exoético aos olhos do mouro oriental. Vejamos o
Canto VII, Estancia 23:

Chegada a frota ao rico senhorio,

Um Portugués?'®, mandado, logo parte
A fazer sabedor o Rei gentio

Da vinda sua a tdo remota parte.

13 Segundo Lencastre (2020), esse portugués mensageiro enviado com o recado para o rei chamava-
se Jodo Martins e foi acompanhado pelo piloto mouro.
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Entrando o mensageiro pelo rio

Que ali nas ondas entra, a ndao vista arte,
A cor, o0 gesto estranho, o traje novo,
Fez concorrer a vé-lo todo o povo.

Nesse trecho, Camdes descreve esse primeiro contato entre o portugués, na
figura do mensageiro, com o mouro indiano. Percebemos o exotismo como metafora
matua na percepc¢ao que o mouro tem do portugués “a cor, o gesto estranho, o traje
novo” (C. VII, Est. 23, v. 7). As fei¢cbes do europeu sio estranhas para a gente da india

e o traje é diferente do que era usado pelos naturais.

Portanto, a descoberta da alteridade, no exotismo como metéafora, se da “na
construcdo de alternativas, reais ou imaginarias de que Os Lusiadas sdo um exemplo”
(PUGA, 2001, p. 74). A simbdlica, real ou imaginativa, vai sendo tecida a partir das
representacfes dos mitos, deuses, falas dos personagens em constante movimento,
sentimentos expressados gradativamente, o medo associado a empolgacdo e a
trajetdria que demarca a passagem do tempo. Tudo isso relacionando-se junto forma
0 que Puga chama de exotismo que se funde com a experiéncia humana. O impacto
cultural e psicologico do encontro com o outro, originado dessa experiéncia
exploratdria, aparece fortemente na epopeia de Camdes. A religido, nesse caso,
sendo uma das categorias que afastam as “terras viciosas” (C. I, Est. 2) do Eu europeu
e da prépria fé catélica “pequena cristandade” (C. I, Est. 6). A nocdo de explorar com

intencdo de “civilizar” o Outro.

E a partir da descoberta do Mundo, habitado ou deserto, culminando com a
navegacado do globo terrestre que, para Buescu (1997), vai sendo colocada em duvida
a discussdo da concepcdo fixista, isto é, a teoria das espécies fixas. O Fixismo ou
Fissismo!* dialoga com a ideia biol6gica de que todas as espécies foram criadas por
poder divino sem que houvesse mudanca significativa em sua descendéncia.
Consequentemente, eram imutaveis ao longo do tempo, permanecendo as mesmas
desde o0 momento da criagdo até os dias atuais. Contudo, ao ser posta em causa essa
doutrina, suscita, segundo a autora, a postulacao do relativismo, “a aceitacdo do outro,
e a legitimacdo da alteridade, convocando uma matéria diferida e criando uma

consciéncia dialética a partir — sempre — de uma vivéncia.” (BUESCU, 1997, p. 566).

14 Termo italiano, proposto inicialmente na Grécia Antiga por filésofos como Aristételes e Platdo
(ABBAGNANO, 2007, p. 465).
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O ultimo grau da triplice escala do exotismo é o “exota”. Mais do que apenas
observar, o exota sente o prazer do diverso. Ele possui “o respeito e a atengao pela
singularidade diferencial da alteridade e, até certo ponto, a capacidade da emogé&o.”
(BUESCU, 1997, p. 567). No que confere o registro da emocdo, é notavel a
empolgacdo de Camdes nos primeiros cantos se comparado aos ultimos cantos da
epopeia. No Canto I, Camdes narra a alegria, o furor da navegacao portuguesa

cortando o mar com larga vela:

Eis aparecem logo em companhia

Uns pequenos batéis, que vem daquela
Que mais chegada a terra parecia,
Cortando o longo mar com larga vela.

A gente se alvoraga e, de alegria,

N&o sabe mais que olhar a causa dela.
"Que gente sera esta? (em si deziam)
Que costumes, que Lei, que Rei teriam?”
(C. |, Est. 45).

Nesse trecho observamos a clara expressao de emocao ao narrar “A gente se
alvoraga”. Contudo, logo em seguida, a pergunta no pensamento “que gente sera
esta?” admite o sentimento de estranheza ao Outro que, para Buescu, é traduzido
como recusa do “aproximativo”, do vago. O exoético oriental visto a partir do eu
ocidental que ndo compreende 0s costumes, a lei e a religido que esse outro possui.
Se seguirmos analisando 0 mesmo canto, no entanto, nas estancias 46 e 47,
notaremos a descricdo de Camdes a esse Outro que se localiza na costa africana, as

povoacdes negras:

As embarca¢fes eram na maneira

Mui veloces, estreitas e compridas;

As velas com que vem eram de esteira,
De hias folhas de palma, bem tecidas;

A gente da cor era verdadeira

Que Faeton, nas terras acendidas,

Ao mundo deu, de ousado e ndo prudente.
O Pado o sabe e Lampetusa o sente.

De panos de algodéo vinham vestidos,
De varias cores, brancos e listrados;
Uns trazem derredor de si cingidos,
Outros em modo airoso sobracados;
Das cintas pera cima vem despidos;
Por armas tem adagas e tercados;
Com toucas na cabeca; e, navegando,
Anafis sonorosos véo tocando.
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Nessas estancias referidas acima, encontramos varias descricdes da gente
oriental®, dentre elas, podemos citar: as embarcacdes'® — estreitas, velozes —, as
caracteristicas fisicas, étnicas (Faeton/Sol da essa configuracdo para explicar os
negros como “gente da cor verdadeira queimados pelo Sol), bem como as vestimentas
desse povo — “Panos” 1’ — e também a representacdo musical, por meio de “Anafis”,

uma espécie de trombeta direita, comprida, usada pelos mouros.

A ilha mais proxima do continente € a de Mogambique, onde esta Vasco da
Gama e seus companheiros. No Canto V, Camdes narra a juncao desses dois povos
— lusos e “pretos maometanizados” (LENCASTRE, 2020, p. 89) — e a alegria desse
Outro ao perguntar de onde vinham os lusitanos e o que buscavam. Os tracos da
escrita do poeta condizem com o conceito citado acima, pois refere-se ao respeito e

a singularidade do diferente.

Voltando agora ao final do Canto I, Estancia 50, notaremos a discreta resposta
dos lusitanos ou, fortes lusitanos, segundo Camdes “os Portugueses somos do
Ocidente, imos buscando as terras do Oriente” aos indigenas de Mocambique.
Acontece que, conforme Lencastre (2020), os arabes, antes da descoberta de
Mocambique pelos portugueses, haviam ja feito migracdes para aqueles lugares e la
os “pretos maometanizados” falavam o é&rabe, pois tinham seus intérpretes. Os
portugueses, com medo de falar claramente quem eram, evitavam responder se 0s
navios eram muculmanos, prevendo a possibilidade de ter os indigenas como inimigos
quando esses soubessem que 0s navegantes eram cristdos. Interessante pensar
como a construgcdo da imagem do outro passa pela comunicagdo entre 0S povos,

desde o que é dito ao que néo é dito, mas pensado e/ou intencionado.

A primeira tentativa na apreenséo da alteridade alarga-se, portanto, para a
dimensdo da comunicacdo. Antes que 0 poeta redija as palavras no livro, ele, na
posicdo de viajante, especula, reflete, cria uma imagem. Camdes tem consciéncia
absoluta do seu valor, reiterando (C. X, Est. 154, v. 5 e 6) seu honesto estudo e vasta

experiéncia:

Mas eu falo, humilde, baxo e rudo,

15 E interessante notar como o negro africano pode, no mesmo Canto V, ser tratado de forma positiva
nessas estancias, marcando o gosto pelo diverso, e também como selvagem e feio (Estancias 27 a
30).

16 Zambucos era 0 nome dessas embarcacGes de madeira liada e cosida, (LENCASTRE, 2020, p. 88).
17 Dois retalhos de tecido, com dois a trés metros de extensdo. (LENCASTRE, 2020, p. 89).
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De vos ndo conhecido nem sonhado?
Da boca dos pequenos sei, contudo,
Que o louvor sai as vezes acabado.
Nem me falta na vida honesto estudo,
Com larga esperiencia misturado,

Nem engenho, que aqui vereis presente,
Cousas que juntas se acham raramente.

Para falarmos no exota e na sua capacidade de emoc¢éo ao se deparar com 0
outro, trazemos o canto |, a fim de exemplificar a alegria e tom mais efusivo do poeta.
No entanto, podemos estabelecer um pertinente comparativo com o Canto X. No
altimo Canto, Camdes narra 0 seu esmorecimento marcado no decorrer da epopeia e
presente nos versos dessa mesma estancia, quando diz “Mas eu falo, humilde, baxo
e rudo” (C. X, Est. 154, v.1). A felicidade sentida pela bravura portuguesa nos
primeiros cantos vai se esgotando e dando espaco a fala triste e baixa do poeta nos
altimos cantos. Também se pode evidenciar a transicdo da alegria do exota dada pelo
personagem e pelo narrador épico do poema para a tristeza dada pelo préprio poeta.
A vinculacdo do poeta ao tema da viagem, que também ele fez, permite essa

transposicgéo.

Vale ressaltar também que o movimento do eu poético em especular e criar
uma imagem se estende a todos que farao parte do encontro futuro com um eminente
outro. A comunicacdo € antecedida da criacdo do imaginario até a dialética do
conhecer ou reconhecer. Por isso, 0 encontro é fator essencial, porque € a partir dele
gue sucede a superacao da diferenca, que se potencializa a instauracdo de cédigos e

modelos de comunicacéo.

Na perspectiva epistemoldgica, o contato entre europeus e asiaticos, europeus
e africanos foi “tipologicamente diferente” (BUESCU, 1997, p. 571). Na incerteza de
um desconhecido total, a situacao entre esses povos apontou, para muitos estudiosos
e até mesmo entre orientais e ocidentais, a categorizagéo “civilizados” e “selvagens”.
O paradoxo que queremos postular é que, o ocidental cria, desde Os Lusiadas, um
olhar sobre o oriental qualificando-os como barbaros, menos civilizados, mais pobres.
No entanto, com a descoberta do Novo Mundo, a Europa correspondeu ao movimento
gue se estende até hoje: de descobrir, de achar novas fronteiras, novas terras, novas
culturas. O continente africano foi se revelando aos olhos desse ocidental por meio
das navegacdes, ao passo que o mundo asiatico corresponde a um Velho Mundo,

visto que a histéria da humanidade comeca fortemente nas consolidadas civilizacdes
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mesopotamicas e egipcias. Dessa forma, parece-nos assertivo repensar 0s papeis

“civilizados” e “selvagens” sob essa nova perspectiva.

A interpretac@o de que o Outro é um povo canhestro € mutua entre 0s povos
desde a ldade Média. Todavia, € interessante pensar que Camdes apresenta a
povoacao da Illha de Mocambique (C. I, Est. 50) de forma positiva, diferentemente do

Mouro na Europa, ainda que também sejam islamicos.

Conforme Buescu, a representacédo dos europeus, na concepc¢ao dos asiaticos,
se restringe a imagem de “estrangeiros”, por vezes “os exoticos, 0s pitorescos, 0s
barbaros, os que desconhecem os coédigos e padrdes de uma civilizacdo ja
estratificada ao longo dos séculos” (BUESCU, 1997, p. 572). Essa afirmacao reflete a
legitima alteridade presente na oposicdo entre Oriente e Ocidente. Ambos se
enxergam e enxergam ao outro de maneiras distintas, dadas as suas condi¢des
histéricas, culturais, geogréficas e antropolégicas. Paradoxalmente, podemos
estabelecer um dialogo: Quem é o civilizado e quem é o selvagem? Em suma,
segundo a autora, “nao sao, pois, as imagens novas que se constroem, mas as velhas
gue se retificam” (BUESCU, 1997, p.571). E o padréo, a régua utilizada como métrica
a partir da qual se construira a imagem da contrastividade é sempre a Europa, 0o
europeu, o ocidental. Interessante pontuar que, no entanto, segundo a pesquisadora

Buescu (1997), o selvagem, no Oriente, é justamente o portugués.

Para os professores Ella Shohat e Robert Stam em seu livro Critica da imagem
eurocéntrica: multiculturalismo e representacéo, pensar o Ocidente € assumir uma
heranca coletiva, uma mistura voraz de culturas que beberam de influéncias néo-
europeias. Os autores defendem que, em geral, a ciéncia e a tecnologia séo vistas
como ocidentais, contudo, até alguns séculos atras, era a Europa quem pegava
emprestada a ciéncia e tecnologia orientais a partir do alfabeto, algebra e astronomia.
O estudo aponta também que o discurso triunfalista eurocéntrico e a visdo de uma
Europa “pura” e autossuficiente nasceram na Grécia classica (séculos V e IV a.C), e

se apoiam em claras exclusdes, que vao

desde as influéncias africanas e semiticas sobre a prépria Grécia classica até
as osmoses das culturas islamicas e judaicas que tiveram papel crucial na
Europa durante a chamada ldade das Trevas (uma descricdo eurocéntrica
para um periodo de supremacia oriental) e também durante a Idade Média e
0 Renascimento (SHOHAT; STAM, 2007, p. 38).



41

Importante destacar que, ainda com essas reconhecidas exclusdes, o Ocidente
fez empréstimos com o Oriente também em sua arte, visto “a influéncia moura na
poesia cortés, a influéncia africana na pintura modernista, o impacto das formas
asidticas (o Kabuki, teatro N9, o teatro de Bali, a escrita ideografica” sobre o teatro e
cinema europeus” (SHOHAT e STAM, 2007, p. 38) além das multiplas influéncias nas

formas de dancas africanizadas.

Outro ponto relevante destacado na andlise dos autores, é que a politica é
guem determina as configuracdes geograficas. Para sustentar esse argumento, 0s
estudiosos listam situacdes tais como: a divisdo do império Romano Oriental e
Ocidental, a divisdo da Igreja Crista Oriental e Ocidental, a definigcdo de Ocidente como
judaico-cristao e do Oriente como mugulmano, hindu e budista e, finalmente, a divisdo
da Europa poés-guerra entre o Ocidente capitalista e o Oriente comunista. Sendo

assim, é vago empregar o termo “Ocidente” sob essas condi¢des.

Podemos ainda explicar as bases que fundamentam o sentimento de
superioridade por parte do Ocidente a partir de conceitos vindos do estudo sobre o
Orientalismo. Civilizagdes como a dos franceses, britanicos, americanos, russos,
portugueses, italianos, espanhdis e suicos construiram, no decorrer da historia, o
modo de olhar para o Oriente baseado na experiéncia ocidental europeia. Nessa
concepcao, “o Oriente ndo esta apenas adjacente a Europa” (SAID, 2001, p.13), ele é
0 espaco onde estdo localizadas as maiores, mais ricas e mais antigas colbnias
europeias. Para essas nac¢0des, o Oriente é a fonte das suas civilizagdes e linguas, seu
concorrente cultural e uma das suas mais profundas e recorrentes imagens do Outro.

Tudo isso, conforme Said, podemos chamar de orientalismo.

Muitos s&o os conceitos sobre o termo orientalismo discorridos na obra de
Edward W. Said (2001), Orientalismo: O Oriente como invengéo do Ocidente. Nesse
presente estudo, destacaremos 0s trés conceitos mais prontamente aceitos. Contudo,
vale pontuar que todas as designacdes pensadas ou ndo pelo autor sdo, na sua

opinido, interdependentes.

A primeira designacao colocada pelo autor é académica, por isso logo aceita.
Permitimo-nos chama-la de Orientalismo de apropriacdo, visto que nela qualquer
pessoa que venha a dar aulas, escrever ou pesquisar sobre o Oriente € um

orientalista. Ndo ha distincdo entre antropologos, socibdlogos, historiadores ou



42

filélogos. Aquele que se apropria do assunto, nos aspectos especifico ou geral, € um

orientalista. Portanto, o que ele faz é orientalismo.

A segunda configura um sentido mais geral para o orientalismo, um estilo de
pensamento. Nessa categoriza¢ao o orientalismo € uma forma de pensar baseada em
uma distincao “ontoldgica e epistemoldgica, feita entre ‘o Oriente’ e (a maior parte do

tempo) ‘o Ocidente™ (SAID, 2001, p.14). Diversos escritores, romancistas, poetas,
pensadores assumiram essa distingdo, contudo, analisar o que existe no mundo, na
natureza do ser e na realidade de forma tdo ampla pode ser perigoso, principalmente

por ser vago, por isso, hdo nos aprofundaremos nessa conceituacao.

O terceiro sentido de orientalismo que postularemos aqui se da sob a o6tica de
uma instituicdo de negocios. Esse conceito surgiu por volta do século XVIII imprimindo
a ideia de negociar com o Oriente e, por conseguinte, autorizar opinides sobre ele,
descrevendo-o, colonizando-o e governando-o. Posto isso, “o orientalismo como um
estilo ocidental, para dominar, reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente” (SAID,
2001, p.15). Contudo, se olharmos para o orientalismo como discurso conseguiremos
entender que, principalmente no periodo pos-lluminismo, todo aquele que pensasse,
escrevesse ou atuasse sobre o Oriente sentiria “as limitacdes ao pensamento e a acado
impostas pelo orientalismo” (SAID, 2001, p.15). Nesse sentido, o orientalismo implica
toda a rede de interesses gue se vale do estilo oriental, sua colonizacdo, negociantes,

governantes, posicao geogréfica, sociolégica, ideoldgica e cientifica.

Vale lembrar que os lugares, os setores geograficos, as regibes, o proprio

Oriente e o Ocidente sdo um conjunto de ideias criadas pelo homem. Sendo assim,

O Oriente é uma ideia que tem uma histéria e uma tradicdo de pensamento,
imagistica e vocabulario que lhe deram realidade e presenca no e para o
Ocidente. As duas entidades geograficas, desse modo, apoiam e, em certa

medida, refletem uma a outra. (SAID, 2001, p.17).
Seguindo a mesma linha de raciocinio, podemos dizer que 0s povos — orientais
e ocidentais — ao interpretarem um ao outro enxergam muito de si mesmos. E aqui
podemos trazer situacbes mais concretas, pois, ao nos voltarmos as paisagens de
Portugal, enxergaremos a arte islamica. Arte essa que encontrou repouso na
arquitetura de cidades como Silves, na regidao do Algarve, com o Castelo de Silves;
em Sintra, no Castelo dos Mouros; ou no distrito de Beja na constru¢céo do Castelo de

Mértola, todos esses lugares que atestam a forte presenca arabe. Vale trazer a baila
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a contribuicdo arabe e chinesa na constru¢cdo das grandes naus lusas. Elas que
dispuseram de ampla tecnologia naval, visto que a sobrevivéncia de Portugal
dependia fortemente das navegac¢fes maritimas e dos pescadores portugueses.
Destaquemos nesse ponto a algebra e o algarismo ardbico para a evolugdo da

matematica no Ocidente.

E evidente que o orientalismo nunca esteve longe da hegemonia de ideias
europeias sobre o Oriente. Elas, por sua vez, reiteravam a superioridade europeia
sobre o “atraso oriental” a medida que perpetuavam a vantagem posicional do
Ocidente em relacdo ao Oriente. Contudo, € elementar que adicionemos ao grupo
geral de ideias relacionadas ao orientalismo a nogcao dos “varios tipos de racismo,
imperialismo e afins, visdes dogmaticas do “oriental” como um tipo de abstracédo ideal
e inalteravel” (SAID, 2001, p. 20). Se quiséssemos resumir a no¢ao de Orientalismo
em uma frase, a partir da otica de Said, ousariamos dizer: A Europa ndo entende o
Oriente. Ela carrega a supremacia presente no pensamento eurocéntrico e reflete
essa mesma base na forma como Camdes da corpo aOs Lusiadas,
especificadamente nos cantos VIl e VIIl. Camdes, no que |he concerne, transporta em
seu trabalho artistico literario esse encontro com o Outro segundo 0s seus proprios
valores. A vista disso, a repulsa pelo islamico, o desgosto pelo arabe desde os
primeiros cantos, a menc¢do ao hindu em comparacdo aos idolos antigos romanos
(Canto VII e VIII), o atague aos luteranos e anglicanos em resposta as dissidéncias
do Vaticano (Canto VIII) e o encontro com o negro no Canto V. Por outro lado, o
Oriente, mais especificamente a india, acabara por converter-se num mito portugués,
da ordem da busca, do desejo e, para Machado (1983, p. 31), embasado nos escritos
de Diogo do Couto*® O Soldado Prético, do paraiso perdido, lugar dos descobrimentos

e conquistas orientais dos portugueses em progressiva e fatal decadéncia.

18 O escritor nasceu em Lisboa, no ano de 1542, e teve sua educacao no Palacio do Infante D. Luis,
além de frequentar o Colégio de Santo Antdo e o Mosteiro de S. Domingos, lugar onde o Frei
Bartolomeu dos Martires o ensinou sobre Platdo, Aristételes e toda a filosofia escolastica. Como
Camdes, também foi soldado e serviu na india a partir de margo de 1559. Foi nesse periodo que
comecou sua aprendizagem do Oriente e se amigou com Camdes. O autor esteve encarregado de
organizar o Arquivo de Goa e de continuar a Crénica da india, trabalho que exerceu com muito “amor
a verdade, denunciando a corrup¢do administrativa vigente, o que lhe valeu inUmeros inimigos”
(MACHADO, 1983, p. 34). Devido a isso, morreu triste e amargurado no ano de 1616. Sua obra foi
sonegada com o tempo e o livro O Soldado Pratico teve a sua primeira versao furtada, dessa forma, a
sua segunda versdao foi publicada somente no ano de 1590. O Soldado Prético carrega a juncdo do
experimentado e do vivido por Couto, tendo o Oriente, sobretudo, a india como foco de analise.



44

Decadéncia, pois, sob o olhar de Diogo do Couto, a india dos séculos XVI e XVII

tornava-se mercantil e corrupta.

No entanto, essa ideia se estende aos homens impuros que la se encontravam
e que justamente contrastavam com “o aspecto de um perfeito paraiso perdido”
(MACHADO, 1983, p. 39), que era a India. Sendo assim, a partir de um furor
nacionalista, o Oriente vai substituindo o Ocidente, também no plano da escrita, que
passa a viver uma transformacéo: a ficcdo aos poucos comecga a dar lugar a crénica
histérica com o objetivo de compensar a “degradacdo e a frustracdo historicas

experimentadas nessas terras longinquas” (MACHADO, 1983, p. 40).

Outra analise possivel quando pensamos no mito portugués é a visdo da india,
sob o olhar de outro escritor, Ferndo Mendes Pinto!°, que confronta “o Ocidente
cristdo, o seu cristianismo de origem e de educacéo funcionando ai como religido
estritamente pessoal e ndo como religido indiscutivel” (MACHADO, 1983, p. 41).
Dessa forma, Ferndo enxerga o Oriente como um mundo utépico sem viver com a
fascinacdo pela descoberta do longinquo, mas criticando, de maneira intimista, o
processo de satira de toda a civilizacdo ocidental, ndo s6 da acao dos portugueses no

Oriente.

Assim sendo, nos propusemos a analisar como a visdo da india comercial e
religiosa foi construida, ndo sob olhar de Diogo do Couto, amigo de Camdes, ou de
Ferndo Mendes Pinto, mas do préprio lusitano Camdes, nos Cantos sete e oito de sua
obra Os Lusiadas, pensando, justamente que, passados mais 3 séculos, o oriente se
transforma s6 num mito literario recuperado como paraiso perdido pela poesia do

poeta.

19 O autor nasceu em Montemor-o-Velho, por volta de 1510, e morreu em Almada, supostamente no
dia 8 de julho de 1583. Pertencente de uma modesta familia, partiu para a india no ano de 1537, a fim
de encontrar seus dois irméos. Segundo relatos descritos em sua obra Peregrinacdo (1538), o
estudioso fez um cruzeiro pelo mar Vermelho, participando de um combate naval. Foi cativo dos
muculmanos, vendido a um grego, que, por sua vez, o vendeu a um judeu que o levou para Ormuz.
Depois de passar por Malaca, lugar onde iniciou suas aventuras por vinte e um anos, viajando por
pelas costas da Birménia, Sido, arquipélago de Sunda, Molucas, China e Japao. Peregrinacdo (1538)
foi o legado deixado pelo autor, escrito considerado um dos livros de viagens da literatura portuguesa
mais traduzido e famoso dos ultimos tempos.


https://www.infopedia.pt/$montemor-o-velho?intlink=true
https://www.infopedia.pt/$almada?intlink=true
https://www.infopedia.pt/$ormuz?intlink=true
https://www.infopedia.pt/$birmania?intlink=true
https://www.infopedia.pt/$siao?intlink=true
https://www.infopedia.pt/$molucas?intlink=true
https://www.infopedia.pt/$china?intlink=true
https://www.infopedia.pt/$japao?intlink=true
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4 O OUTRO NA iNDIA PORTUGUESA

Postas as consideracdes anteriores e as discussfes sobre a Identidade e a
Alteridade expressas desde o0s primeiros cantos da epopeia camoniana, decidimos,
pois, restringir a nossa analise a partir do olhar sobre o Outro na india portuguesa. Um
Outro que esta posto sob elementos centrais da religido e do mercantilismo, os quais
chamaremos de Outro religioso e Outro comercial. Percebemos que ndo ha uma forte
discusséo sobre a questao da ldentidade e da Alteridade nos Cantos VIl e VIII, mesmo
que essa teméatica seja sempre nosso pano de fundo. N&o criaremos graus de
diferenca em relacdo ao exota, mas procuraremos perceber as alteridades marcadas
na religido e no comeércio, unidades que se fundem e criam sentido a partir da

experiéncia do que foi vivido, visto e narrado.

No Outro religioso a ideia de que a critica presente na epopeia nao se restringe ao
muculmano, ao hinduista, a religides outras, mas ao proprio cristdo — protestante ou
anglicano em especifico — que acaba por se rebelar e se opor a igreja catdlica.
Também um poeta que sempre reforca a expansao da fé (Novo Reino) antes do
império e da finalidade econdémica. Por isso, a importancia das castas indianas para
entender se ha, ou ndo, um julgamento de valor do portugués ao se deparar na india

com deuses (idolos) do hinduismo e a dificuldade do poeta em entendé-los.

Nessa perspectiva vale explicar que a palavra hinduista significa simplesmente
"indiano" (da mesma raiz do rio Indo) e que, diferente das outras religibes mundiais
(budismo, cristianismo e isld), o hinduismo ndo tem fundador, nem credo fixo, nem
organizacdo de espécie alguma. Sendo assim, segundo Gaarder, Hellern e Notaker
(2000, p. 42), o hinduismo “projeta-se como a ‘religido eterna’ e se caracteriza por sua
imensa diversidade e pela capacidade excepcional que vem demonstrando através
da histéria de abranger novos modos de pensamento e expressao religiosa”. Acredita-
se que as raizes do hinduismo podem ser encontradas entre os anos 1500 a.C. e 200
a.C. quando os nobres — arianos — comecaram a dominar o vale do Indo, contudo,
ainda que tenha a sua origem na india, o hinduismo tem muitos adeptos também no

Nepal, em Bangladesh e no Sri Lanka. Os autores entendem também que

a multiplicidade do hinduismo se manifesta em seu conceito de Deus. Em sua
forma mais filosofica, o conceito hindu de divindade é panteista. A divindade
ndo é um ser pessoal, mas uma for¢a, uma energia que permeia tudo: os
objetos inanimados, as plantas, os animais e os homens. No extremo menos
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filoséfico do espectro ha um conceito politeista, que acredita num grande
numero de deuses. Quase todas as aldeias tém a sua prépria divindade local
(GAARDER; HELLERN; NOTAKER, 2000, p.50).

Contudo, é importante mencionar que, pensando na relacdo do homem com o
divino, tanto no islamismo, como no judaismo e também no cristianismo, o homem
cumpre suas obrigacdes religiosas se submetendo aos mandamentos de Deus,
enquanto, nas religides indianas, o costume é seguir as regras estabelecidas pelos
ancestrais. Além disso, “os hinduistas acreditam que a alma se liga a este mundo
pelos pensamentos, pelas palavras e agcdes humanas, e que, quando um individuo

morre, sua alma passa para o corpo de outra pessoa ou de um animal” (GAARDER,;
HELLERN; NOTAKER, 2000, p.24).

Posto isso, no entanto, consideramos que a questdo central e norteadora da
missdo portuguesa dada por Camdes carrega o espirito de Cruzadas, da luta contra
os infiéis e da critica aos outros cristdos que criam “seitas” ao invés de combater os
muculmanos, cujo poder crescente ameacgava a cristandade (C. VII, Est.4). Parte do
descontentamento do poeta ao mencionar o rei da Inglaterra Ricardo | (1157-1199)
gue se intitulava autoridade da velha e santissima cidade de Jerusalém, governada e
ocupada por maometanos, e chega indiretamente a Henrique VIII (1491-1547),
fundador da Igreja anglicana e, portanto, efetuando a cisdo com a Igreja catdlica:

Vede-lo duro Inglés, que se nomeia

Rei da velha e santissima cidade

Que o torpe Ismaelita senhoreia,

(Quem viu honra tao longe da verdade!)

Entre as boreais neves se recreia

Nova maneira faz de cristandade:

Pera os de Cristo tem a espada nua,

N&o por tomar a terra que era sua. (C. VII, Est.5).

A cidade santa que, aos olhos de Camdes, tem como imperador um torpe,
desonesto, ismaelita?®. O sultdo da Turquia, naquele primeiro contexto, € o rei de
Jerusalém de fato, mas n&o por direito, por isso, na estancia seguinte, o poeta diz que

“Guarda-lhe por entanto um falso rei” (C. VII, Est. 6, v.1), trazendo a ideia de que esse

representante ndo é um verdadeiro rei e ndo representa o seu povo. Camdes também

20 Descendente de Ismael (filho de Abrado e da escrava Agar) que formaram a tribo de que procedia
Maomé, por isso aos mouros se dava o epiteto de “ismaelitas” (FERREIRA, 2001, p.56).
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reage ao anglicanismo — “Nova maneira faz de cristandade” (C VI, Est.4, v.6) — , visto
que os ingleses, sob regéncia do rei Henrique VIII, tinham adotado muitos dogmas?!

de Calvino e Lutero.

Também, na Estancia 6, o poeta critica os franceses catdlicos por néo
valorizarem a alianca com a Igreja “pois de ti, Galo indigno, que direi? Que o0 home
Cristianissimo quiseste” (C. VII, Est. 6, v. 5-6) e, nesse contexto, os reis da Franca
com seu titulo honorifico “Cristianissimo”, visto que eram considerados 0s maiores
defensores do Cristianismo, contudo, ndo prezavam por isso e, inclusive, fizeram uma

alianca espuria com o rei, islamico, da Turquia.

Na Estancia 8, o poeta volta-se para outro pais europeu — a Itélia —,
desaprovando fortemente a corrupcdo italiana que provocava incleméncias
resultantes ndo s6 da guerra externa “mas das discordias intestinas e da depravacao
dos costumes” (LENCASTRE, 2020, p. 96), com o trecho “que o povo forte tem de si
inimigo: / contigo, Italia, falo, jA summersa em / vicios mil, e de ti mesmo adversa” (C.
VII, Est. 8, v. 6-8). A partir dessas Ultimas estancias referidas percebemos que o
ataque de Camdes parece ser pelo ndo alinhamento imediato da Italia e da Franca ao
Vaticano, tendo em vista que a reprovacdo do poeta se da também aos cristdos
catolicos situados na Europa. Além disso, acreditamos ser possivel que haja ainda
uma disputa de vaidades potencializada por esse espirito europeu de superioridade,

aliado aos titulos e relacBes estabelecidas com a prépria Igreja entre esses reinados.

Na Estancia 9, o poeta censura as nacdes cristas “6 miseros Cristdos” (C. VII,
Est. 9, v. 1) por andarem em guerra umas com as outras e estarem dispersas, em vez
de se unirem contra o inimigo em comum — oS mugulmanos, principalmente na
Turquia, lugar onde havia um crescimento do islamismo que se espalhava para a
Europa, Asia e Africa. Nos versos seguintes, nessa mesma estancia, Camdes aplica

um epiteto injurioso aos mucgulmanos (v. 6), que exerciam dominio em Jerusalém:

“O miseros cristaos, pola ventura

Sois os dentes, de Cadmo desparzidos,
Que uns aos outros se dao a morte dura,
Sendo todos de um ventre produzidos?
N&o vedes a divina sepultura

Possuida de cées, que sempre unidos
Vos vém tomar a vossa antiga terra,

21 A palavra dogma, nesse contexto, assume o sentido de “opinido” ou “crenca”, as defini¢des foram retiradas
segundo Abbagnano (2007, p. 292).
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Fazendo-se famosos pela guerra? (C. VII, Est. 9).

NoOs versos sete e 0ito, 0 poeta faz alusdo aos muculmanos (o Sultdo de Nicéia,
o Saladino, por exemplo) que alcancaram fama nas guerras santas, as Cruzadas.
Ainda no espirito de Cruzadas, Camdes aconselha os cristdos que vao “sequer” — ao
menos — civilizar os povos da Asia e Africa, tendo em vista as riquezas que |a podem
encontrar (C. VII, Est. 11). Ele critica a falta de amor e coragem dos novos cristaos,
pois, diferente dagueles que lutaram nas Cruzadas, esses nao tém fé o bastante para
se arriscaram em um feito igual. Quando o poeta se refere as Cruzadas, ele compara
a bravura dos cristdos que lutaram para defender a sua fé. Contudo, 0 que estava
acontecendo era a dispersdo dos catélicos para outras crengas.

Vasco da Gama, em Calicute, € a pessoa responsavel por levar essa fé catélica
e o cristianismo de Roma a India. Também por fomentar os poucos cristdos do local
para um fervoroso renascer da fé cristd, como acontecia nas Cruzadas. Nessa
perspectiva, Vasco da Gama tem a missao de “propagar a religido catoélica”, pois foi o
navegador portugués quem descobriu o caminho pelo Cabo da Boa Esperanca e
Oceano indico (C. VII, Est. 25) e conseguiu chegar na tdo desejada India. Nos versos
seguintes, vemos o relato do mensageiro portugués dizendo ao mouro Moncaide:
“Vimos buscar Indo a grao corrente, por onde a Lei divina se acrescente” (C. VII, Est.

25, v.7-8), assercédo que implicitamente significava difundir o catolicismo.

Podemos comparar o epiteto “vicioso” destinado a Maomé??> no Canto VII,
Estancia 17, a perspectiva do outro islamico depreciado e injuriado desde o primeiro
canto, visto que a questdo dos mouros é anterior a Reforma Luterana. Sendo assim,
0 poeta aplica a Maomé e seus descendentes os adjetivos pejorativos tais como:
“torpe” (C. I, Est. 8, v.6), “maldito” (C. IV, Est.101, v. 1), “nefando” (C. IX, Est. 34, v. 6),
‘imundo” (C. VII, Est. 2, v. 6) e “cao” (C. VII, Est. 9, v. 6). Cambes se mostra contrario
a tudo que vem dos mouros desde o inicio de Os Lusiadas e os portugueses, em

geral, desde a invasao arabe.

Na perspectiva do Outro religioso, uma marca que fica evidente no Canto VIl é

0 desconhecimento de Camdes dos deuses do hinduismo, tratados por idolos e com

22 Maomé também era chamado de Mafama ou Mafamede e corresponde ao lider religioso, filho de
Abrado e da escrava Agar. Os mouros depois quiseram que se acreditasse ser Maomé filho de Ismael
e de Sara; donde vem chamar-se sarracenos. (LENCASTRE, 2020, p. 197).
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uma representacdo animal, “alguns os idolos adoram, alguns os animais que entre
eles moram” (C. VII, Est. 17, v. 7-8). Toda a parte mitolégica da epopeia é construida
a partir dos deuses gregos e romanos e, quando o poeta se confronta com a imagem
dessas novas entidades asiaticas, para descrevé-las, utiliza da comparagdo com os
deuses ja conhecidos por ele. Além disso, a mitologia romana e grega € cara ao poeta

muito pela influéncia do Humanismo e Renascimento presentes na época.

Assim, a mitologia classica, que aparecia desde o Canto |, também continua
presente nos Cantos VIl e VIII, que se passam na india e ser4 mais ainda utilizada
para descrever por comparacdo os deuses hindus. Por exemplo, no Canto VII,
Estancia 10, o poeta reforca seu desdém a todas as outras manifestacdes cristas,
comparando 0s grupos que enfraqueciam a unidade crista e catdlica a deusa grega
Aleto. Ela faz parte do trio Tisifone e Megera, filhas da Terra que viviam no Tartaro
(inferno). Representavam-nas com os cabelos entrelacados de serpentes, trazendo
um brandao aceso em uma das méos e na outra um punhal. Segundo Bulfinch (2002,
p.15) “as Erinias, ou Furias, eram trés deusas que puniam, com tormentos secretos,
os crimes dagueles que escapavam ou zombavam da justica publica. Tinham as
cabecas cobertas de serpentes e o aspecto terrivel e amedrontador.” A mitologia
empregada pelo poeta busca figurar a discérdia entre os cristdos que, separando-o0s,

se enfraquecem e perdem as forcas que teriam se fossem unidos.

Ainda pensando nas questdes mitolégicas, na Estancia 47, Camdes faz
analogia a Quimera — monstro com partes de ledo, dragdo e cabra. Segundo a
mitologia grega, o deus era um monstro tdo espantoso e “horripilante, que expelia fogo
pela boca e pelas narinas” (BULFINCH, 2002, p. 153).

Camades narra o0 passeio entre Gama e o catual até chegarem a um templo,

onde os deuses mitoldgicos vistos pelo navegante portugués séo descritos pelo poeta:

Ali estdo das deidades as figuras
Esculpidas em pau e em pedra fria;
Varios de gestos, varios de pinturas,

A segundo o Demédnio lhe fingia:
Vem-se as abominaveis esculturas,
Qual a Quimeraz em membros se varia.
Os Cristaos olhos, a ver Deus usados

23 Quimera era tratada como um animal de estimacao pelo rei de Caria. Contudo, um dia ela escapou
e foi viver em uma montanha da Licia. De acordo com o mito, a Quimera teria retornado ao recinto do
seu dono, entretanto, revoltou-se e incendiou boa parte de Caria, até que foi detida por Belerofonte e
Pégaso, o cavalo alado.
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Em forma humana, estdo maravilhados.

Um na cabeca cornos esculpidos,
Qual Jupiter Amon em Libia estava;
Outro num corpo rostos tinha unidos,
Bem como o antigo Jano se pintava;
Outro com muitos bracgos divididos

A Briareu parece que imitava;

Outro fronte canina tem de fora,
Qual Anubis Menfitico se adora.

(C. VI, Est. 47 e 48)

Na Estancia 47, vé-se que “os cristdos olhos” — 0s portugueses — estao
maravilhados com as esculturas. Esse deslumbramento portugués dado aos idolos
hindus é muito diverso, se comparados a adjetivacdo sempre pejorativa atribuida ao
islamismo desde os primeiros cantos de Os Lusiadas. Na Estancia 48, Camdes retrata
trés idolos** em comparacédo com deuses mitolégicos. O primeiro deles tem cornos
esculpidos na cabeca e, como desconhece esse idolo hindu, compara com outro deus,
porém egipcio, que também ostentava duas pontas (cornos esculpidos) e era Jupiter
Amon?®. O portugués segue narrando os deuses que Vasco da Gama vé quando diz
“outro, num corpo rostos tinha unidos” (C. VII, Est.48, v. 3). Nesse trecho, compara o

idolo hindu, provavelmente Brahma, ao deus Jano da mitologia romana:

Jano era o porteiro do céu. Era ele que abria 0 ano, e o0 seu primeiro més até
hoje o relembra. Como divindade guardid das portas, era geralmente
apresentado com duas cabecas, pois todas as portas se voltam para dois
lados. Seus templos em Roma eram numerosos. Em tempo de guerra suas
portas principais permaneciam abertas. Em tempo de paz, eram fechadas.
S6 foram fechadas, porém, uma vez no reinado de Numa e outra no reinado
de Augusto (BULFINCH, 2002, p. 17).

24 Como o poeta se refere aos deuses hindus utilizando a palavra “idolos” nds respeitaremos essa
nomenclatura e também a usaremos quando referida aos deuses do hinduismo. Entendemos que o
termo utilizado por Camdes configura certo preconceito, da mesma forma que Pero Vaz de Caminha
guando descreve os deuses indigenas como idolos na Carta de Achamento do Brasil. Ndo desejamos
endossar o tom pejorativo, apenas utilizar a mesma representacéo a fim de separar a descri¢éo feita
pelo proprio poeta. O restante dos deuses — gregos, romanos e egipcios- serdo descritos como
“deuses” visto que o poeta utiliza esse termo para representar os deuses das outras crencas.

25 “Amon” ou “Hamom” (fabula): epiteto de Jupiter, quando- no deserto da Libia (Africa), por padecer
grande sede, invocado por Baco- |he apareceu em forma de carneiro; este batendo as patas no chéo
fez ai brotar uma fonte; Baco, em agradecimento, levou nesse sitio uma estatua representando o deus
Japiter na forma de carneiro, e chamou-lhe Amon. (LENCASTRE, 2020, p. 127).
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Figura 1 - Brahma e Jano

Fonte: Google imagens

A Estancia 48 segue marcada por deuses, contudo, agora comparando o idolo
hindu ao deus Briareu. E interessante ressaltar o verbo “parece” utilizado pelo poeta.
O idolo hindu, “com muitos bracos divididos” (C. VII, Est. 48, v. 5) parece que imitava
Briareu. Camodes desconhece o deus hindu visto no templo, por isso, relaciona-o ao
gigante fabuloso que tinha cinquenta cabecas e cem bragos. A referéncia a muitos
bragos pode ser associada a diversos deuses hindus, como Shakti por ser a que mais

bracos possui.

Figura 2 - Shakti

Fonte: Google imagens
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7

O Jdltimo deus nomeado nessa estancia é Anubis “o deus guardido,
representado com uma cabeca de céo, simbolo de sua fidelidade e vigilancia”
(BULFINCH, 2002, p. 345), ja que o idolo hindu também tinha “fronte canina” (C. VII,
Est. 48, v. 7).

Figura 3 - Hanuman e Anubis

Fonte: Google imagens

Quando Camdes faz referéncia ao nascer do sol com seus “igneos carros” (C.
VII, Est. 67, v. 1) e “Délio” (C. VII, Est. 67, v.2) — nome patronimico de Apolo?® — ele

esta referindo-se a mitologia grega.

Camoes interrompe a narrativa de Gama e do catual para invocar as Musas
“Ninfas do Tejo” (C. VII, Est. 78, v.3) para que o inspirem a celebrar condignamente
os heroismos dos portugueses pintados no quadro que o catual estava observando.
As mesmas musas aparecerao na Estancia 87, verso cinco, quando o poeta diz “Apolo
e as Musas, que me acompanharam”. A Ultima referéncia mitolégica no Canto VIl se

da no momento em que Camdes repreende aqueles que usam do seu poder

26 “Deus da arte de atirar com o arco, da profecia e da musica, era filho de Jupiter e de Latona, e irmao
de Diana (Artemis). Era o deus do sol, como sua irma Diana era a deusa da lua” (BULFINCH, 2002, p.
13).
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demasiadamente para servir aos seus feios desejos, e que, por comprazer ao vulgo

errante, transformam-se em “mais figuras” (C. VII, Est. 85, v.4), como o deus Proteu:

Proteu recebera de Netuno o dom de adivinhar, mas, quando ndo queria
responder as perguntas, transformava-se. Como ele se comparam o0s
cortesdos, que, para agradarem aos principes, modificam a expressédo do
rosto ou ocultam o pensamento sob fingida mascara (LENCASTRE, 2020, p.
154).
Ha certa dendncia aos falsos que optavam por mascarar quem eram somente
para satisfazer seus desejos disformes. A comparacdo com Proteu parece justa a
Camades, visto que ele era reverenciado como um grande profeta, contudo, por néo
gostar de revelar acontecimentos vindouros, ele fugia ou assumia aparéncias

marinhas monstruosas e assustadoras.

A mitologia no Canto VIII se configura desde a primeira apéstrofe dirigida as
Musas na estancia um “quem era e por que causa lhe convinha a divisa que tem na
mao tomada?” (C. VIII, Est. 1). Nessa estancia, o poeta continua a narrativa que
interrompera sobre as pinturas que, nas bandeiras, penddes ou estandartes,
representavam grandes quadros histéricos de Portugal. O contexto mitolégico segue
aparecendo na figura de Luso, como origem dos lusitanos, que, no entanto, “foi filho
e companheiro de Tebano” (C. VIII, Est. 3, v.1), isto €, de Baco. Aqui Tebano é epiteto
de Baco, pelo fato de o deus ter nascido em Tebas, antiga cidade do Egito.
Interessante a juncdo, pela primeira vez positiva, de Baco, justamente por sua

associacao a Luso.

Outras referéncias a mitologia classica ocorrem no Canto VIII: ao deus Jupiter
(C. VIII, Est. 8, v.2), a deusa Fama (C. VIII, Est. 11, v.3), a Belona (C. VIII, Est. 27,
v.3). a deusa Ceres e a Netuno “este globo de Ceres e Netuno”.

A mitologia foi utilizada ao longo de toda a obra e, por isso, ndo é de se
estranhar que novamente ela se faca presente. Nota-se, no entanto, dois aspectos: o
primeiro deles é a utilizacdo da mitologia para descrever os deuses hindus. Ou seja,
o desconhecido, o Outro, € comparado aquilo que era mais familiar a cultura
renascentista europeia. O segundo aspecto, ja observado em cantos anteriores, € a
utilizacdo da mitologia também para representar e potencializar a opinido sobre os
mouros, associados ao mal e a Baco. Na Estancia 47, o poeta descreve como estava

vivo na memoria dos mouros o édio contra a Religido de Cristo “a divina Fé”:
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A isto mais se ajunta que um devoto

Sacerdote da Lei de Mafamede,

Dos odios concebidos nao remoto

Contra a divina Fé, que tudo excede,

Em forma do Profeta falso e noto

Que do filho da escrava Agar procede,

Baco odioso em sonhos Ihe aparece,

Que de seus 6dios inda ndo dece (C. VI, Est. 47).

A presente estancia narra o aparecimento de Baco, fingindo ser Maomé e
incitando o catual contra os navegantes. No sonho, o poeta retrata Maomé como o
“falso profeta” que néo se afasta, ndo se esquece “nao remoto” (v.3) do 6dio que sente
pelo catolicismo e que “tudo excede”: nessa perspectiva, quanto excede a lei de Cristo
a lei de Mafamede. Ainda refor¢a a inimizade do deus Baco que persiste em perseguir
0s portugueses “ndo desce” — ndo diminui. Na estancia seguinte, Camdes reproduz a
fala de Baco ao catual que logo acorda espantado, no entanto, volta a dormir pois
entende que esse era mais um sonho como 0S outros que ja teve “sonho usado”,
acostumado. Baco, contudo, continua a blasfemar contra os portugueses nos sonhos
do catual®’ (C. VIII, Est. 48-49), o mesmo que sera subornado com dinheiro pelos
mouros (Est. 53) para prender Vasco da Gama na Iindia a fim de ndo permitir que o
lusitano regressasse a Portugal. Apds a intervencao de Baco e a revolta contra Gama,
na Estancia 64, a presenca mitica volta a aparecer na presenca “que Vénus Acidalia”
lhe influia” (C. VIII, Est. 64, v. 7). Tendo em vista que Vasco da Gama ja estava com
receio do que aconteceria consigo (C. VIII, Est. 58) devido aos enganos do mouro ao
rei de Calecute, o navegador decide responder ao rei, dizendo-lhe que, se ndo fosse

a intriga dos mouros, nao conceberia ele tdo ma suspeita dos lusitanos:

“Se os antigos delitos que a milicia

Humana cometeu na prisca idade

N&o causaram que o vaso da nequicia,

Acoute tdo cruel da Cristandade,

Viera p0r perpétua inimicicia

Na geracao de Adéo, co a falsidade,

O poderoso Rei, da torpe Seita,

N&o conceberas tu tdo mé suspeita (C. VIII, Est. 65).

No entanto, o poeta narra que Vasco da Gama so teve a confianca e a firmeza
em falar com o Rei, pois essas qualidades lhe foram influidas — dadas — pela deusa

Vénus Acidalia. As Ultimas estancias ainda fazem referéncia a mitologia, por meio da

27 O catual estava incumbido de investigar quem eram os lusitanos e, posteriormente, provocar a
indignacgéo do rei contra eles para que Vasco da Gama fosse preso.
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deusa romana da Fortuna (C. VIII, Est. 73, v.2), ao deus do vento Eolo (C. VIII, Est.
84, v.4) e a Marte (C. VIII, Est. 89, v.1).

Na perspectiva do Outro religioso € possivel a andlise da descricdo do que
Camdes vé ao chegar a india: Calicute a “cidade ja por trato nobre e rica.” (C. VII, Est.

35, v. 8). Todavia, um lugar dividido também entre pobrezas devido as castas indianas:

A Lei da gente toda, rica e pobre,

De fabulas composta se imagina.

Andam nus e somente um pano cobre

As partes que a cobrir Natura insina.

Dous modos ha de gente, porque a nobre

Naires chamados séo, e a menos dina

Poleas tem por nome, a quem obriga

A Lei ndo mesturar a casta antiga (C. VII, Est. 37).

Nessa estancia, o poeta explica a cultura dos relacionamentos na india, pois a
populacao acreditava na proibicdo da unido sexual entre pessoas de castas diferentes
“A Lei ndo mesturar a casta antiga”. Dessa forma, a lei dessa gente “rica e pobre” nédo
permitia, por exemplo, aos Poleas — plebeus, casta inferior — relacionarem-se com o0s
Naires — casta nobre, de guerreiros. A crenc¢a hindu acredita, ainda hoje, nas quatro
principais classes sociais: 0s sacerdotes (bramanes); os guerreiros; 0s agricultores,
0S comerciantes e os artesaos, e, por fim, os servos. Os autores Gaarder, Hellern e
Notaker (2000, p. 44) ndo sabem ao certo como surgiu o sistema de castas, visto que
ndo ha prova definitiva. No entanto, defendem que “seria mais verdadeiro dizer que
esse sistema de classes se ajusta bem as castas”, ja que, a medida que a sociedade
indiana se desenvolveu, as pessoas foram sendo divididas em novas castas, tendo

no inicio do século XX em torno de 3 mil castas.

Camdes, na estancia seguinte, descreve como funcionavam os casamentos e

o trabalho na populacao de Calicute:

Porque os que usaram sempre um mesmo oficio,

De outro ndo podem receber consorte;

Nem os filhos terdo outro exercicio

Sendo o de seus antepassados, até a morte.

Pera os Naires &, certo, grande vicio

Destes serem tocados, de tal sorte,

Que, quando algum se toca por ventura,

Com ceremonias mil se alimpa e apura (C. VII, Est. 38).

O trabalho naquela regido era hereditario, sendo assim, os filhos ndo podiam
exercer outro oficio que nao fosse o dos pais. Se uma pessoa da casta Polea tocasse
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outra da casta Naire, essa atitude era considerada um desastre. A casta superior,
contudo, deveria se purificar com muitas ablucdes e exercicios. Por acreditarem numa
hierarquia de importancia, de pureza, entre as castas, os Naires acabavam por tratar
0os Poleas como animais imundos. Camdes utiliza a referéncia biblica para
exemplificar a mesma pratica antiga de excluir os povos que acontecia nha antiga
cidade da Palestina, entre a Judeia e a Galileia “Desta sorte o Judaico povo antigo,
ndo tocava na gente de Samaria” (C. VII, Est. 39, v. 1-2). L4, os habitantes
samaritanos eram idélatras, por conseguinte, qualquer judeu, quando sentia o0 contato
de um samaritano, também se purificava, como faziam os Naires. Na Biblia, o profeta
Jodo narra a resposta que, segundo o evangelho, Jesus deu a uma samaritana que
passava perto dele. Jesus pediu dgua a mulher que, sem entender a atitude de Jesus,
lhe ofereceu o balde que tinha. Jesus, por fim, bebeu a dgua entregue pela mulher e
ela, no mesmo instante, ficou cheia do Espirito Santo. Nessa mesma estancia,
Camdes identifica os Naires como a casta guerreira “os Naires s6s sdo dados ao
perigo, das armas, s0s defendem da contraria” (C. VII, Est. 39, v. 5-6). Além disso, a
representacdo do Outro indiano e a nogdo do eu com 0 estrangeiro se mostra
embebida de certa estranheza, quando, nos versos anteriores, o poeta diz “mais
estranhezas inda das que digo, nesta terra vereis de usanca varia” (C. VII, Est. 39,
v. 3-4). Novamente identificamos o fenémeno “recusa do “aproximativo, vago”

defendido por Buescu (1997) e discorrido no capitulo Identidade e Alteridade.

Ainda analisando a questdo das castas, vale pontuar que, na Estancia 40, o

poeta menciona pela primeira vez a casta dos sacerdotes chamada Bramane?®:

Bramanes sé&o os religiosos,

nome antigo e de grande preeminéncia.

Observam os preceitos tdo famosos

Dum que primeiro pds nome a ciéncia.

N&o matam cousa viva, e, temerosos,

Das carnes tém grandissima abstinéncia;

Somente no venéreo ajuntamento

Tém mais licenca e menos regimento (C. VII, Est. 40).

28 Sectarios da religido bramanica — de Brahma, o primordial ente criador dos hindus. Brahma, tomando
forma de forca conservadora, tem o nome de Vishnu; e, tomando a forma de forca destruidora e
renovadora das formas da natureza, toma o nome de Shiva. Estes trés pontos de vista da divindade
constituem a trindade dos hindus — na¢do antiga, que se distinguiu cedo pela sua civilizacao
(LENCASTRE, 2020, p. 121).
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A descricdo de Camdes, nesse trecho, ndo aparece com o olhar pérfido, mas
como alguém que narra a partir do que vé. Ousamos dizer que, nessa definicdo da
religiosidade hindu, o poeta se enquadrou no primeiro grau da triplice escala
defendida por Buescu (1997). Ele foi o estrangeiro que assumiu o vinculo a realidade
dentro da definicdo de exotismo. Quando o poeta diz “hdo matam cousa viva, e,
temerosos, das carnes tém grandissima abstinéncia”, ele se refere ao dogma da
metempsicose “transmissdo das almas de um corpo para outro”. Assim sendo, as
pessoas tinham medo de comer a carne animal, pois hao queriam correr o risco de se
alimentarem com a carne de algum parente, por isso 0s hindus sdo majoritariamente
vegetarianos. Notamos a referéncia ao animal na religido hindu também na Estancia
17 “Mahoma, alguns os idolos adoram, alguns os animais que entre eles moram” (C.
VII, Est.17, v. 7-8). Devido a forca do hinduismo na india, muitas pessoas adoram os
animais vivos, principalmente os bois, por acreditarem ser sagrados. Conforme
Gaarder, Hellern e Notaker (2000, p. 45),

em termos de culto, a vaca é mais "pura” do que o brAmane. Assim, a pessoa
gue toca uma vaca esta ritualmente limpa. Todos os produtos derivados da
vaca — 0 leite e a manteiga — séo utilizados em diversas cerimbnias de
purificacdo. Até mesmo o excremento e a urina da vaca séo tdo sagrados que
podem ser usados como agentes de purificacao.

Contudo, além dos hinduistas, também ha aqueles que eram muculmanos na
india, como, por exemplo, Moncaide — que, para Camdes, era uma pessoa amiga,
muito por ter sua origem na Peninsula Ibérica. A explicacdo para a divisdo majoritaria
entre hinduistas e muculmanos na india se deu pois, logo que o Islamismo surgiu, ele
avancou para o Oriente em dire¢do a india e & Indonésia. No entanto, quando a india,
antiga col6nia britanica, conquistou sua independéncia, com medo de que houvesse
uma guerra entre hindus e mugulmanos, estabeleceu dois Estados separados: a india,

com maioria hindu, e o Paquistdo, com maioria mugulmana.

Pontuamos que o Outro religioso indiano € construido a partir de comparacdes
mitologicas, com poucos adjetivos pejorativos ligados aos hinduistas, visto que nao
houve no decorrer da historia conflitos anteriores entre portugueses e indianos.
Quando o poeta deprecia alguém, isso se da por interferéncia do islamismo — como
no sonho do catual com Baco, disfarcado de muculmano. O que nos parece claro
analisarmos também é que, nos cantos referidos acima, o Outro religioso ndo é um

outro adversario por ser religioso, a ndo ser que Portugal ja tenha travado batalhas
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anteriores com a crenca em questao — aqui podemos exemplificar com os arabes e a
repulsa aos muculmanos durante toda a obra — nem por ser asiatico, visto que
Camodes insulta até mesmo os europeus luteranos e anglicanos chamando-os de
traidores, mas, justamente, porque esse outro estd disputando mercadoria e nesse

contexto nos aprofundamos com a ideia de um Outro comercial.

No caso de Vasco da Gama, o proprio navegador foi acusado de pirata “por
que, se eu de rapinas so6 vivesse” (C. VIII, Est. 67, v. 1), enquanto os mouros tinham

medo de que o comércio portugués fosse prejudicial aos habitantes de Calicute:

Com peitas, ouro e dadivas secretas

Conciliam da terra os principais;

E com raz8es notaveis e discretas

Mostram ser perdi¢do dos naturais,

Dizendo que s&o gentes inquietas,

Que, os mares discorrendo Ocidentais,

Vivem s6 de piréaticas rapinas,

Sem Rei, sem Leis humanas ou divinas (C. VIII, Est. 53).

Além de darem dinheiro ao catual por meio de um suborno, os mouros
pretendiam que o Rei de Calicute acreditasse que o comércio era prejudicial
principalmente para eles e ndo aos indianos em si. Entendemos gue toda essa revolta
contra Gama e, consequentemente, contra 0s portugueses teve influéncia de Baco
gquando esse aparece nos sonhos do catual. Contudo, o poeta faz questdo de
mencionar quanto os catuais eram cobi¢cosos “mas aqueles avaros Catuais” (C. VIII,
Est. 56, v. 1) e governavam o povo gentilico — naturais de Calicute. Camdes, nessa
Estancia, narra os portugueses como um povo sem Rei ou Lei humanas e divina,
contrapondo a ideia expressa durante a epopeia de que o0s selvagens eram o0s
orientais, ndo 0s europeus ocidentais. Gama, nesse canto referido, ainda era
indiferente as intrigas dos mouros e contentava-se em fazer chegar ao Rei D. Manuel
a noticia da descoberta do novo caminho para a india. Com certa atitude heroica, o
navegador recomendou ao seu irméo Paulo da Gama que, caso ele morresse, levasse
a noticia a Portugal. Gama entendia que isso seria o bastante para virem a india mais

navios portugueses.

A figura de Vasco da Gama como bastido do Outro comercial é construida pelo
poeta, pois 0 navegador tornou-se o marco da viagem até a india e o representante
diplomético de Portugal. A Estancia 57 do Canto VIlI reitera que o trabalho de Vasco

da Gama era justamente este: voltar a Lisboa e dar a noticia da descoberta “que ele
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nao era mais que um diligente, descobridor das terras do Oriente” (C. VIII, Est. 57, v.
7-8), a vista disso, potencializar que o sentido das naus mirava a descoberta e ndo a
conquista de territérios. Contudo, mesmo que o0 navegador e 0 préprio poeta
sustentassem essa tese, sabemos que a causa do descobrimento estava atrelada a

civilizac&o da Africa e Asia, tendo em vista as riquezas que la poderia encontrar:

Mas agora, de nomes e de usanca
Novos e varios séo os habitantes:

Os Deliis, os Patanes, que, em possanca
De terra e gente, sdo mais abundantes;
Decaniis, Orias, que a esperanca

Tem de sua salvagdo nas ressonantes
Aguas do Gange, e a terra de Bengala,
Fértil de sorte que outra ndo lhe iguala;

O Reino de Cambaia belicoso

(Dizem que foi de Poro, Rei potente);

O Reino de Narsinga, poderoso

Mais de ouro e pedras que de forte gente.

Aqui se enxerga, la do mar undoso,

Um monte alto, que corre longamente,

Servindo ao Malabar de forte Muro,

Com que do Canara vive seguro (C. VII, Est. 20 -21).

Nas presentes estancias, o poeta reitera que os habitantes da india possuem
nomes novos e diferentes, além das suas “usangas” — costumes. Quando se refere
aos Deliis, esta falando dos habitantes de Punjab (capital Lahore)?°.0Os Patanes séo
os habitantes de Patna — atual capital do estado de Bihar, na india. Esses lugares
mencionados, segundo o poeta, sdo 0s mais abundantes de terra e gente. Decaniis
séo os habitantes de Decéo, regido do Indostdo ao sul dos montes Vindias e os Orias
sdo os habitantes das margens do Ganges que cultivam a esperanca de alcancar a
vida eterna com felicidade e salvacdo nas aguas do rio Ganges, lugar o qual
consideram sagrado. O final da Estancia 21 enaltece a fertilidade de Bengala que goza
de sorte, por ser a regido mais importante do governo da india inglesa, tendo como
capital Calcuta®®. A mencéo aos varios povos indianos continua com o belicoso —
inquieto — reino de Cambaia, que, conforme Camdes e a cultura popular, dizem ter
sido de Poro um poderoso rei de Punjab que combateu Alexandre Magno e por quem
foi vencido. O poeta também menciona o reino de Narsinga, abundante em ouros e

pedras preciosas, porém de gente fraca. A descri¢cdo do poeta a partir do que vé segue

29 Atualmente essa regido esta dividida com o Paquistao.
30 Hoje Calcuta esta dividida entre Bangladesh e o estado indiano de Bengala Ocidental (LENCASTRE,
2020, p. 107).
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para a cordilheira dos Gates, paralela a costa. Essa regido, separando Narsinga de
Malabar, equivalia a uma grande muralha de defesa reciproca entre os dois reinos.
Eis que a Estancia 22 narra a chegada das naus a Calicute, império mais rico e capital
de outras cidades da costa do Malabar, sendo o Samorim o rei dessa antiga regiao.

No Capitulo 3, Identidade e Alteridade, comentamos a sensacéo de estranheza
dos nativos indianos quando se depararam com as naus portuguesas em Calicute.
Um mensageiro, chamado Jodo Martins, vai ao encontro de mouro Moncaide que &
estava e comeca, a partir disso, todo o desenrolar da analise do Outro comercial. O
poeta sugere que esse mouro tenha vindo de t&o longe por causa da fortuna da india
“Fortuna o trouxe a tado longo desterro” (C. VII, Est. 24, v. 8), uma vez que 0S
muculmanos de Tanger iam por Veneza ao Mar Vermelho e dali chegavam a india.
Nas estancias seguintes, esse mesmo Moncaide se espanta com a viagem lusitana
gue o mensageiro Jodo lhe contava. O mouro Moncaide descreve as maravilhas que

0 portugués, agora, especificamente Vasco da Gama, encontrara na india:

Deus, por certo, vos traz, porque pretende

Algum servi¢o Seu por vOs obrado;

Por isso s6 vos guia e vos defende

Dos immigos, do mar, do vento irado.

Sabei que estais na india, onde se estende
Diverso povo, rico e prosperado

De ouro luzente e fina pradaria,

Cheiro suave, ardente especiaria. (C. VII, Est. 31).

Quando o Moncaide diz “Deus vos traz” ele desenvolve a ideia de que os
portugueses estavam predestinados a estarem ali. Novamente a caracteristica da
india como um local rico e prosperado com plantas e sementes aromaticas — a canela,
o cardamomo, o cravo, a noz-moscada e a pimenta — com um alto valor comercial,
além de outros objetos de rigueza. Ainda falando com Vasco da Gama, 0 mouro, na
Estancia 41, descreve a terra do Malabar como rica devido ao seu comércio em
grande escala “a terra € grossa em trato em tudo” (C. VII, Est. 41, v.7) e abundante
pelo seu comércio em todos os objetos que |Ihe séo levados por mar, desde as regides
maritimas da China até o Egito, aqui representado pelo rio Nilo “que as ondas podem
dar da China ao Nilo” (C. VII, Est. 41, v. 8). E interessante pensar que Vasco da Gama
ja tinha permissédo para desembarcar e, sendo assim, partiu imediatamente “sem
detencga” (C. VII, Est. 43, v. 3); no entanto, o que mais chamava a atencao dos nativos

eram os coloridos e variados panos — trajes — dos portugueses. Diz o poeta que as
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cores alegravam o povo alvorogcado. Ainda que haja certa estranheza por parte dos
indianos — “andava a fama ja pela cidade, da vinda desta gente estranha” (C. VII, Est.
42, v. 2-3) —, essa “formosa diferenga” (C. VII, Est. 43, v. 5) ndo era recebida de

maneira negativa nesse trecho.

Durante a conversa de Vasco da Gama com o Samorim no templo indiano,
ambos conversaram sobre seus interesses, principalmente o rei de Calicute projetava
ja entender a vinda de Gama até a india. Vasco da Gama, todavia, defendendo seu
rei D. Manuel e assumindo sua funcdo diplomatica diz, em resumo, na Estancia 61,
Canto VII, que, em Portugal, havia mercadorias procedentes de todas as partes do
mundo e, com as quais, poderia fazer trocas comerciais com a India. Entdo, o

navegador sugere uma alianga entre os reinados:

E, se queres, com pactos e aliancas

De paz e de amizade, sacra e nua,

Comércio consentir das abundancgas

Das fazendas da terra sua e tua,

Por que cresgam as rendas e abastancas

(Por quem a gente mais trabalha e sua)

De vossos Reinos, sera certamente

De ti proveito, e dele gloria ingente (C. VII, Est. 62).

Essa alianca seria de “gldria ingente”, muito proveitosa, pois aumentaria as

riquezas da India e daria gloria ao rei portugués por mandar as suas naus aquelas

remotas localidades. Vasco da Gama, por fim, continuou explicando a alianca:

E, sendo assi que o n6 desta amizade

Entre v4s firmemente permaneca,

Estara pronto a toda a adversidade

Que por guerra a teu Reino se ofereca,

Com gente, armas e naus, de qualidade

Que por irmao te tenha e te conheca;

E da vontade em ti sobre isto posta

Me dés a mi certissima reposta (C. VII, Est. 63).

Essa alianca proposta por Vasco da Gama garantiria & india muitos beneficios,
tais como armamento, barcos e forca militar portuguesa. A troca sincera entre as
partes resultaria, segundo Gama, em um elo de irméos “que por irméo te tenha e te
conhega”, sendo assim, 0s socorros militares seriam tantos que o rei portugués trataria
o0 Samorim como irmao. Terminada a reunido, Vasco da Gama se retira e Camoes
narra que o rei de Calicute foi a procura de informacfes que garantissem quem eram,

de fato, os tais navegantes. Dessa forma, pediu ao catual que lhe informasse possiveis
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noticias sobre os portugueses. Nessa busca, o catual foi ter com o mouro Moncaide;
contudo, ele ndo soube responder com precisdo, pois nao tinha conhecimento

aprofundado sobre Vasco da Gama e seus companheiros:

[...] “Posto que eu quisesse

Dizer-te disto mais, ndo saberia;

Somente sei que é gente la de Espanha,
Onde o meu ninho e o Sol no mar se banha”
(C. VII, Est. 68, v. 5-8).

Nesse trecho, a Unica informacédo possivel dita por Moncaide € que o mouro
tinha relacdo com os portugueses, pois esses compartilhavam o mesmo mar Ocidental

o qual banhava tanto Portugal, como a Espanha.

Uma associacdo que consideramos ser possivel na Estancia 69 € a descrigdo
feita pelo Moncaide sobre o catolicismo. O mouro diz:

Tem a Lei dum profeta que gérado

Foi sem fazer na carne detrimento

Da Mae, tal que por Bafo esta aprovado

Do Deus que tem do Mundo o regimento.

O que entre meus antigos € vulgado

Deles, é que o valor sanguinolento

Das armas no seu braco resplandece;

O que em nossos passados se parece (C. VI, Est. 69).

O mouro destaca que os portugueses tém a religido de um profeta — Jesus — e
estabelece uma relagdo com Moisés representante da sua crenca. E interessante
destacar que “as religides universais foram criadas por profetas fundadores cujos
nomes sao conhecidos: Moisés, Buda, Lao-Tse, Jesus, Maomé” (GAARDER,;
HELLERN; NOTAKER, 2000, p. 39) e que, tanto o islamismo, quanto o judaismo e o
cristianismo apresentam a mesma vertente que é o Antigo Testamento. Conforme os
autores citados acima, a principal caracteristica das religides universais que vieram
do Oriente é a crenca em um sO Deus, sendo, assim, caracterizadas monoteistas.
Considerando que Jesus era judeu, had fundamento nessa proposicdo e nos faz
guestionar os incessantes ataques entre os islamicos, cristaos e judeus tendo em vista
que a questdo toda se assemelha a uma briga de irm&os. E evidente que nesse trecho
em especifico ndo ha afronta de nenhuma das partes, apenas a narracdo de um
muculmano conhecedor da gente portuguesa e das suas crencas. Moncaide ainda
reverencia a virgindade de Maria, mae de Jesus, e o Espirito Santo, quando diz “foi

sem fazer na carne detrimento da mée, tal que por Bafo esta aprovado” (v. 2 e 3).
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A narracdo de Camdes sobre o desenrolar comercial entre Portugal e a india
se da nas estancias seguintes no momento em que o rei de Calicute, junto de seus
familiares naires, dirige-se as naus portuguesas nas quais Paulo da Gama os recebe
a bordo. Chegando no local, o catual pergunta a Paulo da Gama sobre os quadros
que vé dentro do navio, no entanto, o navegante solicita que o nobre sente e |Ihe
oferece um licor para que ele experimente “aquele deleite” portugués (C. VII, Est. 75,
v.3). Porém, o catual e os naires eram bramanes e ndo é costume da sua religido
comer em companhia de pessoas de outra religidao “mas comer o Gentio nao pretende,

gue a seita que seguia Iho defende” (C. VII, Est. 75, v.7-8).

O poeta, ao narrar, faz questdo de mencionar que, na verdade, o Unico objetivo

de Gama era informar o rei de Portugal, D. Manuel, a noticia da descoberta da india,

[...] Mas o Gama, que ndo pretende mais,
De tudo quanto os Mouros ordenavam,
Que levar ao seu Rei um sinal certo
Do mundo que deixava descoberto (C. VIII, Est. 56, v. 5-8).
Além disso, Cambes faz entender que o navegante era um descobridor, ndo
um conquistador de territérios “que ele ndo era mais que um diligente descobridor das

terras do Oriente” (C. VIII, Est. 57, v. 7-8).

No entanto, com medo do que aconteceria e desejoso de voltar para casa,
Vasco da Gama decide falar com o rei e solicita que ele Ihe dé resposta as propostas
da alianca (C. VIII, Est. 58). O Samorim, contudo, indeciso e temeroso, antes de dar
uma resposta a Gama, procura ouvir conselhos justamente daqueles que foram
subornados pelos mouros (C. VIII, Est. 60, v. 4). A noticia que chegou ao Samorim
era de que o navegante nao tinha rei, tampouco “patria amada” (C. VIII, Est. 61, v.3),
gue era um pirata “vagabundo” (C. VIII, Est. 62, v.4), um homem que vivia a “vagar o
mundo” com incertas e remotas viagens. O Samorim também n&o se contenta com 0s
presentes portugueses trazidos por Vasco. Imaginamos que talvez os portugueses
ndo soubessem de toda a riqueza da india e, por isso, levaram produtos tais como:
azeite, mel, aclcar e alguns vestuarios, menos ouro — recompensa esperada pelo
Samorim. Vasco da Gama tenta defender Portugal e a si mesmo do Samorim, e acusa
os mouros de influenciarem o rei de Calicute contra ele “desta minha verdade, sem
respeito das razbes em contrario que acharias, se ndo cresses a quem nao crer

devias” (C. VI, Est. 66, v. 6-8). O navegador argumenta ao Samorim dizendo que ele
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ainda ndo viu a riqueza portuguesa, mas isso acontecera quando os reinados
firmarem lacos “entdo veras o dom soberbo e rico com que minha tornada certifico”
(C. VIII, Est. 68, v. 7-8). Para isso, contudo, o nobre deve acreditar no espirito lusitano,
nas virtudes da alma portuguesa e na fortaleza do Rei de Portugal (C. VIII, Est. 69).
Por fim, Vasco da Gama elucida ao rei de Calicute o desejo antigo dos monarcas
portugueses de descobrir lugares e conhecer as diversas regides banhadas pelo
imenso mar inimigo (C. VI, Est. 70). Depois de apresentados os motivos pelos quais
o0 Samorim deveria acreditar em Vasco da Gama, o poeta narra a decisédo do Samorim
de mandar o navegante de volta as naus “enfim ao Gama manda que direito as naus
se va” (C. VIII, Est. 77, v. 5-6) e, sem padecer de prejuizo algum, mande alguma

especiaria a india a fim de trocarem e venderem mercadorias entre os reinados.

O catual, porém, ndo tinha o desejo de obedecer a seu rei e, segundo Camades,
desejava levar Gama o mais longe possivel a fim de “ensinar sua malicia” (C. VIII, Est.
79) sem que o Samorim soubesse. O catual, corrompido pelo suborno dos mouros,
desejava queimar as embarcagbes portuguesas para que 0S navegantes néo

voltassem a sua patria:

Pouco obedece o Catual corrupto

A tais palavras; antes, resolvendo

Na fantasia algum sutil e astuto

Engano, diabdlico e estupendo,

Ou como banhar possa o ferro bruto

No sangue avorrecido, estava vendo,

Ou como as naus em fogo |he abrasasse,

Por que nenhlia a patria mais tornasse (C. VIII, Est. 83).

Os maometanos desejavam queimar as embarcacdes também para que o rei
dos lusitanos ndo soubesse até onde se estendia a “terra Eoa” (C. VI, Est. 84, v.4),
terra do Oriente, do rei dos ventos Eolo. Todavia, Vasco da Gama ja enxergava o mal
gue estavam tramando a ele e aos seus companheiros; desse modo, imaginava
formas de remediar 0 que estava prestes a acontecer. O Malabar, apesar disso,
insistia em manter Vasco da Gama preso, sem batéis para poder voltar a bordo.
Lencastre (2020) conta que Vasco da Gama preferia enfrentar o perigo sozinho ao
invés de arriscar a integridade de toda a frota e narra ainda que o navegante, quando
chegou em Calicute, “nao duvidava que se expunha a grande perigo, por isso ordenara
ao irmao que, apenas soubesse da sua morte, partisse logo para o reino”
(LENCASTRE, 2020, p. 229). Estando Vasco da Gama preso por uma noite e parte



65

do outro dia, resolve ele falar com o rei de Calicute, no entanto, foi impedido pelo
guarda sob ordem do catual, que, dessa forma, propde a Gama que dé a ele seus

objetos desembarcados na compra da sua liberdade:

Diz- Ihe que mande vir toda a fazenda

Vendibil que trazia, pera a terra,

Pera que, de vagar, se troque e venda,;

Que quem nédo quer comércio, busca guerra.

Posto que os maus propdésitos entenda

O Gama, que o danado peito encerra,

Consente, porque sabe por verdade

Que compra co a fazenda a liberdade (C. VI, Est. 92).

Gama consente, visto que desejava colocar-se em seguranca e sair logo dali,
sem importar-se com as mercadorias que havia trazido da Europa. E interessante
destacar que, durante a narracdo de Camdes sobre o0s inconvenientes que
aconteceram na india, o poeta faz uma pausa para descrever a simpatia que 0 mouro
Moncaide teve pelos navegantes portugueses. Camdes da a entender que essa

afeicdo sO pode ter acontecido por meio de inspiracdo divina, visto que era

maometano e pertencia a uma crenca que odiava os cristaos:

Mas o Governador dos Céus e gentes,
Que, pera quanto tem determinado,

De longe os meios da convenientes

Por onde vem a efeito o fim fadado,

Influiu piadosos acidentes

De afeicdo em Moncaide, que guardado
Estava pera dar ao Gama aviso,

E merecer por isso o Paraiso (C. IX, Est. 5).

Camdes admite que o mouro prestou importantes servigos aos portugueses,

como a entrega de cartas a Paulo da Gama que fazia em segredo e, por isso, merece

o0 Paraiso — a vida eterna — como acreditam os cristaos.

Dentre essas informacfes trazidas pelo Mongaide esta a chegada das naus
vindas do Mar Vermelho e do porto de Gida. O mouro avisa Gama sobre as armadas
gue vinham a cada ano e seriam usadas para a premeditada destruicdo dos navios
portugueses, pois elas estavam carregadas de artilharia e soldados (C. IX, Est. 7).
Gama, percebendo que néo seria capaz de confrontar as naus turcas, sentiu que era
a hora de partir. Para se defender de qualquer possivel ataque, o navegador portugués
optou por prender a bordo mercadores “que as naus vieram a vender pedraria que

trouxeram” (C. IX, Est. 9, v. 7-8) e usa-los como reféns. Esse fato contado por Camoes
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€ historico, marcando a represalia dos portugueses aos indianos, tomando-0os como
reféns, e os protestos das familias indianas que se queixaram ao Samorim pelos
maridos e pais que estavam presos (C. IX, Est. 11). O regresso das haus portuguesas
sé aconteceu quando o rei de Calicute solicitou que Gama libertasse os indianos e,
em troca disso, deixaria que retornasse livremente a Portugal. Feito isso, Vasco da
Gama se despede da india e parte “as velas dando” (C. IX, Est. 12, v. 8) de volta ao

Ocidente.

Notamos que, na perspectiva de um Outro comercial, houve um constante
conflito de interesses entre indianos e portugueses. Primeiro a ideia de que a india
era um lugar de selvagens e que 0s navegantes portugueses ndo precisariam de
valores altos para convencer o Samorim. Contudo, o que encontraram foi um lugar
dividido entre riguezas e pobrezas e um rei que ndo se contentava com as
mercadorias trazidas de Portugal. Outra reflexdo possivel € a evidéncia do pouco
prestigio do comércio para Camdes, ainda que 53 das 99 estancias que compdem o
Canto VIII apresentem acontecimentos sucedidos em torno das trocas comerciais, no
contexto da grandiosidade da experiéncia na india esse nimero apresenta um valor
diminuto. Vale destacar também que ndo houve uma guerra entre orientais e
ocidentais ou, ainda, uma alianca entre os monarcas. Os Lusiadas, dessa forma,
marca no Canto VIIl o acordo entre portugueses e indianos em torno de solturas —
Gama e mercadores —, além disso, a reflexdo sobre a descaracterizacdo da viagem
portuguesa influenciada pelo dinheiro e pela cobica que desvirtuavam os verdadeiros
valores lusitanos: a gléria, a péatria e a religido. Por fim, nos atentamos a pouca
relevancia do que se conquistou com a tdo majestosa viagem portuguesa narrada por
Camdes: “apenas alguns exemplares de especiarias e a humilhacdo das trocas
comerciais” (PRITSCH, 2010, p. 221). Os Lusiadas, portanto, configura uma obra com
alto valor estético fazendo jus a numerosa apreciacdo mundial, mas evidencia os
poucos ganhos portugueses frutos da circum-navegacao. Mais ainda, acaba por
avaliar as trocas comerciais — o Outro comercial — negativamente, a partir da sua
propria acdes, porque “a troco do metal luzente e louro, entrega aos inimigos a alta
torre” (C. VIII, Est. 97, v. 6-7), visto que a cobica causada pelo amor ao ouro e a sede
por dinheiro “este rende munidas fortalezas; faz tredoros e falsos amigos” (C. VIII, Est.
98, v. 1-2) afligia a razdo dos homens que deixavam de obedecer a consciéncia,

atraiam falsas amizades, ficavam cegos de juizo e corrompidos na sua pureza “este



67

corrompe virginais purezas, sem temer de honra e fama alguns perigos” (C. VIII, Est.
98, v. 5-6).
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Quando olhamos para o outro, fazemos um exercicio de autoanalise. Ao nos
confrontarmos com o diferente, passamos a entender quem realmente somos. A
nossa identidade comeca a ser construida a medida que nos identificamos com um
outro alguém e, também, quando reconhecemos o Outro diferente de nés — ao que
chamamos de alteridade. Esse processo vivenciado por Camdes, descrito em Os
Lusiadas e pano de fundo para a nossa analise, possibilitou entendermos que o poeta
portugués foi fruto de seu tempo. Um homem que sucedeu a Invasdo Arabe e a
Reconquista Cristd, que lutou contra os mouros a ponto de perder um olho em
batalhas, um escritor que bebeu da vertente humanistica e renascentista na cobica de
escrever o dominio portugués sobre o mar e Oriente, além do seu desejo profundo de
produzir uma epopeia, movimento comum entre os estudiosos da época. Camdes
presenciou o desenvolvimento do comércio, da escrita desassociada aos dominios da
Igreja, caracterizou 0 Humanismo no seu desejo de olhar para 0 mundo e para o outro
ser humano, enquanto caminhava contra o senso comum de ver o diferente como

inimigo e inferior.

Nessa perspectiva, enxergamos em sua obra a possibilidade de demonstrar o
maravilhamento indiano na posicao do catual quando, no inicio do Canto VIII, Paulo
da Gama explica aos nobres sobre as figuras das bandeiras (C. VIII, Est. 2), a origem
do nome Lusitania (C. VIII, Est. 2) e os feitos gloriosos dos reis de Portugal e de seus
vassalos até D. Afonso Henriques e Nuno Alvares Pereira. E interessante pensar que,
durante a declaracdo de Paulo da Gama ao catual sobre os feitos portugueses,

Camades narra que o nobre gostava de ouvir o que o portugués lhe dizia:

Assi esta declarando os grandes feitos

O Gama, que ali mostra a varia tinta

Que a douta méo tao claros, tao perfeitos,

Do singular artificie ali pinta.

Os olhos tinha prontos e dereitos

O Catual na histéria bem distinta;

Mil vezes perguntava, e mil ouvia

As gostosas batalhas que ali via (C. VIII, Est. 43).

A partir da alegagéo das “gostosas batalhas”, entendemos que todas essas
histdrias inspiravam no catual afeicéo pelos portugueses. Nessa estancia, o exota néo

se apresenta como inferior ou inimigo. A afei¢cdo indiana so foi rompida n”Os Lusiadas
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pois os feiticeiros “aruspices®!” (C. VIII, Est. 45, v. 1) viram o sinal do Demo6nio “sinal
Ihe mostra o demo verdadeiro” (C. VIII, Est. 46, v. 1) e pressentiram que 0s indianos
poderiam ser oprimidos e prejudicados pelos portugueses. Camdes narra que, para
dificultar ainda mais a situacdo dos navegantes portugueses, um sacerdote da religido
islamica — envolto nos infortinios ditos por Baco em seu sonho — acorda assustado
porque o deus do vinho, disfarcado de Maomé (C. VIII, Est. 49), orienta 0 mouro a ndo
deixar os portugueses criarem raizes na india “se raizes criar Ihe n&o tolheis” (C. VIII,
Est. 50, v. 8), pois a Lei — religido — maometana seria prejudicada no Oriente se

houvesse a invasao portuguesa:

[...] “Guardai-vos, gente minha,

Do mal que se aparelha pelo immigo

Que pelas aguas humidas caminha,

Antes que esteis mais perto do perigo” (C VIII, Est. 48, v. 1-4).

Por receio de que a fé no Oriente fosse abalada pela cristandade representada

na figura de Vasco da Gama, surge, a partir da Estancia 51, a revolta contra o
navegador portugués. O mouro, atdnito com as palavras que ouvira de Baco, junta-se
a outros maometanos a fim de julgarem o que fariam. A solucdo encontrada foi
subornar o catual com “peitas, ouro e dadivas secretas” (C. VIII, Est. 53, v.1), visto
gue ele era o responsavel pela investigacdo dos navegantes e a pessoa capaz de

provocar a indignacao do rei ocasionando a prisdo de Gama.

Essa passagem mostra o outro (local) que antes estava maravilhado, mas, por
influéncia de Baco — da religido (islamismo) — acaba por promover a desavenca, além
de impactar a questao comercial (especiarias). O oriental ndo é descrito como inimigo
nesses trechos, no entanto, por influéncia do deus mitoldgico, enxerga o portugués

como ameaca.

Caracterizando o terceiro grau da triplice representacédo do Outro e da nocao
do eu com o estrangeiro, o exota vai além do ato de observar, ele se emociona e sente
prazer pelo diverso. Dessa forma, € possivel notar o desejo de se aproximar do
diferente, tanto por parte dos portugueses, como por parte dos indianos. Nao ha

somente marcas negativas ou desavencgas, mas uma uniao entre os diversos Outros

31 ArGispices ou Haruspices era o nome dado aos agoureiros (sacerdotes romanos) que em sacrificios
matavam aves e outros animais e pretendiam adivinhar o futuro por meio de sinais que imaginavam ou
fingiam ver nas entranhas das vitimas (LENCASTRE, 2020, p. 196).
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gue se cruzam durante a epopeia. Esse gosto do exota € observado nos portugueses

a partir da descricdo de Camaoes:

Ja se viram chegados junto a terra,

Que desejada ja de tantos fora,

Que entre as correntes Indicas se encerra

E o Ganges, que no Céu terreno mora.

Quereis levar a palma vencedora:

Ja sois chegados, ja tendes diante

Aterra de riquezas abundante! (C. VII, Est. 1).

O poeta conta como as naus de Vasco da Gama chegaram a terra tdo desejada

e distante, um lugar de riquezas abundante. Os portugueses, ainda no Canto VII,
Estancia 48, demonstram admirar a beleza das constru¢cdes indianas “dos jardins

odoriferos fermosos, que em si escondem o0s régios apousentos” (v. 2-3)-

A obra instiga a reflexdo sobre os dois olhares — ocidental e oriental —,
colocando em xeque o conceito de “selvagem e civilizado”. Por vezes o indiano é
representado como o povo sem Rei, nem Lei, todavia, ha passagens nas quais essa
posicdo é assumida pelo portugués na figura de um pirata sem patria. Sendo assim,
Camdes abre espaco para o didlogo sobre o eurocentrismo e se ele, de fato, se

justifica no decorrer da escrita lusitana.

A epopeia camoniana configurou, também, a critica ao islamismo enquanto
demonstrou o acirrado contraponto de cristdo contra mouro para diferentes “outros”:
os africanos, os indianos, enfim, o oriental de forma genérica. Observamos que houve
um julgamento aos cristdos que se dispersaram do Vaticano, representando que o
descontentamento de Camfes ndo se dava somente ao oriental, mas ao proéprio
europeu ocidental, quando esse se opunha a Igreja catélica. A critica, portanto, nédo
se restringe ao mouro, mas a qualquer civilizacdo contraria a crenca do poeta.
Notamos ainda que o poeta n&o injuriou o hinduismo, apenas descreveu os deuses
gue viu. A mitologia, no contexto da epopeia, funcionou ndo s6 como elemento
estético, mas como uma ferramenta a fim de demonstrar que os conflitos entre os
povos, na maioria das vezes, eram causados por Baco, que assumiu a figura do vilao
desnorteando a a¢&o portuguesa, desde a chegada a India até & atuac&o diplomatica

de Gama quando esse tentou criar uma alianga com Samorim.

Por fim, acreditamos que os Cantos VIl e VIII operaram como metonimia de

toda a obra: da empolgacao lusitana a falta de empolgacéo, visto que, quando os
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portugueses chegaram a india, eles se maravilharam com o que viram, no entanto,
sairam de la com poucos ganhos e sem uma alianca estabelecida com o Oriente.
Portanto, a passagem pela india cumpre o mesmo percurso, dos célebres e

encorajados versos camonianos expressos desde o primeiro canto:

As armas e os bardes assinalados

Que, da Ocidental praia Lusitana,

Por mares nunca dantes navegados

Passaram ainda além da Taprobana (C. 1, Est. 1, v. 1-4).

Aos versos tristes e cheios de pesar narrados no Canto X:

Mas eu falo, humilde, baxo e rudo,

De vés ndo conhecido nem sonhado?

Da boca dos pequenos sei, contudo,

Que o louvor sai as vezes acabado.

Nem me falta na vida honesto estudo,

Com larga esperiencia misturado,

Nem engenho, que aqui vereis presente,

Cousas que juntas se acham raramente (Est. 154).

O poeta se lastima por ndo ser reconhecido pelo rei a quem servia com a
espada e por se dedicar tanto a Portugal descrevendo os feitos lusitanos a troco de
muitos que nao valorizam a fé ou o império. Desse modo, Os Lusiadas traduz “uma
verdade que nas coisas anda, que mora no visivel e invisivel” (CAMOES, 2021)
justamente por configurar a relacdo entre os acontecimentos historicos, a ficcao

mitologica e a narragéo carregada de amor e vivéncias do poeta lusitano.

Nesse sentido, de morar no visivel e invisivel, Os Lusiadas pode funcionar ele
mesmo como metafora de toda a busca pelo oriente, recuperando e abrindo um
caminho para todo o mito de Oriente de que fala Alvaro Manuel Machado (1983). Ou
seja, os diferentes graus propostos por Buescu (1997) e Puga (2001) encontram-se
ai representados: do Grau 1, como apreensdo do real, do Grau 3, como gosto do
exota, podemos perceber ainda o Grau 2, quando a metafora de toda a conquista do
Oriente, em Os Lusiadas, transforma-se no mito do Oriente, ndo alcan¢cado, ou nunca

definitivamente alcangcado. Como diz Pessoa em “Opiario”.

Eu acho que néo vale a pena ter

Ido ao Oriente e visto a india e a China.

A terra € semelhante e pequenina

E ha s6 uma maneira de viver.

[...]Pra que fui visitar a india que ha

Se n&o has india sendo a alma em mim? (PESSOA, 1986, p. 237)
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Os cantos VIl e VIl de Os Lusiadas inauguram um desejo pelo Oriente que se
mostra, no poema de Fernando Pessoa, oprimido e sem importancia, visto que a india
e a China s6 tinham uma maneira de viver, além de ndo apresentarem novidade.
Pessoa traduz um famigerado fascinio oriental ao passo que se desloca para a
decadéncia nacionalista associada a falta de protagonismo épico. Nesse contraponto
com Pessoa, a epopeia camoniana metaforiza a grandiosidade da viagem e do desejo
portugués de se fazer expoente por meio da honrada e magnanima circum-

navegacao.
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