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RESUMO

A pesquisa problematiza as configuragdes da identidade cultural em dimensao
comunicacional e histdrica, no contexto do grupo étnico Kaingang, focalizando os modos de
ser dos publicos e suas interagdes peculiares com as midias. Nosso proposito € compreender
as marcas do ethos midiatizado, nos entrecruzamentos de culturas ancestrais e
contemporaneas, tendo como base a expansdo da cultura mididtica em condigdes de
desigualdade e de exclusdo que constituem a nossa complexa diversidade cultural e a sua
expressao no campo comunicativo. Tais configuracdes sdo investigadas no ambito dos
vinculos com a televisdo e das demandas da visibilidade social indigena, tendo como objeto
empirico as narrativas que emergem na histéria de vida comunicacional dos
interlocutores/ouvintes/telespectadores/leitores, os quais tém como redes de pertencimento os
coletivos kaingang situados nos fluxos da regido metropolitana de Porto Alegre. Na coleta e
traducdo dessas narrativas utilizou-se metodologia inspirada no pensamento intercultural e na
hermenéutica dialogica da diferenca, que imbrica reconhecimento e redistribui¢ao, valendo-se
dos recursos da historia oral, da antropologia e do materialismo geografico humano, para
conjugar a pesquisa de recepcao em perspectiva critica e dialética como historia social. Nessa
compreensdo sdo relevantes as afinidades de matrizes milenares e comunicacionais, como a
oralidade e os géneros televisivos, num conjunto de mediacdes sociais, culturais, historicas e
politicas identificadas na itinerancia, na memoria coletiva e na organizagdo politica dos
Kaingang. O sujeito intercultural, portanto, ¢ entendido nas relagdes de sobrevivéncia material
e simbolica nas cidades, na luta pelos seus territdrios € na sua percep¢do como indios de
tradicdo, ¢ na sua construgdo histoérica como publicos, mediante estruturacdes de gostos,
competéncia, interpelagdes e conflitos frente as imagens do indio mididtico, que evidenciam
os embates para demarcar o seu lugar no campo comunicativo, como ambiéncia
compartilhada e como arena social do sentido. Dessa forma, a identidade cultural ¢ traduzida
em multiplicidade constitutiva, articulando luta pela terra e afirmagdo étnica, através da
temporalidade dos telespectadores e cidaddos, na mesticagem entre culturas ancestrais,
globais, locais, urbanas, hegemonicas e contra-hegemonicas, que tecem as formas nativas de
visibilidade social no campo comunicativo.

Palavras-chave: Identidade cultural. Kaingang. Cultura midiatica. Matrizes comunicacionais.
Mediagoes.



ABSTRACT

This research problematizes the configurations of the cultural identity in the
communicational and historical dimensions; within the context of the ethnical group
Kaingang, focusing on the public’s way of being and their peculiar interactions with the
medias. Our goal is to understand the marks of the mediated ethos in the intersections of
ancestral and contemporary cultures, having as a base the expansion of the mediatic culture in
inequality and exclusion conditions which constitute our complex cultural diversity and its
expression in the communication field. These configurations are investigated in the scope of
the links with television and the demand for an indigenous social visibility, having as an
empirical objective the narratives that emerge in the histories of communicational lives of the
interlocutors/listeners/TV viewers/readers that belong to Kaingang groups situated in the
metropolitan region of Porto Alegre. During the collection and translation of the narratives, a
methodology inspired by the intercultural thought and the dialogic hermeneutics of difference,
which imbricates recognition and redistribution, using the resources of oral history,
anthropology and geographical human materialism, in order to conjugate the reception
research in a critical and dialectical perspective as social history. In this comprehension, the
affinities of millennial and communication matrices, as the orality and television genres, in a
set of social, cultural, historical and political mediations identified in the itinerancy, in the
collective memory and in the political organization of the Kaingang. The intercultural subject
is, therefore, understood in the relations of material and symbolic survival in the cities, in the
fight for its territory and in its perception as Indians of tradition, and in its historical
construction as public by the structuring of tastes, competencies, interpellations and conflicts
in relation to the images of the mediatic Indian, which show the clashes to demarcate their
role in the communication field, as shared ambiance and as social arena of sense. This way,
the cultural identity is translated in constructive multiplicity, articulating the fight for land and
ethnical affirmation, through the temporality of TV viewers and citizens, on the mixture of
ancestral, global, local, urban, hegemonic and counter-hegemonic cultures, which compose
the native forms of social visibility in the communicative field.

Key words: Cultural identity. Kaingang. Mediatic culture. Communication matrices.
Mediations.
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INTRODUCAO

Esta tese esta inscrita na Linha de Pesquisa Midias, Identidades Culturais e Cidadania
(PPGCC-UNISINOS). O seu percurso ¢ feito como uma viagem que se empreende para
construir um mapa cujos contornos ndo sdo tragados de linhas objetaveis e sim pelos sinais
que configuram, dialeticamente, a identidade cultural indigena, problematizada na confluéncia
dos processos comunicacionais Kaingang.

A sua tessitura ¢ vislumbrada a partir dos universos socioculturais kaingang, nas suas
relacdes com instancias mididticas, procurando identificar interagdes peculiares com os meios
de comunicagdo, que deem conta dos modos de ver dos publicos, considerando as mediagdes
histéricas e matrizes culturais que constituem o sujeito intercultural.

A metafora do mapa procura ai o seu sentido, pois ao discutir identidade, midias e
etnia ¢ preciso abarcar os entrelacamentos da comunica¢do no contexto da cultura em sua
dindmica historica. O que significa pensar a cultura em transformacdes e permanéncias no
ambito de processos de exclusdo e desigualdade, pelos quais o sujeito, na sua agéncia humana
de produzir significados sobre o mundo, estabelece multiplas relagdes para dar sentido a sua
existéncia.

Nessa perspectiva, os grupos indigenas nido sdo vistos como um mundo a parte e
desvinculado das problematicas contemporaneas, entre as quais, aquelas relacionadas as
mudangas nas formas coletivas de produzir significados, a partir do qual os meios de
comunicac¢do, especialmente radio e televisdo, adquirem uma dimensdo relevante mediante
seu poder expressivo como fonte de informagdo e de entretenimento para a maioria da
populagdo brasileira, estimada atualmente em 192.867.857 de habitantes'.

A relagdo entre comunicagdo e cultura ¢ estimulada pela necessidade de aprofundar
um trabalho que vem sendo realizado desde o mestrado, para refletir a inser¢do da midia na
sociedade contemporanea como uma instancia configuradora de praticas culturais e relagdes
societarias que conformam e geram a rede discursiva social. A complexidade dos processos
midiaticos promove a investigacao dessas praticas e dos seus significados como memoria
social na esfera da recep¢do em contextos indigenas.

Ao mesmo tempo, ¢ importante apontar que, no dmbito das comunidades ou grupos

indigenas sulistas, as investigagdes sobre as realidades comunicacionais sdo ainda muito

! Estimativa registrada em maio de 2010 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).
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incipientes, embora sejam problematizadas no ambito da producdo mididtica e abordadas por
outros campos disciplinares que permitem visualizar aspectos etnoldgicos, arqueoldgicos,
histéricos e de relagdes interétnicas. Entre as etnias mais trabalhadas encontra-se a Mbyad-
Guarani em maior intensidade e a Kaingang de forma mais recente.

Como alteridade historica sulista, o Kaingang ¢ formador de uma memoria social, a
qual € construida em varios e distintos lugares. No conjunto desses multiplos lugares, a midia
ocupa um lugar relevante, na medida em que, através de inimeras modalidades informativas
e/ou ficcionais, constroi efeitos de sentido sobre as identidades, o que instiga a pensar sobre a
realidade multicultural de que todos somos feitos a partir das relagdes interculturais tecidas no
bojo das significa¢des atravessadas pelo campo das midias.

Investigar tais relacdes nos contextos kaingang ¢ uma tarefa relevante, pois implica
compreender as configuracdoes dos lugares de memoria e das identidades culturais, tendo
presente a forca de matrizes historicas e seus processos de hibridagdo cultural na sociedade
contemporanea, nas suas relagdes com os modos globais de comunicagao.

Isso significa situar a pesquisa em comunicacdo como processos tecnologicos,
culturais, politicos e historicos, considerando ainda que os ordenamentos midiaticos
atravessam os contextos locais em escala planetdria, transformando formas de agir e pensar e
criando novas formas de vida. A cultura midiatica, conforme Mata (1999), atua como uma
matriz ¢ uma racionalidade que impregna as praticas sociais em diferentes contextos
socioculturais, intervindo na modelagao social. Entretanto, por ser o mundo social em grande
parte diversificado, nem todas as praticas sociais se midiatizam de forma homogénea, pois os
processos de transformagdes e/ou hibridacdo sdo operados mediante particulares atores,
desiguais universos materiais e distintos universos culturais e politicos, enfim.

Dessa forma, a especificidade das praticas justifica uma pesquisa voltada a investigar
as configuragdes da identidade cultural nos processos comunicacionais Kaingang,
focalizando tais configura¢des na dimensao historica da recepgao, entendendo que este ¢ um
caminho que permite aprofundar a pesquisa sobre os usos dos meios, sem reduzir sua
existéncia ao confinamento do real. Os meios, em especial a televisdo, sdo vistos como parte
de sistemas midiaticos que operam como produtores de bens simbolicos, a partir dos quais se
indaga e investiga a sua espessura, nas praticas cotidianas e nas demandas oriundas dos
contextos indigenas. Desse modo, faz-se relevante investigar os entrecruzamentos de culturas
globais e locais, considerando os seus modos de se fazer como publicos, os distintos cenarios

de visibilizagdo dos lugares indigenas kaingang, bem como, as apropriagdes tecidas em
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interagdes peculiares com a instdncia mididtica, de modo a compreender uma gama de
relagdes identidarias®, num campo mais vasto das configuracdes do campo comunicativo.

Com essa perspectiva, a recep¢ao € uma dimensao crucial para pensar o Kaingang
como consumidor e ator, situado e posicionado, como sujeito da comunicagdo mediado por
suas condi¢des e suas matrizes culturais como povo indigena, pelas suas pertencas como
grupo étnico e suas demandas de visibilidade como minoria cidada. Supde-se, por isso, que a
etnicidade como fendmeno sociocultural também ¢ relevante para indagar as dinamicas
identidarias ao longo do processo de formagdo do Rio Grande do Sul, nos danos produzidos
aos territorios amerindios provocados pela expansdo das fronteiras agricolas, bem como, nas
politicas de protegdo ao indio, desenvolvidas pelo Estado brasileiro ou por entidades
missionarias.

Nesse processo, consideramos relacdes interétnicas que estabelecem posturas
etnocéntricas e estigmatizacdes, € ao mesmo tempo, o Kaingang, nos dias de hoje,
estabelecendo novas formas de contato, novas formas de negociar os seus territorios de
sobrevivéncia e de existéncia’. Nesse sentido, dialogando com Silva (2005), também cabe
perguntar: que outras técnicas, que outros espagos, que outros tempos sdo manejados para
construir a corporeidade/memoria/identidade Kaingang?

No marcos da etnicidade, os lugares de memoria como nog¢do heuristica para pensar o
tempo humano como busca da continuidade entre presente e passado, também sdo
considerados relevantes para aprofundar questdes que surgem da reflexao tedrico-empirica e
do olhar sobre os diversos cendrios que configuram o Kaingang nos seus embates
contemporaneos. Entendida como construcdo social, compartilhada e ancorada nas memorias
individuais, a memoria étnica, pode ser indagada como memoria coletiva, cujo trabalho ¢
atravessado por novas modalidades de arquivo, de registros, o que implica pensar tais lugares
na temporalidade do sujeito e nos usos de tecnologias comunicacionais em contextos
diversos.

Todas essas relagdes sdo fundamentais para pensar a complexidade dos processos
midiaticos nas estruturagcdes do espaco comunicativo, de onde se situa um conjunto de
relevancias para investigar as configuracdes identidarias nos processos comunicacionais

kaingang, focalizando apropriacdes mididticas operadas pelo sujeito em diferentes lugares e

? Relagdes identidarias ¢ um termo que serd utilizado ao longo da tese referindo a problematica das identidades
culturais, como apropriagdes, reconhecimento, interpelagdes, identificagdes e alteridades.

? Tais territérios sdo também percebidos como territérios de memoria, porque investidos de significagdes e
valorizagdo de tradi¢des que aparecem no artesanato, no reaprendizado da lingua, nos nomes matriciais, ¢ em
varios outros elementos que conformam os processos de constru¢do dos pertencimentos kaingang.
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territorios de memoérias. E também uma opgdo por inscrever essa pesquisa nos marcos de
investigagdes que procuram superar uma interpretacdo da imagem do indio desprovida de
atores concretos, bem como, de tratar a midia como tecnologia a partir de seus impactos sobre
uma cultura especifica. E ainda uma forma de tentar contribuir com a formulagdo tedrica e
metodoldgica da pesquisa em recepgdo na sua perspectiva histdrica, campo de investigagao ao
qual se insere esta pesquisadora, a partir das evocagdes, dos olhares e das praticas do sujeito
intercultural, nas suas interagdes com a instancia midiatica.

Essa empreitada, em macroperspectiva, reflete a insercdo cultural dos meios na
sociedade contemporanea, levando a entender que o capitalismo, na sua forma atual
globalizada, provoca mudangas estruturais e simbdlicas nas formas de significar e vivenciar o
tempo e o espag¢o. Os meios de comunicagdo, potencializados por tecnologias eletronicas e
informaticas, fortalecem um mercado de bens culturais e por meio da midiatiza¢do, seus
simbolos e significados povoam a sociedade pelos quais uns e outros se situam no mundo, ou
pensam, imaginam, sentem e agem (IANNI, 2000).

Tal inser¢do, contudo, coloca o desafio de pensar tais transformagdes no espago social
que ¢ construido em desiguais e multiplas dimensdes materiais e simbolicas. O que equivale a
dizer que tempo e espago ndo sdo unidades fixas, invaridveis, mas constru¢des que afetam e
constituem o sujeito e interpretam a realidade social. Assim, o que se entende por
transformagdes no processo coletivo de produgdo de significados, pode ser pensado na
incidéncia de um ethos midiatizado, isto €, ambiéncia em que tais significados sao
compartilhados, reconhecidos, considerando a expansdo de uma cultura especifica e global,
atuando como uma matriz em um vasto conjunto de culturas locais.

Com essa perspectiva a presente pesquisa indaga e visa compreender a inser¢do das
midias, como matriz configuradora de prdticas culturais comunicacionais mesticas que
dinamizam as relagdes societarias em diferentes e diversos contextos da existéncia humana.
Por entender que ¢ na experiéncia social do sujeito que se podem vislumbrar as marcas dessas
praticas, a recepcdo, nesta tese, adquire relevancia e prioriza a caracterizagdo do contexto
sociocultural dos receptores/interlocutores Kaingang, procurando investigar as media¢oes que
estruturam os usos dos meios e as interpretagdes que os sujeitos entrevistados fazem, a partir
de suas interacdes especificas, com o campo das midias. Investiga-se, portanto, os sentidos da
interculturalidade no bojo de uma experiéncia cultural que, embora se manifeste de forma
individual, traz as marcas constitutivas e vitais de um grupo social.

Uma adverténcia: o que se pensa por experiéncia cultural se refere a expansido da

sociedade de consumo, mas nao se reduz a ela. Na historicidade dos publicos, ¢ preciso
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considerar as vivéncias com os meios de comunicagdo, procurando compreendé-las no
processo de expansdo do consumo de bens simbodlicos, bem como, a partir de matrizes que
atuam na producdo de significagoes interculturais construidas como afinidades,
compartilhamento e, nos embates da visibilidade, como problematica da cidadania, naquilo
que ela implica o direito de fazer-se visivel socialmente.

A recepgao, dessa forma, ndo pode ser entendida como um momento. Emerge, pois, de
um contexto social e historico que situa uma presenca indigena nas grandes cidades
brasileiras, que vem sendo ampliada nas tltimas décadas. Conforme os estudos de tendéncia
demografica do IBGE (2005), o aumento de indigenas urbanos, isto ¢, pessoas que vivem nas
cidades e se vinculam a uma etnia especifica, incrementou a populagdo indigena em 10,8% ao
ano’, representando a maior taxa de crescimento dentre todas as categorias de cor ou raga.

Os numeros sdo importantes, especialmente pelo que explicitam como tendéncias
populacionais, fendmeno cujas possibilidades de explicagdo vao desde o crescimento
vegetativo, a imigracao internacional originaria dos paises limitrofes que tém alto contingente
de populagdo indigena, como Bolivia, Equador, Paraguai e Peru, e o aumento da propor¢ao de
pessoas que optaram por se declarar indigenas no censo 2000 e que anteriormente se incluiam
em outras categorias.

Para além das constatagdes censitdrias, que, no caso das etnias indigenas, ainda sdo
muito precérias’, ¢ preciso destacar a urbanizacio de individuos e familias indigenas em todo
o Brasil. No caso Kaingang, por exemplo, cidades que eram local de passagem rapida, como
Porto Alegre, no Rio Grande do Sul e Chapeco no estado de Santa Catarina, passaram a ser
locais de habitacdo fixa para muitas familias que viviam em terras indigenas localizadas no
interior. Atualmente, existem inumeros coletivos Kaingang situados nos fluxos da Regido
Metropolitana de Porto Alegre, configurados como nucleos domésticos ou aldeias. Além
disso, também ¢ crescente a migragdo sazonal em cidades de porte médio como Santa Maria,
na regido central do estado, onde a presenca indigena, incluindo Guarani e Kaingang, também

¢ significativa.

* Segundo o IBGE, em 1991, o percentual de indigenas em relagdo a populagdo total brasileira era de 0,2%, ou
seja, 294 mil pessoas no pais. Em 2000, 734 mil pessoas (0,4% dos brasileiros) se auto-identificaram como
indigenas.

> Pelo fato de ndo haver um censo indigena no Brasil, problema que também ocorre em paises da América
Latina, os dados variam em datas e fontes, ocorrendo uma colagem de informagdes oscilantes. O problema ¢
apontado pela demografa Marta Azevedo (2010) considerando a variagdo de critérios para uma situacdo
complexa que abrange povos sobre os quais ndo ha informagdes; o pouco que se sabe sobre os indios que vivem
nas cidades. Além disso, o nimero de povos varia, seja porque indios isolados vém a ser conhecidos, seja porque
novos povos passem a reivindicar a condi¢@o indigena.
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Viérios fatores estdo implicados nessas migracdes contemporaneas, mas em uma esfera
mais abrangente a precariedade das terras indigenas ¢ importante para explicar uma
mobilidade caracteristica ao grupo étnico, agregada a conflitos internos € ao movimento em
busca de melhores condigdes de vida, seja através da venda do artesanato, da busca por
atendimento de satde, da possibilidade de complementar os estudos, ou ainda de empregos
urbanos. Nesses fluxos também se constatam aliangas com atores do campo social tais como
Organizagdes Nao-Governamentais (ONGs), redes de economia solidaria e universidade,
entre outras.

Tal fendmeno tem chamado a atengdo das pessoas, as vezes sensibilizadas, outras
vezes incomodadas, de gestores publicos, muitas vezes despreparados, os quais se defrontam
com novos “problemas”, de religiosos solidarios e de pesquisadores que enfatizam a
urbanidade dos indigenas como estratégia de sobrevivéncia fisica e cultural. Igualmente
evidencia uma série de problemas e demandas que passaram a ser apresentadas aos 0rgaos
indigenistas oficiais, a partir da primeira Conferéncia dos Povos Indigenas, em 2006, cujo
documento final incluiu um capitulo sobre “indios urbanos”, tratando de demandas por
territorio, por educacao de jovens, adultos e universitarios, € por assisténcia a satde, entre
outros.

Na falta de respostas efetivas a essas demandas por parte do governo federal, surgiram
entidades tais como o Nucleo de Politicas Publicas para Povos Indigenas, dentro da Secretaria
Municipal de Direitos Humanos e Seguranga Publica de Porto Alegre, com o proposito de
reunir representantes do poder publico municipal e representantes das etnias indigenas, para
articular politicas municipais voltadas a esta populagao.

Em cidades como Santa Maria, a presenca recorrente de indigenas que vém para a
cidade em datas comemorativas e acabam permanecendo por mais tempo formando
acampamentos, mobilizam a administragdo municipal, tais como a Secretaria de Assisténcia
Social, pouco estruturada para garantir o acolhimento necessario a esses antigos habitantes
que exercitando o direito de ir e vir causam estranheza ao mundo branco. Grande parte da
sociedade regional pensa que os indigenas vém a cidade para esmolar, situacdo pela qual,
também sdo abordados pela midia local, através de reportagens ou artigos que demonstram o
quanto os indigenas ainda sdo desconhecidos da sociedade regional. Quanto aos gestores
publicos, ao longo de cinco anos, em diferentes governos, improvisam abrigos transitorios,
apontam a auséncia da Fundagio Nacional do indio (FUNALI) e sinalizam projetos como casas

de passagens, espacos educacionais e outros, até¢ hoje ndo definidos.
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A partir desse cendrio, que configura uma crescente presenca dos indigenas na cidade,
guardando semelhancas e especificidades com os fluxos migratérios em todo pais, teceu-se
interlocu¢do com 21 entrevistados para compreender os modos de viver a cidade, com a
cidade e os meios de comunicagdo. Para trabalhar essas relagdes que compdem a experiéncia
cultural dos interlocutores e das interlocutoras Kaingang, abrangendo a sua vivéncia na e com
a cidade, utilizam-se dados de natureza qualitativa, obtidos através de entrevistas formuladas
na pesquisa exploratoria realizada nos cenarios de Santa Maria e Porto Alegre.

Fala-se de uma experiéncia cultural na cidade, ndo para reproduzir dicotomias entre
urbano e rural, e sim para se referir a apropriagdes da cidade, como processo sociocultural que
tece o lugar como mundo da vida (GARCIA-CANCLINI, 1998; CERTEAU, 2004; SANTOS,
2004). Em diferentes cenarios, a mobilidade e as interagdes com a cidade promovem pistas
importantes para pensar a presenca indigena desde os fluxos migratorios, cada vez mais
intensos, devido ao processo de diminuicdo progressiva dos territorios amerindios como
espago de vida no Rio Grande do Sul. Contudo, também foram importantes para considerar a
revitalizagdo identidaria, nos marcos de processos de organizagdo politica pela retomada de
terras e da sua visibilidade em diferentes contextos de inser¢ao no mundo nao indigena.

Nesse ponto em que o indio urbano é pensado como sujeito politico se torna
importante investigar as relacdes de alteridade, como configuragdes identidarias nos modos de
construcdo historica dos publicos. Por isso, quando se faz referéncia a configuracdes, ndo se
esta referindo a um desenho, mas a um conjunto de elementos que mobilizam e organizam os
sentidos da interculturalidade, como processo de construgdo identidaria, no que este implica
formas de inser¢@o num espaco comunicativo que ¢ por natureza, desigual e excludente.

Desde aqui, presume-se que os meios de comunicagdo espessam a vida cultural na
medida em que constituem um espago compartilhado em que se travam as tessituras da
identidade, via principios de distingdo que s3o mobilizados, conforme as relagcdes de
cumplicidade ou de conflito que sdo construidas com o indio propagado pelas midias.

O processo comunicacional que se propde investigar abrange, por isso, a produgdo de
sentido realizada pela recep¢do, no marco das proposigdes tedrico-metodologicas das
mediagdes culturais oferecidas por Martin-Barbero (2003), considerando, para esta pesquisa,
como mediacgdes relevantes a efnia, a itinerancia, a organizagdo politica, a memoria coletiva
e a geragdo e, como mediacdes comunicacionais, as matrizes que configuram os habitus,
operacionalizam competéncias e demarcam a temporalidade dos receptores/interlocutores na
sua vivéncia com os meios de comunicagdo. A tentativa ¢ compreender configuragdes da

identidade cultural indagando a espessura dos meios na experiéncia cultural, e nesse processo,
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as relagdes de alteridade produzidas nos entrecruzamentos entre cultura globais e locais, nos
lugares onde tais relagdes produzem sentido.

Para compreender essas relagdes sao utilizados recursos da sociologia da cultura e do
materialismo geografico humano, aliados aos recursos da historia oral e da antropologia, na
tentativa de superar as certezas dedutivistas, bem como, as ilusdes indutivistas, que fazem da
cultura popular um campo de reprodu¢ao mecanica da ordem social ou uma totalidade isolada
e embalsamada (GARCIA-CANCLINI, 1997). O objetivo é compreender o sentido da cultura
como relagdo e acdo que constrdi a identidade, o sujeito social, que fala e se move, age e
pensa, sujeito narrador situado pelo lugar. Inspirada pela epistemologia do pensamento
intercultural, ao invés de procurar descrever uma cultura, procura-se compreender 0s
entrecruzamentos e os conflitos entre distintas culturas, como configuragdes do sujeito
intercultural. Por isso, a constru¢do de um método capaz de cartografar os sentidos da
interculturalidade a partir de narrativas que dao conta da histdria de vida comunicacional dos
receptores e da sua historicidade como publicos, nos processos das transformagdes e
permanéncias peculiares a todas as culturas humanas.

O método, desse modo, ¢ um caminho para interpretar os sentidos das praticas que
tecem as relagdes interculturais, a partir dos relatos do sujeito que ddo conta das mesticagens
e das interpelacdes feitas ao mundo ndo-indigena, nas interacdes com a instancia midiatica ou
ndo. Relatos que emergem da situacdo, isto €, dos lugares indigenas, como espaco habitado e
disputado, e também da situacdo da pesquisa, o que implica ainda compreender o método
como processo de construgao da intersubjetividade, ja que o acesso a subjetividade, ainda que
objetivada, se da através de uma fala que ¢ processo do pensamento que se realiza em
interacdo social e que mistura o estratégico e o sensivel, nas habilidades tecidas como senso
pratico. Desse modo, o método € uma ponte para encontros possiveis, que se efetivam num
contexto especifico que também pode manejar a incomunicabilidade conscientemente. Tais
obstaculos podem ser compreendidos quanto mais sdo entendidas essas dificuldades de campo
como resultantes das armadilhas montadas pela hierarquia ou desigualdades que transcendem
a situagdo de pesquisa (ZALUAR, 2007), sem deixar de fazer da pesquisa uma perspectiva e
uma experiéncia de didlogo intercultural (SOUZA, 1998).

Diante do exposto, esta pesquisa tem como objetivo geral compreender as
configuragdes da identidade cultural a partir das mediagdes socioculturais e das matrizes
culturais que estruturam os usos dos meios e as apropriagdes midiaticas operadas por
indigenas Kaingang, situados nos fluxos da Regido Metropolitana de Porto Alegre. Neste

sentido sdo tracados como objetivos especificos:
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e Relacionar e sistematizar aspectos sociais, culturais e histéricos que caracterizam o
Kaingang como povo indigena e grupo étnico no Rio Grande do Sul.

e Identificar e entender as mediagdes socioculturais que constituem o uso dos meios
no contexto da recepgao.

e [dentificar e compreender as matrizes historicas, culturais e comunicacionais que
configuram as histdrias de vida comunicacional dos entrevistados.

e Caracterizar e compreender as semelhangas e as diversidades dos entrevistados nas
apropriagdes sobre o indio televisivo.

e Interpretar as configuracdes das identidades culturais no entrecruzamento de
matrizes globais e locais, urbanas e ancestrais, € como sentido produzido nas temporalidades
dos entrevistados.

O registro dessa caminhada inicia com o capitulo intitulado “Aproximagdes com a
historia Kaingang”, onde apresentamos aspectos historicos, sociais e culturais que permitem
pensar a etnicidade indigena como processo de relagdes interétnicas, situadas na formagao do
estado nacional e nas transformacgdes da cultura na sua dindmica histoérica.

O segundo capitulo ¢ o lugar da ancoragem teodrica para pensar as identidades
culturais, na sua dimensdo historica social. Na primeira parte retoma-se a etnicidade como
proposicdo tedrica imersa nas configuracdes da sociedade global hegemdnica e da produgao
da heterogeneidade cultural que reveste os diversos processos de reinvencao da cidadania, em
sociedades desiguais e multiculturais. Na segunda parte, o campo comunicativo recebe
atencdo especial para pensar a constru¢do da imagem do indio e a comunicagdo como
processo de reconhecimento, discutindo conceitos como media¢do e matrizes culturais e
demarcando referenciais importantes para a especificidade do problema /objeto no escopo da
recep¢do e das problematicas da visibilidade das identidades culturais nas relagdes com a
esfera midiatica.

No terceiro capitulo, explicitam-se os movimentos de constru¢do da pesquisa como
processo dialético e criativo. Nesse percurso, destacam-se as aproximagoes, as exploragdes, as
reformulagdes e as demarcagdes do problema/objeto, bem como, a tessitura metodologica
requerida pelas questdes norteadoras da pesquisa.

No quarto capitulo, intitulado “As configuracdes do sujeito intercultural” as narrativas
dos receptores/interlocutores ddo sentido a proposi¢do teoérica da interculturalidade como

construcao social e historica do espago, incluindo aquele que se configura pela espessura
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cultural dos meios na vida cotidiana e na construcao historica dos publicos em suas interagdes
com as instancias midiaticas.

No capitulo final apresentamos sistematizacdes e interpretacdes surgidas na
mobilizacdo do olhar e na tessitura da pesquisa como “Trilhas para traduzir as identidades
culturais em dimensao comunicacional e histérica”.

Considerando a importancia dos relatos para a constru¢do desta pesquisa, sdo
apresentados, em anexo, dez arquivos sonoros contendo fragmentos narrativos oriundos do
conjunto dos relatos coletados ao longo da pesquisa de campo. Esses arquivos foram
selecionados considerando aspectos relacionados ao foco da pesquisa, bem como aqueles que
enriquecem o conhecimento e a compreensdo do contexto pelos modos de um narrar que traz
as marcas do pensamento mitolégico. Os arquivos constituem uma parte da base de dados da
pesquisa, pois na sua integralidade serdo disponibilizados aos interlocutores, individualmente
ou em grupo, para uso em discussao posterior a esta etapa.

Por fim, queremos registrar ainda algumas consideragdes sobre a grafia do termo
“Kaingang” adotada nesta tese. A op¢ao decorre do fato de que essa ¢ a representacdo mais
aproximada do fonema similar na lingua nativa. E também a forma adotada pelo alfabeto
fonético da antropologia, sendo um etnonimo brasilico reconhecido internacionalmente.
Acima de tudo representa o nome de um povo amerindio e brasileiro, na forma como seus
representantes se autodenominam e que grande parte do mundo ndo indigena, por desconhecer

ou nao reconhecer, ainda escreve como caingangue.
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1 APROXIMACOES COM A HISTORIA KAINGANG

Neste capitulo, serdo apresentados aspectos historicos que possibilitam compreender a
cultura Kaingang na dindmica das permanéncias e das transformagdes que caracterizam a sua
existéncia como povo indigena e as suas configuragdes como grupo étnico, cuja identidade
cultural estd em permanente movimento.

Kaingang ¢ a denominacao auto-atribuida ao mais populoso grupo indigena do Sul do
Brasil. Estimativas de 1994 apontavam cerca de 20 mil pessoas integrantes desta comunidade
étnica, sendo que atualmente, segundo o Instituto Socioambiental (ISA, 2010), a populagdo ¢
superior a 30 mil pessoas. Do ponto de vista linguistico, esta sociedade pertence a familia J€,
do tronco Macro-J¢, e, juntamente com os Xokleng, compde o grupo de sociedades indigenas
Jé meridionais. Culturalmente, os Kaingang estdo vinculados as sociedades Jé-Bororo,
especialmente aos Jé setentrionais e centrais: Akwén, Apinayé, Kayapd, Kren-akarore, Suya e
Timbira (SILVA, 2008).

Atualmente, as aldeias kaingang estdo localizadas nos quatro estados mais ao sul do
Brasil - Sdo Paulo (SP), Parand (PR), Santa Catarina (SC) e Rio Grande do Sul (RS),
principalmente em areas de florestas com pinheiros e de campos do Planalto Sul-Brasileiro
(ANEXO A). Também ocupam éreas nas regides contiguas ao Planalto, ou mesmo dentro dos
espacos metropolitanos de grandes cidades.

Estudos arqueoldgicos sugerem que os Kaingang que habitavam o chamado Sul do
Brasil®, a época da conquista, viviam em semi-nomadismo, sendo descendentes dos grupos de
tradi¢des ceramistas locais, que hd mais de 2000 anos ocupavam o planalto rio-grandense e
areas adjacentes, as quais hoje fazem parte da Argentina (SCHMITZ; BECKER, 1991;
SILVA, 2005). Habitavam casas subterraneas que lhes serviam de abrigo contra o frio intenso
e também de refiigio nos embates travados contra outros grupos indigenas como os Guaranis’
e, posteriormente, os Xokleng; se alimentavam da caca abundante de tatus, pacas, veados e da

coleta de mel, larvas, vegetais e de pinhdes, os frutos da araucaria angustifolia, mais

% Registros arqueologicos dio conta de que a denominagdo Sul do Brasil remonta aos ecossistemas ocupados e
manejados por populagdes humanas ha cerca de 10 mil anos (KERN, 1991).

7 Pesquisas arqueologicas demonstram que além dos Kaingang, mais de vinte povos transitavam dentro do
territorio que hoje compde o Rio Grande do Sul (NASCIMENTO, 2001). Minuanos, Charruas, Tapes, Patos,
Carijos, Pituranas, Xanods, Serranos, Chimarrdes, Bogones, entre outros, ao entrar em contato com os ndo-
indigenas, transformaram-se em tropeiros de gado, de estincias tanto lusas como espanholas, no inicio da
colonizacdo do Rio Grande do Sul, ao final do século XVII e meados do século XVIII. Nesse momento historico,
o Guarani era o povo de maior contato com os colonizadores e provavelmente com os Kaingang.
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conhecida como araucdria ou pinheiro-brasileiro. Os pinhdes podiam ser comidos logo que
colhidos ou depois de meses de conservagdo (SCHMITZ, 2002).

A maioria dos arquedlogos aponta ainda que os grupos Proto-Jé do Sul também
cultivavam algumas plantas tropicais como o milho, embora a caga e a coleta tivessem grande
importancia para a consecuc¢do de proteinas. Isto significa que o abastecimento de produtos
provenientes da horticultura poderia vir de outros ambientes, como planicies e litoral,
habitados por grupos da mesma etnia, ou ainda de trocas mais amplas que a convivéncia com
os Tupiguaranis sugere. Essa movimenta¢cdo dos grupos da mesma etnia, em busca de uma
alimentagdo satisfatoria, permite pensar em uma economia sadia durante todo o ano, baseada
em aldeias mais ou menos estdveis e no uso de artefatos adequados aos ambientes diversos: as
terras altas com campos e pinheirais, as encostas e varzeas dos rios e o litoral, que também
poderiam ser ambicionados pelos Tupiguaranis.

Ao longo da formagdo da sociedade nacional, foram muitas as nominac¢des dadas a
esse povo. Gualachos e Chiquis pelos padres jesuitas no século XVII, e Guainds, por
“historiadores” paulistas do final do século XIX. Também foram chamados de Coroados pelos
agentes do Estado e por religiosos que atuaram junto a eles nos séculos XIX e XX. Essa
denominacdo ¢ relacionada a tonsura do cabelo em formato de coroa que usavam na cabeca
(franjas até as sobrancelhas, atrds comprido a altura dos ombros, com o alto da cabecga raspado
num circulo) (MATTE, 2001). Em 1882, Telémaco Borba teria sido um dos autores a
introduzir o nome Kaingangue na literatura, como referéncia a autodenominagdo do grupo
com o qual trabalhava, e que designa “pessoa”, “homem” ou “pessoa da nossa gente”. Frei
Luiz de Cimitile também registrou a denominag¢do Coroados, mas afirmou que os indigenas
“ndo gostam desse apelido” (MOTA, 2004). O autor avalia que essa rejei¢ao indica a ideia de
que nesse momento — século XIX - o da ocupacdo dos territorios kaingang no Sul do Brasil,
os conquistadores estavam dando novos nomes aos espagos conquistados e também um novo
nome aportuguesado ao povo Kaingang. Entende que essa poderia ser mais uma maneira de
buscar dissolver a etnia Kaingang na populag¢do nacional, negando a sua autodeterminagdo e
sua identidade.

Matte (2001) faz referéncia ainda a denominagdo “bugre”, comum na linguagem
popular regional, tendo a sua principal explicacdo na etimologia da palavra hougre, cunhada
do francés e utilizada para designar os bulgaros, heréticos, sodomitas. No francés, a mesma
acepcdo foi sendo aplicada aos indios da América no sentido de selvagem, grosseiro,

nomeando-os pejorativamente em sua identidade étnica.
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A denominagdo Kaingang, adotada pelos proprios indigenas, também corresponde a
uma generaliza¢do antropolédgica, mas, como enfatiza Mota (2004), demonstra que, em meio a
dois séculos de historia, sdo varios os embates de um povo, lutando contra a ocupagao de seus

territorios e para continuar existindo.

1.1 DAS FRENTES DE EXPANSAO AOS ALDEAMENTOS IMPOSTOS:
ALICIAMENTOS E RESISTENCIAS

No Rio Grande do Sul, os Kaingang viviam em contato restrito com a sociedade
nacional até o século XIX, quando as frentes de expansao avangaram sobre seus territorios
tradicionais no norte do Estado. Considerada uma populacdo muito aguerrida e “selvagem”,
os Kaingang foram atingidos pelas frentes de expansdo e pela catequizagdo em época
posterior ao século XVIII, periodo em que se destacaram as incursdes portuguesas e
espanholas sobre os Guaranis. Como as hostilidades continuavam, foram utilizadas estratégias
para submeter os indigenas, tais como donativos de roupas e utensilios, além da sua utilizagao
em trabalhos bracais e em milicias. Indigenas militarizados prestaram servigos ao governo e
receberem soldos para reprimir outros grupos arredios. A catequizagdo serviria para
“amansar” e a sua concentracdo em aldeias para disponibilizar terras na regido (MATTE,
2001).

Estudos historicos também abordam os contatos entre os Kaingang e outros povos,
considerando estes pouco registrados, em parte devido a violéncia dos embates, como aponta
Nascimento (2001), embora a mesma autora entenda como provaveis tais contatos, mediante
uma convivéncia que permitiu que habitos e costumes fossem cambiados. E o caso de
“rudimentos de catequese”, como a palavra Tupé® usada pelos Kaingang para designar um ser
supremo, Deus, que poderia ter sido heranca dos Guaranis, através dos jesuitas ou dos
proprios indigenas.

Falar de paz, nessa época, final do século XVIII e século XIX, entretanto, pode
esmaecer as pegadas da histdria, na medida em que esse foi um tempo de embates e conflitos

violentos para Kaingang e Xockleng, muitas vezes silenciados pelos documentos da época.

¥ Constatamos o uso dessa palavra e com esse significado em abril de 2009, durante as comemoragdes dos cinco
anos de posse da Aldeia Morro do Osso, em Porto Alegre/RS, quando o cacique Valdomiro Xe Vergueiro
traduziu as inscri¢des das faixas ou banners, onde se lia Tupé Ran Kri Kuka, isto ¢, Pé de Deus no Morro do
Osso, cujo contexto sera abordado no terceiro e quarto capitulos.
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Num primeiro momento, tais conflitos se davam com os tropeiros que vinham de Minas
Gerais para cacar os rebanhos dispersos com a destruicdo das reducdes jesuitas; num segundo,
as comunidades indigenas enfrentavam as milicias que atuavam para garantir as terras
definidas pelo Tratado de Madri (1750), bem como os colonizadores incentivados por todos
os meios a deter a posse real das terras.

O avango das frentes colonizadoras e a rebeldia dos indigenas tinham suporte na
guerra declarada pelo governo imperial de D. Jodo VI, expressa pela Carta Régia de 1808, que
estimulava o aprisionamento e a escravidao dos indios, os quais fugiam das regides de Sao
Paulo e Parana em dire¢ao as terras de Santa Catarina e ao norte do Rio Grande do Sul, sendo
identificados pelos ndo-indios como “Botocudos”. Os grupos de Kaingang e de Xockleng que
desciam a regido sul em busca de refugio encontravam-se com outros grupos, provavelmente
da mesma nagcdo (NASCIMENTO, 2001), “empurrados” pela colonizacdo iniciada com
portugueses acorianos no sul do Brasil.

A partir dai, comegaram a tomar feitio as reservas como arquiteturas de segregacao
étnica, tendo como substrato uma politica de estado que sujeitava os indios pelas armas e
pelas leis, através de critérios que fazem da perfectibilidade a pedra de toque da humanidade.
Pensados como homens abandonados a si mesmo, cabia ao homo ferus uma politica de
catequizagdo e civilizacdo, que negava e desconhecia que os indios formam, eles proprios,
sociedades (CUNHA, 1987).

Frente as resisténcias aos aldeamentos impostos, os colonizadores também usaram a
rivalidade entre os grupos indigenas, tomando alguns como colaboradores das milicias,
algumas vezes arregimentados entre os ja aldeados. Nascimento (2001) aponta que Vitorino
Conda foi um dos primeiros caciques a receber um titulo militar de Capitdo, por volta de
1842, cuja tarefa era comandar um grupo que tentava “convencer” as comunidades indigenas
resistentes a aceitarem o aldeamento. Foi trazido de Guarapuava, no Parand, para auxiliar na
“civilizagdo” dos Kaingang em Nonoai e Guarita.

Além da colonizagdo das terras pelos agorianos no sul, os territorios Kaingang foram
atingidos pela colonizagdo alema em 1824, pela Lei de Terras (ANEXO B), promulgada em
1850, e pela colonizagdo italiana, em 1875. Enquanto as estancias ocupavam as regides de
campo, os contingentes de imigrantes ocupavam as regides das matas, o que ampliava as
frentes de combate dos Kaingang e reduzia seus refigios dentro de um mesmo territorio
habitado por seus ancestrais.

A Lei de Terras objetivou regulamentar a posse da terra num periodo de transicdo da

estrutura de mao de obra configurada nas novas relacdes de forca do sistema mundial. Ela



29

veio substituir a Lei das Capitanias Hereditarias e a das Sesmarias, vigentes desde o século
XVI, legalizando a posse da terra nos marcos do capitalismo moderno, isto é, transformando a
terra em mercadoria e reafirmando o mito da terra devoluta como terra vaga, de ninguém. Em
sua letra, exigia a posse pela “cultura efetiva e morada habitual” das terras pretendentes, o que
integrava de modo subordinado os pequenos posseiros e excluia caboclos, indigenas e negros,
devido as caracteristicas culturais de uns e a condi¢ao de escravidao de outros (MARCON,
1994).

No Brasil, a politica que abriu uma era de confinamento das populacdes indigenas
também alavancou a liberacdo de terras para a grande lavoura (MARTINS, 1988).
“Sintomaticamente”, diz este autor, a decisdo sobre demarcacdo de territérios tribais
antecedeu em apenas cinco anos a promulgacao da Lei de Terras, que legalizou a conversao
da terra em equivalente de mercadoria. A politica de confinamento e demarcacao territorial de
1845 marca o fim da aparente tentativa de formar um campesinato indigena como ocorreu em
outros paises. E o comego de um periodo em que a terra ndo é s6 um instrumento para
explorar o trabalho de outro e extrair um excedente, mas ¢ também uma base de acumulagdo
capitalista — a conversdao da renda fundiaria em capital. Nesse processo, “a defini¢do do
territorio ndo se da pelos grupos tribais, mas pelo Estado, introduzindo a media¢do do
mercado na relagdo do homem com a natureza”. Isto porque “a terra convertida em
equivalente de mercadoria dos outros impde o cerco ou a remogao e impde como resultado, as
insuficiéncias no interior do grupo tribal” (MARTINS, 1988).

Martins (1988) ainda destaca que:

Insuficiéncia que compromete e até inviabiliza a agricultura-de-roca, a
perambulagdo. Algumas tribos costumavam mudar sua aldeia em funcdo do
deslocamento de rogas. Agora estdo imobilizadas, a terra sendo trabalhada segundo
as técnicas tradicionais, progressivamente esgotadas, a producdo diminuida, as
aldeias fixadas no mesmo lugar, a propria perspectiva do espago completamente
alterada. A insuficiéncia decorrente do cercamento territorial aparece como
especifica ineficiéncia para continuar sendo indio, pois a condi¢do de indio esta
diretamente vinculada a defini¢@o de territério. Continuar a ser indio depende agora
da criatividade, de encontrar solu¢des num espaco que se tornou culturalmente
limitado e se tornou, num certo sentido, branco (MARTINS, 1988, p. 36).

A Lei de Terras justificava e estimulava os processos que dificultariam o acesso a terra
para uma larga faixa da populacdo, assim como garantia a mao de obra para o latifundio e, por
outro lado, deixava terra livre para o processo de colonizacdo, feito com contingentes vindos
da Europa. Este fato, por seu turno, garantiria a ocupagdo dos chamados espagos vazios nao

aproveitados pelas fazendas, obrigando, assim, os indigenas perambulantes ao aldeamento e
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efetivando a “civiliza¢do” da regido com elementos (alemides e italianos) advindos de
“culturas superiores” (NASCIMENTO, 2001).

Santos (2005, p. 196) afirma que se “a desigualdade ¢ um fendmeno socioecondmico,
[como demonstrou Marx], a exclusao ¢, sobretudo, um fendmeno cultural e social, isto ¢ um
fendomeno de civilizag¢do, [como refletiu Foucault]”. Nesse contexto, a palavra reserva adquire
status oficial, com a ideia de confinar os povos que fossem encontrados na colonizagdo, onde
deveriam ficar até que aprendessem um trabalho “civilizado” e pudessem ser integrados a
vida nacional. A politica de reservas indigenas também se seguiu a de reservas florestais,
areas nas quais, indios e natureza mantinham-se controlados no ambito de processos regionais
(FREITAS, 2008).

Varios aldeamentos indigenas foram criados na entdio Provincia de Sdo Pedro’, sendo
um dos maiores deles, o Aldeamento Nonohay, demarcado em 1856, pelo Conde de Caxias e
medindo cerca de 450 mil hectares. Neste espagco foram reunidos grupos kaingang e guaranis,
configurando um campo social marcado pelo tensionamento intra e intergrupal e por conflitos
interétnicos que permanecem até hoje (FREITAS, 2008). Ao longo do século XX, o
aldeamento passou por intimeros fracionamentos, resultando atualmente em diminutas e
descontinuas Terras Indigenas'® que compdem as “terras de origem” de vérios interlocutores

desta tese.

1.2 A ESPOLIACAO DOS TERRITORIOS

No inicio do século XX, os Kaingang do Sul do Brasil permaneciam numa situagio
semelhante a do século XVIII e XIX, ou seja, com algumas variagdes de estado a outro
(LAROQUE, 2005), forjavam, teciam a sua identidade cultural, enfrentando a penetracdo e a

cobica dos seus territdrios pela sociedade nacional.

? Matte (2001) registra ainda os aldeamentos de Guarita e de Campo do Meio, entre os anos de 1848 e 1849.

' Terras Indigenas (TIs) sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios e definidas pela Constituigio Federal,
como terras “por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas,
imprescindiveis a preservacdo de recursos ambientais necessarios ao seu bem-estar ¢ as necessarias a sua
reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des”. Sempre que uma comunidade indigena
ocupa uma area com base nesse direito, o Poder Publico também esta obrigado a promover o reconhecimento
através do procedimento de demarcacdo (identificagdo, aprovacdo, contestagdo, declaragdo, demarcagdo e
homologacdo, Fonte: ISA). Embora a Constitui¢do tenha estabelecido prazo para demarcagdo de todas as TIs,
muitas se encontram em situagdo indefinida e a grande maioria sofre com invasdes de mineradores, posseiros,
sdo cortadas por rodovias, ferrovias, inundadas por usinas hidrelétricas e pressionadas pela monocultura.
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Por um lado, as matas da floresta tropical que ainda ndo tinham sido invadidas no
periodo colonial eram agora devassadas pelas lavouras do café, que se estendiam dos vales do
Tieté ao Paranapanema, e dai ao Parand (RIBEIRO, 1977). A lavoura de exportagao,
funcionando a base da existéncia de matas virgens, exigia equipamentos, mao de obra e
estradas. Nessa época, também se iniciava sobre os territorios Kaingang a construcdo da
Estrada de Ferro Noroeste do Brasil, que ligaria o litoral paulista a fronteira com a Bolivia. A
extracdo da madeira € outra atividade que se expande no periodo, levando a instalagdo efetiva
de industrias madeirenses em regides Kaingang do Parand e Santa Catarina.

Nos primeiros anos, os indigenas agiram pacificamente, mas como ndo foram
considerados, revidaram com ataques contra engenheiros, agrimensores e demais
trabalhadores, que resultaram em mortes dos “civilizados” e em chacinas de aldeias kaingang
inteiras (RIBEIRO, 1977). Os conflitos entre indigenas e invasores brancos também
aumentavam na medida em que as doengas como febre amarela e malaria causavam a morte
de grande niimero de trabalhadores da Estrada. Essa situa¢do, porém, era omitida pela
empresa ferroviaria, que, em contrapartida, divulgava a hostilidade dos indigenas como
grande obstaculo para a constru¢cdo da estrada e para abertura das fazendas e expansdo da
criacdo de gado.

Foi essa situagdo ambientada em um “clima de terror”, na descrigao de Ribeiro (1977),
que propiciou o surgimento de exterminadores organizados, os quais chefiavam bandos de
bugreiros, formados pelo aliciamento de trabalhadores que se tornavam carabineiros e pelo
financiamento do comércio local e das fazendas, através de donativos, mantimentos e
munigoes.

A organizagdo dos bugreiros era refor¢ada pela imprensa local, isto ¢, proxima aos
territérios indigenas, tais como o jornal Urwaldbbote, de Blumenau, que pregava
correntemente a chacina dos indigenas, justificando que eles eram incapazes de evolugdo
frente a uma raga superior e que por isso mesmo teriam que ser exterminados. Para o sertdo, o
indio era a fera indomada que detinha terra virgem (RIBEIRO, 1977).

O referido jornal supria e era suprido pela tese de Hermann Von lhering, diretor do
Museu Paulista, que publicou um artigo, em 1908, defendendo o exterminio dos indios,
provocando um intenso debate da imprensa carioca e paulista da época. Divergindo da
opinido de Von Ihering, estavam os positivistas Silvio de Almeida, Luis Bueno Horta
Barbosa, Raymundo Teixeira Mendes e a professora Leolinda de Figueiredo Daltro.

No Rio Grande do Sul, algumas missdes capuchinhas se encarregavam de “amansar”

os animos Kaingang, através da catequizagdo de grupos que atacavam fazendas. Além disso,
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inspirada nos ideais republicanos e positivistas, uma ordem governamental promove, em
1908, a demarcacdo de terras indigenas no norte do Estado, como forma de recolocar os filhos
de imigrantes italianos que viviam nas chamadas terras velhas (Nova Palma, Sao Leopoldo,
entre outras). Em 1911, por exemplo, foram demarcadas doze areas indigenas, num total de
98.583 hectares (NASCIMENTO, 2001), com o objetivo de liberar o restante do territorio
para a colonizagdo. Agrava-se ai o processo de depauperacdo das terras indigenas e de
depredacao do patrimodnio, fortalecido por um sertdo mais expandido, alicer¢ado pela ideia de
“muita terra, muita riqueza para poucos indios”.

As agdes governamentais provocando a depreda¢do dos patrimonios indigenas no
norte do Rio Grande, o exterminio de indigenas cagados como feras pelos bugreiros
profissionais, a necessidade de assisténcia as populagdes indigenas e as terras por eles
ocupadas formavam um intenso debate, alimentado também por denlncias de omissdo
governamental em carater internacional''. Esses debates eram polarizados por duas correntes,
uma que defendia a “prote¢do” aos indigenas via catequese catolica, por ser a religido de
maioria dos brasileiros; outra defendia a assisténcia leiga com o objetivo de assegurar a
liberdade espiritual.

Diante dessa polémica, o governo federal formulou um novo servigo de prote¢do aos
indigenas, denominado inicialmente Servigo de Prote¢do aos Indios (SPI) e Localizagdo de
Trabalhadores Nacionais. O SPI ficou sob a responsabilidade do marechal Candido Mariano
da Silva Rondon, que de volta das suas expedi¢gdes para construgdo de linhas telegraficas no
centro-oeste, fazia conferéncias nas cidades revelando, no dizer de Darcy Ribeiro, um
indigena mais verdadeiro do que o “Peri”'* que alimentava o imaginério das populagdes dos
centros urbanos.

Os pressupostos da nova politica indigenista se baseavam nos postulados do
evolucionismo humanista de Augusto Comte, defendendo “a autonomia das nagdes indigenas
na certeza de que, “uma vez libertas de pressdes externas e amparadas pelo Governo,
evoluiriam espontaneamente”. E também que “mesmo permanecendo na etapa ‘fetichista’ do
desenvolvimento do espirito humano, eram susceptiveis de progredir industrialmente, tal
como, na mesma etapa, haviam progredido os povos andinos, os egipcios ¢ os chineses”

(RIBEIRO, 1977, p. 134).

XVI Congresso de Americanistas, em Viena, 1908. (LAROQUE, 2005, p. 50).

'2 Personagem do romance “O Guarani” (1857) de Jos¢ de Alencar, considerado um dos fundadores do
indianismo na literatura, através da inclusdo do selvagem na esfera da nobreza, da fidalguia, “via tratamento anti-
dialético que neutraliza as oposi¢des reais”, como avalia Alfredo Bosi em Um mito sacrificial: o indianismo de
Alencar - “Dialética da Colonizagdo” (1992).
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Os objetivos que norteavam a assisténcia do SPI aos indigenas poderiam ser
sintetizados pela promog¢do do contato e da pacificacdo de “indios arredios ou hostis”, que
depois de ‘“amansados” poderiam ser integrados em centros agricolas, obtendo com isso
condig¢des de sobreviver de forma integrada na “civiliza¢ao” ou como “indio civilizado™.

No Rio Grande do Sul, o trabalho de pacificacdo foi dispensado, ja que muitos
Kaingang viviam em aldeamento desde o século XIX, cabendo a Diretoria de Terras e
Colonizagdo o trabalho de demarcacdo das terras indigenas. As demarcacdes das areas,
entretanto, nunca foram respeitadas, ou seja, os direitos dos indios ndo eram cumpridos pelas
autoridades e nem reconhecidos pela populagdo ndo indigena, viabilizando a depredagdo do
patrimdnio, a depauperacdo da populagdo e a elevagdo do preconceito, sustentado pela ideia
de “muita terra para poucos indios”. Ideia que pode ser traduzida na linguagem regional como
“para que tanta terra para esses bugres”, uma pergunta-afirmac¢do ainda presente no dias
atuais.

Tanto em Sao Paulo, como nos estados do sul, os conflitos entre colonos e indigenas
aumentavam na medida em que as frentes de ocupagdo nacional iam se interiorizando. Uma
das artimanhas utilizadas pelos chefes de postos do SPI foi a introdu¢do de uma nova
estrutura politica configurada hierarquicamente pelas figuras de coronel, major, capitdo,
tenente, cabo e soldados (LAROQUE, 2005).

Nessa onda desenvolvimentista em que o indio ¢ a0 mesmo tempo um obstaculo e um
ente a ser tutelado, ndo faltavam aliciamentos e cooptagcdo de liderangas, roubos e violéncias
praticados contra pessoas e comunidades indigenas que antecipavam a invasao dos territorios.
Muitos Kaingang foram massacrados, mas ¢ plausivel afirmar que eles também revidaram aos
ataques e em alguns casos negociaram os aldeamentos, “porque tinham algo a lucrar com
isso” (LAROQUIEE, 2005, p. 52).

A desapropriacao oficial das terras indigenas se inicia durante a primeira metade do
século. O Aldeamento de Nonoai, delimitado no século XIX e demarcado em 1911, com
34.908 hectares, foi reduzido a 14.910 hectares, em 1949, passando o restante a ser
considerado reserva florestal do Estado. Outra desapropriacao, ainda nessa década, ocorreu na
Area Indigena de Serrinha (oriunda do desmembramento de Nonoai, em 1911), para formagio
de reserva florestal, que posteriormente, a exemplo de outras, foi retalhada em lotes coloniais
(PORTAL KAINGANG, 2006).

A expropriacdo dos territorios aumentava assim como os conflitos entre indigenas e
empresas colonizadoras. Na viragem politica de 1955, as diretrizes oficiais para a questao

indigenista foram reordenadas e passaram por nova crise, agravada nos proximos anos, com
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uma legislacdo que reafirmava a visdo do poder publico sobre a personalidade civil do
indigena pela tutela'’ e mantinha a politica de espoliagio dos territorios kaingang.

A depredacdo do patrimoénio cultural e dos recursos naturais dos territdrios indigenas ¢
resultante da intensa coloniza¢do provocada por serrarias, pecuaria e agricultura industrial. O
empobrecimento da popula¢do kaingang no Rio Grande do Sul, portanto, ¢ consequéncia da
expansdo do capitalismo e de politicas institucionais que fizeram com que as dareas
demarcadas fossem sendo paulatinamente reduzidas e, em alguns casos, até extintas.

As formas de apropriacao, exploracdo e dominacao se faziam através da utilizagdo da
mao de obra indigena nas rogas do posto indigena em troca de apenas duas refei¢des
preparadas em “paneldes” e, ocasionalmente, algum instrumento de trabalho ou peca de
vestudrio. O trabalho indigena era vigiado e quem se rebelava era castigado. O “sistema
panelao”, até hoje estd presente na memoria coletiva dos Kaingang, como traduzem as falas

de interlocutoras desta pesquisa:

As mae com a famia em casa, quinze dia ficavam ¢ quem nao ia trabaia ia preso
ficava oito dia fechado sem come, o meu pai fico oito dia fechado, ele ndo sabia o
que ia come, perto da onde ele tava fechado tinha um paiol de mio sabe e tinha uma
frestinha que ele conseguia puxa uma espiguinha de mio ai mastigava o mio cru
dentro da cadeia, porque ele ndo foi trabaia. Era sofrido hoje em dia a gente anda
mais livie (MARIA KA GRU'* CARVALHO, Santa Maria, 2007).

Eles obrigavam o pessoal a trabalhar pra eles, e o pai trabalhava. Eu era muito
pequena, minha irmd também [...] tava s6 nos [...] as mais velhas. Dai veio aquela
doenga, sarampo, minha irma ficou bem mais doente, ai o pai ndo tinha como sai,
tava s6 a mae, naquela época o pai comecou a fugir. Quando o pai comegou a fugir
pra Irai [...] bah, mas ¢ triste a gente falando, o pessoal pulando do caminhdo,
fugindo pra ndo trabalhar a for¢a levado pra reserva (MARIA CASTORINA PO
RY" DA SILVA, Porto Alegre, 2009).

Em meio as contradi¢des vividas pelo SPL no inicio da década de 60, ocorreram vérias
outras desapropriacdes das terras indigenas no Estado. O Aldeamento de Inhacora, por
exemplo, que foi demarcado como reserva em 1921, com 5.859 hectares, foi reduzido a
somente 1.060 hectares de extensdo, em 1962 (PORTAL KAINGANG, 2006). O esbulho se
deu porque parte da area foi destinada a reserva florestal estadual e outra parte para realizagao
de uma pseudo-reforma agraria pelo governo estadual da época. Em ambito geral, as terras
indigenas demarcadas no Estado, a partir de 1910, tiveram a sua area reduzida, entre 1949 e

1962, em mais de 50% (MATTE, 2001).

" Em 27 de agosto de 1962, o Codigo Civil, de 1916, foi acrescido de um dispositivo que instituia o paragrafo
unico do artigo 6°, que arrola as pessoas relativamente capazes, entre elas os silvicolas, que ficardo sujeitos ao
regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos especiais.

"* Ka Gru significa tigdo na lingua kaingang.

'3 P6 Ry significa lasca de pedra na lingua kaingang.
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Se por um lado, o SPI podia ser considerado um avango por estatuir o direito dos
povos indigenas de serem eles proprios (RIBEIRO, 1977), por outro, através da tutela,
destituia o indigena de seu direito de reivindicar em causa propria. Para Laroque (2005), o SPI
alcancou bons resultados no contato com os grupos indigenas arredios, porém, nao garantiu a
sua prote¢do, porque a pacificacdo foi acompanhada de doengas contagiosas para os
contatados e também pela pressdo dos fazendeiros que ‘“reclamavam” seu direito de
propriedade.

Com o golpe de Estado ocorrido em 1964, aprofundou-se ainda mais a crise do SPI,
agravada por denuncias de corrup¢do administrativa e de massacre de grupos indigenas,
também noticiados pela imprensa nacional e internacional. “Se para a sociedade nacional as
diretrizes politicas aceleraram a acumulacdo de capital, para as sociedades indigenas
significaram expropriacdo de suas terras, mais doengas e mais massacre” (LAROQUE, 2005,
p. 52). Diante desse quadro de irregularidades comprovadas e denuncias de massacres de
aldeias inteiras, o governo militar, em 1967, extinguiu o SPI e criou a Fundacao Nacional do
indio (FUNAL).

A nova filosofia administrativa da politica indigenista oficial evidencia ainda mais a
orientagdo de integracdo dos indigenas ao modelo desenvolvimentista da sociedade nacional.
Em todo o Brasil, rodovias e hidrelétricas avangam sobre os territdrios indigenas e no Sul do
Brasil e instalam-se projetos, dirigidos pela FUNAI ou por terceiros, visando incorporar os
indigenas na produgdo de trigo e soja.

Tais processos, nos quais os Kaingang e outros grupos foram inseridos dificultavam
ainda mais a sobrevivéncia dos povos indigenas. Além da depauperacdo dos recursos naturais,
advinda do uso de herbicidas e pesticidas, e dos problemas de saude, a lavoura mecanizada
reduziu drasticamente a producao de alimentos tradicionais, causando maior empobrecimento
da populacdo. A depredagdo e a fome tinham como lastro os projetos governamentais
autoritarios que visavam transformar as reservas em empresas rurais sem considerar a
situacdo social e cultural das comunidades indigenas.

Neste contexto, Matte (2001) refere que:

As relagdes estabelecidas entre a populacdo Kaingang com os setores oficiais ¢ a
populagdo regional caracterizavam-se como um colonialismo interno (Cardoso de
Oliveira) que juntava a reducdo drastica dos territorios, perda da autonomia tribal e
emergéncia de diferentes formas de processos sociopaticos. Dependéncia econdmica
e expropriagdo das riquezas, especialmente da madeira, compunha um quadro de
exploracdo, no qual a propria agdo indigenista tinha responsabilidade, ao conduzir e
organizar a economia das comunidades indigenas como empresas, sem que 0s
indigenas fossem efetivamente assalariados ou acionistas (MATTE, 2001, p. 58).
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Nesse quadro, os arrendamentos ilegais foram uma ‘“consequéncia logica”
(NASCIMENTO, 2001). Envolveram varias liderancas, tornaram-se fonte de corrup¢do e
também de desavencas'® pela intrusdo de agricultores nas terras indigenas. As desavencas
aconteceram em meio a aprovacdo do Estatuto do Indio'’, que suprimia a possibilidade de
arrendamento das terras indigenas e evidenciava a dinadmica cultural Kaingang em vérios
episddios que marcaram a retomada dos territorios indigenas nas décadas seguintes e a
parceria com Orgdos indigenistas tais como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
ligado a Igreja Catolica, e a Associacdo Nacional de Apoio ao Indio (ANAT), organizagio nio
governamental (ONG).

A comunidade de Nonoai foi a primeira a se revoltar e a demonstrar que os indios
superavam os conflitos internos e firmavam novas aliangas, num movimento que se
expandiria, pregando a unido de todos os indios para outras areas com arrendamentos ou em
situagdo de conflitos impostos e continuados no decorrer de décadas. Esse momento ficou
marcado pela eleicido de Nelson Xangre, no inicio de 1978, como cacique de Nonoai,
representando o grupo dos que nao concordavam com a presenca de colonos na area e
posteriormente, no mesmo ano, da utilizagdo de taticas e armas de guerra, tradicionais ou nao,
para expulsar os colonos (LAROQUE, 2005).

Desde essa época, evidencia-se outra forma de atuacdo politica dos Kaingang,
organizando suas comunidades articuladas com organizagdes indigenas em nivel nacional e
também em termos de representatividade junto aos ndo indios. Ampliam a sua participagao
em movimentos reivindicatorios e mobilizacdes, como a que originou a atual Constituigao
Federal (BRASIL, 1988), a qual reconhece para com os indios seus direitos as terras de

118

ocupagdo tradicional © (ANEXO C). Uma visdo de conjunto ¢ tecida ndo s6 em termos de

Brasil, mas também da América Latina, como traduz a fala de Augusto Opé da Silva,

lideranga kaingang de Irai, em 1996, registrada e apresentada por Rosa (1998):

Nao ¢ s6 o indio que ta sofrendo, varios aliados que nés temo hoje em dia. A
situagdo dos povos indigenas também ¢ tudo igual, luta pela terra, e o sofrimento, a
dificuldade, s precariedade que ta surgindo ¢ tudo a mesma coisa. S6 que nos somo
tribo diferente, a luta ¢ a mesma, tem também os costume tradicionais que a gente se
respeita nessa tradicdo [...] os grande capitalismos, eles acham que a terra ¢ um

' Qutras desavengas ocorreram no Posto Indigena de Guarita entre as facgdes lideradas pelo Cacique Ivo
Ribeiro Sales e as conduzidas pelo Cacique Domingos Ribeiro. Divergéncias que culminaram em uma luta
armada, em junho de 1983, e na divisdo da area indigena em duas partes por determinacdo da FUNAI
(LAROQUE, 2005).

' Lei n® 6001, de 19 de dezembro de 1973. Dispde sobre o Estatuto do Indio. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/CCIVIL/leis/L6001.htm>. Acesso em: 01 jan. 2010.

'8 Cap. VIII da Constituigio Federal, art. 231 e 232: Dos Indios (ANEXO C).
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instrumento de gerar riquezas. A terra ¢ pra nos sustentar, sustentar nossos filhos [...]
levar a historia para nossos filhos [...]. E assim que nos estamos pensando [...] (OPE
DA SILVA, 1996, apud ROSA, 1998, p. 31).

Nesse contexto, liderangas kaingang participam de um variado numero de
organizagdes indigenas, sendo que muitas delas surgiram ainda na década de 80, com o
objetivo de articular todos os povos do Brasil. A partir de 1988, essas organizagdes se
multiplicaram e muitas delas representam a incorporacdo de mecanismos que possibilitam
lidar com o mundo institucional da sociedade nacional e internacional. Em nivel nacional a
que congrega maior nimero de povos ¢ o Conselho de Articulacdo dos Povos e Organizagdes
Indigenas do Brasil (Capoib), com sede em Brasilia desde 1992. No Rio Grande do Sul,
liderancas indigenas também compdem o Conselho Estadual de Defesa do Indio, cuja
atribui¢@o ¢ definir e propor diretrizes para a politica indigenista estadual, com o objetivo de
garantir os direitos constitucionalmente assegurados. Sua expressdo organizativa também se
traduz na Associagdo dos Professores Bilingues Kaingang-Guarani (APBKG), na Ong
Movimento de Resisténcia Indigena e Articulagdo dos Povos Indigenas da Regido Sul

(ARPINSUL).

1.3 OS MITOS DO POVO DO MATO

A organizagdo social kaingang, isto €, o seu modo de vida tradicional foi estudado por
varios autores'® que registraram o dualismo kaingang, caracterizado pela existéncia de duas
metades exogamicas, patrilineares, assimétricas ¢ complementares, designadas como Kamé e
Kainru-kre.

Silva (2005), compartilhando com Nimuendaju (1914), destaca que as patrimetades
sdo apenas um dos aspectos de toda uma concepcdo dual do universo, fundamentada pelos
mitos ancestrais. Todos os seres, objetos ¢ fendmenos naturais sdo divididos em duas
categorias, sendo uma vinculada ao gémeo ancestral Kamé e outra ao gémeo ancestral
Kainru-kré.

As divisdes operadas em Kamé e Kairu podem se referir a descendéncia, sendo uma

divisdo clanica, ou resultante das aliangas feitas mediantes casamentos, pois as metades sdao

' Entre eles, Silva (2005) cita Mabilde (1983) e os estudos no século XX de Nimuendaju (1987 [1914]), Horta
Barbosa (1947), Baldus (1937 e 1947), E. Schaden (1953), Métraux (1946), Becker ¢ Schmitz (1967), Becker
(1976), Veiga (1994, 2000) e Crépeau (1994; 1995)
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exogamicas. A no¢ao de descendéncia ¢ referendada pela denominacido das metades Kamé e
Kairu, os pais ancestrais, no mito de criacao Kaingangzo.

A relagdo dialética de oposicdo e complementaridade entre os herdis miticos se
expressa em distingdes fisicas e emocionais, como Kairu “¢ de carater fogoso, capaz de
decisdes rapidas, mas ¢ instavel; seu corpo ¢ esbelto e leve”. Ja Kamé “¢ [...] pesado, de corpo
como de espirito, mas ¢ perseverante” (SILVA, 2005, p. 90).

O dualismo kaingang se torna visivel no culto aos mortos, o ritual do Kiki ou Kikikoia
descrito por Rosa (1998). E considerado o mais importante ritual kaingang®'. A partir de
1940, foi progressivamente abandonado em todas as terras indigenas Kaingang, sendo
retomado na década de setenta apenas na Terra Indigena Xapeco6. O ritual sofreu modificagdes
em sua retomada e adquiriu nova funcdo sociopolitica, 0 que ndo retira sua importancia
central na cultura kaingang como momento privilegiado de observar o dualismo.

No Kiki ocorre a liberacdo dos nomes dos recém mortos para a comunidade, até entdo
mantidos sob tabu. As pessoas podem entdo nomear seus filhos com o nome de algum
antepassado da mesma metade, pois cada metade possui um “estoque” de nomes que sao
transmitidos dos mortos para os vivos. Segundo Rosa (1998), a fun¢do da festa do Kiki ¢ guiar
os espiritos dos mortos até o numbé (aldeia dos mortos), onde eles podem morrer e renascer
como crianc¢as no mundo dos vivos. Trata-se de uma festa que une mortos e vivos e depois os
mortos sdo afastados do mundo dos vivos.

E interessante anotar que o ritual faz parte hoje dos acervos da memoria cultural dos
Kaingang, que sdo apresentados durante as suas comemoragdes publicas, como foi
presenciado em abril de 2009, na Aldeia Morro do Osso.

A matriz mitologica kaingang cria, assim, todo um campo semantico que permeia a
visdo de uma sociedade ideal, construida por diferencas binarias, mas apontando para a
relacdo entre mundos concebidos diferentemente.

Na visdo kaingang, portanto, além da diferenga ser pensada como atribui¢do de
pertencimento as metades diferentes, ela também ¢ percebida do ponto de vista da
complementaridade, isto ¢, uma metade s6 pode existir em contraposi¢do, mas,

principalmente, lado a lado com a outra. Exemplo dessa matriz fundante ¢ representado pela

2 Mito de criagdo coletado por Telémaco Borba em 1908 (ANEXO D).

21 Além da festa do Kikikoi, também ha referéncias sobre outros rituais como o Dia do Kuid ou Festa do Mastro,
que acontece no dia seis de agosto. O xama Kaingang discursa e ¢ homenageado pela comunidade que reconhece
os beneficios e agradece a protegdo do Kuid através de uma festa que inclui o levantamento do mastro e um
almoco comunitario (VEIGA, 2004). Na festa que homenageou a Kuid Lourdes, a Nimpre, em Porto Alegre,
ocorreu queima de ervas ¢ o almocgo incluiu frango assado, peixe, ensopado e comidas tradicionais como o pixé,
batata assada e o emi, pao feito nas cinzas, como foi observado na Aldeia Lomba do Pinheiro, em 2008.
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instituicdo do cunhadio masculino, configurada pelas relagdes entre os iambrés de metades
opostas, que desempenham papéis ideais de amizade, ajuda mutua, cooperagdo e
complementaridade. O iambré ¢ um companheiro, de quem se espera uma relacdo de
camaradagem.

Nessa concep¢do do cosmos, atua também a instituicdo do Kuid, como elemento que
intermedia as forgas entre natureza e sociedade, o “matdo” e a ‘inteligéncia’. O Kuid ¢
investido pelo poder que vem do mato, com o iangré-xama, ser que da poder ao kuid (xama)
domesticando esta forga para curar e prevenir.

Da natureza também vém os nomes masculinos e femininos kaingang, fazendo a
ligagio da pessoa aos poderes imateriais oriundos do mato. As nominagdes tradicionais™
estao sendo retomadas pelos Kaingang, convivendo com os nomes nao indigenas, portugueses
e cristdos, como se percebeu junto a varios interlocutores, especialmente aqueles que vivem
na regido metropolitana de Porto Alegre.

Outra instituicao kaingang diz respeito a organizacdo politica das comunidades através
das liderancas indigenas do tipo cacique, o pa i, reconhecida pela maioria dos Kaingang com
quem se dialogou durante a pesquisa. A nomenclatura dos cargos que compdem essa
lideranca traz marcas das politicas do extinto SPI, entretanto alguns atributos podem ser
entendidos nas configuragdes atuais que ddo conta dos processos de organizagdo politica
contemporaneos. Neste sentido, destaca-se que a idade, com acento nos mais velhos, ndo ¢ um
atributo imperioso, mas sim o fato de saber falar e entender a lingua materna e a capacidade
que articula a ideia de “for¢a” e a qualidade de “querer bem a todos”, isto €, atuar como lider

politico e diplomadtico, em defesa da comunidade.

1.4 REPRESENTACOES VISUAIS E DINAMICA CULTURAL

O dualismo ancestral compde os sistemas de representacdo visual Kaingang estando
presente na cultura material e nos grafismos, isto €, nas pinturas corporais, cestarias, artefatos
e organizagdes do espaco, construidos por um grupo humano e que fazem parte da sua

expressao cultural. Silva (2008) entende essas representacdes como manifestagdes estéticas

2 Alguns nomes tradicionais citados nesta tese seguiram a grafia apresentada pelos interlocutores, outros
seguiram a grafia registrada por Wiesemann (2002) e outros, ainda, foram traduzidos e escritos com a
contribui¢do do professor bilingue Dorvalino Cardoso, da Aldeia Por Fi, em Sdo Leopoldo.
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indigenas que procuram explicar como a sociedade pensa de si propria € o mundo que a
rodeia. As manifestacdes sdo encaradas “como um cédigo visual de comunicagdo,
extrapolando uma analise estilistica e/ou descritiva, para desvelar seus contetidos semanticos”
(SILVA, 2008, p. 33). Sdo compreendidas como codigos visuais € na associagdo com outras
representacdes simbolicas do seu contexto cultural, tais como o social e 0 mito-cosmoldgico.

Os grafismos ocorrem em uma grande variedade de suportes: trancados, utensilios,
troncos de arvores e nos corpos dos Kaingang, especialmente em manifestacdes politicas,
dangas e festas. Na analise sobre o sistema de representacoes visuais Kaingang, Silva (2008)
aborda trés niveis, todos sendo caracterizados pela bipolarizagdo contrastante, opositora e
complementar: nivel morfologico, nivel grafico e nivel de posicdo e/ou espacialidade. Quanto
a morfologia, os cestos (kre) podem ser de trés tipos: kre téi (cesto comprido ou longo), kre
ror (cesto redondo ou baixo) e kre kopo (cesto quadrado). Nos grafismos (kong-gar) ou
marcas (ra), os redondos/ fechados (ror), se opde aos compridos/abertos (zéi). No nivel da
espacialidade, opdem-se as posicdes altas e a leste (Kamé), as baixas e a oeste (Kairu)
(SILVA, 2008).

No caso dos grafismos, por exemplo, #6i e ror sdo os nomes das marcas que
identificam, respectivamente, as metades Kamé e Kainru-kré. Sdo percebidas como um
sistema que organiza o universo Kaingang, sendo a caracteristica de Kainru as manchas
pintadas como marcas redondas e a de Kamé as listras, como marcas compridas, conforme
argumento apresentado pelos proprios Kaingang.

Hé ainda o caso de misturas das marcas que aparecem, segundo Silva (2008), em
alguns contextos, mas de uma forma geral, a premissa basica da classificagdao nativa dos
grafismos reside nos pares opostos trago/ponto, comprido/redondo, aberto/fechado.

Silva (2008) considera que o contato interétnico intenso pode resultar em um estimulo
ao desenvolvimento de manifestacdes graficas visuais por parte dos grupos indigenas, uma
vez que estes povos necessitam mais do que nunca da afirmacdo da sua identidade cultural.
Deixa claro, entretanto, que essas manifestagdes t€ém que ser compreendidas na dinamica
cultural abordada pelos sistemas indigenas de representagdo visual. Tais manifestacdes, como
qualquer outro fendmeno cultural devem ser encaradas como processo, “no qual se articulam
estilo coletivo/repeticdo com capacidade criadora individual/variacdo” (SILVA, 2008, p. 34).

Alguns sinais dessas manifestacdes visuais podem ser observados em fotos que
ilustram noticias sobre a retomada de terra no Parque Natural Morro do Osso, em festas como
o Dia do Kuia, na Aldeia Lomba do Pinheiro, registrada em reportagem televisiva, ¢ também

em comemoragdes que demarcam a fundacdo da Aldeia Morro do Osso, ambas em Porto
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Alegre. Também podem ser observados em fotos que compdem reportagens impressas sobre
palestras que os Kaingang realizaram em Santa Maria, divulgando a sua cultura, durante a
agenda comemorativa do més de abril.

As pinturas corporais e faciais usadas pelos Kaingang nos dias de hoje podem, entdo,
ser entendidas como manifestagdes visuais associadas ao seu contexto politico, que imbrica a
luta pelos territérios e a afirmagdo étnica, como podemos observar durante comemoragdes na
Aldeia Kaingang Morro do Osso (Fotos 1, 2 e 3). Ou, para dizer de outra forma, nao servem
para classificar a identidade, mas sim fazem parte de um emaranhado de diferencas que sao
concebidas e usadas para certos fins e em certos contextos, servindo para se ver e serem Vvistos

com o mundo que os cerca (CUNHA, 1987).

Fotos 1, 2, 3 - Criangas kaingang da Aldeia Morro do Osso, auxiliadas pelo professor bilingue, se preparam para
apresentagdo comemorativa da comunidade (2009)
Fonte: Acervo da autora

Desse modo, importa pensar nesta tese que essas manifestagdes sdo retomadas no
mesmo suporte, mas funcionando hoje como “resgate cultural”, segundo os proprios
interlocutores, e em outras zonas de contato que ndo as das guerras tribais do passado. S@o as
arenas politicas do presente, as quais podem ser vistas como processos de mesticagem
(GARCIA-CANCLINI, 2000), como intercimbios carregados de poder e influéncias,
(LIBERTAD BITTENCOURT, 2006) ou na discussdo em que as midias aparecem como um

lugar estratégico para pensar a comunicacdo como uma questdo de reconhecimento, na
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medida em que o espago comunicativo ¢ desigual e naturalizador das exclusdes sociais

(REGUILLO, 1988).
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2 O ITINERARIO TEORICO QUE ANCORA O OLHAR DA PESQUISA

Neste capitulo realizamos um didlogo com véarios autores para refletir sobre a
identidade cultural no ambito dos processos comunicacionais kaingang como constru¢ao da
etnicidade em diferentes contextos historicos e da interculturalidade em diferentes logicas e
produzindo multiplas significagdes. Tais significacdes sdo pensadas nas relagdes entre
comunicag¢do, cultura, memoria e cidadania, considerando as discussdoes do que vem se
denominando como globalizagdo e a incidéncia do ethos midiatizado mediante processos de
mestigagem articulados por mediagoes socioculturais e matrizes historicas que configuram o
contexto dos publicos e a historicidade do sujeito comunicacional. Dai a nog¢do de
midiatizagdo implica pensar em marcas, interagoes € prdticas/apropria¢oes no bojo de uma
semioesfera compartilhada e a produgdo de sentido nos entrecruzamentos culturais, nas
diferentes formas de vivenciar e significar o fempo e o espago, dimensionando a cultura como
agéncia humana e a alteridade nas tessituras do recomhecimento, no ambito do campo

comunicativo, frente a um mundo multicultural e desigual.

2. CULTURA E COMUNICACAO NOS MULTIPLOS CENARIOS DA
GLOBALIZACAO

A globalizagdo ¢ abordada por Ianni (2003) como uma totalidade geoistdrica que tem
como lastro a expansdo do sistema mundial em multiplas esferas da vida societaria, mas que
também apresenta impasses, enigmas e possibilidades. Simultaneamente a globalizacdo do
capital também se alteram as sociabilidades e os jogos de forgas sociais, intensificando
articulacdoes e tensoes, desvelando condi¢des e novas fabulagdes (IANNI, 2003). A
globalizacdo ¢ assim um produto de uma configuracao historica que atinge as mais diversas
formas de vida e de trabalho, através de processos economicos, tecnologicos, sociais, politicos
e culturais que envolvem diferentes niveis de realidade local, nacional e mundial.

Refletindo sobre as condigdes e os riscos do fascismo social, as ambiguidades e as
potencialidades de nosso tempo, Santos (2006) discute a globalizacdo como condi¢do e

produto de uma configuragdo historica. A globalizacdo ndo tem um sentido inédito e unico e



44

muitos dos seus enigmas sdo resultantes da opacidade das demandas sociais, culturais e
politicas, que emergem dos conflitos gerados pelos sistemas de desigualdade e de exclusao
(SANTOS, 2005), que atuam de forma combinada, através de pertencimentos hierarquizados.

Ainda na concepgdo de Santos (2006):

Aquilo que habitualmente designamos por globalizacdo sdo conjuntos de relagdes
sociais, que se transformam mediante conflitos que se operam em meio as condigdes
do sistema mundial, capitalista e ocidental. A medida que esses conjuntos se
transformam, surgem diferentes formas de globaliza¢do, pois assim como ndo ha
uma globaliza¢cdo genuina ndo ha uma condicdo global para a qual seja impossivel
encontrar uma raiz local, uma inscrigdo cultural especifica (SANTOS, 2006, p. 182).

Esta perspectiva remete a nocdo de globalizagdo na longa duragdao do
desenvolvimento capitalista (MATTELART, NEVEU, 2006), distanciando-se da ideia de
unificacdo do mundo a partir de profecias imprudentes que subestimam a pluralidade e a
complexidade da diversidade cultural encerrando suas problematicas no reino do consumo e
na celebragdo ingénua da “sociedade da informagao”.

A expansao do sistema mundial implica assimetrias, desvios, regressdes €
interpenetracdes entre formas antigas € novas de opressdo e exploracdo, assim como de
sobrevivéncia e de reivindicagdes que recobrem as redes de antidisciplina social e das
dindmicas da sociedade moderna, as quais podem ser entendidas como producdo de
transculturacdes (IANNI, 2003). Nessa perspectiva, pessoas, culturas e grupos sociais podem
estar integrados de forma subordinada e de forma excludente, ao mesmo tempo, tal como
ocorre com as maiorias pobres e as minorias sexuais e étnicas, configurando sujeitos sociais
que pdem em relevancia o reconhecimento e a igualdade como elementos de fundo para
pensar a emancipa¢do social ou a sua reinvencdo como mudangas socioecondmicas €
civilizatorias.

Considerar a globalizagdo hegemonica como fendmeno historico, significa pensar em
um sistema mundial organizado por um conjunto de fatores que constituem as problematicas
especificas dos localismos globalizados, as regides, as nagdes, 0s paises, bem como as
diferentes formas de reagdo contra a integragao subordinada ou a inclusdo excludente.

Trata-se, portanto, em pensar as identidades culturais como expressoes de demandas
sociais, culturais e politicas no ambito da sociedade estruturada pelo capitalismo global que se
realiza como tendéncia planetaria. Isto ¢, de considerar as configuracdes identidarias nos
jogos de enfrentamento contra a desigualdade e a exclusdo como dispositivos de um

fenomeno histérico que se realiza em longa data, e que na sua versdo mais atual ou
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hegeménica, se d4 a partir de “novas personificagdes do capital” (MESZAROS, 2007),
também entendida pela intensificagdo e da impregnacdo da cultura do lucro em areas regidas
por outros valores.

O aumento do desemprego estrutural, a fragmentagdo dos processos produtivos, a
queda vertical da oferta de bens coletivos, a destrui¢do ecoldgica e a expansdo da sociedade
de consumo ocorrem juntamente com a aceleracdo do ritmo das inovagdes tecnoldgicas. A
convergéncia entre globalizacao e inovacao tecnoldgica ¢ uma questdo de fundo para refletir
sobre um estagio em que a tecnologia se torna uma mediagao estrutural da sociedade.

Neste sentido Martin-Barbero (2006) deixa claro que:

O que a revolugdo tecnoldgica introduz em nossas sociedades ndo ¢ tanto uma
quantidade inusitada de novas maquinas, mas, sim, um novo modo de relagdo entre
0s processos simbolicos — que constituem o cultural — e as formas de producao e
distribuigdo dos bens e servigos: um novo modo de produzir, confusamente
associado a um novo modo de comunicar, transforma o conhecimento numa forga
produtiva direta (MARTIN-BARBERO, 2006, p. 55).

Nesse cenario, as tecnologias de comunicagdo aparecem espessando novas linguagens,
escritas, ampliando a fluidez de saberes e modificando tanto as formas de aquisicdo do
conhecimento como os locais que lhes institucionalizaram a modernidade. Emerge dai o que o
autor denomina de novas figuras da razdo, isto ¢, racionalidades que misturam ldogicas e
temporalidades diversas, ¢ também a nogio de fecnocultura™, como cenario para refletir
ambiguidades, perversdes bem como o fortalecimento da visibilidade social das demandas
socioculturais que buscam algum modo de expressio nas midias, espago que,
hegemonicamente, torna ilegitimo qualquer questionamento da ordem social que ndo seja
moldado pelo mercado e pela tecnologia. A comunicacgdo, por isso, no dizer de Martin-
Barbero (2006, p. 53) se acha presa entre “fortes mudangas e densas opacidades” onde se
converte em motor eficaz para a dinamizagdo das culturas étnicas, nacionais, locais, que
provém de uma razdo comunicacional que desmaterializa o sentido de cultura e identidade
para converter a diversidade cultural em mercadoria (MATTELART, NEVEU, 2006).

Essas questdes sdo inerentes aos problemas que atravessam 0S processos
comunicacionais, mas se encontram encobertos por um pensamento que isola a propria
comunica¢do como campo de investigagdo das demais problemadticas das ciéncias sociais. O
“autismo epistémico” também podendo ser entendido pela expansdo da “ideologia técnica” na

discussdo de Wolton (2006) cria “pseudo-especificidades baseadas em saberes técnicos,

 Esse termo ¢ utilizado por Muniz Sodré (2006) para definir um novo ethos constituido pelo mercado e pelos
meios de comunicagdo sobre o qual sera tratado no sub-capitulo 2.3.4.
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classificagdes, estratégias e ao mesmo tempo confunde-se com o pensamento unidimensional
onde as proezas da tecnologia se tornam a promessa de reencantamento do mundo”
(MARTIN-BARBERO, 2006, p. 53). Frente ao fatalismo tecnologico ordenado pela razdo
comunicacional assinala que “¢ necessario manter a estratégica tensao entre as mediagdes

historicas que ddo sentido social as midias” (MARTIN-BARBERO, 2006, p. 55).

2.2 CULTURA COMO DINAMICA HISTORICA

E a partir da pluralidade dos universos materiais, culturais e politicos que esta tese
procura compreender as configuracdes da identidade cultural, considerando as interacdes
peculiares entre indigenas Kaingang e os meios de comunicacgdo e as marcas da midiatizacao
como uma matriz, uma cultura que intervém nas praticas sociais e organiza o sentido.

Ao pensar a midiatizacdo como uma cultura/matriz se faz necessario situd-la em
ambito histoérico, quer dizer, na esfera de processos e das suas relagdes com outras culturas,
das tensoes, dos conflitos e das transformacdes. Essa perspectiva encontra guarida desde uma
revitalizacdo da antropologia, que alargou os horizontes da investigacdo em todas as ciéncias
sociais. A cultura deixou de ser um conjunto de tragos reconheciveis e resgataveis de uma
sociedade isolada, para se tornar um fendmeno relacional vivenciado pelas distintas culturas
em suas diversas configuragdes temporais e espaciais produzidas no seio da complexidade
societaria.

Desse modo, a cultura “é uma constru¢do que se inscreve na histdria e mais
precisamente na historia das relagdes dos grupos sociais entre si” (CUCHE, 1999, p. 144),
nog¢ao que retoma as reflexdes de Balandier para demarcar a compreensao das culturas pelas
suas relagdes de interdependéncia, de hierarquias e de dominagdes. Isso significa que a cultura
existe produzida por individuos ou grupos que ocupam posi¢des desiguais no campo social,
econdmico e politico, isto ¢, as culturas dos diferentes grupos se encontram em maior ou
menor posi¢do de forga (ou de fraqueza) em relagdo as outras. “Mas mesmo o mais fraco nao
se encontra jamais totalmente desarmado no jogo cultural” (idem).

Ao refletir sobre a dindmica sociocultural no ambito dos contatos interétnicos
kaingang, Silva (2008) reforca a critica a abordagem teorica do estrutural- funcionalismo que
promoveu no Brasil uma série de estudos de aculturagdo e friccdo interétnica, cujos efeitos

ainda estdo muito presentes nas representacdes que a sociedade brasileira, de um modo geral,
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tem das sociedades indigenas. Ou seja, um indio ndo indio porque despido de tragos culturais
“auténticos” os quais teriam sido assimilados pela cultura da sociedade envolvente ou
sociedade nacional.

Esta visao pode ser percebida em constru¢des midiaticas como foi observado ao longo
da pesquisa de campo, e também em falas informais, momento em que algumas pessoas se
referiam aos indios, que residem sazonalmente na cidade de Santa Maria, como mendigos ou
bugres. Nesta visdo, indios ‘mesmo estariam no norte do Brasil’. Também em sites de
associacdes de moradores de alta renda, observou-se que indigenas de aldeias urbanas, em
Porto Alegre, sdo denominados de indios aculturados, desprovidos de tradicdo, vendedores de
bugigangas e outras expressdes pejorativas que expressam a negagdo das suas alteridades
historicas.

Na avaliagdo de Silva (2008) os estudos de aculturagdo no Brasil tendiam a captar os
processos de mudancas promovidos pela introdu¢do de elementos estranhos as sociedades
indigenas analisadas, focalizando o contato dessas sociedades com as populacdes rurais. Essas
mudangas eram compreendidas através de um inventario de tragos culturais avaliados sob o
ponto de vista das institui¢des da sociedade minoritaria, tais como a despovoagdo, padroes
matrimoniais, alteragdo na divisdo sexual do trabalho. Dessa forma, os processos de mudanga
social eram mecanicamente associados a decadéncia e a desintegracdo cultural, sendo regidos
por uma concep¢do de cultura como um produto acabado, um estoque de tragos, que por nao
ter garantia como os tragos genéticos, poderiam ser irremediavelmente perdidos.

Inversamente ao ‘“‘catastrofismo” inerente aos estudos de aculturagdo, a antropologia
contemporanea enfatiza que as situagdes de contato intenso entre culturas tradicionais e a
sociedade nacional provocariam a ‘“exacerba¢do de identidades indigenas contrastantes”, e
nao a desintegracdo cultural das sociedades indigenas (SILVA, 2008, p. 30). Assim, durante o
contato entre sociedades, a cultura, como capital simboélico permite resistir & dominagdo e as
imposi¢des® da sociedade envolvente. A partir dela, os elementos impostos seriam
continuamente reinterpretados. Nessa visdo, diferencas culturais ndo seriam suprimidas, mas
reformuladas.

Essa discussao apoia-se na proposta de Geertz (1978) para entender a cultura como ato
social publico, uma agéncia humana, pela qual os homens imprimem significado a sua

experiéncia. Desse modo, ¢ na aproxima¢ao com essa experiéncia, que ¢ possivel

** Ou intimagdes, no dizer de Rosa (1998).
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compreender o que ela transmite na sua ocorréncia, o que ela significa ndo em termos de uma
identidade oculta, inconsciente, mas como referéncia para a existéncia coletiva.

Discutir a cultura como agéncia e ndo como uma esséncia, permite pensar a identidade
cultural na confluéncia com a cidadania, no que esta representa a reinvencao da emancipagao
social, buscando entender a crescente autonomia politica das comunidades indigenas na
sociedade contemporanea. Ou seja, a0 mesmo tempo em que se inserem cada vez mais nas
institui¢des politicas do mundo branco ocidental, os grupos indigenas reafirmam sua diferenca
como grupo étnico, levando a refletir sobre matrizes culturais de longa data e os realces de
uma “cultura propria” ativada como capital simbolico, capital social, politico, cultural,
econdmico e territorial, nas suas diferentes formas de inser¢do no mundo ndo indigena.

No Rio Grande do Sul, o Povo Kaingang vive em terras indigenas no interior do
estado e também em aldeias e periferias de algumas cidades. No interior, sobrevivem de rogas
administradas pela FUNAI, de rocas familiares, e de servigos prestados em empresas rurais.
Além disso, muitos dos indigenas que moram no interior ou em aldeias urbanas
comercializam seu artesanato em feiras e ruas de cidades como Porto Alegre, Canoas, Sao
Leopoldo, Santa Maria, de forma mais sazonal ou de forma mais rotineira.

No contexto contemporaneo, de expansdo da urbanizacdo sobre os territorios
kaingang, o modelo produtivo do artesanato ¢ entendido como estratégia adotada pelos grupos
indigenas para manter seu vinculo simbolico, econémico, ecoldgico e territorial com as
florestas e campo. “Impossibilitado de viver em estado de caga, coleta, pesca, o artesanato
preserva a possibilidade de transito na floresta” (FREITAS, 2008, p. 27).

Alguns grupos familiares também comercializam o artesanato durante o verdo, nas
praias do litoral do estado, intensificando o que denominam de “divulgacdo da sua cultura”
nas suas incursdes para atuar nas instancias do turismo. Essas atividades foram tratadas por
Lac (2005) e também constatadas na pesquisa de campo. Na pesquisa que trabalha as
apropriagdes do turismo como estratégias de reforgo a alteridade no contexto da TI de Irai,
menor 4rea indigena demarcada no Rio Grande do Sul®®, Lac (2005, p. 144) assinala que “o
turismo pode ser mais uma “arma” para “amansar” os nao indios, fazer o papel divulgador,
garantir o esclarecimento cultural e contribuir para a re-elaboragao das classificagdes étnicas

no Brasil”.

2 A Terra Indigena de Irai esta localizada no norte do Rio Grande do Sul, com 279,9 hectares, junto a uma
estacdo hidromineral. A terra é composta por 70% de mata nativa que ndo pode ser explorada de acordo com a
legislag@o; os 30% restantes sdo areas com terra pedregosa, uma pista de pouso de um aeroporto desativado,
além de acgudes. Conforme Lac (2005), os Kaingang vivem basicamente de seu artesanato, o que leva a um maior
contato com o turismo, em razdo do pouco espago para plantar.
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Estratégias dessa natureza podem ser refletidas a luz das discussdes de Garcia-
Canclini (1983) para pensar a inser¢do das culturas indigenas na modernidade capitalista,
superando idealismos essencialistas que empurravam os indios para o reino dos sem-historia e
para re-conceituar essa insercao desde o espago politico e teodrico do popular, como culturas
subalternas possuidoras de uma capacidade de reinvengao cultural. Caminho pelo qual nem as
culturas indigenas podem existir com a autonomia dos bens econdmicos e simbolicos
pretendida por certos antropdlogos ou folcloristas, nem sdo, tampouco, meros apéndices
atipicos de um capitalismo que devora tudo (GARCIA-CANCLINI, 1983).

Desde uma teoria da produgdo cultural que discutiu a constitui¢do das culturas
populares como processos de apropriacdo desigual e recriagdo cultural, o autor seguiu
pensando os sentidos e os valores da modernidade nao apenas por aquilo que “separa nagdes,
etnias e classes, mas também dos cruzamentos socioculturais em que o tradicional e o
moderno se misturam” (GARCfA-CANCLINI, 1998, p. 18), formando culturas hibridas.

Essas misturas compdem o quadro tedrico da mesticagem, nogdo que acompanha o
desenvolvimento historico desde os intercAmbios das sociedades antigas, sendo retomada nas
ultimas décadas do século XX para absorver as mudangas da realidade latinoamericana no
contexto da trasnacionalizagdo cultural e politica, e colocando a problematica da identidade
cultural ndo apenas nas estratégias dos setores hegemonicos, mas também das reestruturagdes
econdmicas e simbolicas com que os migrantes do campo e os trabalhadores da cidade
adaptam seus saberes para viver na cidade e para inserir suas reivindicagdes nos meios de
comunicacdo, sem abandonar crengas antigas. Nesta pesquisa, identidade, cultura,
desigualdade, multiculturalidade sdo elementos importantes para pensar os conflitos sociais,
nos entrecruzamentos entre tradi¢do e modernidade, na descricdo de processos interétnicos e
na produgdo de formas nativas, como estratégias de sobrevivéncia e de visibilidade social.

A nogao de mesticagem tratada como processo sociocultural leva em conta “estruturas
ou praticas discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas
estruturas, objetos e praticas” (GARCIA-CANCLINI, 2000, p. 2). O autor aponta que novas
praticas, novos objetos, nem sempre ocorrem de modo planejado, podem ser resultados de
processos migratorios, turisticos ou de intercAmbio econdmico ou comunicacional. “Mas
quase sempre surgem da criatividade individual e coletiva, seja no ambito das artes, na vida
cotidiana ou no desenvolvimento tecnologico” (GARCIA-CANCLINI, 2000, p. 4).

Tais processos também sdo discutidos como reconversdo cultural. Este termo se refere
a estratégias mediante as quais o individuo ou grupo adquire idiomas ou competéncias

necessarias para reconverter seus capitais econOmicos € simbolicos ou para reinserir
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demandas em circuitos e agendas transnacionais difundidas pelos meios de comunicacdo. No
Brasil, especificamente em relagdo aos grupos indigenas Kaingang, sinais desses processos
abrangem o artesanato que passa a ser utilizado como estratégia de turismo para divulgar a
“cultura”, a religiosidade que mistura mitos catolicos, evangélicos e tradicionais e as
identificagdes pessoais em que convivem nomes tribais, “os nomes do mato”, com nomes
portugueses e cristdos. Sao marcas de varios processos que remetem aos batismos impostos
pela catequizagdao e também pelo indigenismo oficial ao mesmo tempo em que sinalizam a
revitalizagdo de tradigdes, ndo somente no contexto dos povos amerindios, mas de outros
povos do mundo, cujas agdes politicas mobilizam o étnico para além de um arcaismo
historico.

A mesticagem € assim uma nog¢ao que serve para compreender oS processos em uma
dimensdo diacronica e sincronica, onde as “reconversdes culturais” também podem ser
entendidas como apropriagdes contextualizadas por diferentes grupos dotados de matrizes
culturais e pela ativacdo de matrizes histéricas. E uma nogio fértil para caracterizar as
configuragdes identidarias, remetendo as transformacgdes da cultura e ao lugar da tradicdo no
mundo moderno®, sob outras Oticas que procuram ir além de uma concepgdo que apregoa a
superioridade do ocidentalismo e também para nos situarmos em meio a heterogeneidade
cultural.

Neste contexto Garcia-Canclini (2002) explica que:

Se falamos da hibridagdo como um processo ao qual se pode entrar e que se pode
sair, do qual se pode ser excluido ou ao qual nos podem subordinar, é possivel
entender melhor como os sujeitos se comportam a respeito do que as relagdes
interculturais Ihes permitem harmonizar e do que resulta inconciliavel (GARCIA-
CANCLINI, 2002, p. 5)*.

De certa forma, essa assertiva, nos impele a refletir sobre “os sentidos da tradi¢ao”
como propde Coutinho (2005), fazendo uma distingdo entre as concep¢des metafisica e a

concepgao dialética de tradicao:

%% Para Raymond Williams o conceito de tradigio ¢ um conceito fundamental para pensar a seletividade do
passado nos processos de definigio e identificacio social e cultural. E uma versio do passado, recuperando areas
rejeitadas ou reformulando outras, que se liga ao presente, oferecendo um senso de continuidade predisposta. E
ao mesmo tempo poderosa ¢ vulneravel, “porque ¢ capaz de fazer conexdes seletivas ativas e também porque a
versdo seletiva de uma “tradicdo viva” estd sempre ligada, embora com freqiiéncia de formas complexas e
ocultas, a pressodes e limites contemporaneos explicitos” (WILLIAMS, 1979, p. 120).

*" Tradugdo livre da autora.
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O termo ‘tradi¢@o’ designa, ao mesmo tempo, um legado cultural [...] produto da
atividade humana, ¢ a sua reprodugo ou transmissao no tempo: o processo por meio
do qual esse produto ¢ socialmente elaborado. As concepgdes metafisicas, sejam
elas objetivistas ou subjetivistas, enfatizam, cada qual, uma dessas dimensdes [...]
desconsiderando a articulag@o entre elas, isto &, a praxis criadora pela qual o homem
transforma ativamente a realidade sociocultural.[...] A primeira apreende a cultura
[...] no esvaziamento do conteudo historico [...] e na aniquilagdo do sujeito do
processo cultural.[...] A segunda, contempla o aspecto ativo da tradicdo, mas de
forma abstrata, desconsiderando as circunstancias objetivas com as quais os homens
se defrontam. [...] A perspectiva dialética envolve a consideragdo de que o processo
de transmissdao das formas do passado ¢ uma atividade criadora, e de que o
patriménio [acervo] transmitido [...] ¢ uma objetivacdo humana. Nesse sentido, a
tradi¢do ¢ compreendida como atividade de selegdo, valoragdo, interpretagdo e
afirmagdo do acervo cultural legado pelo passado (COUTINHO, 2005, p. 86).

Falar em processos de mesticagem considerando as tradi¢des™ em meio as nossas
configuracdes socioistoricas, ndo s6 minimiza a pretensdo de estabelecer identidades puras —
fundamentalistas — como também possibilita pensar em mapas socioculturais (VELHO, 1999)
em sociedades complexas modernas, como coexisténcias de diversas tradigdes, para
compreender as identidades através nao do que se ¢, mas das mesclas histéricas de que sdo
feitas.

A nocdo de mesticagem cultural seria assim reforcada a partir da realidade
latinoamericana, formada por populacdes fortemente heterogéneas e culturalmente mesticas,
devido aos processos historicos de contato e os niveis diferenciados de inser¢do na
modernidade. Essa caracteristica de nossa formagao, entretanto, foi pouco problematizada no
ambito das culturas indigenas no contexto brasileiro, especialmente aquelas que possuiam um
longo contato com a sociedade envolvente.

A lacuna na investigacdo etnoldgica foi apontada por Oliveira (1998), procurando
contribuir para uma antropologia histérica que reconheca que as sociedades indigenas sdo
efetivamente contemporaneas daquela do pesquisador. Nesse caso, a investigacdo dos
fendomenos socioculturais deveria levar em conta as interagdes socioculturais, a perspectiva

historica que integre as diferentes temporalidades e a constituigdo de comunidades de

28 Tradic¢des, como atividade criadora, movimento, ndo como esséncia ou inércia, € pensada no plural, e difere do
tradicionalismo, pois que cada classe, cada povo, cada grupo elabora suas tradi¢cdes, interpretando e se
apropriando do passado de acordo com perspectivas e interesses do presente. Nesse sentido aparecem como
construgdes ideologicas (COUTINHO, 2005). Mas fala-se ainda em tradigdes porque apresentam diferentes
formas de transmissdo, diferentes formas de sedimentar as experiéncias coletivas (MATTE, 2001). Abrangem
tudo ¢ estdo em toda parte, ciéncia, técnica religido, arte, preparagdo de comidas e bebidas, como a mandioca ou
a cerveja. Ainda assim, seu poder ¢ restringido por fatores de inovagdo. Também novas tradi¢gdes podem surgir,
no sentido dado por Hobsbawn (1997) como “invengao de tradi¢cdes”, que recorrem ao passado real ou forjado
para utilizar a historia como legitimadora da coesdo grupal. “Ha tradigdes verdadeiramente conscientes, o que
consiste no saber que uma sociedade tem de si propria e de seu passado mais imediato, com intencionalidade que
projetam o seu futuro” (MATTE, 2001, p. 38).
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argumentagio que também podem operar mediante as demandas dos grupos sociais®
(OLIVEIRA, 1998).

No contexto desta pesquisa, a no¢ao de mesticagem leva a pensar nas tramas culturais,
que constroem o sujeito comunicacional, como matrizes de longa duragdo e contemporaneas,
considerando as configuragdes dos coletivos kaingang urbanos, como parte dos multiplos
cenarios que compdem a complexa cena indigena no contexto brasileiro, e mais
especificamente no sul do Brasil*’.

Fazedores de aldeias que foram se formando nas ultimas décadas, os Kaingang tém
nesses l6cus um espago da visibilidade ptblica que expde novas condi¢des de um movimento
étnico que explicita uma crescente consciéncia da sua existéncia como povo indigena, apos
um longo periodo de expulsdo de seus territdrios tradicionais. Como analisa Souza (1998) o
enfraquecimento da alteridade cultural, com a perda das terras, a proibicdo da lingua, a
fragilizagdo da situacgdo tribal compartilhada, acabou desencadeando uma forca coletiva da
etnicidade em termos politicos que se vai confrontando com as forgas sociais e historicas que
velaram suas formas de alteridades.

A resposta kaingang, por assim dizer, a todas essas intimagdes, tem suas
especificidades, mas também podem ser entendidas na reconfiguracdo das comunidades
indigenas, como entidades dotadas de autonomia politica, especialmente considerando o caso
da América Latina. Esse processo tem ganhado relevo nas Gltimas duas décadas, como aponta
Libertad Bittencourt (2006) referindo-se aos debates que colocaram énfase em demandas que
a literatura indigenista latinoamericana, desde o final do século XIX, vinha assinalando sobre

o lugar e os direitos indigenas nos contextos nacionais’".

¥ Nesse sentido, os grupos étnicos sdo pensados a partir de uma nogdo de territorializagio, entendido como
processo heterogéneo, ndo de mio tnica, onde cada grupo repensa a “mistura” em cada época (OLIVEIRA,
1998, p. 60).

0 Pesquisa da Fundagdo de Assisténcia Social e Cidadania da Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(FASC/UFRGS), realizada em 2008, identificou 10 assentamentos indigenas em Porto Alegre e regides
limitrofes, formados pelas etnias Kaingang, Guarani e Charrua.

' Num conjunto de autores que contribuiram para fomentar essa discussdo até os dias de hoje é importante
registrar o pensamento do peruano José Carlos Maridtegui (1894-1930), que no seu tempo histérico pensou a
transformagdo radical da America Latina, a partir de suas raizes sem fazer do passado uma relacdo de amor
platdonico. Na transicdo do Peru moderno, em que se articula a moderniza¢ao controlada pelo imperialismo
estado-unidense, defende outro indigenismo que desvela conjuntamente o problema agrario, o problema do indio
¢ o problema da ag@o politica: “uma politica realmente nacional ndo pode prescindir do indio, ndo pode ignorar o
indio [...] Sem o indio ndo ha peruanidade possivel [...] O problema do indio que ¢ o problema do Peru, ndo tem
solugdo numa forma abstratamente humanitaria [...]. A solucdo do problema do indio tem que ser social. Seus
realizadores devem ser os proprios indios” (MARIATEGUI em Sete ensaios de interpretacio da realidade
peruana, 2008).
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Na argumentacdo da autora também ¢ registrada a propria re-elaboracdo da nogdo de

) N 32
cultura, desde a sua discussdo como ‘“zona de contato”

pela qual a acdo politica dos
indigenas na América, assim como de outros povos do mundo, tem superado a visdo que
prevalecia até¢ poucos anos de que o étnico nada mais seria do que um arcaismo,
representando um traco de conservantismo. A cultura, nestes termos, também define e
imprime nova marca aos elementos de afirma¢do das comunidades indigenas. Por essa razdo,
“a cultura constitui argumento politico e se converte na base de um discurso que busca a
conscientizagdo dos indios que ainda ndo se engajaram na articulagcdo politica, caracteristica
do movimento organizado” (LIBERTAD BITTENCOURT, 2006, p. 167).

As organizagdes indigenas s@o avaliadas desde um processo que pode levar aos novos
caminhos para a sobrevivéncia desses grupos, no momento em que o indio reivindica a sua
alteridade para criar uma nova posi¢do no mundo politico da sociedade mais ampla, como
“cidadaos diferentes, atentos a politicas publicas que os prejudiquem e reivindicadores de
respeito a sua cultura diferenciada” (LIBERTAD BITTENCOURT, 2006, p. 168). Matizes
desse processo podem ser observados na fala de Claudir Peni® da Silva, cacique da Aldeia

Lomba do Pinheiro, em Porto Alegre.

Eu gosto de ser Kaingang, porque a gente conseguiu aprender a lutar pelos direitos
Kaingang, a gente vai lutar até enquanto a gente estiver junto as comunidades
indigenas. Hoje a historia Kaingang esta bastante organizada, ele ja esteve bastante
desorganizada quando as propria entidades estiveram dominando [...] o tempo do
SPI, impondo o regime militar dentro das aldeias indigenas, massacrando os
indigenas, fazendo os indigenas brigarem internamente, se destruindo, colocando lei.
[...] Depois isso passou pra FUNAI, também fez, mas hoje nds indigenas se
organizamos diferenciadamente como etnias e associagdes, trabalhos com os kuids
[...] educacdo diferenciada. Entdo o Kaingang hoje estd bastante avangado, mas
nunca deixando a sua lingua, a sua cultura, a sua religido, a sua histéria (CLAUDIR
DA SILVA, 2008).

No Brasil também ¢ percebivel a multiplicagdo de organizacdes indigenas, fortalecidas
em parte pelas garantias constitucionais de 1988. Essas organizagdes/entidades também

C e e .. . 4 e . -
constroem visibilidade, principalmente em sites’®, expressando reivindicagdes de uma

32 A nogdo de “zonas de contato” é compreendida como espagos sociais onde diferentes culturas se chocam e se
entrelagam, marcadas, geralmente, por relagdes de assimétricas de dominacdo e subordinagdo (PRATT, 1999,
apud LIBERTAD BITTENCOURT, 2006, p. 155).

%3 Na lingua kaingang significa tartaruga, conforme traduziu Claudir em entrevista realizada em 12 de novembro
de 2008.

* Nesse caso sdo importantes como exemplos a Coordenagdo das Organizagdes Indigenas da Amazdnia
Brasileira (Coiab) (www.coiab.com.br), a Rede Grumin (www.redegrumin.org.br) e a Articulagdo dos Povos
Indigenas da Regido Sul (www.arpinsul.or.br).
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populagio crescente, que ocupa 647 terras indigenas®’, totalizando pouco mais de 107, 620
milhdes de hectares (aproximadamente 12% do territério brasileiro®®, conforme a FUNAI),
cuja caracteristica censitaria somente foi incorporada em 1991, com a inclusdo da categoria
“indigena™’.

O crescimento populacional indigena foi apontado em anélise realizada em 2005, pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), com base nos resultados do Censo
Demografico de 2000°®. Mais do que um fendmeno demografico, a elevagio dos percentuais
populacionais indigenas, no Brasil, seria decorrente de uma melhor auto-identificagdo do

contingente de origem indigena. Este censo aponta Porto Alegre como um dos municipios

brasileiros com maior percentual de populacdo auto-declarada indigena (Tabela 1).

TABELA 1 - Relagdo dos municipios com as maiores propor¢des de
autodeclarados indigenas, com indicacdo das Unidades da Federagdo de referéncia, populagao total dos
municipios e de indigenas - Brasil - 2000

Municipios e Unidades da Populagao residente Proporgao de indigenas no
Federagéo de referéncia total da populagdo do
Total Autodeclarada municipio (%)
Indigena
Sdo Gabriel da Cachoeira/AM 29 947 22 853 76,3
Salvador/BA 2 443107 18 712 0,8
Sao Paulo/SP 10 434 252 18 692 0,2
Rio de Janeiro/RJ 5857 904 15 622 0,3
Jacareacanga/PA 24 024 8 488 38,4
Manaus/AM 1405 835 7 894 0,6
Belo Horizonte/ MG 2238 526 7 588 0,3
Tabatinga/AM 37919 7255 19,1

3 A maior parte das TIs concentra-se na regido Norte, representando 21,67% do territorio amazonico ¢ 98,61%
da extensdo de todas as TIs do pais (ISA, 2010). Além da diferenca numérica, as TIs das demais regides tem
extensdes bem menores. No sul do Brasil sdo diminutas, isto ¢, ndo contemplam o territério amerindio em sua
totalidade, integrando minimamente espagos apropriados a coleta, a caga, a pesca, ao cultivo, pois estdo fora das
atuais terras indigenas guaranis e kaingang, sendo historicamente pressionados pela expansdo regional.
Paradoxalmente, nos dias de hoje, ou estes espagos sdo alvo de projetos de desenvolvimento ou protegidos por
legislag@o ambiental que impede o seu acesso aos indigenas (FREITAS, 2008)

36 0 Brasil tem uma extensdo territorial de 851.196. 500 hectares (ISA, 2010).

7O primeiro censo brasileiro foi realizado em 1872 e incorporava a cor e a raga, como quesitos de
autoclassificagdo. O recenseado livre poderia se classificar entre branco, preto, pardo, ou caboclo. Em 1940 foi
incorporada a categoria amarela. E somente em 1991 foi utilizada a categoria indigena.

3% As estimativas demograficas sdo consideradas precérias pelo ISA. Segundo a FUNAL, a populagio oficial gira
em torno de 450 mil indigenas. J& o Censo Demografico do Instituto Brasileiro de Geografia ¢ Estatistica
(IBGE), de 2000, registra uma populag@o indigena brasileira em torno de 734.131 habitantes, um niimero que
representa um crescimento no processo de auto-identificagdo em relagdo as décadas passadas e abre outras
possibilidades de indagagao para as pesquisas que tratam da tematica/identidade indigena.
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Brasilia/DF 2051 146 7154 0,3
Santo Antonio do Ica/AM 28 213 6 673 23,7
Sao Paulo de Olivenca/AM 23113 6 634 28,7
Porto Alegre/RS 1360 590 6356 0,5
Barcelos/AM 24 197 6187 25,6
Boa Vista/RR 200 568 6 150 3,1
Aquidauana/MS 43 440 6011 13,8
Miranda/MS 23 007 5938 25,8
Amambai/MS 29 484 5396 18,3
Dourados/MS 164 949 5189 3,1
Curitiba/PR 1587315 5107 0,3
Recife/PE 1422 905 5094 0,4

Fonte: IBGE, Censo demografico 2000

Os fenomenos de auto-identificagdo crescente podem, entdo, ser considerados nas
relagdes de alteridade que se estabelecem no tecido social brasileiro, conformado por
preconceitos histdricos a respeito de uma populacdo que, embora marcada pelos processos de
genocidio e de depauperagdo do seu habitat ao longo dos ultimos cinco séculos, apresenta
uma grande riqueza cultural, manifestada por mais de 180 linguas, das quais a maioria esta
identificada na regido amazonica, faladas entre 227 povos, conforme registros do ISA em
2010. Tanto ou mais do que a populagdo indigena, as estimativas referentes as linguas e
dialetos sdao ainda mais complexas, pois os poucos estudos aprofundados nessa area tem que
considerar ainda os chamados indios isolados, sem contato com o mundo ndo indigena, assim
como a demografia, os varios grupos que exigem reconhecimento. Fala-se, portanto, na
identificagdo de pelo menos outras 50 linguas indigenas, sem que isso represente uma
coincidéncia entre numero de etnias e linguas, sabendo-se que no contexto sul-americano, o
Brasil € o pais com a maior diversidade e densidade linguistica e, também, com uma das mais
baixas concentragdes de falantes por lingua (FRANCHETTO, 2010).

Tais fendmenos também sdo relevantes para pensar os processos de revitalizacao
étnica® e de diferenciagio dos atores no espago social, onde as configuracdes midiaticas do
indigena remetem a uma dimensdo identidaria social e as midias comparecem como lugar

estratégico para pensar a comunicacdo desde a questdo do reconhecimento. Essa perspectiva

3% Os processos de revitalizagio étnica sdo pensados no conjunto de questdes que envolvem a defesa dos direitos
territoriais e a reivindicacdo do direito de ser diferente e pela apropriacdo do seu passado (MONTEIRO, 1999).
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considera as contribui¢cdes que conferem a comunicagdo um sentido antropoldgico, o que

significaria nas palavras de Reguillo (1998):

Romper com seus imperativos tecnoldgico-instrumentais e colocar no centro do
debate a questdo da identidade dos atores sociais [...] ao trabalho de conquista da
propria voz e da propria imagem em um processo dindmico de interagdo e
negociagdo com outras vozes € com outras imagens que configuram um espago
comunicativo que ¢ desigual e naturalizador dos mecanismos de exclusdo social
(REGUILLO, 1998, p. 4).

A cultura em ambito historico inscreve sua dindmica nas relagdes societarias ainda que
para isso, recoloque suas problematicas a partir de uma dimensao especifica, pois envolvem a
questdo da simbolica, dos valores, das ideologias, que constroem as distingdes e as
diferenciagdes no espago social, ou seja, significagdes de um real historico que se produz
como cultura®.

No campo da comunicacao, e especificamente nos estudos de recepgao, perspectivados
como pesquisa critica e dialética, a nocdo de cultura redimensionou (ou vem
redimensionando) o campo epistemoldgico do popular como matriz que constréi os vinculos
entre os diferentes tempos/logicas dos processos de comunicagdo. A cultura popular antes
pensada como um conjunto de objetos e tragos que garantiriam a autenticidade grupal passara
a ser problematizada pelas distin¢des e diferenciagdes que produz na relagdo com as outras
culturas, nos modos de usar e de se apropriar de objetos produzidos em outra escala social e
temporal (CERTEAU, 2004). Nessa perspectiva, a midia pode ser entendida como territorio
de hegemonia, cujos dispositivos trabalham desde dentro da cultura, desencadeando processos
que podem ser compreendidos no contexto, no ambito das multiplas estruturacdes que situam
e organizam a especificidade de cada cultura, uma vez que o concreto ¢ a sintese de suas
multiplas determinacdes (MARX, 1997).

Nessa compreensdo, também serd fundamental a concep¢do de Gramsci (1986) para
pensar a cultura como uma instancia de conformagdo da hegemonia, mediante a produgdo e
legitimagio dos sentidos que circulam na sociedade. E por isso um cenério fundamental para
pensar como as midias, como lugar/mediacdo de produ¢do simboélica atuam nos processos de
hegemonia cultural, reforcando representacdes sociais, esteredtipos, hierarquizando vozes
sociais, bem como operando nas suas estratégias de comunicabilidade e de vinculos sociais, a

recomposi¢ao de matrizes culturais.

% Nessa perspectiva sio importantes as reflexdes de Hoggart (1973) ao pensar a insercio dos meios de
comunicagdo na experiéncia cultural como transformagdes e permanéncias de uma cultura de classe na vida
moderna.
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2.2.1 Identidade cultural e etnicidade

A nocao de cultura como agéncia humana e como tessitura significativa do social e do
politico, também servira como lastro tedrico para entender a identidade étnica como uma
construgdo social e cultural, isto é, como fendmeno da etnicidade no mundo moderno. Nessa
perspectiva, a identidade ndo ¢ regida por tracos mais ou menos perceptiveis, tais como a
lingua, o vestudrio, os costumes, a religido, as tradigdes, mas como mobiliza¢do desses
elementos em contextos historicamente situados.

A etnicidade como uma forma de representacdo cultural permite abordar os grupos
étnicos, ultrapassando os sentidos de relagcdes primordiais pensadas em ambitos mais
restritivos de lagos sociobiologicos. E simultaneamente um dado primordial e um objeto de
escolha e de estratégias, para ser buscada em uma dimensdo mais processual e menos
essencialista do contato cultural. Essa perspectiva tedrica define os grupos étnicos como
organizagdo social, considerando um conjunto variavel de categorias étnicas que sao
utilizadas pelos atores para se identificar e também para serem identificados pelos outros nas
interagdes sociais que configuram as diferencas culturais (BARTH, 1998).

Tais diferencgas sdo pensadas em termos de fronteiras, as quais estdo em permanente
mudanga, podendo ser real¢cadas ou apagadas num processo que se constitui como memoria
coletiva e que pode ser entendida como memoria dos grupos, valendo-se de tracos, sejam eles
reais, miticos ou ficcionais.

Steve Fenton (2003) retoma a discussdo dizendo que ndo pode existir uma teoria da
etnicidade, nem pode a etnicidade ser considerada como uma teoria. Pode existir uma teoria
da modernidade, do mundo social moderno, como contexto material e cultural para a
expressao das identidades étnicas. Isso equivale a reposicionar o interesse na etnicidade na
avaliacdo da “estruturagdo do mundo moderno, das formagdes de classe e culturas de classe,
das tensdes entre vida privada e culturas e a coesdo da vida publica e comunal” (FENTON,
2003, p. 215).

Na sua discussdo o autor diz ainda que ndo existiria um fenomeno da etnicidade
unitario e singular, mas um leque de identidades privadas e publicas que se aglutinam em
torno das ideias de descendéncia e cultura, identidades essas que se encontram em contextos
multiplos e multiformes, o que ndo significa que simplesmente que ha etnicidades em lugar
de etnicidade, isto €, 0 mesmo fendmeno em situagdes diferentes. Significa que os contextos

sao suficientemente diversos as identidades étnicas de acordo com a localizagdo social,
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econdmica e politica da sua emergéncia ou do seu ganho de importancia. Entre os contextos
que vem sendo identificados na investigacdo desses fenomenos aponta como relevantes
aqueles que envolvem o complexo trabalhador migrante, a condi¢do dos povos indigenas, as
sociedades pos-escravaturas, entre outros.

A etnicidade, dessa forma, estd vinculada as problematicas da mobilidade humana, em
que os fendmenos migratorios falam de deslocamentos externos e internos, de longa e curta
duracdo, e ndao somente referindo-se aos deslocamentos geograficos. O desenraizamento
também envolve as formas precarias de trabalho, de existéncia®'.

Hall (2003) trata a etnicidade como fendmeno que caracteriza toda e qualquer
sociedade, como condicdo e diferenca produzida pela diversidade cultural como processo
histérico. Os movimentos populacionais, deslocamentos, migragdes sao as condigdes de
defini¢do socioistérica da humanidade, afirma este autor definindo as didsporas como sinteses
produtoras de sociedades étnicas e culturalmente mistas.

No contexto brasileiro, pode-se pensar como esses deslocamentos sdo geradores de
variadas matrizes historicas, que falam de didsporas de dois séculos, como fugas, como busca
de refiigio, e de mais recentes nas migragdes do norte para o sudeste, do nordeste para o norte,
nos exilios, do campo para a cidade, desde que a cidade tomou o campo*. Na América
Latina, Africa e também na Europa, desde o Sul enfim, as diasporas constituem os fluxos
humanos, for¢cados ou ndo, que ocorrem em processos de dominacgdo, exploragdo,
colonizagdo, em cada época de expansao do sistema mundial, em diferentes sociedades.

O que leva a entender a etnicidade como heterogeneidade cultural que caracteriza as
sociedades em longa data, sendo resultante de diferentes processos de transculturagdo, como
configurac¢des produzidas nas zonas de contato oriundas da nova era da modernizagdo. Trata-
se de pensar o mundo moderno sob outras Oticas, para além da concepgdo que apregoa a
superioridade inconteste do “ocidentalismo”, considerando a histéria moderna no seu aspecto
de transculturacdo, “como um imenso laboratério em movimento [...] de heterogéneos,
diversos, desiguais e ndo-contemporaneos” (IANNI, 1997, p. 109).

A etnicidade que se refere ao fendmeno de pertencimento nas configuracdes da
sociedade contemporanea também solicita uma nova compreensao da cultura, que desloque os

binarismos entre tradigdo e modernidade, para entender a tradi¢do como repertério de

I Nessa perspectiva o desenraizamento implica o deslocamento social dentro do deslocamento espacial, como
migracdo social (ZAMBERLAN, 2004, p. 15).

** No Brasil, o grande fendmeno migratorio, no século XX, chamou-se éxodo rural, quando mais de 40 milhdes
de pessoas sairam de seu habitat ¢ foram para as cidades. Hoje, segundo Zamberlan (2004), esse fenomeno
envolve indigenas, boias-frias, trabalhadores de obras de infra-estrutura, moradores de rua e trabalhadores
ambulantes.
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significados que atuam como atributos de comunidades e identidades menos compreendidas
por lacos primordiais e mais por escolha e posicdo dos individuos em diferentes contextos
historicos.

A identidade assim pensada seria como um sistema de representacao cultural (HALL,
2003), dinamizado pela pluralizacdo das identidades culturais. Nessa perspectiva, elas se
tornariam mais posicionais, plurais e diversas, menos fixas e unificadas, mais impuras e
menos intocaveis, podendo ancorar-se em varios repertorios, deslocar-se e até reproduzir-se
em lugares distantes daqueles considerados como sendo de origem, de nascenca.

Como resultante dos processos de etnicidade a identidade também serd uma nocao
importante para os pertencimentos, incluindo os novos e velhos xenofobismos e novos
racismos. Implica, pois, pensar a identidade ndo como celebragdao, mas como resultantes de
processos de hibridagdo cultural e da produgdo de formas nativas, locais, que realizam a
traducdo cultural da modernidade em seus proprios termos.

No contexto da sociedade contemporanea, a etnicidade também se contrapde a um
conceito fechado de didspora, o qual corresponde a uma concepcao binaria de diferenca,
fundada pela oposi¢do rigida entre o dentro e o fora. Hall (2003) parte da ideia de que a
diferenga ¢ essencial ao significado, e o significado ¢ crucial a cultura, mas para discutir a
identidade em seu carater diasporico, se apoia na no¢do derridiana de differance. Uma
diferenca construida ndo através de fronteiras excludentes, mas a partir de places de passage,
lugares de passagem, que produzem significados que sdo posicionais e relacionais, isto €, sdo
produzidos ao longo de um espectro sem inicio e sem fim.

Desse modo, a etnicidade poderd ser entendida como producdo subalterna da
diferenga. A expressdo da identidade, como pertencimento cultural, isto ¢, narracdo de um
lugar, pode ser entdo compreendida como tradu¢do da modernidade e como reacdo a
homogeneizagdo cultural, como tendéncia hegemodnica da globalizagdo. Nessa traducdo, a
diferenca se realiza na semiose aberta de toda cultura, fazendo com que tudo que ¢
aparentemente fixo continue a ser dialogicamente reapropriado. A dialogicidade do
significado tem apoio na filosofia de Bakhtin por onde o signo, a palavra, se constitui numa
arena ¢ a sua forca ¢ vista nas tensdes da luta social, pela “plurivaléncia social do signo
ideologico [...] que torna o signo vivo e mével e capaz de evoluir” (BAKHTIN, 1997, p. 46).

Concordando que a diferenca cultural ¢ uma produgdo dialdgica nas tensdes da luta
social, ¢ possivel dizer que os pertencimentos culturais sdo constru¢des inerentes aos
processos de reivindicagdo politica, portanto, sendo historicamente situadas. Nessa

perspectiva, contextos especificos de afirmagao étnica e luta pela terra, especialmente no
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Brasil, envolvendo atores negros e indigenas, também levam a refletir sobre a identidade
étnica a partir de uma nog¢ao de cultura que enfatiza o seu carater dindmico e em permanente

transformacao.

2.2.2 Identidade cultural e territorio

Essa perspectiva ¢ assinalada por Bittencourt Junior e Silva (2004) ao analisar a
constitui¢do de territorios negros no Rio Grande do Sul, a partir de um quadro tedrico que
problematiza a etnicidade no contexto dos coletivos negros e indios, considerando ambos
como sociedades tradicionais.

A analise incorpora referéncias do processo de disputa de terras indigenas Pataxo Ha-
hd-hde, do sul da Bahia, nas quais Cunha (1987, p. 116) afirma que nenhum grupo étnico
poderia ser identificado pelos tragos culturais que ele exibe, pois “um mesmo grupo étnico
exibira tracos culturais diferentes, conforme a situacao ecoldgica e social em que se encontra,
adaptando-se as condi¢des naturais ¢ as oportunidades sociais que provém da interagdo com
outros grupos”.

A identidade étnica, desse modo, ndo ¢ buscada a partir de uma cultura como
caracteristica primaria, mas das interferéncias externas que provocam processos de
resisténcia, de afirmacao étnica, através de manifestacdo de tragos culturais que passam a ser
enfatizados como garantia de sua singularidade. Nesta perspectiva, “a cultura [...] em vez de
ser o pressuposto de um grupo étnico, ¢ de certa maneira produto deste” (CUNHA, 1987, p.
116).

Desde uma nogdo de cultura como agéncia humana e publica e no contexto da
afirmagdo étnica de negros e indios no Brasil ¢ necessario pensar essa agéncia como
configura¢do de novos sujeitos politicos criadores de cultura, os quais poderdo valer-se de um
patrimonio simbolico “original”, do qual muitos signos seriam resgatados para se misturarem
aos novos incorporados em face a intimagdes do presente. O passado seria dessa forma um
repertorio agregador de uma identidade que se constitui em multiplas relagdes sociais.

A perspectiva tragada por Bittencourt e Silva (2004) leva a compreender os grupos
étnicos como organizagdes sociais em populagdes, “cujos membros se identificam e sdo
identificados como tais pelos outros”. Essa nocdo ¢ retomada de Barth (1998) para assinalar

que essas distingdes categoriais sdo oriundas das proprias representacdes dos grupos €tnicos,
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que na concep¢do de Cunha (1987, p. 117) “entendem a si mesmos e sdo percebidos pelos
outros como continuos ao longo da Histéria [...] entendem-se também a si mesmos como
portadores de uma cultura e de tradigdes que os distinguem dos outros”.

Os autores ainda apontam que a interferéncia direta ou indireta de segmentos da
sociedade nacional ou do Estado sobre grupos étnicos minoritarios, do ponto de vista social e
cultural, como os preconceitos de toda ordem e o padrdo injusto praticado contra eles podem
estimular processos de ocultagdo ou de afirmag¢do da sua identidade. Esses processos, por
vezes, podem oscilar, conforme as conjunturas historicas especificas, ora em momentos de
invisibilidade ora em periodos de visibilidade dessa mesma identidade.

Castells (2002) ao afirmar a construcao social da identidade num contexto marcado
por relacdes de poder relaciona esse fendmeno sob trés formas e origens: identidade
legitimadora que visa expandir e racionalizar a domina¢do em relagdo aos atores sociais; a
identidade de resisténcia, configurada como reacdo dos atores sociais em posi¢cdes
desvalorizadas pela logica da dominagdo, que constroem a resisténcia com principios
diferentes, ou até opostos aos dominantes, ¢ a identidade de projeto, quando os atores sociais,
utilizando de qualquer tipo de ingrediente cultural, ou configurando a partir das identidades de
resisténcia, redefinam sua posi¢ao como sujeitos historicos.

Dessa maneira, os processos de construcdo da identidade étnica tanto podem se referir
a um conjunto de nomeacdes impostas ou estigmatizagdes tal como o epiteto bugre que
acompanha os indigenas de todas as etnias no Rio Grande do Sul, Santa Catarina e também no
Mato Grosso, como registrou Roberto Cardoso de Oliveira. Mas também diz respeito a um
discurso social que pretende recuperar ou recriar determinados fatores ‘objetivos’ de
diferenciagdo cultural, eleitos arbitrariamente e que considera diacriticos, em termos de
inclusdo/exclusdo, no intento de aglutinar certas coletividades em um projeto social e de
poder concreto (BITTENCOURT JUNIOR; SILVA, 2004).

Nessa perspectiva a etnicidade é pensada como uma construgdo social no tempo, como
um processo vinculado a reivindicagdo politica e a reivindicagdo cultural no ambito da
sociedade nacional e do Estado nagdo em que os grupos étnicos estdo inseridos. Por ser
entendido como um discurso social envolve a dimensdo de uma linguagem “uma retorica”,
como aponta Cunha (1987, p. 99) baseada nas formulacdes de Max Weber, em que as
comunidades étnicas sdo “formas de organizagdo eficientes para resisténcia ou conquistas de

espacos”, ou seja, “formas de organizacao politica”.
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Pensando essa construgdo a partir da metafora “viagem da volta”, Oliveira afirma:

A etnicidade supde, necessariamente, uma trajetoria (que € historica e determinada
por multiplos fatores) e uma origem (que ¢ uma experiéncia primaria, individual,
mas que também esta traduzida em saberes e narrativas aos quais vem a se acoplar).
O que seria proprio das identidades étnicas ¢ que nelas a atualizagdo histdrica ndo
anula o sentimento de referéncia a origem, mas até mesmo o reforca. E da resolugio
simbdlica e coletiva dessa contradi¢do que decorre a forga politica e emocional da
etnicidade (OLIVEIRA, 1998, p. 64).

Desse modo, a identidade étnica se coloca como problema de visibilidade social em
contextos especificos onde as crengas em uma origem comum se articulam a afirmacgao dos
sujeitos politicos que se organizam, criando suporte para a criagdo de um nés coletivo™ que
reage contra a espoliagdo dos seus territorios ou afirma um territorio proprio, confrontando-se
com vizinhos, governos ou outros agentes sociais. Nesse sentido a identidade ¢ evocada
sempre que um grupo reivindica para si o espaco politico da diferenga, e por isso pode ser
entendida como construg¢do do presente nos conflitos com as inércias de cada época, que se da

pelo resgate de fragmentos historicos, ativando matrizes culturais e a luta pelo

reconhecimento desses direitos.

2.2.3 Identidade cultural e memoria étnica

Partilhando da nog¢do de que os grupos étnicos podem ser entendidos através de
fronteiras que evocam a diferenca nas relacdes com outros grupos € com a sociedade mais
ampla, ¢ possivel pensa-la a partir da memoria como lastro coletivo que da sustentagdo a
organizagdo dessas fronteiras, desencadeando multiplas configuracdes da identidade cultural.

Para essa reflexdo sdo importantes algumas contribui¢des do campo de conhecimento
da memoria, de maneira a problematiza-la como mediagdo, isto é, como lastro coletivo que
tece a identidade e, ao mesmo tempo, situar a reflexdo no contexto da sociedade
contemporanea.

Le Goft (1986) destaca que:

* Novaes avalia que a identidade surge como recurso para a criagio de um nds coletivo (nds indios, nos
mulheres, nés negros, nés homossexuais). Este nds se refere a uma identidade (igualdade) que, efetivamente,
nunca se verifica, mas que ¢ um recurso indispensavel do nosso sistema de representagdes (NOVAES apud
BITTENCOURT JUNIOR; SILVA, 2004).
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A memoria ¢ um elemento essencial do que se costuma chamar identidade,
individual ou coletiva, cuja busca ¢ uma das atividades fundamentais dos individuos
e das sociedades de hoje, na febre e na angustia [...] sdo as sociedades cuja memoria
social ¢, sobretudo, oral ou que estdo em via de constituir uma memoria coletiva
escrita que melhor permitem compreender esta luta pela dominacdo a recordagdo e
da tradicdo, essa manifestagdo da memoria (LE GOFF, 1986, p. 476).

Os dilemas da memoria sdo problemas que instigam a compreender os sentidos do
passado nas atribuigdes e expectativas do presente. Por isso, os fendmenos da memoria
procuram ser compreendidos na dindmica histérica dos grupos, estimulando indagacdes tais
como ela adquire valor e como se opera a sua construcdo, considerando a insercao das midias
na especificidade dos universos de diferentes grupos étnicos.

Pensar a memoria na sociedade contemporanea, dessa forma, implica pensar a sua
expansdo e a sua transformacdo, em concomitidncia com os processos de midiatizagdo
societdria. Nesses processos, as midias constituem as significagdes sociais, seja como
representacdes ou como expressao de realidades culturais, cujas marcas se mesclam num
conjunto de elementos textuais, imagéticos, sonoros € verbais, os quais sdo apropriados em
contextos diversos. Dessa forma, “as midias ndo “transportam” simplesmente a memoria
étnica, elas a fabricam e a condicionam na sua propria estrutura e forma, instituindo-se para
utilizar os termos de Mata (1999), como marca, modelo, matriz, racionalidade produtora e
organizadora de memorias e de seu sentido” (BONIN, 2006, p. 134).

Pierre Nora, um dos tedricos da problematica da memoria na contemporaneidade dira
que a memoria € hoje um artificio, um lugar criado para ancorar a narragdo da experiéncia.
“Os lugares de memoria s6 vivem de sua aptiddo para a metamorfose, no incessante ressaltar
de seus significados e no silvado imprevisivel de suas ramificagdes” (NORA, 1993, p. 22).

A nocdo de lugar de memoria oferecida por Nora encontra fecundidade nas
formulagdes de Pollack (1992) que retoma a nog¢do de memoria coletiva em Halbwachs

r

(2006), fundamentando o objeto no ambito dos paradoxos, j4 que todo esquecimento
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constitutivo da memoria. De forma consciente ou inconsciente, s6 ¢ lembrado porque
esquecido, e isso faz da memoria um fendmeno social caracterizado pela seletividade e
resultante do trabalho de organizacdo individual ou coletiva (POLLACK, 1992).

Dizer que a memoria ¢ seletiva também implica compreender que ela sofre flutuagdes
que sdo em funcdo do momento em que ¢ articulada, em que ela estd sendo expressa. As
preocupagdes do momento, como observa Pollack (1992), constituem um elemento de
estruturacdo da memoria e isto também ¢ valido para a memoria coletiva, ainda que ela seja

mais organizada. Nessa perspectiva, pode-se entender que a memoria emerge do grupo e se
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ancora nas lembrancas individuais, o que significa dizer que ha tantas memorias quantos
grupos existam (HALBAWCHS, 2006) e que ela ¢, por sua natureza multipla e desacelerada,
plural e individualizada.

Nos processos de construgao da memoria coletiva, os grupos de pertencimento t€ém um
papel fundamental nas configuragdes das memorias individuais, embora isso ndo implique em
um determinismo, muitas vezes auferido a nogdo empregada de forma pioneira por
Halbawchs (2006). Nesta perspectiva, a memoria coletiva aparece como um instrumento
comum, onde cada memoria individual se configura como um ponto de vista, que se mantém
conforme o posto que ocupe em seu interior e conforme as relagdes que mantém com outros
grupos. Nesse sentido, Montesperelli (2004, p. 14) esclarece que “a ideia de uma memoria da
sociedade ¢ problematica. Se tal memoria existe, somente pode ser fruto de uma mediagdo, de
cruzamentos e integragdes de distintas memorias”.

Considerando as reflexdes de Montesperelli (2004), ¢ possivel pensar que uma
memoria que nao se compartilhe tende a desaparecer, ou pelo menos a se tornar irrelevante ou
rara. Esse aspecto, fundamental para compreender a funcdo social da memodria no tempo
(BOSI, 1994), remete as culturas orais tradicionais, tais como as camponesas ou indigenas,
nas quais os ancidos eram responsaveis pela transmissdao de saberes e de ensinamentos de
geracdo a geracdo. Também remete as inquietagdes de Benjamin (1996), para pensar como as
formas narrativas também foram se alterando, na medida em que a propria experiéncia social
que movia essas narrativas se transformou.

E menos como exting¢do e mais como alteragio, e menos como unicidade e mais como
pluralidade que a nogdo de memdria coletiva encontra sua forca heuristica. Para isso, parece
importante considerar trés aspectos: que ela se constitui de um fundo comum que contribui
para a coesdo e a identidade socia144; mas que essa construcao se faz em referéncia aos outros;
e por isso mesmo memoria e identidade sdo valores disputados, constru¢des permeadas por
conflitos e negociacdo e ndo esséncias de um grupo ou de uma pessoa.

O fato de ter suas referéncias aos grupos e ndo a toda sociedade faz com que a
memoria social abarque uma multiplicidade de categorias tais como lugares, identidades,
culturas, interesses, atores, instituicdes e varias outras, € que sua compreensao torne-se
intrinsecamente plural: “¢ o resultado, nunca adquirido definitivamente, de conflitos e

compromissos entre vontades de distintas memorias” (MONTESPERELLI, 2004, p. 15) que

* Michel Pollack confere a memoéria um papel fundamental na construgio da identidade: “a memoria ¢ um
elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que cla ¢
também um fator extremamente importante do sentimento de continuidade ¢ de coeréncia de uma pessoa ou de
um grupo em sua reconstrugdo de si” (POLLACK, 1992, p. 5).
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se enfrentam na esfera publica, competindo pela hegemonia de discursos plausiveis e
relevantes dentro do conjunto da sociedade.

No didlogo com esses autores ¢ importante reter o que se apresenta como uma
caracteristica comum, ou seja, a ideia de que os fendmenos da memoria sdo produtos
humanos externos ao individuo e acessiveis a coletividade. A memoria ndo ¢ s6 um acervo de
conhecimentos interior a cada individuo, ela se projeta ao exterior, tornando-se compartida e
intersubjetiva  (MONTESPERELLI, 2004). Essa projecdo, esse compartilhamento que
caracteriza a memoria coletiva faz parte de todas as sociedades humanas e também ¢ utilizada
para pensar os elementos que solicitam ou potencializam as lembrangas ou memorias
individuais, tais como os textos, imagens, testemunhos, arquivos, etc.

A proliferagao dos lugares ¢ pensada assim, desde uma cultura da memoria, brotada
justamente da aceleracdo do presente ¢ como marca de uma sociedade ansiosa pelo passado
(HUYSSEN, 2004). Perspectiva que remete as inquietacdes de Benjamin (1996) sobre a
experiéncia do progresso moderno, sustentada pela filosofia da novidade, mas igualmente
estimula a pensar sobre processos identitarios geradores de desejo pelo passado, “que nao se
esgotam na evasao moldada pelo mercado, € sim expressam os reclamos de nossos corpos por
ocupar menos espaco ¢ mais lugar” (MARTIN-BARBERO, 2006, p. 71).

No contexto desta pesquisa, aborda-se a memoria coletiva nos processos
comunicacionais Kaingang, considerando sua direta imbricagdo com a constru¢do da
identidade no que ela fundamenta-se em uma comunidade de origem e no que ela fortalece a
solidariedade grupal. Dessa forma, poderia ser entendida como construcdo a partir de
multiplas referéncias grupais ou marcos de memoria, como denomina Pollack, os quais
remetem a acontecimentos vividos pessoalmente ou pela coletividade a qual a pessoa se sente
pertencer, pois ela é um elemento constituinte do “sentimento de identidade”. Politica ou
socialmente, a memoria se realiza como socializagdo e muitas vezes como memoria herdada,
a partir de eventos, pessoas, personagens, que ndo se situam no espago-tempo do individuo.

Os marcos de memdria, tal como sugere Pollack (1992) também dizem respeito aos
lugares ancorados nas lembrangas individuais, os quais podem remeter a infancia, a casa, mas
também pode se referir a uma memoria publica. Dai porque a memoria pode ser pensada a
partir da multiplicidade de lugares, os quais podem ser materiais, simbdlicos e funcionais,
como assinala Nora, isto ¢, podem ser geograficamente situados, podem expressar a
identidade e podem agregar uma coletividade que se identifica a partir de tragos culturais que
considera significativos para sua afirmacdo identidaria. Nessa memoria publica, tém

importancia as comemoragdes, as associacdes, mas os lugares também podem ser orais ou
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escritos, como os relatos familiares ou autobiografias, entre tantas outras possibilidades,
incluindo af as narrativas midiaticas®.

Por isso, pensar os multiplos lugares de memoria, desde uma perspectiva social e
histérica, torna-se relevante no contexto desta tese, pois abre caminho para pensar as
construcdes desses lugares, os significados produzidos nos seus entrecruzamentos com as
midias, bem como as ancoragens, as significagdes no espaco tempo ou nas temporalidades dos

interlocutores Kaingang.

2.3 HORIZONTES DE COMPREENSAO DA INTERCULTURALIDADE

A imbricagdo entre memoria e identidade reforga a ideia de que a interculturalidade é
um fato que nos constitui em longa data e uma problematica que ¢ vivenciada, ¢
experimentada nos dias atuais, isto ¢, em uma sociedade que articula a desigualdade e a
exclusdo de forma multipla e combinada.

Esta ¢ uma questdo tratada por autores do campo da comunicacgdo e da antropologia,
pensando-a no interior do tecido social brasileiro, cujos fios ideoldgicos sdo tramados nos
processos de formacdo de uma sociedade que se estruturou na espoliacdo dos territorios
indigenas e na escravidao negra, alicercando politicas e discursos, que oscilaram entre o
branqueamento populacional e a miscigenacao das trés racas (o indio, o negro e o branco)
para construir o seu mito fundador.

Os mitos fundacionais das sociedades modernas sempre funcionam como um ideal,
posto em marcha por intelectuais e razdes de estado, que se estabelecem em diferentes épocas.
No Brasil, essa questdo serviu e serve mais para esmaecer os processos de visibilidade das

alteridades historicas nas midias, como reflete Araujo (2000):

Historicamente o Brasil sempre resistiu a ser um pais multirracial e multiculturalista.
De forma semelhante ao que ocorreu em outros paises, o processo de constituigdo do
Brasil como nacdo foi resultado de uma luta politica por unidade nacional e
uniformizagao cultural, em que as etnias e grupos raciais ndo hegemonicos (negros e
indios) sempre tiveram o seu processo de identidade negado por ndo estar no padrao
uniforme proposto. No Brasil, assim como na América Latina, a formag@o de uma
identidade nacional e de uma cultura nacional se opuseram as identidades e culturas

* A multiplicidade de memorias coletivas, que caracteriza o mundo contemporéneo é pensada desde a sociedade
de consumo ou como discurso publico gerado pela cultura da memoria (HUYSSEN, 2004), estimula refletir
sobre os lugares (NORA, 1993), o trabalho e os atores (POLLACK, 1992), nos usos diferentes que comunidades
e geragdes fazem da memoria como um “reservatdrio (mével) da histéria” (LE GOFF, 1996).
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dos grupos nao-hegemdnicos. O Estado nagdo no Brasil estabeleceu como referéncia
para a cultura massiva os atributos da cultura branca européia, desestruturando e ao
mesmo tempo absorvendo das culturas negras e indigenas o tempero e a
aclimatizagdo e a melhor aceitagdo da cultura hegeménica (ARAUJO, 2000, p. 34).

Ao abordar os dilemas de uma cidadania diferenciada no modelo vigente do Estado
brasileiro, Oliveira (1999) aponta que a constru¢do de uma unidade nacional se deu em meio a

uma populagdo fortemente heterogénea e altamente estratificada, através da “fabula das trés

46 fr x -
racas”" e de estratégias de a¢do social.

Com base nesse pressuposto Oliveira (1999) considera que:

A imaginagdo politica coloca como ponto de partida a diversidade absolutizada [...]
As trés ragas, situadas em um plano de horizontalidade, sdo igualmente indicadas
como fundadoras da nacionalidade. [...], porém, a apologia da diversidade ¢ logo
substituida pela apologia da mistura, como a solu¢do justa e pacifica para os
conflitos raciais [...] ¢ o progressivo branqueamento da populacdo brasileira. No
plano das estratégias [...] a representagdo mais comum sobre o indio sempre o situa
como algo referido ao passado [...] seja aos primérdios da humanidade, seja aos
primeiros capitulos da Historia do Brasil. [...] Imagens e esteredtipos associados aos
indios sempre destacam sua condi¢do de primitividade e o consideram como muito
proximo da natureza [...] Tais associagdes encontram-se explicitadas na literatura, na
pintura [...] em cartdes postais [...] ilustracdes de varios tipos e até nas charges
humoristicas. [...] [destacando] simplicidade, ou inversamente para apontar seu
exotismo. [...] A impressdo corriqueira ¢ a de que [...] o indio ja acabou ha muito
tempo. Os esteredtipos acentuam o carater ambiguo [...] nobre ou traigoeiro,
mercenario. Na toponimia [...] ¢ muito grande a utilizagdo de termos indigenas
(especialmente na lingua tupi) para designar rios, praias... [...], contudo s6 reforcam
a imagem [...] de que sua presenca no Brasil contemporaneo se faz através de [...]
descendéncias longinquas. Para a populagdo brasileira [do campo ou da cidade, e em
especial por conflito de interesses] os membros das sociedades indigenas sdo
geralmente classificados como “remanescentes” ou “descendentes” e menos como
“indios”. Quando essa designacdo ¢ adotada, decorre de uma explicita auto-
atribui¢ao referindo-se ao seu status juridico [...] (OLIVEIRA, 1999, p. 201).

Na avalia¢do de Oliveira (1999) a acgdo indigenista oficial, desenvolvida ao longo do
século XX, ndo destoou da representacdo mais geral sobre os indios, mas era movida como
uma ideologia especifica, uma espécie de “consciéncia culpada” do processo de conquista,
manifestada em politicas de compensacdo. Nos paradoxos da postura rondonista e dos
sertanistas, “a histéria das sociedades indigenas ¢ concebida e narrada como uma tragédia
unica e repetitiva, na qual se consumaria o processo inexoravel de sua destrui¢ao pelo homem
branco” (OLIVEIRA, 1999, p. 201).

O autor reconhece que a postura do SPI permitiu a sobrevivéncia de algumas

sociedades indigenas diante da agdo destrutiva das frentes de expansdo, porém, foi incapaz de

% Expressdo que Da Matta (2000) discute e define como “racismo & brasileira”.
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contemplar a problematica indigena frente ao Estado, tendo como referéncia uma estatistica
em que os indios brasileiros representavam apenas 0,2 da populagdo brasileira e estavam
localizados em lugares reconditos do Brasil. Em compara¢do ao mundo andino, os grupos
brasileiros eram dimensionados pelo nivel tecnoldgico rudimentar, fragmentados em muitas
linguas e culturas e sem apresentar uma unidade politica maior. Em razdo disso, o 6rgao
indigenista “agia episodicamente e de forma limitada, sem colocar em pratica qualquer
proposta consistente quanto ao futuro dos indios, nem estabelecer formas de participagcdo na
nacado brasileira” (OLIVEIRA, 1999, p. 203).

Nos dias de hoje, essas “ideias” ndo correspondem aos “fatos”. Os niveis de contato e
o perfil demografico dos indios brasileiros ndo abrangem frageis microssociedades perdidas
na Floresta Amazodnica. Também ocorreram mudancas no contexto juridico-legal, em que a
Constituicdo de 1988 reconhece aos indios seus direitos as terras de ocupagdo tradicional,
bem como a preservagdo de sua cultura e de canais de expressdo e representacao, distendendo
uma nogao restritiva da tutela.

Entretanto, se os textos legais consagram aspectos de uma cidadania diferenciada,
poucas das demandas em saude, educagdao, moradia foram materializadas pela administracao
publica, assim como permanecem as pressdes do modelo econdmico, através de agentes
estatais e privados pelo controle do solo, muitas vezes sustentados por discursos
neocolonialistas®’, que fazem do indio e da natureza um objeto anacrénico e estatico, a-
histérico. Lugar de indio € no mato, dizem uns, assim como outros tantos se pdem a examinar
as perdas da “cultura indigena”, para negar o sujeito que expressa outras concepcoes de
territorio que nao aquele que serviu para legitimar confinamentos e para encobrir uma série de
fatores que fazem com que as populagdes indigenas estejam entre as mais pobres do planeta.

Os indigenas representam um ter¢o das 900 milhdes de pessoas que vivem em extrema
pobreza no mundo, conforme estudo sobre a situacdo dos povos indigenas, realizado pela

Organizagio das Nagdes Unidas (ONU) e divulgado em 2010*. A populagio indigena ¢

*7 Para melhor compreender o discurso neocolonialista, em suas variantes, Souza (2004) afirma que se deve
evitar o simplismo “de apenas acusar o carater etnocidario da civilizagdo que se criou brasileira”. Essa questao
abrange a atualizacdo de visdes euroreferenciadas, construidas desde a conquista em que era posta em duvida a
completude dos amerindios como seres humanos, [tomados como povos sem fé, sem lei e sem rei] valores e
conceitos engendrados na ordem juridica de uma comunidade nacional, que subjazem como “heranga do passado
a condicionar atos e pensamentos do presente [...] envolvendo descendentes de europeus e de nativos, mesticados
¢ hierarquizados numa unica e estrutura desigual” (SOUZA, 2004, p. 186).

* A pesquisa foi langada simultaneamente no dia 14 de janeiro de 2010 em varios paises. A publicagdo,
produzida pelo Secretariado do Forum Permanente sobre Questdes Indigenas das Nagdes Unidas, mostra dados
sobre pobreza, salde, trabalho, direitos humanos ¢ meio ambiente, entre outros temas. O estudo da ONU
considera indigenas os descendentes das populagdes originarias de regides colonizadas por outros povos, como
os indios brasileiros e os aborigenes australianos (AGENCIA BRASIL, 2010).
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estimada em 370 milhdes de pessoas vivendo em 90 paises, onde a taxa de pobreza dos
indigenas ¢ superior a da populagdo como um todo. No México, por exemplo, ¢ 3,3 vezes
maior; no Paraguai, 7,9 vezes; no Panama, 5,9 vezes; e no Brasil, 2,5 vezes. A pobreza
indigena também ¢ maior em paises como Canada, Estados Unidos, Nova Zelandia, e ainda na
Africa e no mundo 4rabe. Também registra a incidéncia de doencas como sindrome da
imunodeficiéncia adquirida (AIDS), a tuberculose, a maléria e uma baixa expectativa de vida
(AGENCIA BRASIL, 2010).

O documento assinala que a falta de apoio de conhecimentos tradicionais e para a
instalacdo de sistemas que atendam de maneira diferenciada essa populagdo, além de
problemas de ordem cultural como a discriminagao e a falta de perspectivas de vida, refletem-
se em problemas de saide como alcoolismo que pode levar ao diabetes — que j& atinge mais
da metade dos indios do mundo — e nas taxas de suicidio. No Brasil, centenas de jovens
Guarani Kaiowd, no Mato Grosso do Sul (MS), cometeram suicidio nas duas ultimas décadas.
Dados do Ministério da Saide, coletados entre 2000 e 2005 mostram que em duas
comunidades a taxa de suicidio era dezenove vezes maior que a taxa nacional.

No caso brasileiro, o relatério incorpora dentincias feitas por entidades indigenas e
indigenistas que alertam para situagdo precaria de satde, alimentagdo, moradia e educagao
vivida pelos indigenas, a baixa participagdo nas decisdes politicas e econdmicas, além da
violéncia praticada contra comunidades que resistem a intrusdo das suas terras pela
agropecuaria. “O Mato Grosso do Sul ¢ considerado o estado do pais mais violento para os
indios”, conforme Marcos Terena*’. No conjunto, o documento aponta que a colonizacio ¢ a
expropriacdo fundiria sdo responsaveis por esses indicadores.

Do ponto de vista do Estado, terra ¢ uma categoria juridica, um nome que se da a
propriedade, seja ela publica ou privada. Ja territéorio ¢ o nome que se dd a um espaco
jurisdicional. Assim, territorio € um espaco coletivo que pertence a “um” povo. Nessa
situagdo, as concepgdes que negam a existéncia dos povos, negam o uso do termo territdrio e
da categoria autodeterminacdo. Essas contraposi¢des permeiam os conflitos gerados pela
intrusdo do agronegocio nas terras indigenas, como se observou nos episddios referentes a re-

confirmagdo da demarcagio de terras na Raposa Serra do Sol’’, em que os direitos indigenas

¥ Articulador do Comité Intertribal - Meméria e Ciéncia Indigena (ITC), um dos apresentadores do relatério no
Rio de Janeiro (AGENCIA BRASIL, 2010).

% A TI Raposa Serra do Sol, localizada em Roraima, possui extensdo de 1.747.464 hectares (ISA, 2010) onde
vivem aproximadamente 20 mil indigenas de vérias etnias, tais como a Makuxi ¢ Wapixana. Embora ja tivesse a
demarcacdo administrativamente concluida em 2005, a TI voltou a ser objeto de noticia em 2008 ¢ 2009. A
demarcacdo foi questionada por arrozeiros, que a exemplo de garimpeiros e criadores de gado, em outros anos,
sinalizaram um agressivo movimento neocolonialista agrario brasileiro. Apés um longo julgamento encerrado
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contemplados pela Constituicdo foram ignorados, por diversos agentes do Estado, inclusive
com pregacdes ditatoriais, caracterizando a demarcagdo continua em areas de fronteiras como
ameaca a “soberania” do pais.

Para Brand (2008) episdédios como o acima citado demonstram que o respeito a
diferenca ¢ ainda fragil no Brasil, uma vez que se segue atropelando os direitos indigenas. Em
especial o direito a terra, mas também o de assegurar a alimentagdo com capacita¢do técnica
via educagdo e a formacdo com autonomia, isto €, superando programas sociais
compensatorios. Além disso, entende que seria preciso investir com maior peso na informagao
da populagio sobre a relevancia das culturas indigenas e suas contribuigdes ao pais. E preciso,
assim, levar em conta os meios de comunica¢do “confirmando esteredtipos e preconceitos,
mais do que informando ou esclarecendo” (BRAND, 2008, p. 1).

Nesse contexto, fazer visivel e audivel um conjunto de demandas e especificidades dos
povos indigenas implica pensar em sistemas € processos em que O espaco comunicativo
também ¢ constituido pelas midias. Tais processos abrangem as fermentagdes de uma nogao
de cidadania comunicativa que procura exceder a dimensao juridica, aludindo ao exercicio de
praticas e direitos expressivos que se entrelagam com “as referéncias identitarias e os
reclamos mais gerais de igualdade ja ndo somente em relagdo ao Estado, mas também com
todo o tipo de dispositivos que promovem a desigualdade” (MATA, 2006, p. 13).

Tais direitos apontam para a constitui¢ao de sujeitos de demandas e para o exercicio
autonomo do direito a comunicar, o que implica diferentes niveis de envolvimento, mediante
as caracteristicas diversas de grupos sociais € minoritdrios em sociedades multiculturais. Do
ponto de vista das minorias, existir socialmente, passa pelo poder falar e ser ouvida, como
politica de diferenga, o que implica “acesso democratico aos meios, dando visibilidade e
viabilizando outra imagem sua que ndo a feita pela maioria” (BARBALHO, 2005 p. 37).

Configuracdes da cidadania comunicativa também sdo abordadas no contexto das
migragdes contempordneas em nivel mundial, como instdncia especifica para pensar as
politicas de visibilidade publica no contexto de midias massivas e alternativas/comunitarias,
as quais surgem como impulsos das crescentes demandas pelas garantias de livre circulagao
dos sujeitos, de acesso aos direitos sociais e politicos em diferentes territérios e de uma
comunica¢do que fortaleca o reconhecimento das diferengas culturais como valor universal.

Nesse contexto, as relagdes entre processos midiaticos e cidadania servem para refletir sobre o

em margo de 2009, a homologa¢do da demarcagdo da TI foi confirmada pelo Supremo Tribunal Federal nos
limites da sua extensao e de forma continua.
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carater de movimentos sociais assumido pelas migracdes, na medida em que convergem para
“congregar e colocar em comunicacao os sujeitos migrantes” (COGO, 2007, p. 71).

Dada a ordem social hegemdnica, os sinais desse exercicio precisam ser analisados
mediante conflitos de poder e de tensdao entre setores dotados de poder e excluidos dele, e
também para os contextos em que as logicas do mercado e a mundializagdo da cultura tendem
a diluir as diferencas culturais ou a reduzi-las em um conjunto de imagens fragmentadas, sem
abranger as dimensoes politicas e econdmicas que a diversidade histdrica reclama. O espago
comunicativo €, dessa forma, um lugar relevante para refletir sobre a visibilidade indigena,
como configuragdes da cidadania frente aos processos de inclusdes excludentes, e
considerando o lugar que as midias ocupam na dissemina¢ao dos discursos, fazendo circular
uma gama de sentidos nem sempre reconhecidos pelo sujeito que interage no espaco
comunicativo, como ator/fabricante’’ de outras versdes da sua “negacio historica”. E o que se
pode depreender da fala de Francisco Rokag dos Santos, vice-cacique da Aldeia Morro do
Osso, em Porto Alegre, sobre um convite feito a uma emissora de televisdo para registrar um

evento cultural na aldeia:

Aqui também aconteceu, o reporter comegou a fazer as imagens e depois mostrou as
coisas que ndo ¢ de mostrar, por exemplo, o que tem dentro de casa, entdo o cidaddo
acha que a gente ta que nem mendigo da rua, mas [...] a gente tava lutando pela
terra, ta certo que a gente ta sofrendo, mas a luta pela terra, de querer o que ¢ nosso,
mas la o cidaddo [...] se outras reservas assistem , paad eles tem terra, olha o jeito
que estdo. [...] aqui ndo, quando vem pra filmar para mostrar o sofrimento pela luta,
mas nao colocaram como luta, colocaram como gente da rua, perdido na rua [...]
porque quando a gente quer mostrar a nossa cultura a gente chama o reporter, porque
nos temos comida diferente, porque mostrar os indios comendo folha e depois
disseram que nos estava morrendo de fome. Nossos avds ja comiam isso, € no
noticiario disseram que nos estava sem comida comendo folha, mas ¢ a nossa
propria comida. Entdo tem essas paginas (FRANCISCO DOS SANTOS, 2007).

A partir dessas discussdes e avaliagdes pode-se entender que a multiculturalidade, nao
diz respeito a uma caracteristica, um trago particular de determinada sociedade, mas a
problematica que expde as fraturas da diversidade étnica, as quais como fendmenos da
interculturalidade sempre deixam marcas no [vasto] corpo da linguagem, como diria Bosi

(1992).

>! Essa jungdo remete a nogdo de atores em Castells (2002) abordando o surgimento de identidades de resisténcia
ou de projeto em que a etnia aparece como elemento importante, “um ingrediente essencial tanto de opressao
como de libertagdo”, mas ndo exclusivo, de movimentos que conjuntam outras identidades comunais. Ao mesmo
tempo praticantes, pois estas configuragdes da identidade remetem aos modos de criar redes de antidisciplina
(CERTEAU, 2004) em que a experiéncia cultural ndo estaria despregada da historia.
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Vasto porque na concep¢do da dialogicidade oferecida por Bakhtin (1997) ela
incorpora, e ¢ incorporada, pelo social, fazendo da palavra, na expressdo ampla do termo, uma
arena das tensdes da vida social’”. Ela ¢ produto simbolico que distingue a criagio humana,
mas também das distingdes entre os homens, identificando poderes especificos de construgao
da realidade, confirmando ou transformando visdes de mundo (BOURDIEU, 2004). Sera
vista, também, como formas comunicacionais oriundas de culturas entendidas como légicas
ou racionalidades que foram hierarquizadas como conhecimento ao longo da modernidade
(FORD, 1999).

Em seu funcionamento, sera tomada como discurso resultante de um trabalho social
que constroi a realidade como semiose infinita, social e historica, entendida como tessitura
multidimensional de mediacdes que, articuladas, desencadeiam o processo semidtico, em
multiplas dire¢cdes. A sua infinitude nao ¢ vista como abstrata e puramente sincronica. Remete
a temporalidade como um horizonte de expectativas, uma projecdo no futuro. Dessa forma, a
rede semidtica, ou semiose, “encerra no seu desenvolvimento a dimensdo temporal de uma
histéria coletiva” (VERON, 1980, p. 189).

A nog¢ao de semiose embasa a teoria dos discursos sociais, voltada a investigacao do
sentido produzido mediante um sistema dimensionado pela produgdo, circulacdo e
reconhecimento. O trabalho social de investimento do sentido em qualquer tipo de matéria
significante - pedacinhos da rede infinita - deixa marcas que se relacionam as condi¢des de
produgdo e de reconhecimento e também dizem respeito as diferentes gramaticas, as quais
“ndo exprimem propriedades em si dos textos; buscam representar as relagcdes de um texto ou
de um conjunto de textos com o seu “alhures”, com o seu sistema produtivo [...] que ¢
necessariamente historico” (VERON, 1980, p. 194). Dessa forma, uma gramética de producio
define um campo de efeitos de sentido possiveis, mas o seu reconhecimento, como outra
gramatica, s6 pode ser compreendida, considerando os desvios da circulagdo e em fungdo da
historia dos textos.

Considerando a semiose infinita como tessitura das interpretacdes do real pode-se
remeter a discussdo de Oliveira sobre a intricada rede de “imagens” sobre o indio no Brasil,
acopladas as estratégias de agdo, a partir de multiplos suportes e operando em diferentes

“canais de discurso” (OLIVEIRA, 1999), os quais em alguns momentos se entrecruzam e se

%2 Na concepgdo do autor a palavra ¢ um signo ideoldgico e por isso deve ser tomada na sua ubiquidade social.
Penetra em todas as relagdes entre os individuos. “Sao tecidas a partir de uma multiddo de fios ideoldgicos e
servem de trama a todas as relagdes sociais em todos os dominios. Sera sempre o indicador mais sensivel de
todas as transformagdes sociais, mesmo daquelas que apenas despontam [...] meio no qual se produzem lentas
acumulagdes [...] é capaz de registrar as fases transitorias mais intimas, mais efémeras das mudangas sociais”
(BAKHTIN, 1997, p. 41).
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alimentam mutuamente, € em outros, podem caminhar em dire¢des divergentes ou até mesmo
antagonicas.

O autor chama aten¢ao para o fato de que “o indio” ndo ¢ uma unidade cultural, mas
uma identidade legal acionada apara obter o reconhecimento de direitos especificos. Sem se
considerar indiferenciados entre si, mas primariamente vinculados a uma sociedade indigena,
reivindicam solidariamente direitos comuns ao indio.

No panorama contemporaneo, também destaca que o exercicio da tutela paternalista se
torna disfuncional dando lugar a exigéncias por parcerias com organizagdes indigenas,
universidades e entidades diversas. Nesse sentido, o indio inspira novas imagens, as quais,
muitas vezes, sdo convertidas por discursos que circulam pelas midias, arquitetando o “falso
indio” e encobrindo o panorama agrario brasileiro, apresentando-os como obstaculo a
soberania nacional e a protecdo ambiental (OLIVEIRA, 1999).

A multiplicidade de sentido e as tensdes que emanam das imagens e representagoes do
indio solicitam pensar tais dilemas em multiplos niveis. O reconhecimento da sociedade
contemporanea como sociedades multiculturais pressupde também uma epistemologia da
multiculturalidade, agregando as reflexdes do pensamento mestico e criticando o
multiculturalismo como coexisténcia de grupos ou culturas separadas. O multiculturalismo
como visao dicotomica e fechada, conclusiva, recorre ao relativismo cultural; a rnestigagem5 3,
por sua vez, implica reconhecer a complexidade e o paradoxo nas relacdes interculturais
mediante chaves interpretativas que confluam a igualdade e diferenga*.

A multiculturalidade, como configuragdo dos processos de hibridacao identidaria,
recobre a questdo da cidadania, evidenciando as insuficiéncias do universalismo liberal
ocidental frente a demandas identidéarias, como diferenca e pertenca (CORTINA, 2005), e

também inspirando a discussdo sobre a emergéncia de politicas de reconhecimento

3 Alsina (1999) apresenta varios argumentos para pensar a mesticagem cultural como um fato estrutural da
histéria ¢ como um pensamento que visa tencionar as dicotomias geradas pelo pensamento ocidental
hegemonico, entendido ainda como pensamento unidimensional, que organiza binariamente nossos espacos
mentais, ¢ ¢ atualizado como pensamento Unico na sociedade contemporanea. Por exemplo, toda nagdo ¢é, em
principio, uma pluralidade de culturas; porém, nesta pluralidade, ndo ha nunca uma relacdo de igualdade real e
sim relagdes hierarquicas. Tais relagdes serdo importantes para compreender a especificidade de uma cultura ou
das identidades culturais através de combinagdes infinitas que se podem produzir pela apropriacdo de termos
heterogéneos, dispares, diferentes, em resumo, a reformulacido de varias herangas. Dai por que o pensamento
mestico vai além do multiculturalismo, pois se coloca ndo como uma formulagdo, mas como “um pensamento
heterogéneo e heterodoxo [...] de mediagdes que se da nos intersticios, ndo ¢ um pensamento misto, ¢ um
pensamento da tensdo” (LAPLANTINE; NOUSS apud ALSINA, 1999, p. 62).

> “Temos o direito a ser iguais sempre que a diferenga nos inferioriza; temos o direito a ser diferentes sempre
que a igualdade nos descaracteriza”. A frase de Souza Santos (2006) situa a questdo multicultural imbricada em
politicas de reconhecimento e de redistribui¢ao situados como processos contra-hegemonicos.
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simultaneas as politicas de redistribui¢do, oriundas de movimentos que vem das margens, das
ruas, enraizadas no mundo da vida (SANTOS, 2006).

Essa problematica também envolve a discussdo da comunicagao intercultural, como
processo mediado pelos meios de comunica¢do’”. Questionando a linearidade dos esquemas
funcionalistas, a comunicacdo intercultural supde que os processos comunicacionais podem
ser reveladores de choques culturais, coer¢des, dispersdes, desvios, resisténcias, negociagdes.

Nas problematicas avizinhadas pela comunicagdo intercultural, nos termos propostos
por Alsina, varias questoes estdo implicadas, sendo a identidade cultural compreendida como
configuracdo de multiplas alteridades. Dai a importancia de refletir sobre os estereotipos,
como classificagdes padronizadas utilizadas na vida cotidiana para criar certa ordem no
complexo universo social, simplificando a realidade através de tipificacdes e generalizagdes.
Muitas classificagdes sdo carregadas de conotacdes negativas, estigmatizadoras, de marcas
residuais colonizadoras, servindo para justificar diferencas sociais de acordo com a ordem
social. Tais construgdes caracterizam hierarquicamenteoutros grupos € pressupdem aos
individuos caracteristicas supostas de sua cultura. Reduzem a realidade e encobrem o sentido
profundo das diferengas culturais, revelando ao mesmo tempo os etnocentrismos como visdes
fundadas na universalizacdo de uma cultura particularSG.

Nesse sentido, os esteredtipos configuram esquemas mentais que fortalecem os
etnocentrismos que podem ser avaliados em todos os processos de socializa¢do, dos quais os
meios de comunicagdo também fazem parte, na medida em que enquadram o outro através de
técnicas especificas para ‘dizer’ mais em menos espago € também contribuindo para
construcdo de imagindrios culturais sobre outro, a partir de logicas de celebracdo ou de

rejei¢ao.

> A comunicagdo intercultural (ALSINA, 1999) é um 4mbito privilegiado para ressaltar as inter-relagdes entre a
comunicagdo interpessoal ¢ mediada, na medida em que a recep¢do implica um estar em uma situagdo de
comunicagdo que estd condicionada pelas caracteristicas do sujeito ¢ por seu entorno pessoal e social.
Consideragdo que remete as nogdes desenvolvidas pela Escola de Palo Alto, ao problematizar a comunicacdo a
partir de conceitos de interacdo, circularidade e complexidade, contexto, knésica (linguagens dos gestos)
proxémica (linguagem espacial, a cultura no espaco). Na contraposi¢do da teoria da informagdo, essa escola, a
seu modo, colocou em xeque uma visdo sobre a comunicagdo balizada apenas pelo seu carater de representacao
de uma realidade exterior ao sujeito que participa das interacdes midiaticas. A escola, impulsionada pelo
antrop6logo Gregory Bateson e outros pesquisadores, em 1942, pressupde uma ideia de comunicagdo como
processo social permanente que integra multiplos contextos, modos de comportamento ou de comunicar: a fala, o
gesto, o olhar, o espaco interindividual. Isso significa que todo o fragmento do processo comunicativo ¢
constituido ao mesmo tempo por uma construgdo representativa e expressiva, ja que, sendo produto da
linguagem, ndo ¢ somente designativo, mas produtor da realidade (MATTELART; MATTELART, 2001).

%6 Conforme Alsina, universalizar a partir do proprio é bem diferente de universalizar a partir do que ¢ comum. A
comunicagdo intercultural se situa no delicado equilibro entre o universal ¢ o particular; entre 0 comum ¢ o
diferente (ALSINA, 1999, p. 66).
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Na discussdo desta pesquisa, a interculturalidade ¢ vista pela oOtica da cultura em sua
dindmica historica e as interagdes culturais como processos que atingem contextos € graus
diversos e envolvem multiplos aspectos, tais como os sociais, historicos, politicos e
comunicacionais. Dai ser possivel dizer que a interculturalidade ¢ um processo que envolve a
expressio das identidades/cidadds’ nos conflitos e negociagdes oriundos dos
entrecruzamentos culturais. A partir desta perspectiva consideramos 0s processos
comunicacionais como processos interculturais e apresentamos as seguintes indagacoes:

- como as midias, como modalidades globais de cultura mediam as relagdes
interculturais entre o mundo indigena e ndo-indigena; e como essas relagdes sdo percebidas no
ambito da visibilidade dos lugares Kaingang e das apropriacdes operadas pelos interlocutores?
Ou ainda, como os Kaingang percebem o espago comunicativo mediado pelos meios de

comunicac¢ao?

2.3.1 Comunicacio, matrizes e reconhecimento

No ambito da comunicacdo, as reflexdes sobre a inferculturalidade apresentam
multiplas relagdes historicas, que devem ser levadas em conta, sob o risco de fazer da cultura
um objeto para a constru¢do de uma visao da sociedade reduzida a um caleidoscopio de fluxos
culturais. Ou ainda de esquecer que a diversidade cultural, muitas vezes decantada, ¢ ela
propria um objeto de mercadoria tanto de organizagdes mundiais econdmicas como pelos
sistemas midiaticos e indUstrias culturais que operam em escala transnacional
(MATTELART, 2004).

A perspectiva da interculturalidade pode contribuir para o conhecimento de culturas
contemporaneas, considerando as pertengas comunitdrias nas condigdes, demandas e
expressoes dos grupos e povos como modos de participacdo e intervengdo nas esferas que
afetam o seu viver. Demandas que passam pela expressdao da diferenga que remetem tanto a
maiores pobres e minorias étnicas que ampliam o que comumente se chama diversidade

cultural na América Latina.

*7 Martin-Barbero (2006, p. 66) utiliza esse termo para refletir sobre as novas figuras da cidadania e o direito de
expressdo nas midias, massivas ou comunitarias, as quais aglutinam as lutas contra a exclusdo social, politica e
cultural e que sdo construidas na negociagdo do reconhecimento com os outros.
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Ao defender uma melhor considera¢do da cultura na chamada “era global”, Mattelart
(2004) chama ateng¢do para a necessidade de articular pequenos objetos a grandes desafios da
nossa ¢época, tais como os territorios e as diasporas. Nesses desafios, ¢ acrescentada a
problemética da memoria, compartilhando com algumas reflexdes de Martin-Barbero (2006)
para indagar as possibilidades da memoria histérica como busca do tempo humano, num
mundo onde o futuro se confunde com o tempo homogéneo e vazio da novidade. Busca que
sugere uma ‘“‘continuidade que ndo se confunde nem com a uniformizacdo nem com a
nostalgia, pois se trata do minimo de horizonte historico que torna possivel o didlogo entre as
geragdes e a leitura/traducio entre tradi¢des” (MARTIN-BARBERO, 2006, p. 72).

A andlise cultural permanece uma prioridade num mundo material e simbdlico que
esboca a fragmentagdo societaria oriunda dos desenraizamentos no mundo do trabalho, das
quebras de compromissos entre as geragdes e da apologia do individualismo, ndo somente no
sentido classico da possessdo, mas da destitui¢do da solidariedade e das utopias. Um mundo
que também alicer¢a o xenofobismo como reac¢do a padronizagdo hegemdnica e como recusa
as relacdes cosmopolitas, engendradas pelos movimentos sociais, migratérios, €tnicos e
minoritarios, € que os meios de comunicagdo tendem a reforcar, como lembra Mattelart
(2004).

Entretanto, a perversdo das midias, como “maquinas de produzir o presente™, &
concomitante com o uso alternativo das redes informadticas, o que vem reafirmar que as
tecnologias nao sdo neutras, pois se elas condensam interesses econdmicos e cristalizagdes
politicas hegemonicas, também constituem a difusdo da pluralidade em espacos marginais que
se contrapdem a uma ideia de homogeneizagdo totalizadora. Dessa forma, a andlise cultural
procura ultrapassar uma versdo fragmentada do mundo que afasta as perspectivas
macrossociais e compreender os desenraizamentos, desigualdades, mesticagens, diferengas e
resisténcias como configuracdes do espaco geografico cultural. Nesse sentido sao
esclarecedoras as reflexdes dialéticas de Maldonado (2005) sobre as necessidades e os

desafios que tém as problematicas comunicacionais em situar

[...] o ethos mididtico nos contextos socioculturais e historicos que definem o
subcontinente na sua precariedade politica e social, salientando paralelamente a
riqueza cultural, teérica e historica que oferece nossa complexidade paradoxal de
arte, miséria, alegria, exploragdo ¢ futuro (MALDONADO, 2005, p. 1).

*¥ Martin-Barbero (2006, p. 71) utiliza essa expressdo, a partir de Monguin (Uma memoria sem Historia, 1994),
para se referir a convergéncia temporal entre as noticias e o mercado, através da atualidade como valor para o
funcionamento do sistema de produgao.
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No bojo da sociedade contemporanea, a perspectiva cultural critica traz como desafio
a investigagdo da interculturalidade, abarcando fendmenos de sentido que envolvem a
producdo, circulacdo e consumo dos discursos sociais. Nessa perspectiva, a identidade
cultural, como objeto de investigagdo nos processos comunicacionais, promove a
compreensdo dos processos midiaticos considerando a recep¢do como espaco de constru¢do
de saberes fecundos sobre as complexas realidades geradas pela midiatizagdo societéria.
Saberes que estdo vinculados aos modos de ser dos publicos, nas diversas formas como os
meios de comunicagdo, inserem-se na dinamica cultural das maiorias, seja transformando
sensibilidades, sociabilidades ou construindo imaginérios e identidades.

No Brasil, a TV ¢ um dos meios com maior penetracdo na sociedade. Assim como foi
o radio nos anos 40, a TV se tornou um dos meios de informacdao e entretenimento mais
acessiveis a maioria da populagdo brasileira, justamente a partir da aceleracao do processo de
industrializacdo do pais, caracterizado por desigualdades entre oferta de bens culturais e
disparidades econdmicas e regionais. Essa presenca comecou a se estruturar na metade do
século XX e se ampliou a partir da década de 60 e 70 (ORTIZ, 1994), quando uma espécie de
nagao imaginada (ANDERSON, 1989) foi potencializada pela expansao de grandes redes
televisivas, entre elas a Rede Globo, hoje integrante do conglomerado Globo.

A industria televisiva também opera através de redes regionais, as quais na sua maioria
integram uma das grandes redes nacionais, como ¢ o caso da Rede Brasil Sul de Televisao
(RBS TV)”, afiliada da Rede Globo, atualmente considerada um dos maiores grupos
midiaticos regionais do Brasil. O grupo RBS concentra diversas midias, entre elas o jornal
Zero Hora, além de investimentos no setor de comunicagdes, entre outros. A penetragdo da
RBS TV também pode ser considerada, no contexto de estratégias midiaticas voltadas para o
local/regional, a partir de uma oferta de publicidade, de servigos, informacdes regionais e
mais recentemente de programas especiais que resgatam aspectos historicos, culturais e
artisticos do estado.

No Brasil, na América Latina, ¢ também em outros continentes, a televisdo como
meio, passa por inimeras inovagdes tecnologicas procedentes da informatica, contudo para
entender sua espessura cultural torna-se necessario compreendé-las a partir das mediagoes,
isto ¢, dos lugares dos quais provém as constru¢cdes que delimitam e configuram a
materialidade social e expressividade cultural da televisio (MARTIN-BARBERO, 2003). De

forma propositiva, mas sugestiva a outros objetos pertinentes a analise cultural dos meios,

> Além da emissora de Porto Alegre, que ¢ a cabega de rede da RBS TV, a rede tem emissoras que produzem
contetdos locais em 11 municipios do Estado.



78

este autor propde como lugares de mediagdo, o cotidiano familiar, a temporalidade social, a
competéncia cultural e os géneros, como mediacdo fundamental entre as logicas do sistema
produtivo, dos formatos e as do sistema de consumo, dos modos de ler e de usar.

Em meio a essas proposi¢des, Martin-Barbero (2003) chama atencdo para as
mediagdes como modos de interpelacdo empregados pela televisdo, na situagdo e nos lugares
de reconhecimento nos setores populares. Nessa perspectiva, a familia como espago de
relagdes estreitas e de proximidade, ¢ fundamental para compreender as leituras da televisao,
porém, a cotidianidade familiar ndo somente configura o que pode ser examinado na
recepcdo, mas também o que se inscreve nas marcas do discurso televisivo, como a retdrica
do direto e a simulagdo do contato, constru¢do de uma fala que se assemelha ao cotidiano e a
rotina das pessoas.

Dessa forma, pode se pensar a televisdo e os publicos, a partir de mediagdes que
articulam os processos comunicacionais, estruturando vinculos, os quais sdo configurados nao
somente através de temas e personagens, mas através de um fom, que interpela os ptblicos na
sua vivéncia cotidiana. A predominancia do verbal na televisdo “se inscreve na necessidade
de subordinar a logica visual a loégica do contato, dado que ¢ esta que articula o discurso
televisivo sobre o eixo da relagdo estreita e a preeminéncia da palavra em culturas tao
fortemente orais” (MARTIN-BARBERO, 2003, p. 306).

A hegemonia da televisdo a partir da metade do século XX esteve muito relacionada a
“civilizagdo das imagens”, entretanto, como avalia Machado (2000), ¢ um meio bem pouco
visual, pois sendo “herdeira direta do radio, ela se funda primordialmente no discurso oral e
faz da palavra a sua matéria-prima principal” (MACHADO, 2000, p. 71). Salvo as excecdes
de construgdes mais sofisticadas e do uso de recursos graficos computadorizados, nas tltimas
décadas, no essencial, segundo o autor, a televisdo continua oral e a parte mais expressiva da
sua programacao segue dependendo de uma maior ou menor eloquéncia no manejo da palavra
oralizada (MACHADO, 2000).

A espessura cultural dos meios de comunicacdo implica, ainda, uma abordagem dos
modos de ser dos publicos como experiéncia historica, construida por media¢des cuja
capacidade depende menos do desenvolvimento tecnologico do meio, da modernizacdo dos
formatos, e mais do que esperam e pedem as pessoas ou grupos.

Nesse sentido, o peso cultural dos meios, e especial da televisao, também deve ser
avaliado nas contradi¢des da modernidade latino-americana, nas despropor¢des entre a sua
ocupagdo no espago social e a auséncia de espacos politicos de expressdo e negociagdo dos

conflitos, da ndo representacao, no discurso da cultura oficial, da complexidade e diversidade
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dos mundos da vida e dos modos de sentir das suas gentes. A sua capacidade de interpelagao
ndo deve se confundir com avaliagcdes de audiéncia, com medi¢des de um contato direto e
imediato, mas em termos da mediacdo social que logram suas imagens (MARTIN-
BARBERO, 1999).

Isto significa que, para investigar os saberes produzidos nas relagdes entre publicos e
meios, ¢ preciso conhecer as demandas que os sujeitos fazem aos meios. Ou como disse
Martin-Barbero, “€ impossivel saber o que a televisdo faz com as pessoas se desconhecemos
as demandas sociais e culturais que as gentes fazem a televisdo” (MARTIN-BARBERO,
1999, p. 29). Essas demandas, segundo o autor, “pdem em jogo um continuo fazer e refazer
das identidades coletivas e dos modos como elas se alimentam de, e se projetam sobre as
representacdes da vida social que a televisdo oferece” (MARTIN- BARBERO, 1999, p. 29).

Para compreender as demandas dos sujeitos ¢ importante considerar a recepgao como
espago praticado, um lugar estratégico para pensar a configuracdo dos publicos, sem que isso
represente uma visdo midiacéntrica da cultura, onde tudo o que se possa pensar do cultural
serd objetado pelo que se passa nos meios. O que sao chamados de publicos constitui uma
realidade ampla e multicultural e por isso nas suas configuragdes historicas exige entender as
matrizes culturais como estruturantes dos processos comunicacionais que incluem os meios,
mas vao além desses, na sua dimensao tecnologica e mercadologica.

Os géneros, como destacado anteriormente, constituem uma media¢gdo fundamental na
composicdo dos formatos televisivos e na ancoragem dos reconhecimentos grupais, podendo
ser definidos como estratégia de comunicabilidade entre as dimensdes de produgao e recepgao
dos processos comunicacionais. O seu funcionamento ¢ explicitado pelo fato de que a
“competéncia textual, narrativa, ndo se acha presente, ndo ¢ unicamente condi¢do da emissao,
mas também da recepgio” (MARTIN-BARBERO, 2003, p. 314). Os géneros fazem parte do
idioma dos telespectadores, que “como nativos de uma cultura textualizada”, desconhecem a
gramatica de produgdo, mas sdo capazes de fald-lo na sua gramatica. Podem ser entendidos
como uma arquitetura, que, no caso da televisdo, estd vinculada tanto a sua organizacdo
interna, como ao lugar que ocupa na programacdo; na grade e a trama dos palimpsestos da
recepgao.

Os géneros como mediadores televisivos articulam o que Bonin e Maldonado (2002)
definem como pacto de recep¢do ou pactos de sentido. Eles estruturam a familiaridade e o
reconhecimento através da recomposi¢ao da memoria e do imaginario coletivo de diferentes
grupos sociais. Suas formas narrativas supdem um repertdrio compartilhado que permite o

dialogo entre produtores, produtos e receptores.
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Bonin e Maldonado (2002) ainda destacam que:

A competéncia narrativa dos géneros ¢ a de interpelar sujeitos mediante a reposicao
de matrizes culturais tradicionais. Mas esse acionamento de matrizes nao implica
uma evocagdo do arcaico como lembranga nostalgica daquilo que ficou para tras. O
fundamental é que nesse movimento de retorno seja explicitada a existéncia de
elementos originais, presente ainda hoje, sob a forma de manifesta¢des residuais,
ativas e expressivas no processo cultural (BONIN, MALDONADO, 2002, p. 251).

A nogao de matrizes culturais como manifestagdes ativas no processo cultural pode ser
mais bem compreendida pela discussdo de Williams (1979) sobre a necessidade de considerar
as inter-relagdes complexas entre movimentos e tendéncias dentro ou além de um dominio
especifico, abstrato, para evitar, no ambito da analise histérica, defini¢cdes estaticas de uma
época, ou tanto pior, excluir evidéncias marginais, incidentais. Portanto, se pensar-se que uma
época ou uma cultura apresenta defini¢des sociais proprias, ¢ preciso compreender que na sua
dindmica interna, nas suas conexdes com o passado e o futuro, exprime caracteristicas de
formas culturais dominantes, residuais ou emergentes.

Segundo o autor, “qualquer cultura inclui elementos disponiveis do seu passado, mas
seu lugar no processo cultural contemporaneo ¢ profundamente variavel” (WILLIAMS, 1979,
p. 125). Nesse sentido, o residual se diferencia do arcaico que ¢ totalmente reconhecido como
algo do passado, podendo ser revivido, sendo que o residual, efetivamente formado no
passado, ainda estd ativo no processo cultural, ndo s6 como elemento do passado, mas como
elemento do presente. O residual tanto pode ter um sentido oposto, alternativo a cultura
dominante, como pode ser parte ativa da mesma. Ja o emergente diz respeito aos tipos de
relagdes que estdo continuamente sendo criadas, e por isso mesmo, de dificil distingdo no
processo cultural como um todo.

As relagdes e as forcas entre essas diferentes formas culturais sdo importantes para
compreender as matrizes culturais desde uma perspectiva dos produtos gerados pelas
industrias culturais, bem como nos grupos sociais, como grupos étnicos, desde as hibridagdes
entre matrizes culturais de longa duragdo com referentes diversos potencializados pelos
processos de globalizacdo e nas relagdes com as midias. Nessa perspectiva pode se entender
que as matrizes culturais ativam o senso de continuidade entre passado e presente,

construindo o sentido na cadeia da temporalidade atual®.

% A perspectiva de Williams tem por base o processo cultural na sua dimensio histérica. Definir os elementos do
residual e do emergente ¢ um meio de compreender o dominante, sendo que “nenhuma cultura dominante [...]
inclui ou esgota toda a pratica humana [...]” (WILLIAMS, 1979, p. 128).
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No conjunto dessas reflexdes, as problemdticas da comunicagcdo também levam a
pensar o lugar das midias e das distintas culturas humanas a partir de um lugar estratégico
(MALDONADO, 2002) que se produz como territério de hegemonia audiovisual, onde a
expressao recanto deixa de ter uma significagdo de isolamento para ser pensada em termos de
relagdes e conexdes com uma semiosfera, uma ambiéncia compartilhada pelas mais diversas
culturas, provocando novas formas de viver o espaco e de perceber o mundo. Um mundo que
também se torna familiar pela repeticdo, pelos formatos, pelos géneros e pelas imagens e
acontecimentos que aparecem e desaparecem com a velocidade imposta pela economia
informativa dos meios (MARTIN-BARBERO, 2006).

A insercdo das diferentes culturas nessa ambiéncia leva a pensar a midia como uma
instituicao onipresente e articuladora de um mundo sistémico, sustentado por técnicas sociais
e configuradora do principe eletrénico®, “uma figura que impregna a atividade e o imaginario
de individuos e coletividades, grupos e classes sociais, na¢des e nacionalidades, em todo o
mundo” (IANNI, 2003, p. 161). Tal figura compde os enigmas da modernidade-mundo e se
faz instigante para indagar os diversos lugares dos diferentes sujeitos inseridos nos processos
midiaticos, ja que, “simultaneamente, por dentro e por fora da sociedade informatica, virtual e
sideral, s3o muitos [...] que continuam situados, enraizados territorializados, geohistoricos |...]
empenhados em juntar e desconjuntar o passado e o presente, a biografia e a histéria”
(IANNI, 2003, p. 161).

As relagdes e os processos de hibridagdes desencadeados no entrecruzamento de
distintas culturas, e por que ndo dizer, dos seus diversos tempos®’, interessam & pesquisa
voltada a investigar as marcas do ethos midiatizado em contextos especificos, tais como 0s
lugares indigenas, o que significa pensar a cultura mididtica, numa escala humana,
configurada pela recepgdo, desde interagdes peculiares com os meios e das relagdes

identidarias produzidas e historicamente situadas.

' Tanni define o principe eletrénico como intelectual organico dos grupos, classes ou blocos de poder

dominantes, em escala nacional e mundial. Entretanto, seguindo sua acepc¢do na teoria da hegemonia, “ndo ¢
harmonioso, homogéneo ou muito menos monolitico. Ha desacordos e acomodagdes, convergéncias e tensoes,
no ambito da sociedade, suscitando o pluralismo e até mesmo quebrando monolitismos” (IANNI, 2003, p. 165).
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2.3.2 Recepc¢iao e a multiplicidade temporal

Os avangos produzidos pela pesquisa de recepcdo, como dimensdo que articula e
define a comunicagdo torna-se um campo fecundo para problematizar apropriacdes e
competéncias oriundas de uma midioesfera que se articula em polaridades contraditorias,
organizando campos de efeitos de sentido, revelando matrizes agonisticas, aprimorando a
compreensao dos codigos de leitura como vinculos e obstaculos e também ampliando a nogao
de publico no entrelagamento entre mundo da vida e mundo comercial das midias. Também
servem de contraponto para pensar o atual “estado da arte” em que a proliferacdo de uma
producdo mais abstrata do que tedrica, pode levar a mitificagdes da sociedade civil e ao
privilégio do consumidor em detrimento do cidaddo, da alteridade, da intersubjetividade.

Neste contexto, a recep¢do se coloca como desafio, potencializando pensar as
transculturagoes como fonte de compreensdo da dindmica cultural e a produgdo da pesquisa
desde uma ciéncia vinculada a historia social em que multiculturalidade, como produtora de
diferencas culturais possa ser compreendida como estratégia de um mundo midiatizado e
como marca de longa data, como histéria que nos gerou multiplos e diversos (RICOEUR,
1975).

Desafios que colocam a emergéncia de exploragdes transdisciplinares como didlogo
entre os varios campos de conhecimento, para a transformagdo de saberes, como pensamento
intercultural, atentando para o simbolico, para o agir comunicativo como sensibilidade e visao
de mundo, procurando romper com os objetos transformados em rotina e com 0s novos
academicismos (MALDONADO, 2009) ©.

Para pensar a recep¢do como um lugar desde onde se olha e se compreende o mundo
social também ¢ preciso atentar para os significados do espago e do tempo como constitutivos
das principais dimensdes da vida humana na sua diversidade. Na perspectiva do materialismo
geografico, Harvey (2002), insiste em que se reconheca a multiplicidade das qualidades
objetivas que o espago € o tempo podem exprimir ¢ o papel das praticas humanas em sua
constru¢do. Na medida em que estas podem variar geografica e historicamente, verifica-se
que o tempo social e o espaco social sdo construidos diferencialmente. “Em cada modo
distinto de producdo ou formacdo social incorpora um agregado particular de praticas e

conceitos do tempo e do espago” (HARVEY, 2002, p. 189).

% Disciplina Midias, Identidades Culturais e Cidadania. PPG Ciéncias da Comunicagio: Sessdo 9, 8/07/2009.
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As dinamicas da estrutura social afetam, por isso, tanto as qualidades objetivas, quanto
os significados e os proprios conceitos de espaco e tempo. Nao somente a geografia humana,
mas também o pensamento tedrico que fundamenta parte da comunicacao digital enfatiza que
a sociedade hoje esta construida em torno de fluxos (fluxos de capital, fluxos de informagao,
fluxos de tecnologia, fluxos de interacdo organizacional, fluxo de imagens, sons e simbolos),
0s quais ndo representam apenas um elemento de organizag¢do social, mas sdo “a expressao
dos processos que dominam nossa vida econdmica, politica e simbolica” (CASTELLS, 2002,
p. 436).

Definido como logica espacial, o espaco de fluxos ¢, segundo o autor, “a organizacio
material das praticas sociais de tempo compartilhado que funcionam por meio de fluxos”
(CASTELLS, 2002, p. 436). Ele independe da contiguidade fisica, caracteristica ainda
reservada ao espaco de lugares, um local cuja forma, funcdo e significado também sao
alterados na medida em que as ldgicas espaciais dominantes esvaziam o poder do seu
conhecimento. As relagdes entre o espago de fluxos e o espaco de lugares sdo vistas entdo
como relagdes entre globais e locais simultaneas, cujos tempos ndo conseguem encontrar-se
porque sio trabalhados em diferentes dimensdes de um hiperespaco social **.

Ha uma espécie de dicotomia nessa compressdo de sociedade, como sociedade em
rede, oriunda da sua caracterizagdo pela primazia da morfologia social sobre a a¢do social.
Espaco de fluxos e espago de lugares correspondem a duas ldgicas espaciais, em que um ¢
caracterizado como expressao de poder e outro pela auséncia de poder. Na chamada ‘era da
informagao’ ou ‘sociedade da informag¢ao’, a ordem dos fluxos determina os intercambios, as
trocas, as interagdes, levando a entender que no denominado hiperespaco s6 ha o tempo
compartilhado na ordem dos fluxos. “As pessoas ainda vivem nos lugares [...] mas a
experiéncia, por estar relacionada a lugares, fica abstraida do poder e o significado ¢ cada vez
mais separado do conhecimento” (CASTELLS, 2002, p. 450).

Em Santos (2004) o espago ¢ visto como lugar, metafora do cotidiano e /dcus empirico
das relagdes sociais e temporalidades multiplas que se entrecruzam no local. Essa nog¢do serve
para pensar o espago como espago hibrido, mundo vivido povoado “pelos objetos, as agdes, a
técnica, o tempo” (SANTOS, 2004, p. 15). Nessa perspectiva, lugar é o espaco do cotidiano,
mas pensado na sua relagdo com a preponderancia do meio técnico informacional, e por isso

tomado como inconcluso no decorrer histérico “de uma realidade tensa e instavel em que a

6 Castells (2002, p. 452) apresenta uma defini¢do limitada para este termo, pois define o hiperespaco como
espago virtual, destituido da experiéncia, como espago produzido pelo tempo intemporal, ahistorico.
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globalizacdo e localizagdo sdo termos de uma dialética, que se refaz com frequéncia”
(SANTOS, 2004, p. 314).

Referente a este assunto, Santos (2004) aborda que:

A localidade se opde a globalidade, mas também se confunde com ela. O Mundo,
todavia, é nosso estranho. Entretanto se, pela sua esséncia, ele pode esconder-se, ndo
pode fazé-lo pela sua existéncia, que se da nos lugares. No lugar, nosso Proximo, se
superpdem, dialeticamente, o eixo das sucessdes, que transmite 0s tempos externos
das escalas superiores e o eixo dos tempos internos, que € o eixo das coexisténcias,
onde tudo se funde, enlagando, definitivamente, as nog¢des e as realidades de espaco
e de tempo. [...] No lugar [...] cooperacao e conflito sdo a base da vida em comum.
[...] O lugar ¢ o quadro de uma referéncia pragmatica ao mundo mas também ¢ o
teatro insubstituivel das paixdes humanas, responsaveis, através da agdo
comunicativa, pelas mais diversas manifestagcdes da espontaneidade e da criatividade
(SANTOS, 2004, p. 321).

A nocdo de lugar também conflui para outra nogdo de territorio, que incorpora a
existéncia material e simbdlica pela qual os homens se movem, como espago hibrido e
identidario.

A concepcado de Haesbaert (2004) evidencia que:

A ideia de territorio como experiéncia total do espaco, que conjuga no mesmo local
os principais componentes da vida social, ndo ¢ mais possivel, ndo ¢ simplesmente
porque ndo existe essa integracao, pois nao ha vida sem, ao mesmo tempo, atividade
econdmica, poder politico e criagdo de significado, de cultura. Hoje, [essa
experiéncia integrada] so ¢ possivel se estivermos articulados em multiplas escalas,
que muitas vezes se estendem do local ao global. [...] indissociagdo entre movimento
e repouso, recebam estes os nomes de fixos e fluxos, circulagdo e iconografias.
Tendo como pano de fundo esta nog¢do “hibrida” (e, portanto, multipla, nunca
indiferenciada) de espago geografico, o territério pode ser concebido a partir da
imbricagdo de multiplas relagdes de poder, do poder mais material das rela¢des
econdmico-politicas ao poder mais simbdlico das relagdes de ordem estritamente
culturais (HAESBAERT, 2004, p. 79).

Revisitar o lugar, encontrando seus outros significados, surge entdo como uma
necessidade tedrico-metodologica que também vai ao encontro de proposigoes de Martin-
Barbero, levando em conta o campo das mediacdes culturais, o qual ¢ “constituido pelos
dispositivos através do qual a hegemonia transforma por dentro o sentido do trabalho e a vida
da comunidade” (MARTIN-BARBERO, 2003, p. 274).

Os contextos indigenas guardam uma dimensdo de construgdo identidaria; eles
remetem ao entorno marcado pelas relagdes de proximidade e pelo que substanciam a
configuragdo da memoria no espaco em que as midias podem ser percebidas como objetos

desencadeadores de processos de hibridag¢do identidaria dos lugares. Nesse sentido, os locais
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habitados pelos indigenas Kaingang, tais como uma aldeia urbana ou as feiras e ruas onde
realizam trocas comerciais, podem ser compreendidos como lugares caracterizados por uma
afinidade econdmica de destino e cultural, e pensados como lugar na medida da sua conexao
com a urbanidade mais ampla (SANTOS, 2004).

O espaco também ¢ pensado nas misturas do tempo vetorial e o tempo humano. E
espaco de criatividade dispersa, movida pela pluralidade de praticas sociais que explicitam as
“maneiras de fazer” do popular como uma matriz cultural que enuncia as maneiras de
empregar produtos impostos por uma ordem dominante. Desde essa nog¢do de espaco tomado
a partir das praticas, Certeau (2004) reflete o consumo de produtos culturais, mididticos, em
que o cotidiano ¢ tecido por taticas que jogam com os mecanismos da disciplina para altera-
los em uso proprios. As “maneiras de fazer” constituem uma fabricacdo, pelas quais,
conforme o autor, os usuarios se reapropriam do espago organizado pelas técnicas e sistemas
da producdo sociocultural (televisiva, urbanistica, comercial), elaborando outras formas de
viver o espa¢o®. Os consumidores, em seus procedimentos, embora presos nas malhas das
redes de vigilancia generalizada ndo se reduzem a ela®.

As praticas, porque configuradas em temporalidades multiplas, sdo elementos que
possibilitam pensar as significagdes do espago, como constru¢do vivida, representada ou
imaginada. Essas significacdes sdo tradugdes da heterogeneidade cultural como contraponto a
ideia de um tempo social absoluto. Numa etapa em que o espago reticular se hegemoniza
como sistema técnico-cientifico-informacional, o tempo das acdes humanas implica pensar
ndo s6 em tempos longos e curtos como também em velozes lentos, sempre apreendidos em
relagio®’. Considerando as praticas em suas configuragdes temporais, pode-se entdo obter a
nocdo de temporalidade, como a interpretagdo particular do tempo social, por um grupo, ou

por um individuo (SANTOS, 2004).

% Essas formas podem ser entendidas como construgdes em que os lugares se configuram como espago
praticado, como define Certeau (2004), heterogéneos, podendo ser eles reais ou irreais como reflete Foucault
(1967) e porque também podem designar realidades complementares e distintas, (a solidariedade e a tensdo
solitaria) como “os lugares e os ndo-lugares”, referidos por Augé (2001).

5 As mil praticas que compdem as operagdes dos consumidores sio pensadas como formadoras, e organizadoras
de redes de antidisciplina, o ponto central e crucial das indagacdes de Certeau (2004). Ao construir essa hipdtese
e alicercar uma vertente epistemoldgica das praticas populares como praticas sociais, isto € que organizam a vida
sociocultural, a sua maneira, o autor coloca questdes fundamentais aquelas colocadas pela “microfisica do
poder”. “Analogas porque se trata de distinguir as operagdes quase microbianas que proliferam no seio das
estruturas tecnocraticas e alteram o seu funcionamento por uma multiplicidade de “taticas” articuladas sobre os
“detalhes” do cotidiano; contrarias, por ndo se tratar mais de precisar como a violéncia da ordem se transforma
em tecnologia disciplinar, mas de exumar as formas sub-repticias que sdo assumidas pela criatividade dispersa”.
(CERTEAU, 2004, p. 41)

57 Milton Santos (2004) desenvolve essas nogdes de tempos opostos, mas relacionados, para pensar a realidade
social a partir do espago nao homogéneo e instavel, acolhendo as distingdes feitas por Fernand Braudel (1996)
para marcar as estruturas, os movimentos de fundo, impossiveis de ser apreendidos através do tempo curto.
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Vistas em sua multiplicidade e em relagdo com seus opostos, a temporalidade também
sera pensada no ambito da recepg¢do como espago da reflexdo sobre o consumo de textos ou
programas produzidos por uma estética da repeticao que insere a cotidianidade no mercado.
Na formatagdo e organizagdo os produtos, o tempo do capital e do cotidiano se entrecruzam,
entretanto, ¢ desde o consumo, como processo social de apropriacdo, que se tece uma leitura
social que fala de um lugar de interiorizag¢do da desigualdade social, mas também da producao
de sentido como uso, nos quais se inscrevem demandas e dispositivos provenientes de
diversas competéncias culturais. Competéncias essas que atravessam classes e configuram
etnias, culturas regionais, em distintas mesticagens urbanas e também em suas memorias
gestuais e auditivas, cujas narrativas nos dio conta e dio conta dos usos (MARTIN-

BARBERO, 2003).

2.3.3 A producio de sentido desde as mediagoes

Para situar a pesquisa em recepg¢do numa perspectiva historica ¢ fundamental superar
as concepcdes e os desenhos metodoldgicos que levavam ao estudo de efeitos e reagdo dos
receptores frente as mensagens ofertadas pelos meios. A inser¢do das midias na vida social e
cultural, como construtoras de vinculos e de relagdes identidarias, promove uma abertura
epistemologica no proprio campo da comunicagdo, para o qual a no¢do de mediacdes ¢ uma
chave conceitual prioritaria para pensar o sujeito receptor ndo como um simples decodificador
daquilo que o emissor depositou na mensagem, porém como sujeito, como produtor de
sentido.

Na base dessa construgdo teodrica esta uma reflexdo que busca ultrapassar a concepgao
instrumental da comunicagdo, dos meios, da linguagem e da estatura do sujeito como um
mero efeito de poder. Em Silverstone (2002) a no¢ao de mediagdo sera tomada como processo
e como elemento que garante a circulagdo do significado, envolvendo por isso institui¢des,
grupos sociais, tecnologias e procurando ser pensada menos como tradugao do que pelo fluxo
do significado, suas transformacdes e suas fixagdoes (SILVERSTONE, 2002).

Martin-Barbero (2003) faz uma das mais suscitadoras construgdes dessa nocao de
mediagdo ao propor um deslocamento epistemoldgico na pesquisa em comunicagdo dos meios
para os usos, como conflitos articulados pela cultura e nos modos de apropriagdo das classes

subalternas, através da critica aos paradigmas hegemodnicos do ideologismo e do
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informacionismo. O primeiro construido pela visdo de onipoténcia funcional dos meios fez da
ideologia sujeito e objeto, dispositivo totalizador dos discursos. Um modelo que privou os
meios de ser pensados na sua espessura cultural e na sua materialidade institucional. No
segundo, uma reconstrucdo do paradigma hegemonico com base no modelo informacional,
que evitava a problematizacao de tudo que ndo correspondesse a um unico método, no sentido
mesmo positivista do termo, onde o campo ¢ determinado por uma teoria que delimita o
objeto.

Ao problematizar a dindmica cultural da televisdo na América Latina Martin-Barbero
(2003) insere a perspectiva de Certeau para pensar o consumo como pratica cultural, a partir
de logicas especificas e modos de fazer que correspondam a jogos de forca, onde as nog¢des de
taticas revelam redes de antidisciplina e astucias milenares.

Nessa perspectiva, a recepcdo se torna um campo de producdo do sentido e
compreendida a partir de praticas que constituem o viver cotidiano, e que se estruturam em
mediacdes como o cotidiano familiar, a temporalidade social e as competéncias culturais,
lugares por onde atuam os géneros comunicacionais € as matrizes culturais da nossa
diversidade historica e simbolica. A prépria nocao de cultura se redefine procurando abragar
na sua dinamica a configuracdo de um sensorium proprio, pensado como modos de percepcao
que remetem a experiéncia do popular-massivo, daquilo que ¢ da massa e da técnica, e que
corresponde a logicas proprias, distintas daquelas orientadas pelo ambito do sistema
produtivo.

As relagdes que se estabelecem entre publicos e meios, seus produtos e suas ofertas,
ndo podem ser refletidas a partir de um encontro inaugural (DAY AN, 1997); sdo constituidas
por multiplas mediagdes (OROZCO GOMEZ, 1991) e tdo pouco sdo destituidas de uma
historicidade que ¢ formada pela acdo de diversos tempos, configurando a sua particularidade
nas relagdes hegemonicas que definem a comunicacido também como relagdes de dominagdo e
de resisténcia desde dentro da cultura. Pensar os meios desde uma perspectiva cultural
significa pensar as complexas interagdes e intersecdes entre variadas e plurais temporalidades
sociais e matrizes culturais, nas transformagdes e permanéncias das culturas em sociedades
complexas (VELHO, 1999).

A proposi¢do tedrico-metodoldgica das mediagdes oferecida por Martin-Barbero
(2003) projeta uma articulacdo entre os processos de produgdo de sentido em torno dos meios
e outras praticas cotidianas de significacdo e, a0 mesmo tempo, permite uma abordagem
relacional entre prdtica e estrutura, que reforca a pesquisa em recepcdo como campo

fundamental para investigar a acdo (agéncia) do sujeito nos processos comunicacionais. Isso
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implica pensar, examinar e compreender as relagdes que se estabelecem entre a produgao,
circulacdo ¢ o consumo dos discursos sociais (VERON, 1980), focalizando os usos,
apropriacdes, negociagoes e rejeicdes como formas de realizagdo de praticas individuais e de
grupos na sua experiéncia concreta com os meios de comunicacdo. Essa perspectiva €
fundamental para efetuar observacdes sobre as praticas dos publicos de televisdo, atentando
para as padronizagdes, para aquilo que é constituido como habitus®, mas também para aquilo
que se caracteriza como ndo funcional, ndo reprodutivo®.

Dessa forma, as problematicas comunicacionais na dimensao do cotidiano recolocam
as praticas culturais como desencadeadoras dos processos de producdo de sentido. Nesse
caminho, o didlogo entre varias correntes, reunidas sob o termo de sociologias interpretativas,
sera importante para problematizar a comunicacdo por um viés que ndo exclui os
microprocedimentos, procurando nas relagdes intersubjetivas e na experiéncia da vida
cotidiana, questionar o primado da sociedade sobre o sujeito, da estrutura sobre a pratica.

Essa fermentacdo tedrica presente em varios campos cientificos promove um
questionamento do social como objeto dado, tal como preconiza a sociologia objetivista,
recuperando o saber do ator como raciocinio pratico do senso comum em situagdes comuns de
acdo. Desse modo, a comunicagdo pode ser pensada como pratica cotidiana, em que os meios
ndo sdo aparatos de dominagdo exteriores, mas objetos de cultura vivenciada por sujeitos em
interagdo, os quais, contextualizados na sua dimensdo grupal, de geracdo, de sexos e de
temporalidades multiplas, conformam um mundo concreto, historico, sociocultural, enfim o
“mundo da vida”™".

Tais objetos podem ser concebidos como meios e produtos que integram a estrutura
produtiva das industrias culturais, possibilitando pensar a insercdo das midias a partir de
processos que desvendam as diferentes formas em que o sistema produtivo se relaciona com
as demandas culturais que estdo vivas no tecido social. A comunicacdo vista como processo,

por isso, implica entender as midias como objeto que integra o sistema produtivo, mas

5% Conceito apresentado por Bourdieu (1997) para se referir aos esquemas mentais que orientam a percepgio,
acdo e valoragdes ou classificagdes realizadas pelos sujeitos, a partir dos processos de interagdo social.

% Maldonado, com base em sistematizagdes da pesquisa de recepgdo, aponta para o fato de que ocorrem
padronizagdes nos usos programaticos e nos comportamentos dos publicos. “Nao obstante, nem tudo ¢
reprodugcdo mecanica [...] pesquisas em comunica¢do tém reafirmado a existéncia de uma ampla dimensdo
descontrolada-desestruturada que permite a realizagdo de praticas diferenciadas das sistémicas”
(MALDONADO 2000, p. 3).

" A expressdo “mundo da vida” é retomada como conceito na sociologia do “agir comunicativo” de Jiirgen
Habermas. Nessa teoria a¢@o ¢ interacdo sdo analisadas pela associag@o a tramas de trocas simbdlicas ¢ contextos
linguisticos. O mundo da vida envolve todos aqueles objetos simbdlicos que sdo gerados ao falar e atuar, desde
as manifestagdes imediatas ou atividades teleoldgicas, passando por sedimentos como textos e tradigdes, teorias,
técnicas, sistemas sociais e estruturas da personalidade (HABERMAS, 1999, p. 154).
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também como esfera de reconhecimento, o que numa perspectiva socioistorica pressupde a
existéncia de um sujeito produtor de significagdes mediadas pela classe’', etnia’’, género, a
geracao.

Todas essas questdes levam a refletir que a comunicacdo implica bem outros
problemas que ndo um processo linear entre emissores-dominantes e receptores-dominados,
como também um circuito entre emissor e receptor, situados no mesmo plano, com as
mensagens circulando em instancias homologas. Ha toda uma complexidade que envolve o
sentido, o poder, a alteridade, o que vem das sociabilidades como comportamento coletivo,
como sensibilidade, como controle e como luta pelo acimulo de informagdo, sobre uma

ordem cultural que na sua especificidade, articula o sentido de uma sociedade.

2.3.4 O ethos midiatizado e as mediag¢oes historicas

A insercdo da midia na sociedade contemporanea e as problematicas que lhes
constitui, implica situd-la como sistema, aparato e produtos que conformam a produgdo
simbolica das praticas culturais e dinamizam as relagdes societarias em diferentes e diversos
contextos da existéncia humana. A essa dinamizacdo corresponde uma nova forma de atuar,
interagir € perceber um mundo que € construido em multiplas dimensdes sociais, geograficas,
politicas e historicas. Tal forma vem sendo entendida como cultura planetaria, atuando como
uma matriz, em um vasto conjunto global, mas ainda em grande parte diversificado.

A conformacgado dessa cultura planetaria aparece por vezes como uma realidade datada
pela configuracdo dos processos globalizadores recentes, mas suas matrizes datam desde o
século XIX com a expansdo da imprensa moderna até chegar aos dias atuais como
modeladora de um novo desenho das interagdes e de estruturacdo das praticas sociais,
marcadas pela existéncia dos meios de comunicagdo como agentes relevantes no processo
coletivo de producao de significados (MATA, 1999).

Esse processo, na acepgdo socioldgica, concebe os meios de comunicacdo como

dispositivos tecnologicos de producdo e reproducdo de mensagens, associados a determinadas

" Desde uma nogdo historica da experiéncia de classe (E. P. Thompson) até a perspectiva trazida por Bourdieu
para pensar as praticas sociais a partir do Ahabitus, como esquema mental que estrutura tanto a percepgdo desse
mundo como a agdo nesse mundo.

7 A etnia é uma mediagdo pensada e problematizada desde as matrizes culturais, histéricas, a memoéria e a
identidade e relacionadas aos fenomenos da etnicidade na modernidade, portanto, articulada a contextos
especificos e a outras mediagdes socioculturais.
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condi¢des de producdo e a determinadas modalidades (ou praticas) de recepcdo dessas
mensagens. As mensagens sao elas mesmas produtos que circulam na sociedade, estruturando
o mercado discursivo das sociedades industriais (VERON, 1999).

A nocao de midiatizagdo implica pensar as midias desde um campo social, nas suas
tensdes com outros campos, € nos padroes de interacdo e valores que demarcam uma cultura
que vai se configurando como um ethos.

Tal forma é pensada como uma nova ambiéncia perceptiva e mental (SODRE, 2006),
cujos padrdes de interacdo e valores sdo oriundos da primazia da mediacdo tecnoldgica em
convergéncia com o mercado. Essa nova ambiéncia seria responsavel pela estruturagdo de
uma nova ordem cultural, denominada tecnocultura, pela qual os meios de comunicagdo,
tradicionais ou novos, adquirem o peso de proteses, isto €, ndo seriam objetos manipulaveis,
mas gerariam formas de vida a partir de codigos proprios e de sugestdes de conduta.

Ao procurar definir esse ethos especifico Sodré (2006) fala em uma qualificacio
particular da vida, um novo modo de presenca do sujeito no mundo que de inicio encontra
alguma sinonimia com a ideia de bios” , para referir-se a construg¢do da realidade social, nao
somente na dimensao normativa, mas principalmente emocional e sensorial. Nesse processo, a
tecnocultura abrange a hegemonia da economia midiatica, mas também os relacionamentos
das tecnologias comunicacionais com o aparelho perceptivo dos individuos, provocando um
novo sentido de habitar, “no nosso espago humano de realizagio” (SODRE, 2006, p. 24).

A palavra ethos, desde o grego antigo, traz o sentido de habitar em multiplas
dimensdes, podendo se referir a morada, condigdes, normas e agdes simbolicas executadas
pelos homens de forma repetitiva. Refere-se ao conjunto de regras, valores, hdbitos, costumes
que regulam o chamado senso comum de um grupo social, como este representa uma
consciéncia atuante, uma sabedoria pratica e objetivada, tornando-se uma instincia de
regulacao das identidades individuais e coletivas. A no¢ao de ethos também ¢ pensada como
processo pelo fato de que sua configuragdo depende um ambiente cognitivo que dinamize as
identificacdes grupais. Por isso as formas culturais simbolicas orientam o conhecimento, a
sensibilidade e as a¢des dos individuos, pois sendo simbolicas, constroem os nexos das
identidades individuais e coletivas (SODRE, 2006, p. 24).

Dito de outra maneira, o ethos alimenta uma visdo de mundo gerando esquemas
mentais que orientam o individuo nas suas formas de agir, pensar, sentir 0 mundo. Mas ele

também se transforma. Na modernidade capitalista ocidental, como assinala Sodré (2006), a

7 A nogio de bios vem de Aristoteles que concebe trés formas de existéncia humana na Polis: a vida politica, a
vida contemplativa e a vida prazerosa (SODRE, 2006, p. 22).
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compulsdo da ordem implicou o controle da temporalidade sobre a rotina do trabalho e hoje
demarca a sociedade de consumo, onde a liberdade se traduz em novidade e seguranca
individual.

Nessa perspectiva, a tecnocultura, como uma forma cultural, se refere aos dispositivos
culturais emergentes, no momento em que a comunicagdo ¢ técnica ¢ mercadologicamente
redefinida pela informacao, isto €, apresenta-se como um produto a servigo da lei estrutural
do valor. Suas marcas seriam as mutacdes socioculturais que alteram a natureza do espago
publico, “quando formas tradicionais de representacdo da realidade e novissimas, como o
espaco simulativo, interagem, expandindo a dimensao tecnocultural, onde se constituem e se
movimentam novos sujeitos sociais” (SODRE, 2006, p. 19).

O ethos, entretanto, ndao pode ser concebido como realidade homogénea, pois
corresponde a processos historicos ou configuragdes no dizer de Elias'®, problematica
retomada por Maldonado (2005) ao refletir sobre o ethos simbolico latino-americano desde
uma multiplicidade cultural, étnica e linguistica que os historiadores oficiais tentaram ocultar
por séculos”.

O ethos midiatizado, dessa forma, ¢ pensado como uma ambiéncia comunicativa que
vai se estruturando como movimento global e local em distintos espacos geograficos
culturais™. Sua expansdo produz, por isso, outras sociabilidades, novas formas de conhecer o
mundo e se reconhecer através das relagcdes que os sujeitos vivenciam nas trocas culturais que
estabelecem nas interagcdes com as midias.

Dai porque, a midiatizacdo ser entendida como um conjunto de mediag¢des socialmente
realizadas, entre as quais as tecnomediagoes se referem a um tipo particular de interagdo e
sugerem um potencial de transformacdo da realidade vivida, mas com caracteristicas

particulares de temporalidade e espacialidade, ja que ¢ uma forma que condiciona apenas “na

™ A nogdo de configuracao em Elias (1998) tem por base as teorias evolucionarias, pelas quais as mudangas
histoéricas sdo pensadas como respostas sucessivas a condi¢des historicas particulares.

” Na reflexdo de Maldonado (2005) essa diversidade atravessa as cosmovisdes, as estruturas genéticas, as
configuracdes estéticas, os modos e sistemas de vida social, as culturas e os processos comunicacionais. “Nao ¢
possivel realizar imersdes frutiferas nas problematicas comunicacionais contemporaneas sem considerar as
formas ¢ modos de vida ancestrais misturados com as formas e modos tecnomididaticos de vida atual”
(MALDONADO, 2005, p. 3).

7 Nas dindmicas do mundo globalizado, as midias exercem uma agdo peculiar, porém regidas por logicas
econdmicas, politicas e culturais que demarcam a nova configuragdo societaria, em que existem novos ¢ velhos
padrdes de acumulagdo, de exclusdo ¢ inclusao, conformados por novas de pensar, agir, sentir e fabular o mundo
(IANNI, 2003).
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medida em que permite hibridizacées’’ com outras formas vigentes no real-historico”
(SODRE, 2006, p. 21).

Essas reflexdes levam a pensar o ethos midiatizado como uma instancia, cujas marcas
revestem certas praticas sociais dos grupos e de pessoas que os representam nas interacoes
que realizam com o espa¢o mididtico. Essas marcas podem ser compreendidas nos processos
comunicacionais que sdo ativados pelas misturas entre marcas/matrizes de povos profundos e
marcas de transculturagdes, pelas quais os atores desenvolvem performances especificas para
atuar num campo de possibilidades, em que também os valores de noticiabilidade precisam
ser negociados’.

Pensar o ethos midiatizado a partir da multiplicidade cultural e de contextos historicos
implica assim refletir sobre a instancia midiatica como uma media¢do que altera e transforma
as formas de vidas, gerando outras formas, hibridas, mescladas, mesticas, ja que somente se
configuram num real histérico. E possivel, portanto, problematizar o ethos midiatizado como
marcas e mediacdo desde um processo civilizatorio, mas que se configura, se materializa, se
concretiza numa escala comunicacional humana.

Nesse conjunto de reflexdes, também sdo importantes os apontamentos de Cogo
(2004) sobre a incidéncia do ethos midiatizado na recepgao, indagando sobre fronteiras ténues
entre o midiatico e o ndo mididtico. Tal incidéncia se ancora na no¢do de matriz empregada
por Mata (1999) abordando indistingdes ou dilui¢des do que ¢ construido pela recepcdo como
resultado das interacdes seja com as instancias das midias seja com outras instancias da vida
cotidiana.

Procurar pensar e entender o ethos midiatizado a partir de matrizes histdricas e
culturais aproxima da no¢do de cultura midiatica, no¢cdo empregada por Mata (1999) para
refletir a midiatizagdo como uma matriz, uma racionalidade produtora e organizadora de
sentido que até certo ponto altera e transforma as praticas sociais e intervém na modelagdo
social.

Na acepcao socioistorica concebida por Mata (1999), da qual compartilho, destaca-se
“que nem todas essas praticas sociais se midiatizam de maneira homogénea”, ja que “essa

capacidade transformadora se revelara em grau desigual e operando distintas alteracdes,

" Garcia-Canclini desenvolve a nogdo de hibridacio em Culturas Hibridas (1998) e retoma o conceito em
Noticias sobre la hibridacion (2000), demarcando a sua forca pelo seu carater de processo ¢ menos de
caracteristica.

78 Estou refletindo aqui nas formas e posturas que as liderangas e grupos Kaingang desenvolvem para alavancar
pautas culturais e para interagir nos espagos comunicativos midiaticos. Pode-se pensar na utilizacdo de
elementos/adornos que reforcam uma imagem étnica diferenciada, mas também nas competéncias para negociar
os seus lugares de fala num territorio hegemonico e compartilhado.
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segundo os particulares atores dessas praticas” (MATA, 1999, p. 86) e em razdo dos desiguais

universos materiais, culturais e politicos em que elas se desenvolvem.
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3 0S MOVIMENTOS DE CONSTRUCAO DA PESQUISA

O campo da comunicagdo ¢ construido pela pluralidade dos modos de compreender a
inser¢ao das midias na vida social, os quais solicitam o didlogo com vdrias areas de producao
do conhecimento, mas exigem nas suas problemadticas especificas estruturagdes
metodoldgicas concretas, que déem conta das multiplas determinacdes que configuram o
objeto cientifico. Nesse caminho, ¢ suscitador pensar o objeto como processos estruturantes
que fornecem elementos essenciais e em diversos angulos para interpretar os inter-
relacionamentos sociais € humanos, a partir de relagdes e padrdes de interconexdes que 0s
processos mididticos constroem com a sociedade, com ela interagindo para a construgao do
sentido.

A multiplicidade de aspectos apresentada pelos fendmenos comunicacionais requer
aprofundamento tedrico e experimentacdo metodologica para atender a complexidade das
demandas colocadas pelas problematicas do campo. Diante disso, a pesquisa se faz como
construgdo de caminhos, escolhas, estratégias, observacdes, sistematizagdes, avaliagoes,
substitui¢des e reformulacdes. A singularidade de cada problemaética promove a elaboragao de
procedimentos e nos faz entender o desafio metodologico como criagdo para a producdo do
conhecimento, na qual “teoria e método sdo dimensdes indissocidveis de todo
problema/objeto” (MALDONADO, 2002, p. 4).

Nesse desafio, também se compreende que os problemas/objeto ndo sdo construgdes
do acaso ou resultantes de atos inaugurais e sim criacdes que se efetivam como reformas de
ilusdes (BACHELARD, 2001). Essas reformas sdo vislumbradas na pratica cientifica que se
realiza contra o “senso comum”, como ruptura, constru¢do e validagdo, mas depende
igualmente de uma vigilancia epistemologica que consiga superar os obstaculos oriundos da
propria ciéncia como pratica social feita por sujeitos historicos.

Ao abordar o fazer cientifico como pratica social, Bourdieu (1983) trata da ruptura
epistemoldgica como possibilidade reflexiva frente ao senso comum gerado pelo proprio
campo cientifico, cujo funcionamento tem como pano de fundo a doxa que sustenta os
interesses e os limites dos dissensos e apaga as marcas de um sujeito produtor de
conhecimento, o qual pensa e constroi sentido sobre o mundo social. “A ideia de uma ciéncia
neutra ¢ uma ficcdo”, afirma o autor que define o senso comum como senso pratico,

reconhecendo que o “pré-construido esta em toda a parte” (BOURDIEU, 2004, p. 34).
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Diante das ambiguidades do progresso cientifico e da imensiddo dos problemas do
mundo da vida, parece, entretanto, que somente o distanciamento do senso comum como
senso pratico nao faz da ciéncia uma ciéncia melhor. Essa relacdo que acompanha a ciéncia
como estrutura social moderna abarca o problema/ideal do conhecimento como produgao
objetiva, liberada das pressdes externas, das sabedorias e ideologias reveladas. O problema ¢
que, como assinala Wallerstein (2001), a inten¢do positivista de liberar o espirito humano
obstrui o proprio pensamento cientifico, pois nenhum pesquisador pode ser separado do seu
contexto fisico e social e “toda medi¢do modifica a realidade no intento de registra-la”, assim
como “toda conceitualizagdo se embasa em compromissos filoséficos” (WALLERSTEIN,
2001, p. 82).

“O senso comum ¢ tdo moderno quanto a propria ciéncia”, afirma Santos (2001, p.
107), assinalando uma distingdao que nao se realiza por relagdes simétricas e sim pelo poder do
conhecimento institucionalizado como conhecimento ‘“verdadeiro”, mas poucas vezes
compreensivel pelo mundo social. Nesse sentido, leva a entender que o desafio da ciéncia ¢
realizar uma dupla ruptura epistemologica, capaz de romper com o senso comum, nao para
criar uma ciéncia isolada do seu tempo, mas para descolonizar-se e socializar o conhecimento,
aumentando a inteligibilidade do mundo, em sociedades cada vez mais multiculturais, mas
continuamente desiguais e excludentes.

Essa proposta se apoia na ideia de que o senso comum inscreve-se no concreto € no
cotidiano de qualquer grupo social, e seu sentido ¢ complexo e nao fixo. Em outras palavras, o
senso cientifico também precisaria dialogar com os bons sensos culturais que as comunidades
humanas tém gerado nos ultimos milénios (MALDONADO, 2008). O ndo desperdicio da
experiéncia ¢ movido pelo desafio de buscar utopias que expressem a criatividade humana
como forca e reinvencdo emancipatoria e de indagar, pelo menos, que tipo de civiliza¢ao a
ciéncia esta ajudando a construir.

Na construgdo dos problemas/objeto, portanto, se ha uma rota definida como
estratégia, ha todo um caminho em que vai se lapidando impressdes e percepgdes primeiras
sobre uma especificidade que se configura em multiplas relagdes (MARX, 1997), as quais s3o
tramadas nos nexos entre o concreto e o abstrato.

Marx (1997) ainda deixa claro que:

O concreto ¢ concreto por ser a sintese das multiplas determinagdes, logo, unidade
na diversidade. E por isso que ele é para o pensamento um processo de sintese, um
resultado, e ndo um ponto de partida, apesar de ser o verdadeiro ponto de partida e,
portanto, igualmente o ponto de partida da observagdo imediata e da representacdo
(MARX, 1997, p. 229).



96

Na pesquisa em comunicagdo, isso significa considerar a contextualizagdo como
aspecto configurador da problematizagdo, buscando uma visdo abrangente e a0 mesmo tempo
particular do midiatico na realidade socioistorica das sociedades latino-americanas e ocidental
(MALDONADO, 2006). Isto implica pensar as estruturagdes do ethos comunicacional
incluindo um conjunto de processos econdmicos, tecnoldgicos e politicos e a partir de
configuracdes e demandas geradas como culturas midiatizadas.

Essa perspectiva agrega uma visao epistemoldgica que corresponde a um modo de
ciéncia em que o conhecimento € historicamente especificado, procurando “o sentido social e
historico do individuo na sociedade e no periodo no qual sua qualidade e seu ser se
manifestam” (MILLS, 1975, p. 14).

No caminho compreendido como imagina¢do socioldgica (MILLS, 1975), o fazer
cientifico ¢ tomado como uma artesania intelectual, no qual a constru¢ao do conhecimento se
dd de maneira dinamica e flexivel, evitando a aplicagdo de procedimentos rigidos,
burocraticos e doutrinas metddicas. O pesquisador, como artesdo, € ele proprio o construtor de
seus métodos e técnicas, os quais sdo pensados e formulados como atividade criativa” e pela
reciprocidade entre o ambito tedrico e empirico, numa experiéncia que conjuga ciéncia e vida,
cada uma enriquecendo a outra.

O empirico, portanto, ndo se constitui numa etapa da pesquisa, mas estd implicado na

exploragdo metodologica. Neste contexto Maldonado (2001) explica que:

Construir técnicas, definir estratégias, taticas de abordagem do objeto significa
confrontar os postulados com a prdxis inventiva no campo ou no laboratdrio. Nesse
sentido, a explora¢do metodologica é necessaria, procurando testar, ajustar,
reformular, construir procedimentos ¢ instrumentos. A reconstrugdo metodoldgica
ndo precisa s6 de informagdes externas provenientes dos quadros tedricos utilizados,
o método requer informagdes que o contexto sociocultural — o objeto — impde a
pesquisa (MALDONADO, 2001, p. 15).

Dessa forma, o método pode ser pensado como uma possibilidade para ativar modos
de conhecer mediante problematicas que sdo atravessadas por questdes de ordem econdmica,
historica, cultural, geopolitica, social, tecnoldgica... Mas cada objeto apresenta contornos

especificos, que solicitam abordagens provenientes de multiplos dominios do conhecimento,

7 A nogio de criagio em Mills remete ao processo de lapidagdo da pesquisa que se processa em meio a
hesitagdes, anglstias e decisdes. Nesse sentido, a pesquisa ndo se dissocia da vida, pois esta contribui para
“libertar” desde “pensamentos marginais” como também questdes imprevistas que marcam os percursos de
pesquisa.
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para os quais, ele, em sua dinamicidade, promove outras problematizagdes e novos olhares de

~ .80
compreensao .

3.1 ARTICULACOES TEORICO-METODOLOGICAS QUE SUSTENTAM A
PERSPECTIVA DA PESQUISA

Esta tese propde-se a enfocar as relacdes entre midia, identidade e memoria, tendo
como objeto empirico de investigagdo as apropriagdes mididticas e a producdo de sentido
gerada por indigenas Kaingang, cujas comunidades situam-se nos fluxos da regido
metropolitana de Porto Alegre. Essa demarcagao ¢ resultante de operagdes de aproximagao do
problema/objeto, as quais se realizam como pesquisa exploratéria conjugada a pesquisa
teorica, documental e metodologica. No conjunto dessas operacdes, os procedimentos de
contato, de observacdo e entrevistas sdo pensados e formulados como recursos de natureza
qualitativa, com o objetivo de garantir a elaboracao de um desenho tedrico-metodologico que
permita investigar as configuragcdes da identidade cultural, pesquisando essa dimensdo no
bojo dos processos comunicacionais contextualizados pela etnia Kaingang no sul do Brasil.

Tais relagdes sdo dimensionadas pela pesquisa de recep¢do em perspectiva diacronica,
ou seja, a preocupacao aqui ndo se resume a interagdes sincronicas entre receptores e produtos
midiaticos, a enderegamentos ou andlise de mensagens e efeitos, mas a compreensao dos
modos de ver/ler/escutar Kaingang, situados no contexto da cultura como campo de
hegemonia. Nessa perspectiva, a cultura ndo ¢ vista como um conjunto de objetos ou tragos,
mas como producdo histdrica tecida continuamente nos diversos espacos de existéncia dos
sujeitos, ou, como na visdo antropologica de Geertz (1978), uma teia de significados.

Essa concepgdo também possibilita a compreensao da cultura pela sua caracteristica de
produtora de significacdes geradas nos atos de sobrevivéncia social e no consumo de produtos
midiaticos como apropriagdes realizadas como praticas cotidianas que tecem a dominagdo, o
trabalho, mas também se fazem como taticas geradoras de um estilo proprio, o qual traduz
uma resisténcia moral e a tenacidade de organizar redes de antidisciplina (CERTEAU, 2004).

Nesse caminho, a recepcdo ¢ entendida como espaco produzido para investigar as

. . Cge . 1 .. ~
heterogeneidades produzidas pela cultura midiatica®, priorizando a reflexio sobre os usos dos

% Milton Santos assinala que o método ndo surge a priori; ele vem de como tratar aquilo que é objeto do mundo
(SANTOS, 2004, p. 61).
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meios e as mediagdes socioculturais (MARTIN-BARBERO, 2003), assim como para definir
as problematicas da comunicacdo desde a compreensdo das identidades como construgdo
histérica da diversidade cultural (MATTELART; MATTELART, 2004) e da caracterizagao
dos espacos cotidianos como pontos de encontro de varios tempos historicos
(MALDONADO, 2004).

Esta perspectiva tedrico-metodoldgica permite conceber a identidade cultural como
pertencimento e projeto, como sentimento e acdo, pela qual a memoria, como construgao
histérico/cultural, também se torna relevante para indagar sobre atores, acontecimentos e
lugares (POLLACK, 1992). Esses elementos sdo pensados nos processo de midiatiza¢ao
societaria e das constru¢des da memoria social como movimento complexo que se vive de
forma individual e coletiva (HALBWACHS, 2006; NORA, 1993; MONTESPERELLI,
2004), o qual se configura em distintas e multiplas memorias, que compdem, nos seus
entrecruzamentos, as significagdes de pertencimento, de alteridades, de interculturalidade.

Partindo desses pressupostos, os procedimentos realizados sdo pensados como
recursos metodologicos de natureza qualitativa, os quais tomam como base as contribui¢des
tedrico-metodoldgicas do campo da comunicagdo, especialmente aquelas vinculadas a
pesquisa de recep¢io (MARTIN-BARBERO, 2003; MALDONADO, 2000; RONSINI, 2000;
BONIN, 2004). Além disso, a exploragdo metodologica, também busca aportes de outros
campos de conhecimento das ciéncias sociais e humanas, tais como a historia oral, os quais se
vinculam como areas afins a problematica que aborda a identidade cultural (GARCIA-
CANCLINI, 1998; HALL, 2003; CASTELLS, 2002), como constru¢ao do sentido produzida

pelo entrecruzamento de matrizes de longa data e contemporaneas.

3.2 APROXIMACOES AO CONTEXTO EM DISTINTOS CENARIOS

Identificar as configuracdes da identidade cultural nos processos comunicacionais
Kaingang como objeto de pesquisa e pensa-la na confluéncia das proposi¢des tedrico-
metodologicas das mediagdes socioculturais (MARTIN-BARBERO, 2003) é um caminho
oferecido pela observagdo de contextos em que os lugares indigenas sdo construidos por

diversos atores em distintos cendrios. Dessa forma, o olhar exploratorio esteve atento as

1A nogio de cultura midiatica (MATA, 1999) implica pensar a inser¢do das midias na vida social como uma
matriz, uma racionalidade organizadora das praticas e do sentido nas sociedades contemporaneas.
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constru¢des midiaticas dos lugares indigenas (ANEXO E), especialmente no contexto das
significacdes oferecidas pelos cendrios das cidades rio-grandenses de Santa Maria e Porto
Alegre® (ANEXO F), sem deixar de priorizar a pesquisa das relacdes que se estabelecem
entre o mundo indigena e a instancia mididtica, através da producdo de sentido construida em
multiplas temporalidades, como identidade cultural coletiva.

O percurso de aproximagdo aos universos socioculturais kaingang envolveu varios
procedimentos, desde a observacdo das maneiras de ocupar e viver a cidade, passando pelo
estabelecimento de contatos através de conversas informais que antecederam as entrevistas
exploratorias, até o dialogo com pesquisadores envolvidos com a tematica indigena™.

Na caminhada exploratoria, os lugares foram percebidos como territdrios humanos e
significativos, que permitem adentrar numa espécie de viagem onde se busca uma
interlocugdo interessada com os sujeitos da pesquisa. Em encontros construidos ou
improvisados, a pesquisadora foi aprendendo sinais das redes da comunidade étnica® e
abrindo caminho para entrevistas que se realizaram em diferentes micro-cendrios: em salas
reservadas e nem tdo reservadas de prédios publicos, em bares, na rua, junto a banca
expositora, nas pragas, nas residéncias em que algumas familias sdo acolhidas em Santa
Maria, e em uma aldeia em Porto Alegre.

Nesses momentos, procurou-se ouvir os entrevistados, conhecendo aspectos das suas
vidas nas 4reas, na aldeia, no bairro onde moram, escutando demandas que se apresentam
como mais urgentes, ou mais estratégicas, mais planejadas. Também foi possivel observar os
olhares administrativos e igualmente os olhares informais de quem passou a conviver com 0s
indigenas, seja como vendedores sazonais, seja como moradores. Olhares, pelos quais, essa
presenca pode, algumas vezes, ser vista como um incoémodo, outras vezes, com simpatia
Muitos desses momentos, especialmente no cenario de Santa Maria, ocorreram durante as

trocas comerciais e culturais, isto é, em interacdes que permitiram observar como as pessoas

%2 Santa Maria est4 localizada na regido Centro Oeste do Rio Grande do Sul. A 4rea do municipio ¢ de 1.780
Km2 e a populagio ¢ de 268.969 habitantes (Cf. estimativa IBGE em 2009). E o centro geografico do Estado,
distando 292 Km, via BR 287, da capital Porto Alegre.

¥ E importante registrar que uma pesquisa dessa natureza exige dialogar com pessoas que estdo inseridas na
realidade indigena e também com pesquisadores de varios campos do conhecimento, especialmente aqueles que
trabalham a tematica indigena.

0 termo comunidade é utilizado de forma heuristica para refletir essa construgo nas relagdes com a sociedade
contemporanea, marcada pelos desenraizamentos (BAUMAN, 2003) ¢ pelos fendmenos da etnicidade como
revitalizagdes da vida comunal (FENTON, 2003). Pode caracterizar os lagos sociais ¢ as significacdes
produzidas entre pessoas que vivem em diversos lugares e que possuem diferentes ocupagdes ¢ trajetorias, mas
que se reconhecem como Kaingang. Também envolve o se fazer comunidade nas aldeias urbanas, tarefa
assumida por liderangas e percebida pelos moradores.
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se relacionam com os objetos e com os sujeitos, sinalizando ideias de penalizagdo, ajuda e
exotismo e também de interlocu¢do com o mundo nao-indigena.

Tanto em Santa Maria como Porto Alegre foi possivel refletir sobre o lugar do
artesanato como tradicdo e sobrevivéncia, “o que garante uma renda”, como dizem os
indigenas, acentuando que o artesanato (as cestarias, os enfeites, os ninhos, os pinheiros, as
renas, os colares) sdo produtos de um trabalho que se configura como nao-trabalho no sentido
ocidental capitalista, na medida em que os sujeitos integram as redes informais de trabalho,
sem, contudo, ao que parece, apagar uma condi¢do €tnica especifica.

Durante os encontros também foi possivel observar as marcas da etnicidade
construida, ou seja, como o Kaingang se conta, como se apresenta ao outro, incluindo os casos
de reforcos, de realces que vao aparecendo em meio a posturas que indicam as formas com
que os indigenas vao conduzindo a sua propria imagem.

E preciso registrar que as falas e as posturas citadas sdo percebidas com maior
intensidade em Porto Alegre durante didlogos improvisados e incipientes, nos quais também
se revelam, por vezes, posturas muito questionadoras durante os investimentos de
aproximacao, o que resulta em eventuais negativas a uma entrevista gravada e a participagao
na pesquisa. Em meio a desconfiangas e questionamentos, também a pesquisadora vai se
tornando conhecida de uma rede étnica e procurando construir um ambiente para a pesquisa,
tendo por base o respeito a sua organizagao sociopolitica.

Com esse procedimento, percebeu-se ainda que os indigenas, quando em situagao de
contatos aquecidos, falam muito dos seus conflitos e problemas, os quais também sdo
inerentes a cada “comunidade”. Tais declaragdes sdao importantes porque situam as pessoas
em diversos ambitos do cotidiano, sendo igualmente relevantes para refletir sobre fontes de
raizes histéricas e preocupagdes contemporaneas, bem como sobre a pluralidade dos

contextos e a dinamiza¢ao da no¢ao de comunidade.

3.3 MOVIMENTOS DE APROXIMACAO AO PROBLEMA/OBJETO

Nos primeiros movimentos de aproximacdo com o problema/objeto, estabeleceu-se
como estratégia a coleta de evocagdes midiaticas na recepgdo, com o objetivo de mapear um
conjunto de materiais significantes para analise posterior com os telespectadores. Para tal,

considerou-se a hipotese de que a expressividade cultural da televisao, assim como de outros
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meios, na América Latina, ndo passa pela sua estrutura industrial e inovagdes tecnologicas,
“mas pela pluralidade de media¢des que se articulam no cotidiano familiar e na forca dos
movimentos sociais como ambito de reconhecimento, isto €, de interpelagdo, em modos
especificos de se constituir como sujeitos” (MARTIN-BARBERO, 2003, p. 304).

Dessa forma, os materiais significantes correspondem a um conjunto de fragmentos
que remetem a formatos e géneros midiaticos, pelos quais o tema indio ¢ “lembrado” em
noticias, reportagens, telenovelas, filmes ou programas de auditorio, sendo por isso
denominada, naquele momento, de indio midiatizado. Essa estratégia foi desenvolvida tendo
como critério de sele¢do dos entrevistados a) telespectadores que se auto-identificassem como
indigenas da etnia Kaingang e b) que estivessem situados em dois contextos/cenarios
distintos: Santa Maria e Porto Alegre.

Os roteiros exploratorios iniciais tiveram, por isso, o objetivo de levantar pistas sobre
os modos de ver/ler/escutar e os vinculos com os géneros midiaticos, investigando o tempo
historico com os meios, a partir das trajetorias de vida que se tecem nos fluxos migratorios e
nas relagdes interculturais, de maneira a identificar as media¢des que constituem o contexto
da recepgao.

As entrevistas exploratorias comegaram a ser realizadas em 2006 e passaram por
reformulagdes necessérias para que atendessem aos contextos dos interlocutores (APENDICE
A), os quais apresentavam caracteristicas diferenciais de viver a cidade nos dois cenarios ja
citados. Os roteiros das entrevistas atenderam a uma dimensao tatica da pesquisa no que ela
estimula e potencializa a 1da ao campo de forma planejada e, ao mesmo tempo, aberta aos
imprevistos e as redefini¢cdes necessdrias de uma pratica que se experimenta como invengdo
para efetivar a realizagdo de uma estratégia de pesquisa.

Na incursdo exploratoria, os receptores/interlocutores foram contextualizados pelas
suas ocupagoes e atividades, como artesdo, lideranga, trabalhador da saude, estudante, entre
outros, e apresentando idades diferenciadas, o que permitiu pensar a recep¢do em sua
multicontextualidade. A exploracdo inicial nesses dois cendrios corresponde aos movimentos
de avaliacdo e reflexdes do trabalho de campo onde se apresentam questdes relevantes e
operacionais para problematizar o objeto no seu processo construtivo e contrastante
(MALDONADO, 2001).

Em Santa Maria, foram entrevistados seis indigenas de um mesmo grupo familiar, na

maioria mulheres, todos residentes na TI Guarita®, os quais vém sazonalmente a cidade por

% Guarita ¢ Terra Indigena homologada, est4 localizada nos municipios de Tenente Portela, Redentora e Erval
Seco, com area de 23.406 hectares. Foi demarcada originalmente em 1911 pela Comissdo de Terras de Palmeira
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varios motivos, incluindo tratamento de satde, eventos comemorativos, venda de artesanato,
entre outros. Em Porto Alegre, foram entrevistados quinze indigenas que podem ser situados
na condicdo de moradores, residindo em nucleos domésticos ou aldeias e realizando
apropriacdes diferenciadas do espago como comunidades auto-referidas.

No contexto/cenario de Santa Maria, Maria Ka Gru Carvalho é uma das habitantes
mais antigas. Ela vem para Santa Maria, periodicamente, ha mais de treze anos, “desde o
tempo da casa do indio”, uma espécie de albergue mantido por instituicdes religiosas da
cidade e que ja foi desativado. Pascoa, Natal, Feira da Economia Solidaria, féruns sociais,
romarias sdo datas certas para ela e as filhas, os netos, sobrinhos e tias que foram sendo
conhecidos durante os encontros da pesquisa.

Segundo Maria Carvalho:

Faz mais ou menos dez anos o nosso padre Guido Tafarel conseguiu pra nos [...] até
que abriu a Casa do Indio [...] nos primeiros anos funcionou direitinho, depois é que
terminou [...] Eu vinha trés vezes por ano agora venho quatro vez por ano, uma vez
por més no doutor, ¢ trago os balaio pra vende [...] Como tenho muito conhecido dai
consigo lugar [...] o padre falou com a irmas do retiro, n6s viemo direto ali, perto do
foro [...] as gurias vem todas, ¢ dificil fica uma, tenho dez meninas e dois pia, todas
moram na Pedra Lisa, s6 uma comigo, um menino no primeiro ano do ensino médio,
0 outro com mais ou menos trinta anos, todos moram 14, os meninos acompanham, ¢
eles que faz o material que tem que prega, as rena, os pinheirinho [...] eles vem mais
em dezembro e pascoa porque fora [...] ndo da muito lucro. [...] Compro balaio dos
outro indio, eu troco, eu dou um monte de roupa [...] por isso que a gente pede
roupa, la tem muito indio pobre, mas eles fazem balaio, eu ndo troco eu dou um
monte roupa por uns trés ou quatro balaio pra ajuda eles ¢ eles me ajudam pra mim
me vira. Tem uma india 14 que faz aquela chalerinha ela nunca saiu, mas ela sabe
faze e ndés compremo. Eu sempre fiz balaio e gostava de trabaia, é que fiquei doente,
doi a mio, as junta, puxa as perna, tomo inje¢do de trinta em trinta dia (MARIA
CARVALHO, 2007).

(RS) ¢ re-demarcada em 1997. Em 1945 apresentava uma populagdo de 660 Kaingang (Cf. SPI) e em 1976,
1.340 Kaingang e Guarani (Cf. FUNAI). Atualmente a populagdo ¢ estimada em 4000 habitantes (FUNAI, 2002)
das etnias Kaingang, Guarani Mbya e Guarani Nandeva (PORTAL KAINGANG, 2006).
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Fotos 4 ¢ 5 - Maria Carvalho (foto acima) nas imediagdes da praga Saldanha Marinho, local contiguo ao viaduto
Evandro Behr, lugar costumeiramente ocupado por Neiva Bento e Reci Sales , mulheres indigenas do seu grupo
(2009)

Fonte: Acervo da autora

As filhas mais velhas de Maria contam que o artesanato “veio da mae” e foi reforgado
como atividade de sustento quando se viram “solitas” com a morte do pai e as rocas também
comecaram a ficar mais empobrecidas. De 14 para cé, tornou-se ainda mais importante, porque
“la na area ¢ assim, a maioria quem nado tem estudo so lida com artesanato, ¢ o ganha-pao”,
como explica Reci Sales, enfatizando a importancia da atividade para manter os filhos que
estdo na escola. O artesanato “ndo d& roupa nova”, mas incrementa as trocas da sobrevivéncia
material, traduzidas ao mesmo tempo como resisténcia cultural na voz de outra filha de Maria,

Luci Sales:

Faz onze anos que eu venho [...] no comego a mae ela comegou a ensina nois fazer
os balaio porque ndis tinha que viver solito, até que ndis fomo indo [...] briquea.
Primeiro indios fomos ndis, dai depois os outros indios que ja comegaram vir, nos
contamos que era bom de vender [...] dai que a cultura da gente comeca a ir pra
frente né, ela ndo vai mais pra tras, porque uma vez nossa cultura era muito dificil,
muito pobre, agora os indios ndo sdo mais burro [...] eles ja tdo comegando a criar a
ideia [...] e assim a gente vai levando a vida (LUCI SALES, 2007).

Além das trocas comerciais € da busca de atendimento médico, algumas mulheres
desse grupo, como Reci e Sirlei Sales, também vao assumindo atuag¢des diferenciadas na
cidade, podendo ser instrutoras de oficinas de artesanato indigena. Nestas oficinas, elas

ensinam tramados e o uso de tinturas, os quais sdo parte de uma tradi¢ao e de praticas que,
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A L .86 .
embora alteradas, fazem parte da vivéncia doméstica, do entorno e do grupo Pari™, reunindo
mulheres da Pedra Lisa, um dos nucleos da TI Guarita, em Tenente Portela. O grupo foi
visibilizado em projetos culturais como a “Poética dos Trangados”, conforme comenta Maria

Carvalho:

Ta grande o grupo Pari. As peneironas, o artesanato. Vinte e quatro mulher fizeram,
[...] as mulher de porto alegre encomendaram [...] nenhum desenho fico igual.
Pedirem uma explica¢do [...] um coragdo grande no meio da penera, marrom e
amarelo, no meio um bem grande e um aqui outro ali. Eu expliquei [...] o coracdo de
uma mae e esses outro o coragdo da familia. Sabe, fizemo com quatro cores, branco
e laranja e azul dai deu os quadros, no meio ficou dele branco e outro branco de
atravessado, [...] significa Jesus na cruz, [...] dai o branco era como vocés, que sdo,
o azul negros e o laranja os indios. Eles acharam importante isso ai (MARIA
CARVALHO, 2007).

Fotos 6 e 7- Sirlei Sales e Reci Sales na oficina de artesanato realizada na Casa de Cultura, em Santa Maria
(2007).
Fonte: Acervo da autora

No cenario/contexto de Porto Alegre, o levantamento de pistas iniciou-se junto aos
indigenas que residem em nucleos domésticos e também em aldeias urbanas, formadas nos

ultimos anos, com a intensificagdo dos fluxos migratérios campo/cidade em busca de

% Pari ¢ 0 nome de uma técnica de pesca kaingang que se utiliza de armadilha feita de pedras e taquaras.
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melhores condi¢des de vida, seja comercializando o artesanato, ingressando em universidades
ou trabalhando em 6rgdos publicos como a Fundagdo Nacional da Satide (FUNASA).

Teresa Fidelis, moradora da Vila Safira, em Porto Alegre, feirante assidua na Praca da
Alfandega, fala dessa busca dos indigenas por uma vida melhor na cidade. Ela veio da TI
Nonoai87, regido noroeste do Rio Grande do Sul, ha mais de dez anos, e hoje dois dos seus

filhos sao estudantes universitarios. Para Teresa:

A vida € mais facil por aqui né e no interior ¢ dificil por que muitas vez a gente
planta e as vez ndo d& bem [...] as vez da seca as vez da chuvarada e ¢ ruim que
acaba nossas planta e a gente [...] continua sofrendo e ¢ dificil [...] e ai os indio tem
que sai das suas casa e vende artesanato, sai longe [...] Parana [...] vao onde que eles
acha que vende artesanato pra sobrevive que nem que eu vim pra ca vende dai eu
comecei vende e ai comecei gosta [...] aonde eu acabei ficando em Porto Alegre
achei que a vida seria melhor pra mim [...] mais descansada porque na roga a gente
sofre bastante [...] tem que sai acudi as planta [...] feijdo milho [...] a gente sofre
bastante (TERESA FIDELIS, 2006).

Nas entrevistas exploratorias em Porto Alegre, também se apresentaram como
interlocutoras estudantes indigenas de uma mesma familia, com quem houve contato ao longo
da pesquisa de campo e cuja “terra de origem” ¢ Irai. Rosangela, uma das filhas mais velhas
de Iracema da Silva, hoje moradora da Aldeia Morro do Osso, ¢ enfermeira formada pelo
Centro Universitario Metodista (IPA), trabalha hd mais de 20 anos com satude indigena e ha
mais de oito anos reside em Porto Alegre com a filha, no bairro Gloria.

Rosangela relata:

Eu sou da terra indigena de Irai [...] os meus avds sdo de Tenente Portela, Guarita
[...] meus pais sdo de Nonoai [...] muitos anos atras digamos 50 anos atras eles ja
percorriam essa regido norte antes da migragdo dos ndo-indio [...] minha mae
conheceu meu pai nessa trajetoria e eles acabaram casando e ficaram morando em
Irai onde meu avo ja vivia acampado [...] depois eu fui pra Curitiba [...] alids estudei
[...] entrei tarde pra escola na época porque nos tinha muita discriminagdo, o indio
nao se preocupa muito com documento, registro [...] na época eu ndo tinha registro
dai eu nao pude estuda [...] como Irai ¢ uma cidade de veraneio, turistico [...] durante
essa época conheci umas freira de Curitiba [...] mesma escola onde elas trabalhavam
era um internato e uma escola de técnicas de enfermagem [...] como eu tava
terminando o segundo grau dai elas me convidaram [...] eu aproveitei e fui faze esse
curso em 81 [...] foi muito dificil de sai porque na época noés indigena mais quando ¢
mulher ¢ dificil sai de casa porque ¢ uma parte cultural, que a filha tem que ta
embaixo dos olhos dos pais [...] eles tem muito medo, além de se diferenciado
também por ser mulher que algo de errado acontecesse [...] na verdade eu tinha
intuito de ir |4 mesmo e consegui esse curso porque eu via o sofrimento da minha
familia de outros povos que morriam muito de doencas na época, as criangas

87 A Terra Indigena Nonoai é atravessada pelo Rio do Mel, Lageado Grande e Lageado dos indios, afluentes do
Rio Uruguai, e esta localizada nos municipios de Nonoai, Planalto ¢ Rio dos Indios (RS). A area atual é de
19.830 hectares. Em 1945 apresentava uma polucdo de 525 Kaingang (Cf. SPI); em 1975, 997 Kaingang (Cf.
FUNAI); e em 2005, 2.100 Kaingang (PORTAL KAINGANG, 2006).
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principalmente [...] eu pensava que fazendo o curso quem sabe eu teria uma
possibilidade de ajuda em alguma coisa [...] fiquei trés anos 1a e voltei em 83 quando
eu cheguei ndo tinha vaga pra mim trabalha com os proprios indigena eu fui trabalha
no hospital na cidade de Irai. Fiquei trabalhando trés anos dai entdo o cacique na
época acho que eu formada e sendo india falasse a linguagem que pudesse ajuda
entdo ele queria que eu trabalhasse na aldeia junto com eles que na época a Funai
cuidava da saude indigena dai eu fiz o concurso dai eu consegui a partir dali eu
entdo comecei a trabalha com eles (ROSANGELA DA SILVA, 2007).

As diferentes geragdes de mulheres indigenas situavam a pesquisadora frente a uma
realidade complexa, marcada por fortes vinculos familiares e pela intensidade de fluxos
migratorios para a cidade, desde o momento em que a cidade foi cada vez mais se acercando
do indio, como salientam os proprios Kaingang.

Em suas trajetorias, perceberam-se também as diversas formas de inser¢do e de
interacdo na e com a cidade, como elementos importante para contextualizar as vivéncias com
os meios de comunicagdo. Foi preciso considerar também as condi¢des de infra-estrutura nas
areas tradicionais do interior do Estado, como a TI Guarita, onde se ampliou o uso de
equipamentos da economia doméstica, como geladeiras e lavadoras de roupas que “ajudam”
nos “servicos” da casa, como salienta Reci, e, a0 mesmo tempo, de bens de consumo
simbolico como a televisao, essa, segundo ela, por insisténcia dos filhos, que costumavam
assistir telenovelas e jogos na casa da avo.

Maria Ka Gru Carvalho € uma das mulheres da sua familia, no entorno do seu nuacleo
na Guarita, que ha mais tempo possui TV em casa, pois a luz, nas residéncias da maioria das

filhas, apenas foi instalada ha quatro anos. Maria relata:

Quando eu ganhei a luz, a minha irma foi embora, a minha casa era de chdo em
2002, [...] comprei a casa dela, [...] comprei a TV e o freezer [...] porque a gente
comprava as coisas e azedava tudo, comprava um litro de leite e ndo conseguia toma
tudo, ia fora. Eu comprei usada [...] continuou até dois anos e dai queimou, [...] dei
pra minhas filhas, [...] mandaram arruma, estdo usando, dai comprei outra, ¢ que
acostuma (MARIA CARVALHO, 2007).

Sentada em uma cama no pordo da casa que lhe serve de moradia passageira em Santa
Maria, a interlocutora contou sobre suas preferéncias frente a oferta midiatica disponivel e das
suas rotinas com a televisdo e outros meios, enquanto a filha Laila, a mais nova das “gurias”,

e que lhe acompanhava nessa estada, tramava as palhas de novos cestos.

Eu faco como ela ta ali, eu ponho um colch@o ali, mas ndo cuido muito, a gente vai
escutando o que d4, quando da uma palavra importante a agente da uma oiadinha,
pois é como eles falam na TV [...] eu assisto mais a noticia [...] a noticia ninguém
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me ataca, das sete, das oito, do meio-dia [...] eu vou descansar tomar o meu
chimarrao (MARIA CAVALHO, 2007).

Da oferta televisiva disponivel, Maria Ka Gru Carvalho demonstra pouco interesse

além das “noticias”.

Nao assisto nenhum filme, algum programa no sdbado, no domingo as vezes assisto,
novela eu ndo assisto [...] ndo sei, ndo gosto de novela, assisto s a noticia das oito e
vou pra cama dormi e se quiserem assisti pdem botar o volume bem baixinho, se
ndo mando desliga a TV [...] eu tenho um radio, mas és dificil eu liga, se liga ¢
baixinho também (MARIA CARVALHO, 2007).

Através das entrevistas exploratdrias, também foi possivel situar os telejornais e as
telenovelas como produtos mais lembrados pela maioria dos entrevistados. No caso das
moradoras do nucleo da Pedra Lisa, a telenovela ¢ sempre relacionada aos seus tempos de
descanso na rotina doméstica, quando “ja tou mais devalde™, mais “a vontade dentro de
casa”, como explica Reci Sales.

Embora a televisao tenha chegado ha pouco tempo a sua casa, Sirlei Sales demonstra
que as telenovelas ja faziam parte do seu cotidiano. “Rei do Gado também assisti [...]
Mulheres Apaixonadas |[...] da Viagem que agora da no Vale a Pena mas eu ja tinha assistido
igual”, lembra Sirlei complementando que “agora assisto direto né, novela, noticia”.

Das “noticias”, se evidencia uma preocupagdo com a realidade local, mas que ndo se
concretiza com a oferta disponivel, sendo que as imagens mais destacadas, segundo as
entrevistadas, sao as dos “parentes” da regido Norte; quando as noticias se referem ao
contexto local, estdo relacionadas a mortes, doencas, problemas. “E s6 tragico”, como
sintetiza Reci, e raramente abordam as culturas/realidades locais.

Segundo comenta Reci:

Essa semana ainda teve no programa da Xuxa, aqueles indios que tavam na feira da
Irma Lourdes [...] os guaranis [...] no programa da Xuxa [...] Lomba do Pinheiro [...]
isso era bom, quando vem através de uma cultura, quando eles tdo apresentando a
cultura deles para o Brasil inteiro ver. [...] Eu vi os guaranis fazendo aquela danga
deles que eles fizeram no palco, deu na Xuxa. [...] Do Pan também [...] sei que eu
tava la lidando e quando eu vi ela falou assim que eles iam viajar numa reserva, essa
etnia de indio que era na Lomba do Pinheiro, ai quando ela falou em Lomba do
Pinheiro eu corri pra frente da televisdo e sentei. Ai tava aparecendo tudo eles, até o
homem aquele que comanda o resto da turminha dos guris que dangam, que ficam
em Porto Alegre (RECI SALES, 2007).

% Expressdo popular que significa em vdo, momento em que ndo se faz nada, inutilidade. Ouvi como devalde, tal
como em outros lugares e contextos, € ndo como debalde, tal como indexado pelo Dicionario Aurélio.
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Sirlei Sales acrescenta:

Lembro que noéis estava assistindo num domingo [...] programa que estava
mostrando os guarani [...] ajudando eles na alimentagdo tinham feito um projeto [...]
foi esse ano passado, lembro também daquela caravana que entrevistaram os guarani
que estava em Santa Rosa [...] achei bem interessante porque 14 na nossa reserva
nunca apareceu ..um pra entrevista ndis pra pergunta como nois estamo [...]
(SIRLEI SALES, 2007).

Ainda que a imagem do indio esteja presente em pecas publicitarias, componha as
noticias sobre conflitos de terra ou sobre a pauperizacdo material de algumas populacdes e
seja tema de algumas telenovelas, a sociodiversidade indigena ¢ apagada pela maioria das
construgdes midiaticas, considerando os formatos jornalisticos ou as telenovelas. E o que se
pode apreender das avaliagdes de um dos netos de Maria Carvalho, o professor de séries
iniciais Gilmar Votanh® Bento, comentando a cobertura do conflito entre garimpeiros e

indios Cinta Larga em Ronddnia, em 2004.

Aquela reportagem que deu no Fantdstico e no Jornal Nacional sobre os indios
Cinta Larga que eles mataram, ndo lembro quanto que foi, vinte nove parece [...] que
mataram os garimpeiro 14 [...] eu li numa revista que depois que os indio mataram
eles ai que a imprensa chego, mais isso acontecia hd muito tempo ja que eles tavam
invadindo, tirando as riqueza de dentro da aldeia [...] entdo antes os meio de
comunicagdo, a Globo ndo chegava; ndo era nada divulgado. Ai depois quando os
indio reagiram, né? Eu penso assim, ¢ minha ideia né? Ai eles chegaram reagiram,
mataram os garimpeiro, ai que a imprensa chegou (GILMAR BENTO, 2007).

Além do esmaecimento dos direitos indigenas nos conflitos pela terra e pelo usufruto
das riquezas minerais, a imagem indigena ofertada em telenovelas também ¢ questionada

pelos entrevistados, tanto em Santa Maria como em Porto Alegre. Para Gilmar Bento:

Aquela novela Uga Uga, que tinha um indio, ele fazia muitas coisa que os indio nao
faz [...] porque o indio sabe senta numa mesa, sabe almoca bem, pega o prato, pega a
colher, [...] eu posso até ta enganado mas eu acho que aquele indio 14 na mesa ele
arrotava, mas acho que ndo ¢ assim que o indio faz, acho que mostraram uma
imagem muito diferente do indio (GILMAR BENTO, 2007).

Rosangela Silva comenta sobre a mesma telenovela:

Uga Uga uma novela, onde eles fizeram mostraram o indigena o comportamento
dele numa cidade s6 que eu acho que foi um pouco exagerado aquilo 14 porque hoje
nds ndo somos, comparado como foi mostrado na novela [...] hoje a gente se cuida, a

% Gilmar (2007) explicou que seu pai Ihe deu o nome de Votanh “em homenagem a um indio bem antigo na
aldeia”.
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gente também ja fica sabendo certas coisa por causa da midia [...] a gente aprende e
opina sobre isso e questiona também (ROSANGELA DA SILVA, 2007).

Durante esse percurso da pesquisa de campo mobilizamos o olhar para distintos
cenarios da presenca kaingang nas cidades, assim como estabelecemos interlocu¢do com
entrevistados e entrevistadas que permitisse obter dados sobre acessos aos meios, preferéncias
e opinides sobre produtos televisivos, e que nos situassem em aspectos sobre a vida, na aldeia

e na cidade, nas relagcdes com o mundo ndo-indigena, sobre trabalho, educag¢ao, lazer.

3.4 AVALIACOES DE PERCURSO E REFORMULACAO DE ESTRATEGIAS DE
CAMPO

O levantamento de evocagdes sobre o indio midiatizado na pesquisa exploratéria
correspondeu assim a possibilidade de mapear, explorar, ampliar e avaliar as relagdes entre
midias e comunidades indigenas, a partir da configuragcdo do ethos midiatizado e das pistas
sobre relacoes de oferta e consumo e do reconhecimento de formatos e géneros como
elementos para investigar o tempo historico com os meios e as significagdes identidarias
produzidas pelos sujeitos da recepgao.

Na primeira etapa da pesquisa exploratdria, esse levantamento focalizou a televisdo,
como relatado anteriormente, mas tal estratégia se mostrou improdutiva e inadequada para um
contexto em que as evocagdes coletadas nos universos da recep¢ao compunham a diversidade
dos meios. Ou seja, considerando os diferentes contextos dos entrevistados em dois cenarios
distintos, as pistas sobre relacdes entre midia e comunidades indigenas exigiam outras
estratégias para mapear registros sobre o indio em constru¢cdes mididticas e identificar as
marcas do ethos midiatizado, considerando aspectos especificos das historias de vida em
relacdo aos usos dos meios, bem como as apropriacdes mididticas operadas pelos sujeitos da
pesquisa.

Os usos dos meios sdo pensados metodologicamente a partir de uma pluralidade
temporal que constréi as espacialidades dos sujeitos como telespectadores, leitores, ouvintes,
internautas. A pluralidade temporal ou temporalidades pode ser compreendida a partir da
nocao de habitus de classe, conceituada por Bourdieu (1997) como esquemas mentais e

classificatorios que orientam, de forma inconsciente, as praticas do sujeito. Esta ¢ retomada
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por Martin-Barbero (2003) para pensar os habitus que atravessam os modos de ler dos usos e
se manifestam na organiza¢do do tempo e do espaco cotidianos. Nessa concepcdo, ndo €
somente a classe social que medeia os usos. Também a competéncia cultural dos diversos
grupos ¢ configurada pelas etnias e distintas mesclas culturais urbanas.

Os géneros, por isso, podem ser pensados enquanto mediagdo/matriz que estrutura as
relagdes entre formatos midiaticos, reconhecimentos grupais e pactos da recep¢do. Assim
como a telenovela, “as noticias”, seja qual for o suporte, podem ser consideradas como género
que se hibridiza em varios formatos nessa realidade da recep¢ao, porque tramam os pactos, as
legitimidades, mobilizando e organizando os habitus de leitores, telespectadores, internautas
que, por vezes, nas competéncias que vao desenvolvendo e adquirindo, realizam leituras
negociadas com os contetidos midiaticos, especialmente quando se trata da imagem do indio,
indicando distingdes em relacdo ao outro ficcional e televisivo, como atrapalhado,
descuidado. Ha ainda as leituras criticas, sobretudo quando se referem as “noticias” dos
“parentes” e dos protestos, que sdo reconstruidas a partir de valores e concepgdes outras aos
ofertados pelas construgdes noticiosas hegemdnicas.

Tais elementos também sao importantes para refletir os diferentes e plurais modos de
significagdo do indigena, dada a relevancia que os meios adquirem no cotidiano de pessoas,
grupos, culturas e na conformagao do ethos midiatizado, como um modo de vida hibrido, que
pode ser identificado e compreendido por uma rede de mediagoes que configura o universo
sociocultural da recepcao. As evocacdes sobre o ‘indio noticiado’ coletadas, dessa forma, se
constituem em fragmentos significativos das temporalidades midiatizadas, as quais
reconstroem os registros segundo o contexto dos atores, acontecimentos e lugares. Os
fragmentos ndo somente sao lembrados, mas também selecionados, servindo para demarcar as
temporalidades de cada entrevistado, as quais emergem em cada entrevista, situando um
ponto de vista que pode ser perspectivado nos movimentos de constru¢do da memoria coletiva
(POLLACK, 1989).

A conexdo entre evocagdes e fragmentos, por isso, leva em conta os lugares
vivenciados pelos sujeitos da pesquisa, os quais apontaram diferenciagdes relevantes, ja que
os entrevistados também poderiam ser situados pelos locais de moradia: aldeias urbanas,
reservas indigenas e nticleos domésticos de periferia em Porto Alegre.

Essas trés situacdes nao sao auto-explicativas, mas foram importantes para pensar as
trajetorias e os fluxos migratdrios dos entrevistados como media¢do sociocultural; pois se
identifica nesses processos as diferentes formas de inser¢cdo no mundo ndo-indigena, advindas

da escolaridade e das ocupacdes, seja como estudante, professor ou de lideranca nas
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comunidades indigenas. No primeiro aspecto, também ¢ importante levar em conta a geragao,
considerando o acesso a educagdo formal, especialmente em ambito universitario nas tltimas
duas décadas, a formagao de liderancas, bem como atividades que extrapolam a produgado ¢ a
venda de artesanato caracteristica do grupo étnico. No seu conjunto, essas mediacdes
possibilitavam pensar os nexos de uma rede étnica e caracterizar os interlocutores/receptores
em sua multicontextualidade, porém, procurando também abarcar as relagdes estabelecidas
entre midias e comunidades indigenas e entendendo estas como formas de coletividades
politicas e de re-elaboracao de pertencimentos.

Um segundo movimento decisivo para a constru¢do do problema/objeto diz respeito
aos processos de formacao e visibilidade das comunidades indigenas na sua forma de aldeias
urbanas, as quais expdem condic¢des e qualidades de um grupo social - situado num quadro de
relagdes interétnicas, marcado pelo preconceito e operado pelo estigma “bugres” - que apos
um longo periodo de segregacdo e expropriacdo de seus territdrios, de subjugacdo pelo
trabalho for¢ado e pela repressdo ao uso da lingua materna e a religiosidade tradicional,
explicita uma crescente consciéncia da sua existéncia como povo indigena.

As aldeias wurbanas situadas em Porto Alegre e regido metropolitana sao
espagos/lugares relevantes para pensar a etnicidade construida nos fluxos das mobilidades
indigenas, ainda porque muitos dos seus integrantes sao oriundos de familias que residiam ha
mais de dez anos em periferias de Porto Alegre. Os moradores, muitas vezes, sdo “evocados”
de forma estereotipada como indios do asfalto, isto ¢, um falso indio, ou um indio fora do
lugar. Esse € o caso da Aldeia Morro do Osso, formada em 2004 e situada no Parque Natural
Morro do Osso, Zona Sul de Porto Alegre, cujos moradores reivindicam até hoje o
reconhecimento e a sua demarcagdo como terra indigena. A existéncia da Aldeia nesses cinco
anos ¢ marcada por uma série de conflitos - fundidrios, socioambientais e inter-étnicos -
envolvendo diversos agentes sociais, em diferentes espagos de negociagdo e de
enfrentamento, que pdem em questdo o exercicio de direitos historicos e coletivos nos marcos

de uma sociedade que se reproduz de forma desigual e combinada.

3.5 CARTOGRAFANDO AS FALAS DO LUGAR INDIGENA

A primeira visita realizada a Aldeia Morro do Osso aconteceu em trés de margo de

2007, quando era cacique o senhor Jaime Alves. Essa primeira visita foi antecedida por
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didlogo com a pesquisadora lara Bonin e Roberto Antonio Liegbott, coordenador do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI) - Regido Sul do Brasil, que acompanham o processo de
formacdo da Aldeia. Durante a visita, se apresentou a pesquisadora e os objetivos da pesquisa,
com o propdsito de investigar o uso dos meios de comunicagao e ouvir avaliagdes sobre o
tratamento do indio nos produtos midiaticos. Na chegada, uma jovem moradora avisou que
nesse dia ndo seria possivel falar com o cacique. No mesmo dia, porém, conversou-se com
outras pessoas, incluindo Irondina Vergueiro, esposa do atual cacique Valdomiro Vergueiro,
na época vice-cacique.

Ao relembrar a trajetoria de formagdo da Aldeia do Morro do Osso, Irondina, uma
indigena que se considera Kaingang-pé’, disse que os indios vivendo sozinhos néo tém apoio
e que “ali” a lingua e os casamentos podem ser reforcados dentro do ambiente. Viver nessa
aldeia seria, assim, uma forma de resgatar ou manter aquilo que outros Kaingang ja perderam.
A fala dessa moradora remeteu a mobilizacdo e uso de tradicdes que reforcam fronteiras
étnicas dando realce a identidades que atualizam seus mitos fundantes e promovem
identificacdes entre metades clanicas, nos processos de luta pela terra como resgate de
territorios conjuntado a afirmagao étnica.

No dia seis de margo, depois de fazer um novo contato por telefone com o entdo
cacique Jaime Alves, aconteceu a segunda visita a Aldeia, onde houve a receptividade pelo
cacique e mais dois moradores. Na sombra das arvores, o cacique explicou aspectos da
formagdo da aldeia, das familias, das suas origens em terras de reserva, da sua vinda para
Porto Alegre ha varios anos, das reivindicacdes junto a8 FUNAI e dos conflitos com vizinhos
que até hoje ndo aceitam a presenga dos indigenas no Morro; enfim, uma série de questdes
que compde a historia do lugar indigena. Apods essa conversa, gravou-se entdo uma entrevista
com o cacique, ¢ em seguida também foram entrevistados outros moradores, entre eles
Francisco Santos, atual vice-cacique e Marcelino Salvador e Claudio da Silva, que foram
morar em outras aldeias.

Essas entrevistas foram orientadas pelo roteiro exploratorio, o qual focalizava
telespectadores e suas evocagdes sobre o indio televisivo, e as apropriagdes que faziam das
constru¢des lembradas. As entrevistas duraram aproximadamente uma hora com cada

entrevistado e serviram para confirmar algumas questdes observadas em didlogos com

® Kaingang-pé forma as bases das categorias nativas “indio puro” ou “mestico”. Kaingang-pé é traduzido como
indios de tradicdo e estd associado a for¢a e a permanéncia cultural indigena nos processos de miscigenacao.
Freitas explica esses termos no conjunto das redes de reciprocidade e espagos intersocietarios das cidades, que
ainda fragmentados sao sistematicamente interligados pelo fluxo eco-social indigena (FREITAS, 2006, p. 226).
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indigenas que ndo pertenciam a aldeia. Também se estudaram fontes secundarias, pesquisas e
conversas com pesquisadores que tinham convivio com o grupo.

Uma dessas questoes diz respeito a postura kaingang frente ao mundo branco, no qual
a pesquisadora poderia ser situada, ainda que a condi¢do de estranhamento circunstanciada
pela temporalidade da investigacdo levasse a questionar tais divisdes. Essa postura foi
percebida em vdrias situagdes, quando os interlocutores procuraram deixar clara a sua
caracteristica de negociadores, aptos e abertos aos didlogos, desde que a sua coletividade
tivesse beneficios. Em uma ocasido, essa postura levou a pensar que seria dificil dar
continuidade as entrevistas. Porém, foi-se percebendo ao longo da pesquisa de campo que
essa maneira de questionar era uma forma de se colocar como sujeito frente aos riscos de
apropriacdo dos seus conhecimentos e, mais do que isso, politizando uma incipiente
interlocugdo, que para ser realizada exigia outros tempos de aprendizagem. O fato também
remeteu & experiéncia de mestrado da pesquisadora, quando se observaram tais gestos junto a
integrantes dos movimentos de mulheres camponesas. Ou seja, o “saber local” ndo ¢ s6 uma
questdo que orienta um observador posicionado, mas também um interlocutor plenamente
situado.

No contexto das incursdes exploratdrias, foi-se compreendendo essas tensdes como
marcas de um processo desencadeador de um movimento étnico e que remete aos
apontamentos de Catafesto de Souza (1998, p. 25) em suas expedi¢des etnograficas em terras

indigenas de Monte Caseros, Nonoai, Votouro e Serrinha:

Ficou claro o profundo grau de consciéncia politica que os Kaingang possuem. Eles
fizeram aquela abertura do mito a utopia, a passagem da énfase na dimensdo
religiosa e cosmologica do mito para a énfase na dimensdo prospectiva e
antropocéntrica da utdpica, centrada na historica e no social (AGUERO, 1996, 62).
O quadro de forte engajamento politico deles levou a necessidade de corresponder a
expectativa que atribuem aos pesquisadores e antropdlogos, pois os entendem como
simpatizantes a sua causa, tornados “aliados” da sua causa politica pela terra.

Uma segunda questao relevante seria derivada desse contexto, delineando a construgao
do problema/objeto, no que diz respeito a historicidade da recepgdo, em sua formagao a partir
de publicos diferenciados cultural e politicamente como sujeitos de demandas
comunicacionais. Ao mesmo tempo em que os entrevistados reconheciam a importancia dos
meios de comunicagdo para “mostrar” aspectos da realidade indigena, expressavam desagravo
em relacdo a momentos em que a aldeia foi objeto de noticia das midias. Para além de uma

relacdo mediada pelos conflitos gerados em agdes de despejo, questdo marcante para grupos
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populares que reivindicam terra ou moradia, chamou atencdo a consideragdo entre imagem
publica e meios de comunicagdo feita por Francisco Rokag dos Santos, um dos entrevistados
que se apresentou como especialista, aquele que conhece a historia e cataloga os vestigios

materiais:

As vezes a gente vé no noticiario [...] s vezes passam coisas reais e as vezes 0s
proprios que filmam fazem ao contrario [...] aqui aconteceu pra nés [...] no primeiro
dia [...] quando noés fomos despachados de dentro do morro pra ca eu chamei
reporter [...] teve reporter que contou, mostrou, mas teve outros que fizeram
mostrando outras paginas. Entdo o trabalho que a gente vé na televisdo, quando a
gente v€ um irmao nosso lutando, sofrendo, que eu vi 14 num resgate 14 em Mato
Grosso, a gente fica triste. A gente gosta de ver também, ser mostrado que ¢ real
para o cidaddo, mostrar pro governo, no radio também [...] (FRANCISCO DOS
SANTOS, 2007).

“ .

Apés as duas primeiras visitas a Aldeia Morro do Osso, retornou-se a pesquisa
exploratéria em Porto Alegre com indigenas situados em ntcleos domésticos, nos quais
também se encontrou certa relutdncia em algumas investidas para realizar entrevistas. Por
outro lado, esses momentos foram importantes para perceber as nuances de uma rede étnica e
tomar as suas coletividades de forma mais concreta. Ou seja, a interlocu¢do que foi se
desenvolvendo ao longo de 2007 foi propiciando informagdes sobre a formacdo de outras
aldeias como a da Lomba do Pinheiro e a de Sdo Leopoldo e de conflitos internos que
constituem a sua organizacao sociopolitica.

Em agosto de 2007, por exemplo, as tensdes que se apresentavam pela troca de
cacique na Aldeia Morro do Osso, pelo menos para a pesquisadora, que via de fora e ouvia
diferentes versdes, foram se dissipando. Com esse fato houve aproximagdo da comunidade e
também fez retomar os planos de novas visitas a Aldeia, objetivando reapresentar a pesquisa
ao novo cacique, Valdomiro Vergueiro. Para esse objetivo, entrou-se em contato com
Francisco, que fez o convite para a participa¢ao do encontro dos Kuia, uma festa realizada em
dezembro de 2007, e que reuniu os guias espirituais de vdrias terras indigenas do Estado na
Aldeia de Porto Alegre.

Nessa altura da pesquisa exploratoria, a Aldeia Morro do Osso se tornou um elemento
relevante para compreender os lugares indigenas a partir da vivéncia material e simbolica, isto
¢, como lugares de organizacdo politica, de vida comunitdria e de memoria, atravessados
pelas instancias mididticas em diferentes espacialidades. Por um lado, percebia-se o Kaingang
noticiado pelos conflitos fundiarios e evocado como “indio de asfalto”, negado em narrativas
que reproduzem relagdes de alteridade arcaicas e marcas de estereotipias cristalizadas. Por

outro, localizavam-se construtos, cujas marcas remetiam a um Kaingang “urbano”, ator de
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uma indianidade’’, que é ao mesmo tempo politica e étnica, isto &, desencadeada pelo
“processo de politizagdo das alteridades autoctones” (SOUZA, 1998).

Considerando essas diferentes construcdes do Kaingang, passou-se a refletir sobre a
centralidade atribuida ao indio midiatizado como uma limitagdo, um obstaculo, pensando-se
em aspectos mais produtivos sobre as relacdes entre midia e comunidade indigena, bem como
considerando os diversos registros sobre a aldeia e a midiatizagdo como processo mais amplo
(global) e também localizado (o lugar midiatizado). Em outras palavras, o indio midiatizado
ndao ¢ uma construcdo dada desde fora, somente nos meios, € muito menos com
preponderancia da televisdo, mas também desde dentro das transformacdes culturais
localizadas e entrecruzadas com o que se entende por cultura miditica, desde a intervengao
dos meios na configuragdo das praticas sociais, que na sua dimensao significativa evidenciam
peculiares interagdes e organizam o sentido em diferentes contextos historicos, como revela a

fala do cacique Valdomiro Xe’* Vergueiro.

No passado o branco dizia que ndo existia o indio, que eles perderam tudo a cultura
deles, mas nao, o indio ainda tem acesso de mostrar a cultura deles. De mostra como
eles vivem, até mesmo as comida, dos outros passado que ensinaram eles [...] entdo
a cultura estd sendo viva, e isso ai gente jamais quer que termina, a linguagem nossa
a gente jamais vai se perder, a gente quer sempre permanecer com ela viva entdo a
gente tem que ter noticias que o indio ainda ndo perdeu a cultura deles. Pra nds ¢
importante [...] divulgar nosso trabalho, porque se noés ndo comegar divulgar nosso
trabalho, parece que ta terminando, entdo a gente tem que ter noticias que o indio
ainda ndo perdeu a cultura deles (VALDOMIRO VERGUEIRO, 2009).

O andar exploratério, assim, ¢ feito de observagdes e perguntas que vao sendo
revisadas, reformuladas, e no aprofundamento de questdes tedricas para que se mantenham
consoantes aos aportes oferecidos pelo campo, quer dizer, pelo contexto e pelo ambito

concreto da exploragao.

°! Esse termo ¢ utilizado pelo sociélogo boliviano Alvaro Garcia Linera ao tratar da cultura politica aimard no
horizonte emancipatorio do continente. Sem querer fazer transposi¢des rapidas a distintos contextos, encontram-
se ai sinais de semelhanga em aspectos de um longo processo, que passa pela reinvengdo da indianidade, mas ja
ndo como estigma, ¢ sim como sujeito de emancipagdo, como designio historico, como projeto politico.
(LINERA, 2008)

%2 Xe significa quati na lingua kaingang.
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3.6 DEMARCACOES DO PROBLEMA/OBJETO

Na continuidade da pesquisa de campo e documental, as pistas referentes as operacdes
de apropriagdo realizadas pelos Kaingang sobre os construtos que noticiam as comunidades
indigenas permitiram repensar objetivos e melhor delimitar os recortes de pesquisa. Nesse
caminho, o cenario/contexto de Porto Alegre e a Aldeia do Morro do Osso, como um
acontecimento, constituiu-se em um lécus interessante para indagar como o lugar indigena (a
aldeia) torna-se objeto de noticia e como esta construcdo ¢ percebida pelos indigenas que
vivenciam a aldeia, sejam eles moradores atuais, ex-moradores ou outros. Estes ultimos,
embora nao tenham residido ali, tém referéncias sobre a sua formacao, devido as
peculiaridades que esta aldeia apresenta no contexto das espacialidades kaingang na bacia do
Rio Guaiba, isto €, como territorios e coletividades politicas.

Oriunda dos fluxos que caracterizam os deslocamentos do grupo étnico’, questdo que
sera abordada mais a frente, a Aldeia Morro do Osso, embora ainda ndo demarcada, ¢
considerada terra ancestral pelos Kaingang, ou seja, estd fundada no “caminho dos antigos”,

argumento que organiza a fala dos entrevistados, como o cacique Valdomiro Vergueiro:

Os velhinhos [...] vinham de Nonoai [...] falar com os governadores aqui em Porto
Alegre [...] buscar recurso para a comunidade deles. [...] eles vinham a pé, [...] a
nossa vinda aqui pro Morro do Osso foi intermédio dos nossos velhinhos que
contavam as noticias pra nés. Que goj-kafa-tu, [rio grande, O Guaiba] que era do
lado de ca. Eles diziam que tinha uma area pro lado de 1a do goj-kafa-tu, que quer
dizer um rio sem fim, muito grande. Isso ta na internet isso ai. E pro lado de 14 eles
diziam pra ndis que tinha uma area Ran Kri Kuka [...]. E dai o branco disseram que
era Morro do Osso, [...]. Da onde eles vinha ¢ ficavam ali vinham ali pra buscar
recursos com os governadores, nas reunido [...] ali onde tem o pé de Deus [...]. Uma
pedra muito grande, eles ficavam por ali (VALDOMIRO VERGUEIRO, 2009).

Como se pode observar nesta fala, a aldeia vai se configurando como um
acontecimento que esta ancorado nos empenhos da memoria grupal, porém se reatualizando
constantemente no presente, momento em que as ‘“noticias” de ontem (dos velhinhos) sao
mediadas pelas matrizes que ddo existéncia ao goj-kafd-tu como patrimoénio cultural e

também s3o mediadas pelos meios de comunicagao.

% 0 termo deslocamento ¢ utilizado por Aquino (2008) para se referir aos movimentos populacionais que déo
origem a aldeia, como resultante dos conflitos internos em uma aldeia anterior, no caso a Aldeia Lomba do
Pinheiro. Esse movimento teria originado a Aldeia em uma “terra antiga” (ga si) “perdida” para os brancos (fog)
em aldeia Kaingang do Morro do Osso, parque municipal localizado na zona sul de Porto Alegre, onde existe um
sitio arqueoldgico de tradi¢do Guarani e onde os Kaingang coletavam matéria prima para confeccionar
artesanato (AQUINO, 2008, p. 42).
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Nesse caminho, ¢ possivel entender que os lugares de memoria ndo estio restritos aos
espacos fisicos, porque também remetem a um conjunto de elementos que mediam a
construgdo das identidades culturais, mediante processos que fortalecem relagcdes de
pertencimento e projeto e as suas imbricagdes historicas com os processos de midiatizacao.
Tal pensamento levou a refletir o ethos midiatizado em outras escalas, que ndo somente a do
consumo de produtos midiaticos, e a problematizar a recep¢ao através das marcas da cultura
mididtica nas vivéncias do Kaingang, o que significa problematizar os cruzamentos entre
cultura global e cultura local como cultura comunitdria, urbana e ancestral, e buscar
compreendé-las, a partir de algumas mediacdes como as matrizes culturais, a memoria e as
temporalidades do sujeito da pesquisa.

Para essa demarcagdo, também contribui o procedimento de pesquisa da pesquisa,
orientado pelo desafio de realizar a pesquisa de comunicagdo nos contextos indigenas,
focalizando configuracdes da identidade cultural e tendo a memoria como elemento relevante
para a pesquisa de recepgao.

A pesquisa da pesquisa ¢ um procedimento que permite revisitar um variado nimero
de pesquisas ja realizadas sobre o tema/problema, procurando de forma interessada,
focalizada e reflexiva buscar contribui¢des a partir da experiéncia de outros pesquisadores das
ciéncias sociais e humanas, seja em ambito tedrico, metodoldgico ou de informagdes
provenientes da abordagem tematica. E um procedimento imprescindivel na construgio
autobnoma do problema/objeto e para compreender a ciéncia como uma atividade coletiva.
Como pesquisadora do campo da comunicagdo, leva-se em conta a experiéncia € o acimulo
de conhecimentos epistemologicos, tedricos e metodologicos gerados pelo campo, porém,
houve atengdo as especificidades e exigéncias do projeto de investigagao.

Numa primeira etapa de aproximagdo com o problema/objeto ¢ de levantamento das
pesquisas, percebeu-se que a tematica indigena situada como grupo étnico ou etnia era
analisada em grande parte pela otica dos produtos, sejam telenovelas, filmes ou impressos,

. . . ~ 94 . 95 .4, .
servindo para refletir as designagdes” ' que nomeiam™ o lugar indigena nos diversos contextos

% As designagdes sdo nomeagdes impostas, que, no caso da especificidade indigena, iniciam com a chegada de
Cabral e por uma designag@o genérica de “indios” aos cinco milhdes de habitantes deste pais. Elas correspondem
a certos contetidos de classificagdes externas ao sujeito historico e que vao desde o mal ao bem absoluto, e, em
geral, fazem uma oposicdo drastica entre o passado e o presente (REGUILLO, 1998). No Rio Grande do Sul,
essas designacdes também incluem o termo bugre, forma pejorativa cunhada pelos neocolonizadores e utilizada
para nomear os Kaingang (e também os Guaranis), em sua identidade étnica estigmatizada. O epiteto bugre
também acompanha os indigenas Terena do Mato Grosso do Sul e tende a persistir nas diferentes condigdes de
existéncia desses povos. Quando vivendo nas cidades, fato que hoje ¢ ainda mais perceptivel, esta denominagdo
“6 insuportavel para os indios” (MELIA apud NASCIMENTO, 2001, p. 36).

»As nomeagdes podem ser entendidas como produto de um discurso social pelo qual operam distingdes e
discriminagdes que nomeiam o lugar indigena nos diversos contextos historicos de formagdo da sociedade
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historicos de formacao da sociedade nacional. Essa entrada foi importante, porque emulou o
didlogo com a pesquisa que trata da tematica indigena, sob 6ticas disciplinares diversas e que
no campo na comunica¢do, de forma resumida, estdo voltadas ao tratamento que a midia, no
suporte audiovisual ou impresso, da a questdo, reproduzindo ou ampliando as imagens do
senso comum’®, mas também situando as transformacdes que ocorrem, ainda em casos
especificos, como no cinema nacional (AZEVEDO, 2000) ou em midias regionais (LIMA,
2001).

Entretanto, as premissas epistemoldgicas e metodologicas da pesquisa de
comunica¢do, como pesquisa sociocultural (BONIN, 2004; COGO, 2004; MALDONADO,
2000; RONSINI, 2000), alicercada na pesquisa de mestrado e assumida pela investigacao
atual, colocava os desafios de problematizar a relagdo entre contextos indigenas e midias
como geracao de sentido, oriunda das praticas sociais de individuos e grupos em situacdes
especificas. Desse modo, a pesquisa procurou problematizar os processos comunicacionais
envolvendo a constru¢do das identidades dos sujeitos — os indigenas Kaingang situados nos
fluxos da regido metropolitana de Porto Alegre — considerando suas intera¢des/praticas com
as instancias midiaticas e o mundo indigena na sua dindmica social e historica.

Com essa perspectiva, foi realizado um levantamento mais focalizado sobre o tema,
porém, se constatou que ainda sdo muito restritas as pesquisas que investigaram 0s processos
de recepcdo mididtica em contextos indigenas. No ambito das comunidades ou grupos
indigenas sulistas, as investigacdes sobre as realidades comunicacionais sdo ainda muito
incipientes, embora sejam problematizadas no ambito da producao midiatica (KLEIN, 2008) e
abordadas por outros campos disciplinares que aprofundam aspectos etnologicos,

arqueoldgicos, historicos e de relagdes interétnicas. Tais pesquisas sdo fundamentais como

nacional e regional e nas diferentes narrativas que atualizam a identidade indigena, entre elas aquelas construidas
em contextos midiaticos diversos, as quais servem como elemento para indagar as relagdes interétnicas como
processos pelos quais os sujeitos identificam-se e sdo identificados pelos outros.

%% As imagens que compdem os discursos circulantes na midia tendem a ignorar a sociodiversidade indigena,
legalmente reconhecida. Tais discursos configuram desde o indio remoto, exdtico, que faz parte do passado. Um
ser genérico, inocente e primitivo, cuja imagem vem de varios ambitos, como a literatura, a escola, o
indigenismo oficial, o cinema, a musica, passando pelo indio ecoldgico, até o falso indio, desprovido de tracos
culturais auténticos, muito relacionado a estratégias desenvolvimentistas do Estado, de empresas nacionais,
internacionais, do agronegécio, como senhas neocolonistas modeladoras de imaginarios e discursos racistas e
discriminatérios entre varios segmentos da populagdo brasileira. Interessadas ou inadvertidas, essas imagens
servem a construcdo hegemonicas de discursos que circulam pelas midias, muitas vezes seguindo os critérios de
espetacularizagdo, pelos quais o mundo indigena embora mostrado, permanece desconhecido. No seu conjunto
essas imagens criam um campo semantico de designagdo em que os registros do primitivismo servem a
identificagdo de um ser sem historia, naturalizado, e para negar seus direitos histdricos, pois se ndo ¢ indio, ndo
seria dono da terra nem teria direito a prote¢do especial. Imagens e discursos, portanto, que ignoram que as
sociedades indigenas, tais como quaisquer outras, possuem uma historia de continuas redefinigdes socioculturais,
motivadas por migragdes, guerras, adaptagdes ao meio ambiente, aliangas ou mesmo pelo proprio dinamismo
interno que existe em qualquer agrupamento humano (OLIVEIRA, 1999; ARAUJO, 2001).
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fonte de documentagdo sobre o grupo étnico na atualidade, entre as quais citam-se: Aquino
(2008); Freitas (2005); Lac (2005); Laroque (2005); Matte (2001); Nascimento (2001); Rosa
(1998); Silva (2008); Souza (1998) e Veiga (2004).

No ambito da comunicagdo, a pesquisa de Linhares (2000) foi importante para avancar
na especificidade da tematica que interessava, pois a autora trabalhava com um enfoque
teorico-metodologico semelhante ao ponto de partida desta pesquisa, o uso dos meios e as
mediacoes socioculturais. Além disso, o contexto da pesquisa apresentava dados relevantes e
convergentes, pois se tratava de uma aldeia urbana Terena, tendo como pano de fundo os
fluxos migratérios e a inser¢do dos indios na cidade de Campo Grande, capital do Mato
Grosso do Sul. O objeto da pesquisa centralizava a televisdo, mais especificamente a
telenovela, na formacao cultural dos Terena. Numa leitura mais aprofundada desta pesquisa,
foi observado que, embora a analise fosse centrada na recepcdo, a dindmica cultural dos
meios, e em especial da televisao, na vida cultural dos sujeitos, aparecia como uma influéncia
externa, promovida pelos contetidos veiculados a que toda a populagdo, de diferentes
maneiras, estava exposta.

O tema/problema comunidades indigenas e suas relacdes com a instancia do midiatico
levaram a situar pesquisas que inseriam outras questdes a respeito das relacdes da industria
cultural nas transformagdes culturais dos grupos e das demandas que aos meios se colocam,
seja como expressdo cultural na esfera publica (CAVA, 2004), seja como comunicagdo
comunitdria organizada por jovens indigenas (OTRE, 2008), sendo a primeira no contexto do
Kaingang em Sao Paulo e a segunda, no contexto das Aldeias Jaguapiru e Borord, formadas
por Terenas e Guaranis, na cidade de Dourados (MS)”7.  Por caminhos diferentes - os
impactos da induGstria cultural sobre determinada cultura e a refuncionalizagdo das
técnicas/produtos comunicacionais no ambito da “comunicagdo popular-alternativa” - essas
pesquisas enfatizaram, em maior ou menor grau, a importancia de pensar tais contextos, a
partir de atores sociais e do trabalho de conquista da propria voz e da propria imagem “em um
processo dinamico de interagdo e negociagdo com outras vozes € com outras imagens que
configuram um espago comunicativo que ¢ desigual e naturalizador dos mecanismos de
exclusdo social” (REGUILLO, 1998, p. 4).

Essas observagdes reforgaram a busca de outras angulagdes sobre um mesmo tema,
etnias indigenas e midias, abarcando a midiatizagdo como processo historico e social e tendo a

recep¢do como um espago relevante para refletir as concepgdes categoriais mais habituais ao

°7 Apontamos ainda a monografia de Carneiro Bittencourt (2008) sobre impactos da televisio na relagido com as
culturas indigenas, a partir de comunidades situadas em Porto Alegre.
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proprio escopo metodologico. Se “fazer historia dos processos € fazer historia das categorias
em que os analisamos e das palavras com que o nomeamos” (HERLINGHAUS, 1998, p. 18)
tem-se que tomar esse desafio como um inicio, um estimulo para, pelo menos, rever
premissas.

Desse modo, pensar a recep¢do como espaco de geragdo de sentido requer ainda
averiguar as limitacdes de certas nomeacdes, tais como destinatarios, receptores, usuarios, €
pensar a configuracdo de atores/construtores/fabricantes a partir de uma perspectiva
metodoldgica que possibilite uma contribuicdo diferenciada para o campo da comunicagdo: a
focalizacao do indio midiatizado, considerando a incidéncia da cultura midiatica na sociedade
contemporanea e os registros dos lugares kaingang, levando em conta a memoria local/étnica
como produgdo localizada, atravessada pela multiplicidade temporal.

Esse caminho foi matizado ainda pelo contato com investigagdes que situam a
problematica da memoria na sociedade contemporanea (ENNE, 2002) e especialmente a
memoria étnica (BONIN, 2006) como um fendmeno individual e coletivo, onde as midias
adquirem uma dimensao relevante, na medida em que também atuam como fabricantes de
registros sobre a realidade, os quais sdo ancorados pelas memorias individuais que compdem
os multiplos universos da recepg¢ao.

Tais pesquisas foram importantes para pensar os fendmenos da memoria como
construcdo social e historica, em concomitancia com os processos de midiatizagdo societaria,
levando em conta a pluralidade e os conflitos bem como as formas de expansdo que sdo
provocadas por novas formas de registros e de arquivos. Nesse caso, as midias adquirem
dimensdo relevante para investigar as configuragdes da memoria étnica, desde a incidéncia da
cultura midiatica como uma racionalidade produtora e organizadora de memorias e de seu
sentido (BONIN, 2006).

Todavia, se a memoria étnica, situada no campo das transformacgdes e da expansao da
memoria coletiva, colocava relevancia para a pesquisa de recepgdo, a contextualizagdo da
investigacdo apontava outras questdes que estavam imersas nas reflexdes mais amplas da
problematica, tais como a etnicidade, pela qual a identidade étnica é pensada como um
processo que abarca simultaneamente um dado primordial ¢ um objeto de estratégia, e que
somente poder ser compreendido nas estruturagdes e expressoes do mundo moderno.

No contexto dos grupos indigenas no Brasil, sobretudo os de contato com a populacao
neobrasileira, essa questdo acentua os processos de revitalizagdo étnica imbricados aos
processos de luta pela terra, o que leva a refletir sobre a identidade étnica a partir de uma

no¢ao de cultura que enfatiza o seu carater dinamico € em permanente transformagao
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(CUNHA, 1987). Nesse sentido, a identidade étnica se coloca como problema de visibilidade
social, como espago politico da diferenca e como construgdo do presente que se da pelo
resgate de fragmentos historicos e suas matrizes, pela luta e pelo reconhecimento desses
direitos (BITTENCOURT JUNIOR; SILVA, 2004).

Na continuidade da pesquisa exploratdria e das tensdes e avaliagdes que permeiam os
contornos do problema/objeto, entendeu-se que os dilemas da memoria colocam uma
indagacdo fundamental de carater historico, que ¢ o de saber como ela adquire valor e como
se opera a sua construcao na contemporaneidade, considerando as lutas pelo poder e pela
vida, pela sobrevivéncia e pela promog¢do. A memoria ¢ um elemento essencial do que se
costuma chamar identidade, individual ou coletiva (LE GOFF, 1986).

Esse movimento reflexivo indicou outras possibilidades para investigar as
configuracdes da identidade cultural, tendo a memoria como uma das mediagdes relevantes
para a investiga¢do dessas configura¢des. Tal caminho abrange as discussdes da memoria
como fendmeno construido e constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como
coletiva, na medida em que ela ¢ um fator extremamente importante do sentimento de
coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstru¢ao de si (POLLACK, 1992).
Grupos sociais, contudo, ndo sdo entidades a-histdricas, assim como a identidade e a memoria
ndo sdo esséncias de uma pessoa, o que permite entender a identidade como uma reinvencao

estratégica circunstanciada pela historia (CUCHE, 1999).

3.7 EXPLORANDO O OBJETO NA INSTANCIA DO MIDIATICO

No percurso de construgdo do problema/objeto, foram cruciais as pistas da pesquisa de
campo apontando que os lugares indigenas sdo ativadores da memoria grupal, através de
nomes da tradi¢do, do reforco da lingua e do uso de marcas clanicas. Além disso, sdo cenarios
de comemoragdes que oferecem uma ideia do trabalho de organizagdo da memoria e da
organizagdo politica das comunidades, as quais se tornam objeto de noticias, relatos,
depoimentos em varios dispositivos midiaticos, fabricando registros, cujos efeitos de sentido
estdo relacionados as condigdes de producdo em que sdo gerados e demarcando relagdes
interculturais em diferentes espacialidades midiatizadas.

As relagdes entre comunidade indigena e midias e a percepcdo dos lugares indigenas

em diferentes espacialidades proporcionou um terceiro movimento exploratério, com o
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objetivo de garimpar constru¢des noticiosas sobre a aldeia oferecidas por arquivos informais e
institucionais. Nesse movimento, foi focalizada a Aldeia Morro do Osso como um
tema/assunto para efetuar buscas na Internet, o que levou a investigar blogs de jornalistas e
sites de ONGs ou associa¢des de moradores e videos disponibilizados pelo You Tube®®.

Essa busca deu uma ideia de como a aldeia foi se tornando objeto de relatos noticiosos
e depoimentos produzidos em meio aos conflitos que envolvem interesses fundidrios e
mobilidrios, também provocando a reproducdo de velhos e novos preconceitos que se
atualizam em falas mediadas, algumas vezes, em programas radiofonicos, jornais e pela
Internet (ANEXO G).

Um exemplo importante dessas falas ¢ sediado pelo portal da Associagdo dos
Moradores do Sétimo Céu, entidade que reune proprietarios de alta renda no Morro do Osso e
também em blogues de seus dirigentes. Em julho de 2004, a internauta Tenini (2004), ao

narrar suas observacdes sobre a Aldeia diz o seguinte:

Sobre o trabalho, quase ndo constatamos as presencas de indios mais velhos do
sexo masculino e sim, de jovens que, as vezes, tramam balaios e outras, jogam
baralho. Sobre os homens adultos, fomos informadas que andavam em reunides na
FUNAI ou vendendo as quinquilharias, como camelds. [...] foram mostrados
colares e pulseiras sem nenhuma criatividade [...] nido verificamos as tdo
propaladas [...] tradi¢cdes e habitos indigenas [...] uma das indias pareceu-nos muito
inteligente e esperta [...] a visdo do Bagé (e ndo Pajé) [...] houve depredacdes [...]
retiradas de cipds e um rastro de sujeira por onde ficaram [...] (Grifos meus).

Outro exemplo est4 no blog Porto Imagem, mantido por profissionais de varias areas,
entre eles jornalistas, e que se definem como habitantes e fas de Porto Alegre. Uma das suas

discussoes principais € o turismo (PORTO IMAGEM, 2008):

Turismo de preservacdo ecoldgica — Ao contrario do que se pensou durante muito
tempo, nio tocar na Amazodnia ndo ¢ necessariamente, a Unica maneira de
preserva-la [...] em Porto Alegre [...] santuario ecolégico [...] hoje invadido por
indios aculturados, que instalaram suas casas com rede elétrica, televisio,
proibem [...] com heostilidade ¢ o pior: outrora gente silvicola que vivia de
harmonia com a natureza, os indios aculturados estdo desmatando a mata
Atlantica como nunca se viu [...] (Grifos meus).

Essas constru¢des permitem pensar em registros que contribuem para uma chamada
invisibilidade indigena, na medida em que, embora muitos brasileiros celebrem uma origem

indigena remota, a aldeia, seus moradores, sua histéria sdo apagados em falas que beiram o

% O You Tube é um site de propriedade do Google que permite aos seus usuarios que carreguem, assistam e
compartilhem videos em formato digital.
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desprezo e sdo marcadas por esteredtipos e termos que, no minimo, sugerem a concepgao de
um indio oportunista, ingénuo, entre outros.

Entretanto, considerar os registros midiaticos como um caminho de mao tnica se torna
improdutivo e limitado mediante a observacdo das complexidades da cena indigena
(ARAUJO, 2002) ¢ a consideragio das pistas vislumbradas em entrevistas realizadas com
moradores da aldeia. Nas suas taticas de sobrevivéncia e organizacdo politica, os indigenas, e,
nesse caso, as comunidades kaingang, também fabricam registros dos seus lugares, mediante
interacdes especificas com os meios de comunicacao, as quais podem ser exemplificadas a
partir de “videos” que relatam encontros de Pajés no Morro do Osso ou expressam as
reivindicagdes de aldeias, divulgados pelo You Tube”, e também por uma reportagem
televisiva sobre o Dia do Kuid, na Aldeia Lomba do Pinheiro'® .

Tais registros conduziram a reflexdo sobre as aldeias e os lugares de memoria como
uma construcdo que tanto pode ser material quanto simbolica (NORA, 1993), ja que sdo
fabricantes de registros mediados pelos meios, considerando o papel que as midias assumem
como campo de significacdo na sociedade contemporanea. Os sinais dos lugares indigenas nas
diferentes espacialidades solicitaram, assim, pensar a aldeia como lugar midiatizado, o que

o ~ . 1 101
ndo significa transformar essa relacdo em um fetiche

, € sim pensar constru¢des de multiplos
registros a partir de atores em peculiares interagdes/praticas com as midias. Ou seja, de que
forma a Aldeia Morro do Osso, como espacialidade indigena, nas suas relagdes com as
instancias midiaticas, permitiria pensar o indio midiatizado como um registro comunicacional
oriundo das praticas operadas pelos sujeitos e configuradas pelas multiplas temporalidades
sociais.

Para levar em frente esta questdo, realizou-se um segundo movimento exploratorio que
permitiu visualizar e relacionar a relevancia das constru¢cdes mididticas no universo da
recep¢do. Essa demarcacdo levou a efetuar um mapeamento de noticias sobre o indio, o
Kaingang e a aldeia como assunto/tema no Jornal Zero Hora'"?, abrangendo o més de abril,
no periodo de 2004 a 2008, para o que foram consideradas as pistas de “leituras” oferecidas

pelo contexto da Aldeia Morro do Osso e a data de ocupagao do Morro pelos indigenas, 4 de

abril de 2004. Tal movimento instigou reflexdes sobre esse marco nas proximidades com o

% Disponivel em: <http://br.youtube.com/Cacique Kaingang pede politicas publicas e ritual em Tribo Indigena>.
19 A reportagem foi produzida pelo programa Rio Grande Rural e foi veiculada pela TVE/RS, nos dias 16 e 17
de agosto de 2008.

%0 A potencialidade de pensar a cultura midiatica como “praticas que intervém na modelagdo social” significa
ndo dota-la “de uma capacidade explicativa que transforme em midiatico tudo o que se toca” (MATA, 1999).

192 A opgdo pelo jornal Zero Hora, do Grupo RBS, se deu em fungdo da abrangéncia local e regional do veiculo
¢ a disponibilidade por parte do referido veiculo de comunicagdo de um arquivo de impressos digitalizados.
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Dia do Indio — 19 de abril — uma data comemorativa que faz parte da agenda jornalistica e
também integra o imaginario brasileiro. Como parte de uma agenda, o Dia do Indio'” nio se
configura apenas nesta data, mas em um periodo mais extenso, 0 que permitiu coletar noticias
sobre o Kaingang e sobre a Aldeia durante todo o més de abril, entre 2004 e 2008, no jornal
citado.

Essa amostra interessada, isto ¢, ndo aleatéria, também teve como objetivo reunir um
conjunto de materiais que auxiliasse na construcdo dos dados para a compreensdo das
configuragdes da aldeia como um lugar geografico/simbolico, a partir de registros evocados
em diferentes espacos (o mididtico e o comunicacional) e mediados por distintas
temporalidades.

Nessa confluéncia de temas, lugares e comemoragdes, o Kaingang noticiado tornou-se
um elemento dinamizador da pesquisa, levando a indicios de registros que constituem novas
formas de expressdo para o indio sulista. Exemplo disto estd na capa de Zero Hora, edi¢do de
13 de abril de 2004, que noticia a ocupacdo desencadeada pelos indigenas no Morro do Osso,
justificada pela existéncia de um cemitério indigena. Na compara¢do com outras construgdes
midiaticas do Kaingang, no mesmo jornal € no mesmo periodo, a foto que ilustra a chamada
de capa e algumas outras (FIGURA 1, 2 e 3) que s3o publicadas nos espagos das suites
noticiosas (ANEXO H) sobre a ocupacdo do Morro pelos indigenas, sugerem que se 0s
conflitos de terra sdo elementos relevantes para garantir a visibilidade midiatica, hd& momentos
desse processo que organizam o sentido do relato através de elementos diferenciais, tais como
as langas, os cocares e pinturas faciais que marcam o corpo indigena ainda denominado como

caingangue na espacialidade da noticia.

"% No conjunto desses materiais, encontra-se desde homenagens alusivas a um outro distante, & sua integragio
em outras agendas como as procissdes, como a nega¢do da data por uma situagdo indigena, ou ainda como
conversao e subversao, pois implica uma outra agenda — o abril indigena — o qual se constréi a partir de marcos
de luta especificos, mas também ancorados em outros marcos de luta sociais.



indios procuram solo sagrado na Capital

ADERANA FPANCRISH

Caingangues invadiram parque do Morro do Osso alegando que no local hé um antigo cemitério indigena. Pagina 32

FIGURA 1 — Chamada de capa aborda a ocupagdo do Morro do Osso pelos Kaingang
Fonte: Zero Hora, 13 de abril de 2004.

|

Piratini: armado com lanca, (ndic executa danca na sede do governo

FIGURA 2 — A danca da guerra no Palacio Piratini
Fonte: Zero Hora, 20 de abril de 2004.
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PORTO ALEGRE Eles pedem reunido com prefeito
Caingangues nao desistem

da posse do Morro do Osso

0s caingangues
retirados sabado do
Parque do Morro
do Osso, em Porto
Alegre. pediram
ajuda ontem, Dia
do Indio, na As-
sembléia Legislati-
va para garantir a
posse da area.
grupo solicitou
ao presidente
da Casa. deputado

Ritual: a pajé & o curumim

ANTONID PACHECIVEH
anunciou o Progra-
ma de Inclusdo In-
digena nas Politi-
cas Publicas, que
prevé acdes para o
desenvolvimento
dos indios. Empu-
nhando uma langa.
um  caingangue
com o rosto pinta-
do reaflirmou que a
| tribo ndo desistira
do Morro do Osso.
Os cainpuanges

Vieira da Cunha

(PDT). que intermediasse um en-
contro com o prefeito Jode Verle
para reivindicar a posse da terra.
que teria abrigado um cemitério
indigena. Vieira da Cunha concor-
dou em contatar Verle para agen-
dar uma reunido com os indios.

A tarde, os caingangues partici-
param de uma visita da comunida-
de indigena ao Palacio Piratini. O
governador Germane Rigotto

haviam invadido o
parque no dia 10, depois de desco-
brir, pela Internet, que o Merro do
Osso abrigou um cemuterio cain-
gangue. O grupo de 40 homens,
40 mulheres e 36 criancas amea-
¢ou refomar a mvasdo onfem, mas
realizou apenas uma cerimonia.
Sob os olhares de guardas munici-
pais. a pajé Lourdes da Silva Sou-
7a, 51 anos, escolheu o curumim
Ka-tan, sete anos, como sUcessor.

FIGURA 3 — Luta pela terra e ritual kaingang
Fonte: Zero Hora, 20 de abril de 2004.

3.8 AS MIDIAS NAS RELACOES DE SIGNIFICACOES DO SUJEITO DA PESQUISA

Se os registros da fundacdo da aldeia davam uma ideia das construgdoes midiaticas do
Kaingang, mediante a circunstancia dos lugares como processo de reivindicagdo, conflito e
afirmagdo étnica, era preciso ainda observar como tais registros se manifestavam nos modos
de ver/ler/escutar, segundo as temporalidades do sujeito historicamente situado. Com esse
objetivo, foi organizada uma terceira entrevista, formulada em agosto de 2008 e voltada agora
para os indigenas moradores das aldeias urbanas, procurando levantar aspectos da sua vinda
para Porto Alegre, as representacdes sobre a cidade e o Rio Grande do Sul, sobre a identidade
social, e sobre os usos dos meios ¢ as relagdes interculturais estabelecidas com a instancia
midiatica (APENDICE B).

Esta entrevista foi realizada com seis pessoas, sendo trés da Aldeia Morro do Osso,
duas da Aldeia Lomba do Pinheiro e uma da Aldeia Sdo Leopoldo. O nimero de pessoas nao

foi determinado a priori para fins de compor uma amostra; seguiu as possibilidades
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oferecidas pelo contexto, uma vez que se tratava de identificar aspectos do Kaingang urbano
como sujeito intercultural e de procurar maior consisténcia para a seguinte questdo: quais as
relagdes de significagdo produzidas pelos entrevistados nas suas interagcdes com a instancia
midiatica, como processo mediado pelas temporalidades multiplas que estruturam o sujeito
indigena em contextos determinados.

A realizagdo desse procedimento contou com os aportes epistemoldgicos da historia
oral nos seus cruzamentos com a pesquisa em recep¢ao € levou em conta a experiéncia de
pesquisadores que trataram das configuragdes da identidade cultural migrante dinamizada
pelas midias (OLIVEIRA, 2007). Contudo, foi formulado para atender as especificidades de
um grupo social marcado pela mobilidade e pela organizagao politica diferenciada.

No decorrer desta entrevista exploratoria, as questoes sobre os usos foram ampliadas
para varios meios, de forma a permitir uma reflexdo mais aprofundada sobre as interagdes
entre comunidades indigenas e midias, o que de certa forma se mostrou fecundo considerando
o contexto de cada entrevistado, como foi percebido nas entrevistas e conversas realizadas
com moradores da Aldeia Morro do Osso. Neste local, textos de jornais impressos,
especialmente de Zero Hora, sdo recorrentemente lembrados, isto €, comentados pelos
entrevistados.

E necessario lembrar que a Aldeia Morro do Osso ja havia sido indicada como uma
referéncia relevante nos levantamentos exploratdrios de 2006 e 2007, mas tanto essa aldeia
como a da Lomba do Pinheiro e a de Sdo Leopoldo acabaram constituindo o cenario dos
fluxos kaingang no movimento de busca de uma maior variabilidade dos entrevistados. Uma
das interlocutoras, por exemplo, com quem estava dialogando desde 2006, residia em um
nucleo doméstico, e hoje ¢ moradora da Aldeia Lomba do Pinheiro. Também e importante
registrar que um dos entrevistados, e entdo cacique da Aldeia Morro do Osso, € hoje morador
da Aldeia Lomba do Pinheiro, assim como um dos entrevistados contatados na Aldeia Morro
do Osso ¢ hoje morador da Aldeia Sdo Leopoldo. A entrevista com Antdnio Ningre Santos,
sobrinho de Francisco Santos, foi agendada em agosto de 2008, quando ele ainda morava na
Aldeia Morro do Osso, mas se realizou somente em novembro do mesmo ano, quando
Antonio e sua familia, bem como o irmdo Francisco e sua familia ja estavam morando na
Aldeia Sao Leopoldo. Nota-se ainda que a entrevista realizou-se efetivamente em Canoas,
cidade onde Antonio comercializava artesanato juntamente com outras familias da Aldeia.

A intensa mobilidade dos entrevistados em lugares de moradias é uma caracteristica
que foi observada e compreendida no decorrer da pesquisa, pelos modos de os Kaingang

construirem e vivenciarem as suas espacialidades. Cada Aldeia ¢ um desdobramento de uma



128

anterior, resultante de varios movimentos, incluindo ai os faccionalismos, as disputas internas
para fundar territorios e viver em coletividades politicas'®. A esse movimento denominado
por Aquino (2008) de deslocamento, ¢ preciso acrescentar a mobilidade dos nucleos
domésticos que ocorrem em razao de casamentos, mortes ou por desentendimentos com as
autoridades que constituem as hierarquias internas. O caso de Ningre ¢ ilustrativo, pois ele e a
familia, que antes moravam na Aldeia Morro do Osso, residem hoje em Sao Leopoldo, porque
decidiram acompanhar seu tio Rokag que chegou a ser punido pelo cacique Xe através da
cadeia'®, institui¢do que compde as estruturas hierarquicas da coletividade politica, formada
por cacique, vice, capitdo e policias.

A instituicdo pa i é reconhecida como legitima pela maioria dos Kaingang com quem
dialogamos, articulando a ideia de forca e de defensor da comunidade. Essas qualidades, que
ja apareciam nos depoimentos coletados em Santa Maria, como sinais de mudangas em
relag@o a outras épocas, foram aparecendo nas falas dos entrevistados também para justificar a
derrocada de quem nao soube manté-las, como aconteceu com Kentah, o principal articulador
da fundacdo da Aldeia Morro do Osso e organizador do Encontro dos Kuja, em 2006,
iniciativa que valeu o prémio Angelo Kretd no mesmo ano. Acusado de utilizar os recursos do
prémio para beneficio proprio, Kentah foi deposto e substituido por Xe, que até hoje
permanece como cacique da Aldeia Morro do Osso.

A instituigdo cacique diz respeito a um lider politico e diplomatico. Ao lado da
instituicdo xamanica Kuid, ele tem a responsabilidade de manter as tradi¢cdes que constroem
as relacdes de parentesco dos Kaingang e fortalecem suas fronteiras étnicas. Mas ele também
tem que ser uma pessoa de didlogo, capaz de “perdoar”, “ndo bater”, “ndo brigar”. Essas
caracteristicas foram apontadas por alguns interlocutores em conversas informais sobre as
idas e voltas das pessoas na Aldeia e para se referir a qualquer tipo de lideranga. Também

foram nuangadas como critica as relagdes de poder centralizadas, emanadas de uma figura

104 . . N . . , .
% Este termo diz respeito as rupturas provocadas por conflitos internos, também relacionados a fatores

exogenos, os quais originam deslocamentos ¢ a formagdo de novas aldeias. Ou seja, um lider de um grupo
doméstico, pode sair em busca de aliados dentro da propria aldeia ou em outras aldeias, fundando uma
comunidade e organizando uma unidade territorial em outro local (AQUINO, 2008).

195 A cadeia permanece nas aldeias urbanas, mas sua aplicagio ¢ menos intensa daquelas efetuadas nas aldeias do
interior do estado. “E uma seguranga, claro que a gente ndo vai leva ninguém I [...] por minima coisa, a gente
vai procura aconselha [...] pensando bem nem ¢ de coloca, mas a gente coloca pra te uma seguranga, a pessoa vai
se cuida”, explicam os interlocutores. Essas diferencas na execucdo de instrumentos que configuram liderangas e
comunidades na grande Porto Alegre, também se revelam no desuso do tronco, relacionado aos abusos de poder
e rotinizagdo da violéncia nas aldeias do interior, que também teriam sido, em parte, um dos motivos de
deslocamento das “terras de origens” do Planalto Médio para a regido litoranea (AQUINO, 2008, p. 44).
Tornando-se mais amena, a cadeia ¢ vista como “mais leve do que o tronco toda vida”, como esclarecem os
interlocutores.
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instituida pelos brancos. Assim, alguns interlocutores, embora convivendo com essa
instituicdo, entendem que nem mesmo o nome de cacique deveria ser usado para identificar
liderangas na organizagao coletiva.

Todos esses elementos sdao importantes para compreender as mudangas, as
mobilidades e os deslocamentos dos sujeitos. Deslocamentos curtos, como os mais recentes
na regido metropolitana, ou mais longos, como os anteriores ocasionados pela exploragdo e
pauperizagdo das “terras de origem”, as vezes gerando acampamentos (como se vé em Santa
Maria) ou “fazendo ideia” de uma nova aldeia. S3o questdes que permitem melhor
compreender as itinerancias kaingang nos dias de hoje como fluxos humanos em busca de
uma vida melhor e situar os entrevistados e suas falas em contextos de uma mobilidade ampla
e continua, que diz respeito as matrizes culturais e a organizacdo das comunidades, a0 mesmo

tempo gestando a identidade politica do Kaingang.

3.9 O REDESENHO DO PROBLEMA/OBJETO

Com base nestes movimentos exploratorios relatados e com as avaliagdes, criticas e
sugestdes aportadas pela banca de qualificacdo, redesenhou-se o problema/objeto, sendo
decisiva a retomada dos dados empiricos, o aprofundamento de questdes tedricas e a revisao
de premissas/hipdteses (de trabalho) que centralizavam a televisdo como eixo da pesquisa,
definindo-se a seguinte questao norteadora:

- Quais sdo as configuracoes da identidade cultural Kaingang nas praticas
comunicacionais e apropriagoes mididaticas operadas por indigenas situados nos fluxos da
Regidao Metropolitana de Porto Alegre?

Este desenho ¢ resultante da observagdo das relagcdes de significagdo estabelecidas
entre comunidade indigena e midias, nas quais os registros dos lugares/aldeia sdo tomados
como elementos de um processo comunicacional que envolve  matrizes
historicas/sociais/politicas em diferentes momentos da vida comunal - conflitos,
reivindicagdes, comemoragdes - os quais se configuram em diferentes espacialidades,
incluindo ai a instancia midiatica, mas ndo de maneira sobre-determinada.

Esta construgdo de pesquisa, nos seus movimentos de avaliacdo e recortes, define o
contexto/cenario da recepcdo a partir dos indigenas Kaingang nos fluxos da Regido

Metropolitana de Porto Alegre. Como se percebe, nesse redesenho ocorrem alteracdes na
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propria composi¢do do universo da recep¢do, dada as condi¢des do contexto sociocultural,
que ¢ marcado por multiplas determinagdes, entre as quais aquelas que situam os meios de
comunicacdo como elementos relevantes para compreender as mudangas estruturais e
simbolicas nas formas de significar e vivenciar o tempo e o espaco e aquelas que colocam o
sujeito intercultural nos movimentos de emancipagdo, especificando o lugar/local nos e como
processos de reinvencao estratégica da identidade.

Desta forma, consideram-se o0s processos comunicacionais Kaingang para
problematizar e compreender as multiplas configura¢des da identidade cultural, avaliando
suas relagdes de pertencimento e projeto e suas imbricagdes historicas com os processos de
midiatizacdo societaria. Tais relagdes sdo importantes ndo sé para delimitar cendrios, mas
para repensar objetivos, tendo por base as marcas/registros do ethos midiatizado, e
procurando apreendé-las desde um lugar construido e construtor da identidade cultural, na
qual os meios sdo pensados como mediacdo relevante, entre outras, na medida em que sdo
dinamizadores das praticas que mobilizam e organizam os modos de ver e se ver Kaingang.

E importante anotar que o que se denomina de praticas, no ambito desta construcio,
esta baseado em percepcoes e reflexdes oriundas das incursdes exploratorias e esta ancorado
na nocdo de cultura mididtica para compreender a midiatizagdo como uma matriz, uma
racionalidade que organiza o sentido e transforma as formas de viver e conviver, de perceber
e agir no mundo. As praticas, como taticas de praticantes, se realizam como um estilo proprio
definido pela conjuntura nas quais o sujeito exerce a sua “arte” (CERTEAU, 2004). Dai
porque, ‘“nem todas essas praticas sociais se midiatizam de maneira homogénea”, pois as
alteragdes se revelam segundo os particulares atores dessas praticas, e em razao dos desiguais
universos materiais, culturais e politicos em que elas se desenvolvem” (MATA, 1999, p. 86).

As préaticas, por isso, nesta pesquisa, sdo compreendidas como taticas, posigdes €
leituras, isto €, como apropriacdes operadas pelo sujeito situado e configuradas pelas
mediacdes socioculturais que lhes constituem, tais como a etnia, a organizacgdo politica, a
memoria, e a geracdo. Todos esses elementos compdem a problemdtica de pesquisa

visualizada a seguir, no mapa sinoptico (FIGURA 4).



131

oondours edeN -4 VINOIA

VOILVINITIOdd VA ODILJONIS VAVIA



132

3.9.1 O método e os procedimentos: requerimentos e formulacoes

Ao realizar a opgao pelo método e construir metodologias, o pesquisador estabelece os
lagos da pesquisa que devem se articular ao problema/objeto investigado. Por isso, o
problema/objeto orienta a constru¢do do método, ancorado numa epistemologia que
compreende os modos do fazer cientifico como possibilidade de construir fronteiras de saber,
isto ¢, ndo para delimitar um campo de respostas a certo tipo de problemas, mas para
estabelecer pontes de compreensao de problemas contemporaneos. O método ¢, portanto, uma
elaboracdo interessada e inspirada em varios campos do conhecimento, que possibilita a
constru¢do da metodologia, a qual tem por objetivo compreender as multiplas configuragdes
da identidade cultural a partir das apropriacdes operadas por indigenas Kaingang produzidas
nos fluxos da regido Metropolitana de Porto Alegre.

A opcdo esta ancorada numa perspectiva qualitativa, sendo pensada e formulada por
meio de movimentos exploratorios e da pesquisa empirica, conjugada a pesquisa tedrica e
documental. Na sua etapa sistematica, foram utilizadas contribuig¢des tedrico-metodologicas
do campo da comunicagdo, especialmente aquelas vinculadas a pesquisa de recepgdo e
também aportes de outros campos de conhecimento das ciéncias sociais € humanas, para
construir um desenho proprio que permita apreender os sentidos do lugar indigena como
espacialidades midiatizadas e compreendé-los na temporalidade dos sujeitos da pesquisa, isto
¢, nas interpretacdes que realizam como sujeitos interculturais.

A abordagem qualitativa potencializa a pesquisa exploratoria como processo dialético
para constru¢do do problema/objeto, ele mesmo conformador de um método que serd
tensionado e informado pelas tessituras do objeto. O método €&, por isso, uma construgdo, pois
nosso objeto fala (RUSSI, 2005), e diria ainda mais, ele se move, e com isso reelabora o
método, ou seja, constroi o método. Isso ndo significa que ndo se tenha pontos de partida, mas
que as hipoteses ndo sdo a priori instrumentos para gerar principios ou estabelecer
generalizacdes; sdo proposi¢des de trabalho que mobilizam o olhar da pesquisa para diversos
aspectos significativos que compdem o problema investigado.

Nesta pesquisa, foram realizadas apropriagdoes de métodos oriundos da historia oral, da
comunicacdo e da antropologia para investigar as multiplas configuracdes da identidade
cultural kaingang, a partir das marcas da histéria de vida comunicacional e das apropriagdes
operadas pelos sujeitos sobre as construgdes mididticas que mediam os registros dos lugares
indigenas. Esse caminho metodolégico ¢ trilhado para a elaboragdo de um desenho especifico

e adequado ao contexto/objeto, pelo qual buscamos captar dados que permitam compreender:
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e A inser¢ao dos meios nas trajetérias de vida dos sujeitos pesquisados;

e As mediagdes socioculturais e as matrizes comunicacionais que constituem os
sujeitos nas suas interagdes peculiares com as midias;

e As significacdes dos lugares kaingang construidas nos relatos de vida
comunicacional dos pesquisados;

e As operagdes (negociacdes, pactos, recusas) produzidas pelos sujeitos nas
apropriagdes midiaticas sobre os lugares indigenas;

e As relagdes interculturais construidas nas apropriagdes midiaticas sobre o “indio”,

operadas pelos sujeitos pesquisados.

3.9.2 A abordagem qualitativa e a opcio metodologica

Para explicitar a construcao do método, cabe lembrar que a abordagem qualitativa nao
determina um tipo de método, mas sim discute e enfatiza a coleta de dados a partir de critérios
que emanam de um horizonte epistemoldgico. As técnicas e os procedimentos, isto €, as
formas de produzir dados, bem como o tratamento e a interpretagdo desses dados integram a
reflexao sobre os modos de produzir conhecimento.

Essa relagdo entre dados e modos de conhecimento ¢ uma relacdo concebida na
propria forma/logica de apreender os fendmenos sociais, os quais podem ser compreendidos
como especificidade historica socialmente construida. Isso significa que aquilo que sdo
denominados fenomeno ¢ um processo que brota da aproximacao entre a realidade objetiva e
as tentativas de representa-la através de categorias que nao sdo autoexplicativas, porque sao
derivadas de outras relagdes, de outros fenomenos da realidade social. A abordagem
qualitativa permite delinear a historicidade do fendmeno, mediante categorias que vinculam a
sua especificidade a relagdes sociais e historicas mais amplas.

Um segundo aspecto importante ¢ que a abordagem qualitativa insere a reflexividade
como pratica de pesquisa para tratar as oscilagdes entre a observacao e os testemunhos
coletados e a teoria que considera valida para dar conta do fendmeno investigado nas suas
relagdes sociais e historicas (RICHARDSON, 1999). A refletividade também entendida como

critica (BOURDIEU, 2004) ndo tem por objetivo produzir um relato ndo valorativo do
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fendomeno; pelo contrario, hd consciéncia das inconsisténcias e dos vieses que sdo inerentes a
todo processo de construgdo de uma pesquisa, seja qual for a sua abordagem.

Para além de uma validez dos dados, na abordagem qualitativa, ¢ preciso entender que
a escolha metodologica também ¢ resultante do olhar da pesquisa, da maneira de enfocar o
fendmeno, que de outro modo produziria outras angulagdes. Tomar o lugar indigena como
registro construido em processos comunicacionais exige, assim, apreender o mundo social, e,
ao mesmo tempo, buscar compreender o sentido desse lugar em sua multiplicidade, e desde
“dentro” onde ele se materializa como lugar cotidiano, o mundo das ideias e das acdes dos
sujeitos.

A escolha do método implica, por isso, uma adequagdo metddica que se orienta pela
natureza do fenomeno investigado, o qual gera seus dados a partir de multiplos registros e nos
relatos vivos de interlocutores/atores indigenas. A ideia de adequagdo, entretanto, ndo exclui
uma série de cuidados por parte da pesquisadora, para escapar das armadilhas mais comuns a
pesquisa de campo qualitativa, a qual se efetiva pela confianga, com interlocutores que sao
capazes de gerar ideias criticas acerca da sociedade em que vivem. Sociedade da qual
certamente os pesquisadores também fazem parte, de tal forma que o que pode ser entendido
por vigilancia epistemologica abrange a superagdo de visdes estereotipadas (ver o que quero
ver ou obter como relato aquilo que quero ouvir) como também desmistificar um encontro
que estaria garantido pela fusdo de subjetividades (ZALUAR, 1997), quando o que se tem ¢
uma intersubjetividade construida'®® como encontros possiveis. O que significa dizer que essa
aproximacao ¢ uma histéria de relacionamento pessoal também feita de tensdes em que se
procura desfazer a imagem do pesquisador dominador e a0 mesmo tempo para compreender
que toda fala ¢ produzida num contexto de interagdo em que somos situados e percebidos por
um sujeito que fala, atua, pensa.

Essas dificuldades de campo, entendidas no bojo das praticas da pesquisa, enriquecem
a reflexdo sobre as possibilidades e os desafios de uma antropologia dialdgica, como exercicio
para situar e compreender falas consideradas pertinentes a um publico mais amplo e falas
espontaneas, publicas e privadas, estratégicas e sensiveis. Todas elas sendo importantes para
entender a cultura como um ponto de vista que podera ser captado mediante a experiéncia de
uma relacdo entre pesquisador e entrevistados, como possibilidade de didlogo entre sujeitos

criticos, isto €, que pensam a pesquisa a seu modo. Nesse sentido, a participagdao dos

1 ’ . 7 . r a1 ~ ~ r
% Prefiro o termo construida, ao invés de conquista, como ¢ utilizado por autores que tratam da questdo, nio so
pelo que esta evoca em longa duragdo como pelo que remete a efetivagdo, conclusdo. Assim, construida remete a
processualidade do didlogo, em que, atuam pelo menos dois interlocutores.
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entrevistados nessa experiéncia ¢ feita encontros e desencontros e dentro de um contexto que
implica a compreensdo da reciprocidade na ldgica que vigora no grupo social, para quem, dos
pesquisadores de maneira geral, se espera contar com novos aliados, parceiros ou mesmo
amigos que contribuam para reforgar a visibilidade da sua especificidade cultural e das suas
demandas, as vezes mais imediatas. Situar-se e situar as falas nesse contexto contribui para
desmistificar o didlogo pela garantia pressuposta dos encontros hermenéuticos, contudo,
igualmente amplia nossa compreensdo sobre uma proposta que intrinsecamente acredita numa
nova forma de universalidade dialdgica para sair da pura auto-validagdo do conhecimento
cientifico, “trazendo ao didlogo vozes anteriormente apagadas [...] silenciadas por interesses
escudados por tendéncias cientificas universalizadoras e aplastantes, muitas delas de carater

aloctone” (SOUZA, 1998, p. 43).

3.9.3 Contribuig¢des da historia oral para a opcio metodologica

A historia oral fundamenta sua epistemologia na riqueza do relato oral e da sua
fecundidade para a pesquisa em diversas areas do conhecimento, possibilitando o registro de
experiéncias individuais e coletivas e permitindo a constru¢do da historia como re-
interpretacdo do passado através das reminiscéncias de qualquer pessoa'”’.

A experiéncia da historia oral vem sendo utilizada desde a primeira metade do século
XX nos Estados Unidos, de onde se expandiu para varios paises, entre eles, a Inglaterra, onde
permitiu uma renovagao da historia social e da historia operaria, e a Franca, onde enfatizou os
confrontos da memoria com a historia oficial. Nesse contexto de afirmacdo, a historia oral

privilegia a analise de grupos minoritarios, marginalizados, buscando uma memoria mais

democratica do passado, através de novas e outras fontes, tendo na entrevista uma estratégia e

107 . . . ~ I
Queiroz mostra a riqueza do relato oral como a maior fonte humana de conservacdo e difusdo do saber.

Conforme a autora, a “histéria oral” ¢ termo amplo que recobre uma infinidade de relatos a respeito de fatos nao
registrados por outro tipo de documentagdo, ou cuja documentacao se quer completar. “Tudo quanto se narra
oralmente ¢ historia, seja a historia de alguém, seja a histdria de um grupo, seja a histéria real, seja ela mitica”
(QUEIROZ, 1991, p. 5) Dentro desse quadro amplo da histdria oral, discute a diversidade de modos de emprego
das historias de vida e dos depoimentos orais, fazendo as diferenciag¢des entre dados coletados e técnica como
procedimento. Diz que o individuo também € um fendmeno social, aspectos importantes de sua sociedade e de
seus grupos, comportamentos ¢ técnicas, valores e ideologias que podem ser obtidos s através da sua historia,
mas isto ndo significa que a todo o momento e toda a pesquisa se utilize da técnica da historia de vida
(QUEIROZ, 1991, p. 14).



136

um procedimento fundamental para coletar de forma cooperativa a voz ou o testemunho de
multiplos e diferentes narradores (THOMPSON, 1992).

Nas ultimas décadas, os usos da Historia Oral se diversificaram muito, bem como as
discussoes da sua estatura como campo ou metodologia, mas de certa forma confluindo para
os desafios da histéria do tempo presente, nos quais as questdes da memoria coletiva e das
representacdes das camadas populares sdo preocupagdes de pesquisas que procuram realizar
uma discussao mais refinada dos usos do passado (FERREIRA, 1994). No Brasil, Bosi (1979)
resgata as marcas da sociedade industrial da Sao Paulo do inicio do século XX, através dos
registros da memoria de idosos, utilizando como método de abordagem a formagdo de um
vinculo de amizade ¢ confian¢a com os recordadores.

Apesar das divergéncias a respeito da historia oral, seja ela entendida como método,
metodologia ou técnica, ¢ indubitavel a sua utilizacdo junto aos segmentos populares para
resgatar um nivel de historicidade que na maioria das vezes era conhecida através de meios
oficiais. Essa perspectiva da historia oral, enfatizada por autores como Montenegro (1992) e
Brand (2000), permite entender que os depoimentos orais, historias de vida ou biografias sdo
formas diferentes de um método/metodologia, que promove a dialogicidade e a abertura para
pensar a problematica de maneira mais criativa e também mais adequada aos contextos
marcados pela cultura oral.

A histéria oral €, portanto, método e metodologia, pois através de suas inumeras
variantes, questiona pressupostos que muitas vezes tendem a universalizar as experiéncias
humanas e, ao mesmo tempo, utiliza ferramentas que dao acesso a lembrancas, opinides,
cosmovisoes, interpretacdes, que de outra maneira seriam irrecuperaveis. “Torna-se possivel
conhecer a propria visdo que os segmentos populares tém das suas vidas e do mundo ao
redor” (MONTENEGRO, 1992, p. 16).

Isso nao significa que a historia oral seja compreendida como uma histdria alternativa,
ela é antes um modo de fazer histdria a partir do relato vivo no presente, sendo, por isso,
igualmente importante situar o contexto onde ela ¢ produzida. Também ndo exonera fontes
documentais, pelo contrario, dependendo do fendomeno investigado, as fontes orais e
documentais sd3o complementares. Entenda-se por documentos, ndo apenas discursos
formalizados em atas, relatorios, livros, mas todo o material como reportagens impressas,
programas radiofonicos, videos, sites, que constituem os registros construidos pelos meios de
comunicagdo. No caso desta pesquisa, por exemplo, noticias/reportagens ¢ relatos sediados
em sites da Internet sdo considerados documentos relevantes para avangar na tessitura da

problemadtica e da metodologia construida com objetivo de resgatar os registros dos lugares
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indigenas, considerando os diferentes suportes da memoria coletiva e das multiplas
temporalidades que lhe constituem.

Vé-se por aqui que o caminho trilhado pela historia oral est4 atravessado pela questao
da memoria no que ela implica em um processo de construgdo do passado no presente. Essa,
entretanto, ndo ¢ uma relacdo de facil consenso, pois demanda superar uma ideia de que o
método em si, isto ¢, como técnica, resgataria o passado ou devolveria a historia a quem dela
esteve excluido ou excluida. Entretanto, se essa ressalva descongela o passado como verdade
e desconstroi a nog¢do idilica da memoria como reviver, igualmente déd-se abertura para
adentrar nas teias dos significados que ddo acesso para compreender as lutas contra
interpretacdes historicas que podem vigorar hegemonicamente no presente. Nessa discussao,
sdo consideradas importantes as colocagdes de Johnson e Dawson retomadas por Montenegro

(1992) ao tratar da relacdo memoria popular/historia oral:

As dificuldades de carater epistemoldgico que remetem ao problema do empirismo e
a pratica ortodoxa; a forma do material da histéria oral ou da autobiografia popular;
0 que importa na histéria oral ndo sdo os fatos acerca do passado, mas todo o
caminho em que a memoria popular é construida como parte da consciéncia
contemporanea, a questdo de como os historiadores vdo usar as suas fontes ¢ um
problema da histéria oral como de areas afins'® (MONTENEGRO, 1992, p. 15).

Nesta pesquisa, a historia oral ¢ um investimento necessario e criativo ao contexto da
investigacao. O método foi sendo elaborado no processo de constru¢do do problema/objeto e
para adequar-se as estratégias de uma pesquisa de recepcdo que, em sintese, faz a sua
indagacdo norteadora a partir das relagdes que se estabelecem entre mundo indigena e midias,
investigando as configuracdes identidarias em peculiares interagdes, e procurando
compreendé-las a partir das mediagdes socioculturais que constituem o sujeito da pesquisa.

Esta relacdo ¢ assegurada por coordenadas tedrico-metodoldgicas e suas possibilidades
vao sendo construidas na medida em que sdo amadurecidas a interlocucdo e a observagdo dos
contextos dos entrevistados. O duplo movimento ndo acontece por acaso, mas pela natureza
da pesquisa e das exigéncias de um método que prima pela selecdo qualitativa dos
entrevistados, considerando os relatos produzidos pela habilidade narrativa dos indigenas.
Esta selegdo estd articulada ao tema que gera a pesquisa, bem como aos objetivos da pesquisa

que procuram dar conta das significa¢des interculturais tecidas a partir das apropriagdes, das

1 ~ . e, ~ -

% Debert trata essa questdo, acrescentando a palavra apenas: “o que importa na histéria oral nio sio apenas os
fatos acerca do passado, mas todo o caminho em que a memoria popular é construida como parte da consciéncia
contemporanea” (DEBERT, 1997, p. 151).



138

“leituras” que os sujeitos fazem das construgdes/registros sobre o mundo indigena no espago
midiatico.

Na constru¢ao metodologica da tese, acolhem-se sugestdes da historia oral como
metodologia'”, com o objetivo de coletar depoimentos orais referentes a trajetéria dos
pesquisados, especialmente no que diz respeito as suas vindas para a regido metropolitana, as
suas expectativas e as relagdes interculturais estabelecidas com os diversos lugares. Além
desses aspectos, as contribui¢cdes da historia oral também sao relevantes para buscar as marcas
da inser¢do dos meios, como espessura da cultura midiatica, a partir de uma realidade
marcada pelos fluxos migratorios, pela oralidade, por matrizes historicas e pela organizagao

sociopolitica diferenciada.

3.9.4 Identificando o contexto sociocultural da recepcio

I3

Para cumprir os objetivos especificos da pesquisa, € necessario identificar as
mediagdes socioculturais que constituem o sujeito comunicacional, situado nos fluxos da
regido metropolitana de Porto Alegre e considerando as suas particulares interagdes com as
midias. A explicitacdo do contexto da recepgdo se realiza mediante a compreensdo de uma
rede de fluxos humanos e comunicacionais na tessitura dos elos/comunidades que configuram
os territorios Kaingang, entendendo estes como lugares de sobrevivéncia material e simbolica.

Na qualificagdo desse contexto, considerou-se a mobilidade kaingang como resultante
de matrizes de longa duragdo e também das for¢as que tecem o presente, quando ndo s6 os
homens mudam de lugar, mas também os produtos, as imagens, as ideias. Ou seja, toma-se
essa itinerancia a partir do “mundo do movimento” (SANTOS, 2004, p. 328), onde a nogao de
residéncia e o lugar de trabalho, ndo se esvaem, pois formam o entorno vital, os quadros de
vida que tém peso na producido do homem.

Nessa senda, a itinerancia constitui uma media¢do sociocultural relevante para
caracterizar o sujeito e as configuragdes do seu entorno vital como fluxos humanos que se
desenvolvem como deslocamentos, nos quais operam matrizes de longa duragdo e de curta
duracdo. A itinerdncia compde assim as mobilidades do sujeito em suas taticas de

sobrevivéncia e nas suas estratégias de se construir como grupo étnico, sinalizando fronteiras

19 Na especificidade da pesquisa, pode ser entendida como uma técnica que articula o didlogo e mesclando a
historia pessoal com o contexto grupal do narrador, todos sendo importantes a tematica central da pesquisa.
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que sdo mobilizadas no processo de memoria coletiva para fortalecer a identidade social, tais
como a lingua, as marcas clanicas e os nomes tribais. Falar e entender a lingua kaingang
podem ser vistos como elementos de distingdo entre os fog (os brancos) e também nas
relagdes intraculturais, pois a categoria nativa kaingang-pé € construida em oposi¢do ao
“indiano”, para salientar aquele ou aquela que fala a lingua e mantém o “costume”.

Essas fronteiras, ativadas pela memoria coletiva, como fronteiras no sentido oferecido
por Barth (1998), sdo mais ou menos realcadas conforme as interagdes que promovem a
visibilidade cultural e também funcionam como capital simbdlico nas relagcdes que sustentam
os coletivos kaingang, sejam eles grupos familiares ou aldeias, como configuracdes espaciais
de uma organizagdo politica diferenciada, sustentada em uma hierarquia formada por
caciques, conselheiros e demais cargos de comando.

Portanto, mais do que um lugar geografico, passa-se a considerar os coletivos
kaingang como lugares kaingang e estes como elos de uma rede social, os quais formam
quadros de vida relevantes, ja que sdo mediados ndo sé pela organizagdo politica, mas
também pela constru¢do da memoria coletiva que ¢ tecida na pluralidade dos contextos
geracionais, e nas diferentes formas de inser¢do no mundo nao-indigena.

As mediagdes consideradas na qualificagdo desse contexto foram identificadas ao
longo dos movimentos exploratorios, tornando-se mais nitidas na segunda etapa desencadeada
em 2008, junto a observagdes e aos interlocutores da regido metropolitana de Porto Alegre.
Nesse processo, foram muitas as avaliagdes e substitui¢gdes. Num primeiro momento, chegou-
se a pensar em uma aldeia para refletir sobre o lugar indigena, mas buscou-se igualmente uma
maior variabilidade dos entrevistados, que permitisse pensar as matrizes de longa duracdo e as
heterogeneidades culturais que constroem as identidades nos seus embates, garantindo os
territorios da sua existéncia material e simbolica e mantendo os seus pertencimentos étnicos.

A mobilidade kaingang e a priorizagio de um universo plural''’ dos entrevistados
foram fundamentais para redefinir o contexto da recep¢do e desencadear a selegdo dos
entrevistados, tendo como primeiro critério a indicagcdo de indigenas que se auto-classificam
Kaingang e que estdo situados nos fluxos da Regido Metropolitana de Porto Alegre.

Este critério tem uma tripla dimensdo, pois permitiu explorar os fluxos migratorios a
partir de matrizes ancestrais, mas também vinculadas as rupturas com as praticas impostas

pelas segregagdes étnicas e com a busca de melhores espacos para trabalhar, estudar e viver.

l 1 . . ~ . . ~ . r

% A escolha pelo universo plural de entrevistados ndo tem por objetivo alcangar um ponto de saturagdo, isto &,
atingir um nivel de repeti¢do de pontos de vista, mas buscar a diversidade de significagdes atribuidas aos meios
em construgdes sobre o indigena, em contextos que apresentam confluéncias de aspectos sociais e culturais.
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Todos os entrevistados estdo vinculados a lagos de extensas redes de parentesco e a “terras de
origem”, Nonoai, Irai, Serrinha, o que lhes caracteriza como integrantes de um povo indigena
nas suas mediagdes historicas e, ao mesmo tempo, de uma rede social que vai sendo tecida
nos processos de habitagdo da cidade como re-ocupagdo de territorios, mediante a construgao
de comunidades indigenas urbanas.

Dessa forma, a selecdo dos entrevistados nao ¢ definida em relacdo a um nimero
determinado de pessoas em cada aldeia ou coletivo. Parte das possibilidades oferecidas pelo
proprio contexto da recepcdo, considerando a mobilidade continua e disponibilidade para
participar de uma investigacdo que focaliza aspectos de sua vivéncia com as midias, como
telespectador, como leitor, como ouvinte, e também sobre as suas valoragdes e opinides sobre
as noticias/reportagens que tratam do indio no Brasil e especificamente do Kaingang no Rio
Grande do Sul.

Essa disponibilidade implica em contar com a participacdo dos interlocutores,
considerando as suas itinerancias e procurando, no seu bojo, buscar as nuances da pluralidade
que foram sendo sondadas em varios momentos dos movimentos exploratorios e que
permitem observar as temporalidades como entrecruzamentos entre tradi¢cdes culturais e
novas utopias. Nesses entrecruzamentos, nessas misturas, consideraram-se as diferentes
inser¢des no mundo ndo-indigena, vislumbrando aqui a mediagdo geracional ndo somente por
faixa etaria, mas pela inclusdo em escolaridades formais e informais, pela participagdo em
redes sociogovernamentais, e também o exercicio de lideranca e dos cargos de chefia
exercidos por parte de entrevistados, na sua totalidade homens, o que traduz as marcas
hegemonicas de uma divisdo entre esfera publica e privada nas tessituras dos padrdes culturais
de género nesse universo.

Assim, a selecdo dos entrevistados primou pela observancia das mediagdes que
constituem os lagos grupais e as matrizes culturais para abordar aspectos das histérias de vida
comunicacional e significagdes plurais produzidas pelo sujeito intercultural nas suas
peculiares interagdes com as midias. Tais relacdes sdo pensadas como marcas do ethos
midiatizado, procurando ser compreendidas numa dimensdo diacrénica e sincronica, pois
podem remeter a outros espagos de vivéncia, geograficos e temporais, como as areas no
interior do Estado, a infincia, os casamentos e os diferentes modos de consumo e interacdes
com as midias nos embates do presente.

As mediagdes relacionadas pela pesquisa podem ser visualizadas na figura seguinte

(FIGURA 5):
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Ethos kaingang midiatizado

FIGURA 5 — Ethos kaingang midiatizado

3.9.5 Entrevistando o sujeito intercultural

Para operacionalizar a pesquisa de campo, seguiram-se as pistas surgidas na fase
exploratdria que se realizou de 2006 a 2008, através de entrevistas realizadas com indigenas
nos cenarios de Santa Maria e Porto Alegre. Essas entrevistas foram importantes para
aprofundar os contatos com a rede étnica e para reformular procedimentos adequados ao
contexto e pertinentes ao objetivo geral de investigar as multiplas configuragdes da identidade
cultural nas praticas comunicacionais e nas apropriagdes mididticas operadas por indigenas
situados nos fluxos da Regido Metropolitana de Porto Alegre.

Esse procedimento foi intitulado entrevista com o sujeito intercultural (APENDICE
B), sendo composta de trés blocos de questdes e realizada entre agosto de 2008 e junho de
2009. A entrevista foi formulada mediante a contribuicdo das experiéncias e reflexdes de
outros pesquisadores e seguindo a dinamica necessaria para uma analise qualitativa; por isso,

seguiu uma linha semi-estruturada que permite a coleta de depoimentos orais no/com o
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aprofundamento da temadtica, considerando as trajetorias de vida, as relagdes com a cidade e
as alteridades, e, em especial, as marcas da vida comunicacional. Operacionalmente constitui-

se em um roteiro sintetizado em trés topicos de questdes:

e Aspectos sobre a vinda para Porto Alegre;
e Representagdes sobre a cidade e o Rio Grande do Sul;

e Midias: acessos, preferéncias e relagdes interculturais;

Os trés topicos estao relacionados a procedimentos que visam coletar relatos sobre a
vida comunicacional, considerando diferentes fases/lugares de vida dos interlocutores, os
inter-relacionamentos com as midias, e o sentido das “leituras” que realizam em funcao destes
como experiéncia cultural, sobre as constru¢des midiaticas do indio.

Para apreender as marcas da experiéncia cultural com os meios de comunicagao,
utilizaram-se recursos da historia oral, considerando suas potencialidades para trabalhar a
metodologia de historia de vida, mediante ajustamentos solicitados pela problematica da
investigacdo. E oportuno registrar, portanto, que a sua utilizagdo ndo tem por objetivo captar a
histéria do individuo em sua totalidade, mas de apreender aspectos marcantes e significativos
dessas trajetdrias que orientam para a compreensdo dos usos e das apropriagdes das midias e
seus produtos.

Nesse sentido, vale registrar as reflexdes de Bonin sobre a aplicacdo inventiva deste
método aos requerimentos das problematicas de cada campo, as quais podem ser sintetizadas
pela ideia de Bastide de que “a técnica da historia de vida deve se amoldar a propria natureza
dos meios sociais estudados” (BONIN, 2008, p. 142). A fecundidade do método ndo ¢ dada
pela aplicagdo de regras, mas pela adequagdo as demandas do problema-objeto, o que leva a
desencadear a reconstru¢ao metodologica e situa a historia de vida no campo da comunicagao
como método mestico.

Nesta pesquisa, os procedimentos metodologicos visam compreender aspectos da
experiéncia cultural de interlocutores Kaingang com os meios de comunicagao, situando essa
experiéncia na suas trajetorias € na sua vivencia com a cidade, considerando esta como um
espaco geografico cultural praticado, como lugar da acdo comunicativa. Neste caso, 0 método
em questdo pode ser denominado de relatos de vida comunicacional, entendendo que este
abrange as relacdes, as interagdes com o mundo midiatico, sem por ele ser determinado, mas

sim entrelagado. Desse modo, a histéria oral abre a possibilidade de coletar relatos, os quais
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na sua especificidade metodolégica permitem obter fragmentos narrativos que exprimam
singularidades de uma cultura e suas conexdes, entrecruzamentos e conflitos culturais da
nossa época.

Para trabalhar esses topicos de questdes, ¢ preciso acionar a memoria de vivéncias, de
eventos, de passagens e de experiéncias que traduzam modos de ver e se ver como
pertencimentos e conflitos, levando em conta a inser¢ao do interlocutor ou da interlocutora no
mundo nao-indigena, suas expectativas e a participagdo dos meios como construtores de
representacdes e configuradores da memoria coletiva.

Nesse sentido, as lembrangas dos interlocutores sdo construgdes oriundas do contexto
temporal do entrevistado, o que leva a refletir sobre a situacdo da evocacdo e igualmente
sobre uma realidade complexa e multifacetada, na qual as midias comparecem como agentes
de uma cultura expansionista que atravessa distintas culturas vivas e profundas. Nessas
relacdes, entretanto, se faz necessario pensar como sdo elas mesmas fabricantes de outra
cultura, seja como tatica de praticantes, seja nos processos identitarios que se estabelecem nas
relagdes de apropriagdes das representacdes do indio em construgdes midiaticas.

A denominacdo (ou termo) de sujeito intercultural serve para explicitar que a
entrevista se ajusta aos objetivos do procedimento pensado, sem recorrer a um modelo, uma
classificagdo, mas pela aspiragio de promover a narracdo do interlocutor sobre
assunto/tema/acontecimentos que fazem parte do seu contexto social. Nessa perspectiva, ndo
se trata de entabular um novo rotulo para a técnica (BAUER; JOVCHELOVITCH, 2002),
pois antes de uma nova forma de entrevista pode-se enriquecé-las por meio de narrativas que
sdo permeadas e permeiam um contexto politico complexo.

Esta proposta, portanto, nutre-se da ideia de que sdo encontradas as narrativas em todo
lugar, porque contar histérias ¢ uma capacidade universal que caracteriza a comunicagao
humana, como lembram Bauer e Jovchelovitch (2002). Ao mesmo tempo, compreende que
todo aquele que narra, sempre narra a partir de um lugar (HALL, 2003), sendo que tais
lugares constituem uma experiéncia que ¢ individual e coletiva, isto €, diz respeito a um
contexto social e historico. Desse modo, alguns pressupostos da entrevista narrativa sao
mesclados a uma técnica cujo procedimento combina historias de vida e contextos societais e
historicos. As “historias” pessoais dos interlocutores — experiéncias contadas por quem narra -
expressam contextos historicos mais amplos, constituem os fendmenos socio-historicos
especificos, nos quais suas biografias estdo enraizadas.

O sujeito intercultural ¢ um maultiplo, tantos podem ser os lugares que ancoram sua

experiéncia; mas também ¢ ainda um narrador, encarna a experiéncia narrada, aquela que ¢
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vivida e aquela que ja ndo ¢ s6 determinada, involuntéria, mas pensada, constituindo as visdes
de mundo, as tradi¢des, os sistemas de valores e as ideias, tal como aponta Thompson (1987,
p. 10), ao tratar de uma consciéncia pensada em termos culturais''!, “quando alguns homens
sentem e articulam a identidade de seus interesses entre si € frente a outros homens, como
resultado de experiéncias comuns, herdadas ou partilhadas”.

E o que constituem as tradi¢des, os valores, as visdes de mundo, as ideias? O ethos por
certo, leva a indagar a discussdo da interpretacdo cultural feita por Geertz (1978), porém,
entendendo que a analise cultural ndo se reduz a uma descri¢do microscopica de um tipo de
sociedade ou de um grupo social, mas engloba uma gama de relagdes que permitem
compreender o mundo social e simbdlico dos interlocutores em interpretagdes antropoldgicas
em larga escala.

O que se pleiteia evidenciar como diferenca cultural ndo estd desvinculado da estrutura
social (RONSINI, 2000), que ndo somente constrdi a desigualdade econdmica, como
estabelece padrdes culturais hegemonicos (SANTOS, 2005). E desse ponto de vista que se
pode pensar os processos comunicacionais, configurando diferencas culturais porque
mobilizando sentidos identitdrios diversos, que sdo articulados pelos multiplos interesses
comuns. Interesses que falam também dos pertencimentos e da busca de reconhecimento, dos
ideais e das tramas para permanecer como coletividades.

Nesse caminho, ao problematizar o sujeito intercultural, foram buscadas as narrativas
orais como fragmentos de varias narrativas que dao conta dessas experiéncias de construir os
pertencimentos, de se compreender como comunidade, mediante processos experienciados
por grupos indigenas. Nesse sentido, cabe lembrar as reflexdes de Moraes e Menezes (1999)
sobre 0s grupos migrantes no interior do Brasil, também retomadas por Russi (2005), em que
a historia oral ndo assume um carater apenas de técnica de levantamento de dados, “mas tem
uma fungdo epistemologica e ideologica, pois € atenta a historia dos grupos excluidos, das
minorias, dos (1) migrantes e questiona a objetividade”.

Assim, na concepcao de Moraes e Menezes (1999):

A histéria oral, ao estudar a experiéncia destes grupos [migrantes], contribui para
uma perspectiva teorica que contempla o agir humano no fazer-se da histdria, onde
as praticas sociais sdo multiplas, diversas e particulares. Coletar depoimentos orais
numa sociedade marcada pela modernidade, pelo dominio da técnica, ciéncia e
razdo, do poder massificador da midia [melhor seria pensar a incidéncia da cultura
midiatica], remete a pensar sobre o lugar da narrativa nessa sociedade em que o

"''E. P. Thompson retoma essa nogdo em Costumes em Comum (1998) para abordar as culturas populares

tradicionais, em suas manifestacdes peculiares, que advém de experiéncias compartilhadas, consolidando
costumes que servem aos seus interesses, sendo vista como senso comum ou praxis, derivado da exploragao.
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cotidiano ¢ definido pelo tempo disciplinado, controlado, pelo ritmo do relogio. [...]
Nao ha o desaparecimento da narrativa, mas a sua ressignificagdo (MORAES;
MENEZES, 1999, p. 12).

As narrativas orais como producdes coletadas pela historia oral levam a reconstruir
trajetorias, vivéncias, experiéncias com os diferentes lugares que compdem o mundo da vida.
Sdo impregnadas pela memoria na medida em que atualizam os acontecimentos vividos pela
pessoa ou pela coletividade, configurando uma memoria herdada no dizer de Pollack (1992),
que ¢ tecida pelo trabalho em que se faz mais publica, comemorativa, intersubjetiva.

No que ¢ especifico desta pesquisa o intuito foi ressaltar que a memoria ndo ¢ s6 um
meio para ativar a reconstrucdo das trajetorias, mas também se constitui em uma mediagao
fundamental para compreender as multiplas configuragdes identidarias, o sujeito intercultural
em sua multiplicidade, os lugares de ontem e hoje que compdem os fluxos da memoria, num
movimento que Pollack (1992, p. 5) descreve como “ligacdo fenomenoldgica muito estreita
entre a memoria e o sentimento de identidade”.

Nessa trilha, as matrizes culturais de longa duragdo e as tradigdes sdo forgas
ativamente modeladoras do presente, como sugere Williams (1979), através da nocdo de
residual. Daquilo do passado que permanece como significativo, atuando nas praticas e nas
identificacdes, na organizacao social e cultural contemporanea, tensionando, hibridizando-se
(GARCIA-CANCLINI, 1998; 2000), configurando-se nas teias da hegemonia, mediante
socializagdes inevitaveis e necessarias, € por 1sso mesmo funcionando como substancia social
e cultural ativa. Nao € por oposi¢do, mas sim por relagdo que o residual, como substancia
identidaria e organizadora do sentido permanece, porque muito do que esta nocdo implica
“representa areas da experiéncia, da aspiracdo e realizagdo humanas que a cultura dominante
negligencia, subvaloriza, opde, reprime ou nem mesmo pode reconhecer” (WILLIAMS, 1979,
p. 127).

E ¢ essa atividade do residual que se torna tentadora para pensar, apreender e
investigar a memoria como um trabalho que mostra e esconde, apaga e revitaliza, assim como
insurge contra a homogeneidade ¢ o vazio do progresso moderno antevisto por Benjamin
(1996) e mediado pela economia informativa.

A ansia da memoria ¢ ela propria um produto dos fluxos velozes que operam as
descontinuidades historicas, o desenraizamento, mas ¢ também uma passagem para pensar as
configurag¢des de temporalidades/identidades que reclamam horizontes para o didlogo entre as
geragdes, as culturas (MARTIN-BARBERO, 2006). Pensar conjuntamente a amnésia

historica e também o hoom da memoria, como propde Huyssen (2004), estimula a reflexao
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sobre as opacidades geradas por uma cultura sustentada pelas tecnicidades e pela filosofia da
novidade, mas também a proliferacio dos lugares de memoria, como formas hibridas,
heterotdpicas, ativadas pelos residuos que dao forma e contetdo a narrativas/falas/memorias
do sujeito intercultural. Um sujeito que vem de longe e cujos registros (de hoje) vao
fomentando, tensionando uma nocdo de identidade que, “estando sob rasura” (HALL, 2003),
impele a pensar o escopo das identidades/cidadanias modernas (MARTIN-BARBERO, 2006),
no qual a sua expressao ¢ bem mais do que a visibilidade reportada pelas midias, como direito

de contar e ser contado, como expressa o relato de Irondina Vergueiro (2008):

Eu nasci e me criei em Nonoai, ai também ja um tempo nds comegamos a vim por
causa das vez ja digo assim que nods era agricultor nés plantava, milho, feijdo essas
coisa; nao ¢ por nada que a gente veio, por causa disso né, porque dai as planta nao
deram mais né, e ndés ndo tinha condi¢des pra toca o servigo dai foi indo e meus
filhinho eram pequeno, dai eu vim de 14 com quatro filho, agora eu tenho oito
(IRONDINA VERGUEIRO, 2008).

O sujeito intercultural ¢ também uma metafora adequada a uma metodologia, um
modo de abordar os multiplos lugares pelo quais o sujeito concreto fala e se exprime. Tais
lugares sdo tomados como marcas que incidem nos relatos dos entrevistados, como sentido
oriundo do material simbdlico, isto €, como matrizes e como trabalho, como tradi¢des, valores
e como fronteiras que sao construidas pela ativacao de residuos. O sujeito intercultural, desse
modo, ndo ¢ conhecido a priori, mas € situado pela voz e pelo contexto socioistorico, pelas
mediacdes que contextualizam a recepgao.

E importante registrar que para a realizacio da entrevista é preciso criar toda uma
ambiéncia propicia, a qual ¢ desencadeada com antecedéncia, em contatos que vao sendo
aquecidos na medida em que todos se avizinham de um cotidiano que se faz nos fluxos da
cidade. No conjunto de entrevistas realizadas, a maioria ocorreu depois de varios momentos
de didlogos, sempre primando por um local tranquilo, que permitisse realizar uma escuta
capaz de colocar em memoria a experiéncia e registrasse a temporalidade das falas dos
entrevistados. Quando esse aspecto ndo pode ser obtido, optou-se por adiar a realizagdo da
entrevista, a fim de alcangar resultados mais proficuos com o registro gravado do relato oral.

Os percalcos e os cuidados para a realiza¢do das entrevistas sdo refletidos a partir da

“A . . 112 s , . ~
experiéncia como pesquisadora °, e pelo desafio de colocar em pratica técnicas que sdo

2.0 contato e a dialogicidade sdo principios que norteiam o uso de instrumentos, as técnicas na pesquisa de
recepgdo. Os contextos sociais e politicos e as rotinas dos entrevistados e das entrevistadas exigem sensibilidade
e paciéncia para construir uma aproximagdo proficua e que também se realiza como relagdo de alteridade e
reconhecimento da pesquisa entre sujeitos. Os pesquisados ndo sdo entes passivos que oferecem dados prontos,
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teorias em ato, mas, mais do que isso, objeto da reflexdo do fazer cientifico. Cada entrevista
também ¢ um exercicio para avaliar possibilidades de retomada de temas e refinar as formas
de indagacao, enfim, aperfeicoar a constru¢ao de dados.

Nessa perspectiva, também foi utilizada a midioconversa com o objetivo de
complementar as entrevistas semi-estruturadas voltadas a coleta de aspectos da historia de
vida comunicacional, retomando temas e também aperfeicoando a constru¢do de dados
mediante interagdes do sujeito/publico com “textos” midiaticos concretos.

Essa técnica, ja utilizada na pesquisa de mestrado'"”, se inspira na experiéncia de
outros pesquisadores (MALDONADO, 2001), mas foi adaptada as necessidades e as
condi¢des de cada pesquisa. No caso desta pesquisa, ela se tornou uma midioconversa, ja que
se tratava de escutar e observar posturas, opinides referentes as noticias/ reportagens que
tratassem do indio e do Kaingang em diferentes suportes midiaticos e ndo em relagdo a um
produto/programa especifico.

Também ¢é preciso esclarecer que a midioconversa foi realizada com dois
entrevistados. Dessa forma, a técnica complementa as entrevistas de historia de vida
comunicacional, adequando-se as possibilidades oferecidas pelo contexto da pesquisa. Além
disso, ¢ relevante anotar que a técnica, nesse caso, ndo ¢ pensada e utilizada para efetuar
generalizagdes sobre o publico, mas sim para explorar possibilidades de dialogicidade
mediante a constru¢do de um espago metodologico para ampliar os recursos de coleta de
dados sobre as interagdes com os meios, as estruturacdoes de géneros/matrizes de
reconhecimento, enfim, a midiatizagdo da vida e producao de sentido.

A midioconversa foi operacionalizada a partir de recortes de materiais impressos,
referentes a noticias publicadas em Zero Hora, programa radiofonico da Radio Gaucha,
reportagem televisiva do Programa Rio Grande Rural, veiculado pela TVE-RS, fragmentos
do Jornal da Globo e reprodugdes de relatos da Internet. A sua efetivacdo se deu a partir de
encontros realizados em salas do Memorial do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre.

Tanto a entrevista como a midioconversa sao aliadas a observagao para compreender

os elementos significativos da vida comunicacional das pessoas e também a presenca dos

sdo individuos e cidaddos, tém posigdes e questdes importantes para falar. “Observar os publicos de classes
populares exige uma dindmica e flexibilidade condizente com suas caracteristicas vitais, suas formas de
existéncia impdem aos pesquisadores elementos chaves de compreensdo” (MALDONADO, 2000, p. 6) ¢ os
instrumentos de pesquisa devem considerar essa dinamica a fim de melhor explicitar o papel sociocultural da
recep¢ao no mundo contemporaneo.

"> Na pesquisa de mestrado, foi utilizada a videoconversa (PEREIRA, 2004) para registrar apropriagdes de
telespectadoras, observando falas, gestos e sonoridades resultantes da interagdo com a oferta audiovisual de um
programa televisivo.
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meios no bojo de um contexto onde a “cultura” se manifesta de forma publica''?, nos modos
de se construir como grupo, isto €, de construir e reconstruir os pertencimentos. Para isso, o
recurso do diario de campo ¢ de grande valia para registrar os processos de cada encontro,
questdes que nao foram atingidas, questdes novas, imprevistos € para reavaliar posturas e
leituras frente ao mundo social que foi estudado. E um recurso fundamental porque, como
sugerem Mills (1975) e DaMatta (2000), permite sistematizar observacdes e também registrar
questdes marginais e reflexivas, agindo como um arquivo dindmico de problematizag¢des

convergentes, muitas vezes anotadas como impressoes ou detalhes imprecisos.

3.9.6 Traduzindo narrativas comunicacionais

A historia oral ¢ um campo de multiplas possibilidades de aplicagdo, mas cada uma
destas possibilidades apresenta caracteristicas advindas da diversidade de contextos dos quais
emergem as narrativas, as quais se transformam em dados, mediante a especificidade de cada
analise. Esta, por sua vez, ¢ orientada por uma epistemologia e por teorias especificas que
atendam a uma problematica e suas questdes norteadoras. Nessa perspectiva, para investigar
as configuracdes da identidade cultural nos processos comunicacionais kaingang, ¢ necessario
traduzir a interculturalidade como sentido produzido a partir dos relatos, contextualizados
pelas mediagdes que estruturam o processo comunicativo.

A perspectiva nutre-se das pesquisas de recep¢do que tém mostrado que as pessoas e
os contextos sdo constituintes ativos do processo de comunicagdo. O que comumente se
denomina receptor ou consumidor ¢ entendido como um sujeito de carne e 0sso, plenamente
situado e posicionado como cidaddo. Esse caminho vem sendo alicercado pelos estudos
culturais latino-americanos, tendo por base a proposi¢cdo tedrica das mediagdes culturais
(MARTIN-BARBERO, 2003), lugar por onde se torna possivel compreender os meios de
comunicagdo integrando a vida cotidiana e esta nas multiplas determinagdes que organizam o

mundo da vida.

"% Geertz (1978) discute a anélise cultural através de uma leitura dos contextos culturais onde o sentido é
buscado ndo nas estruturas inconscientes dos individuos, mas naquilo que eles partilham como membros de uma
cultura, que ¢ tecida pela agéncia e atua¢do dos homens. Sua analise ndo vem de uma ciéncia experimental em
busca de leis, mas da procura do significado. A cultura ¢ um documento de atuacdo, que esta sendo tecido em
varios lugares e por pessoas, ¢ para compreendé-la, traduzi-la, é preciso antes de tudo se situar nela.
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Entretanto, cada fendémeno comunicacional investigado requer uma metodologia
propria, que ¢ fruto das peculiaridades do contexto sociocultural que lhe sustenta e das
tessituras do objeto. Nesse sentido, ao objetivar compreender a inser¢do dos meios de
comunicac¢do no contexto dos interlocutores Kaingang, buscou-se aproximar a historia social
como producdo de sentido, priorizando captar uma experiéncia cultural que, de todo modo,
diz respeito a como os entrevistados interpretam o mundo e o seu lugar no mundo
(THOMPSON, 1992).

Essa perspectiva distancia a analise como avaliacdo da influéncia cultural sobre as
formas de organizagdo do tempo/espago, procurando evidenciar a temporalidade social do
receptor/interlocutor nas suas vivéncias com os meios, considerando interacdes peculiares,
porque significativas no seu espaco tempo. Os meios sdo compreendidos como uma media¢ao
relevante na medida em que espessam culturas com diferentes gramaticas, mas que produzem
sentido sob diferentes “condi¢des”, as quais evocam igualmente padrdes civilizatorios,
fundados na longa duracdo e na curta distancia dos tempos velozes.

Com esta angulacdo, a pesquisa de recep¢do intenta, a0 mesmo tempo, integrar o
micro € o macro, conjuntar passado e presente. A utilizacdo e selecdo dos dados tém como
matéria-prima os relatos, os depoimentos ou falas que constituem um conjunto de narrativas,
na medida em que esbocam um mundo temporal (RICOEUR, 1994) e onde sdo cartografadas
as marcas de uma experiéncia cultural que ¢é coletada pela oralidade e se materializa
significativamente como fragmentos narrativos da interculturalidade.

Os fragmentos narrativos, desse modo, também podem ser entendidos como
pedacinhos, elos de uma rede de produgdo do sentido, que, por necessidade da andlise,
selecionou-se como matéria sensivel da rede infinita da semiose, num contexto social
determinado (VERON, 1980). Isso significa que uma analise especifica ndo esgota os sentidos
de qualquer narrativa, pois esta se torna uma matéria significante num conjunto de outros
“textos” que compoem o espectro do processo comunicacional, engendrado pela cultura como
memoria coletiva, a historia, o social, e o politico.

A teoria da producdao do sentido, alavancada por Verdn, parte da concepgdo da
sociedade atravessada pela semiose social, que, tanto do ponto de vista sincrénico como
diacronico, ¢ uma rede significante infinita. Importa dizer que, isso que ¢ denominado de
sociedade, nos seus diversos graus de transculturacdo (IANNI, 2000), ¢ construido pelos
discursos sociais, os quais em seu trabalho produtivo produzem o sentido na sociedade.

Os fenomenos de sentido, conforme Verén, sdo analisaveis a partir de investimentos

que se vinculam aos mecanismos de base do funcionamento social, nos quais os discursos se
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tornam objetos de leituras a partir dos tragos que remetem tanto ao ideoldgico como ao poder,
as condigdes de produgdo e de reconhecimento''”. Isso significa que todo fenémeno de
sentido € passivel de ser lido em relacdao ao ideoldgico e ao poder, mas que em um fendmeno
de sentido nem tudo se reduz ao ideoldgico e ao poder. “No universo social do sentido, ha
muito mais coisas... sistemas heterogéneos de determinacdo se entrecruzam” (VERON, 1980,
p. 192).

Entende-se que ha uma pluralidade de matérias significantes atuando na rede social do
sentido, mas cada conjunto esta atrelado a um contexto social e cultural determinado, o que
implica diferentes niveis de andlise do funcionamento da rede e um distanciamento
metodologico para interpretar praticas discursivas e praticas socioculturais de interagdo entre
diferentes universos simbodlicos. “A semiose nao estd submetida as mesmas coer¢des na
circulacao evanescente das falas”, exemplifica Veron (1980, p. 193), referindo-se a situacdes
sociais de interlocucdo interpessoais e a circulagdo “mais extensa” tornada possivel pelo
suporte tecnologico das midias.

Partilhando da concepgao geral da teoria da producdo do sentido, considera-se que
toda fala pode ser analisada como fendmeno de sentido, na medida em que integra a rede
significativa infinita, mas sua andlise depende do contexto cultural em que foi gerado.

Nesta perspectiva, cada fragmento narrativo ¢ um elo que abre caminho para
compreensdo de outros textos/discursos, entendidos como matrizes geradoras no sentido
residual oferecido por Williams (1979), como forca ativa do passado, do que persiste no
presente, movimentando a interpretagdo na perspectiva de uma hermenéutica voltada para a
tradugdo das vozes/identidades que vém das ruas, seguindo os impulsos da transculturagdo,
como mesclas de sobrevivéncia e transgressdo, como praticas/taticas estratégicas para viver o
espago como um proprio € como energias de reinvencao emancipatorias (SANTOS, 2006).

Nesta perspectiva, a analise também requer um aporte da sociologia da cultura, na sua
tarefa hermenéutica de traduzir a temporalidade das vozes, com vistas a desvelar e interpretar
os textos/discursos de ‘“alhures” como matrizes culturais e histdricas que compdem as
narrativas da recepcao. Pois é somente a partir delas que é tocada a experiéncia comunicativa
como experiéncia intercultural, na qual os meios de comunicacdo comparecem como uma

mediagdo estrutural, isto €, na textura geral da experiéncia, como diria Silverstone (2002) e

"5 Ao conceber a semiose como sistema produtivo, Verdn postula relagdes sistematicas entre os conjuntos
significantes dados e os aspectos fundamentais do sistema produtivo: produgdo, circulagdo e consumo, sendo
este ultimo preferencialmente denominado de reconhecimento, para demarcar essa instdncia num sistema
produtivo especifico, procurando ndo fazer uma transferéncia mecanica da concepgdo econdmica.
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espessando demandas feitas pelas gentes e fraturas que, enfim, constituem a rica e opacificada
diversidade cultural, como faz lembrar Martin-Barbero (2003).

Nos liames da interculturalidade como epistemologia, selecionaram-se fragmentos
narrativos que fizessem emergir os relatos do sujeito intercultural e trouxessem elementos
significativos a respeito das suas interagdes com os meios de comunica¢do, mediando os
processos identitarios, como construgdes hibridas, mesticas, resultantes da dindmica cultural,
na qual a “continuidade das culturas indigenas consiste nos modos especificos pelos quais
elas se transformam” (SAHLINS, 1997, p. 126), mediante a alteragcdo de significados culturais
que sendo impregnados pelo mundo fazem da cultura uma sintese entre estrutura e evento.

Cada narrativa apresenta suas singularidades, mas € no seu conjunto que se procura
evidenciar a tessitura da interculturalidade, uma vez que existem matrizes comuns alicercando
a memoria coletiva e também as matrizes organizacionais do pertencimento étnico, assim
como matrizes fecnoculturais, as quais sdo operadas, ativadas nas diferentes temporalidades
do suyjeito, isto €, nas diferentes formas de interpretagdao de um lugar que ¢ construido pelas
mediacdes que configuram o ethos midiatizado a partir de matrizes de longa duracdo e de
matrizes contemporaneas.

A temporalidade ¢ por isso ¢ uma mediacdo/categoria fundamental para situar os
processos identidarios, a partir da historicidade dos publicos e dos usos dos meios, desde uma
historia pessoal, familiar, de classe, regional (ou grupal, pessoal e regional), por onde se tece a
multiplicidade mediante diferenciacdes oriundas das posigdes do sujeito na diversidade da
geragdo, do género, das competéncias e de suas visdoes de mundo.

O percurso de coleta das narrativas foi composto por mais de 25 horas de gravacdo
com 21 interlocutores, que resultaram na transcricdo de mais de 180 paginas. Todas elas sdo
compreendidas como vozes do sujeito intercultural das quais foram selecionados fragmentos
narrativos que estdo relacionados as questdes propostas pela tese. Nao foram, por assim dizer,
tabuladas para fazer quadros estatisticos representativos ou para construir generalizagdes, nem
tomadas como ilustragdes para exemplificar uma problematizacdo tedrica previamente
definida. Até porque a natureza do método (pensamento agregado a técnica e vice-versa) nao
prevé um percentual mecanico de entrevistas, mas a possibilidade de coletar os relatos através
de um aperfeicoamento continuo entre a adequagao teodrica e o trabalho de campo, em todo o
processo da pesquisa.

Esse processo indica a potencialidade da historia oral mediante um didlogo entre
pesquisado e pesquisador, como discute Debert (1997), ndo sem apontar para problemas que

levam a uma vigilancia sobre a imposicao de categorias e valores exteriores ao pesquisado, e,
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ao mesmo tempo, sugerindo a possibilidade de descobrir outras e novas dimensdes do
problema, para assim “pensarmos criativamente” o que foi proposto analisar. Segundo Debert
(1997), a expectativa seria a de reformular pressupostos, os quais, muitas vezes, na forma em
que sao formulados, tendem a universalizar a experiéncia humana.

A construgdo da andlise, portanto, ¢ inspirada por uma epistemologia da tradugdo
voltada a captar a diferenca cultural, ndo a partir de uma teoria simbdlica que a enquadre
numa légica fixa, rigida e consensual, mas segundo um ponto de vista proprio, que emerge
dos usos inventivos do espago (onde as midias comparecem como lugar de media¢do) como
processos de hibridacdo geradores da heterogeneidade cultural, as vezes poucos escutados e,
as vezes, até mesmo invisiveis, mas também dotados de um senso pratico oriundo das
habilidades de cada contexto das falas (BOURDIEU, 1983).

Neste caminho, os fragmentos narrativos compdem uma trama de relatos que, para
serem captados, exigem flexibilidade, imaginagdo e sensibilidade. Como cita¢des desta tese,
procurou-se realizar uma transcri¢do literal das falas, de modo a tentar preservar a narrativa

original dos sujeitos.
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4 CONFIGURACOES IDENTIDARIAS DO SUJEITO INTERCULTURAL

Neste capitulo procura-se compreender as configuragdes identidarias do Kaingang,
como sujeito multiplo, situado e narrador, levando em conta, por isso, que toda fala, seja ela
gestual, escrita ou oral, traz as marcas do contexto em que foi produzida e do sujeito historico.
Com esse objetivo, apresentam-se fragmentos narrativos que emergem como marcas da
historicidade nas falas dos interlocutores/telespectadores, os quais t€ém como redes de
pertencimento os coletivos kaingang situados nos fluxos da regido metropolitana de Porto
Alegre. A partir dessas falas, sdo cartografados sentidos de interculturalidade, considerando
as mediacoes, matrizes e temporalidades nos processos comunicacionais que focalizam os
usos e as apropriagdoes mididticas sobre o indio visibilizado pelas midias. Na primeira parte do
capitulo ¢ situado o lugar geografico em que essas falas sdo produzidas; na segunda, sdo
abordadas as falas que evocam as motivacdes das vindas para a cidade; na terceira, as
vivéncias com a cidade; na quarta, as relagdes de alteridade produzidas no seu entorno, € na

quinta, as falas que remetem a essas relagdes nas interagcdes com as instancias midiaticas.

4.1 OS KAINGANG NA REGIAO METROPOLITANA DE PORTO ALEGRE

Os coletivos kaingang abrangem nucleos domésticos, acampamentos ou aldeias que
compdem assentamentos indigenas na Regido Metropolitana de Porto Alegre. Essa regido ¢
formada atualmente por 31 municipios € conta com uma popula¢ao de mais de quatro milhdes
de habitantes, o que representa 37% da populacdo do estado do Rio Grande do Sul. O
municipio central tem mais de um milhdo e quatrocentos mil habitantes, conforme dados
registrados pela contagem populacional do IBGE em 2007.

Atualmente, em Porto Alegre e regides limitrofes, conforme levantamento da pesquisa
realizada pelo Laboratério de Observacao Social, da UFRGS, em conjunto com a Fundagao
de Assisténcia Social e Cidadania da Prefeitura de Porto Alegre, existem dez assentamentos
indigenas. A pesquisa cadastrou 609 pessoas em assentamentos formados pelas etnias
Kaingang, Guarani e Charrua.

Além de apontar um crescimento da populacdo indigena na Capital e regides

limitrofes, a pesquisa FASC/UFRGS também indicou que a concentragdo da populacdo -
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cerca de 70% - se encontra numa faixa etaria entre sete e vinte € um anos, em todos o0s
coletivos, sendo que os idosos representam 4,8% da populagdo. O nimero reduzido indica,
segundo a pesquisa, as dificeis condi¢des de vida enfrentadas pela populacdo indigena,
especialmente no que diz respeito a saude, a alimentagdo ¢ a morosidade de projetos que
possibilitem a construcdo de moradias.

O recorte realizado nesta pesquisa, referindo-se a regido da Grande Porto Alegre,
advém da rede de relagdes entre os entrevistados, as quais desencadeiam fluxos continuos
entre um local e outro, configurando uma territorialidade que nao corresponde aos limites
administrativos oficiais. Do ponto de vista nativo, ndo se muda de uma cidade a outra, mas de
uma aldeia a outra aldeia, seja nessa regido, ou do interior do estado para a capital, bem como
entre os estados do sul do Brasil.

Os Kaingang que vivem nas cidades enfrentam problemas comuns as maiorias pobres
e também aos povos indigenas que vivem em Campo Grande, Sdo Paulo e Manaus, tais como
conflitos pela posse da terra e auséncia de politicas publicas no que se refere a habitacdo, por
exemplo, como falta de providéncias de cardter universal por parte do poder publico. Os
Kaingang, nessa regido, integram uma populacdo autodeclarada crescente e na sua
especificidade enfrentam ainda discriminagdes culturais que configuram as relagdes
interétnicas nas multiplas relagdes que estabelecem com a sociedade regional.

A constante mobilidade kaingang, também evidenciada pela pesquisa FASC/UFRGS -
através do percentual de pessoas cadastradas desta etnia que nasceram em Porto Alegre,
25,31%, ¢ explicada pela busca de material para confeccionar e comercializar o artesanato,
para atendimento de satde, para visitar os parentes, para estabelecer relagdes com 6rgdos do
Estado ou ainda em fun¢do de dissidéncias internas, geradoras de exilio ou auto-exilio. Ou
seja, a mobilidade kaingang ¢ configurada por uma rede de afetos, trocas comerciais,
organizagdo politica e necessidades sociais e culturais que diz respeito a um modo de habitar
assim traduzido pelo cacique Valdomiro Vergueiro: “S6 que a gente assim, que nds indigena a
gente ndo para sempre num lugar”.

Esse modo de expressar a mobilidade evoca uma territorialidade refletida em
experiéncias de ocupacdes do passado, atualizadas pela memoria, sejam como sonhos ou
como indicagdes xamanicas, orientando para a busca de lugares mais favoraveis pra viver
conforme um horizonte ecoldgico e cultural da terra, impregnado por uma vasta rede de
relacionamentos sociais, politicos e econdmicos. Constituir novas aldeias ou retomar ou
revitalizar antigos assentamentos ¢ uma pratica de territorialidade que se sustenta numa

cosmologia propria.
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Considerando a pluralidade dos coletivos kaingang e a constante mobilidade dos
sujeitos, os entrevistados foram situados nos seus fluxos e lugares de moradia que, durante a
coleta de dados, corresponderam a Reserva Indigena Kaingang Lomba do Pinheiro, a Aldeia
Kaingang Morro do Osso e a Aldeia Kaingang de Sdo Leopoldo.

A Aldeia Kaingang Morro do Osso foi estabelecida em abril de 2004 e encontra-se em
situacdo de identificacdo. Sua formagdo como comunidade indigena tem vinculos diretos com
a memoria social, uma vez que seus moradores justificam este local como retomada de uma
antiga aldeia, de um lugar de passagem e de abrigo dos seus antepassados.

A aldeia est4 situada no Morro do Osso, Zona Sul de Porto Alegre, local onde se
encontra um parque municipal instalado pela prefeitura em 1994, com 110 hectares. O Morro
esta proximo as margens do Rio Guaiba, atinge uma altitude de 143 metros e é reconhecido

por ser espago num tempo imemorial de um cemitério indigena.

Foto 8 - Vista parcial da zona sul de Porto Alegre nas imediagdes da aldeia kaingang
no Morro do Osso (2008).
Fonte: Acervo da autora
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A urbanizagdo dessa regido ¢ bastante visivel, como se pode observar no trajeto que
leva a aldeia na parte superior do morro, onde se encontra constru¢des de moradores de alto
poder aquisitivo, as quais avangam sobre uma area que por decreto deveria ser de preservacao
ambiental, isto ¢, protegido da urbanidade (ANEXO I). Os Kaingang reiteram em suas
narrativas que a prefeitura alardeava em seus panfletos que o parque era cuidado, contava com
ambientalistas, mas que eles viram “o mato queimando”.

Antes de estabelecerem sua aldeia, os Kaingang transitavam esporadicamente pelo
local coletando matéria-prima e a propria prefeitura divulgava a existéncia do sitio
arqueologico pela Internet, como informagdes turisticas da cidade. No dia nove de abril de
2004, um grupo kaingang procedente da Aldeia Lomba do Pinheiro™® (ANEXO J) e também
de algumas vilas da cidade, estabeleceram uma aldeia préxima a sede do parque, conduzidos
pelos sonhos da Kuid Nimpre e da necessidade de realizagdo de um ritual para
encaminhamento dos mortos, € motivados pela salvacdo da mata, como elemento integrante

dos seus referenciais territoriais. Tais justificativas estdo bem definidas na fala de Francisco

Rokag dos Santos, atual vice-cacique da Aldeia Morro do Osso.

O meu pai ja falava [...] A nossa chegada no Morro [...] a gente nunca vai deixar [...]
ele ja tem historia antes de nds e depois que nos entramos [...] a gente ja veio porque
¢ uma terra indigena [...] ndo com interesse de terra [...] porque se nos ndo entrasse
[...] ja tinham loteado o mato nativo [...] ja tinha nome de rua [...] hoje nds também
estamos retomando esse espaco também pra o meu irmdo que mora 14 fora [...]
porque na minha chegada eu ndo tinha onde morar [...] (FRANCISCO ROKAG
DOS SANTOS, 2007).

A Aldeia Lomba do Pinheiro ¢ terra indigena do tipo Reserva Indigena (Lei 6.001, de
1973), espaco adquirido e destinado pelo poder ptiblico municipal para a ocupagdo Kaingang
em fevereiro de 2003'"". A 4rea tem atualmente 5,8 hectares''®, sendo que aproximadamente
70°% deles estdo abrigadas trinta familias e a parte restante sendo cobertura vegetal. A area
foi comprada pela prefeitura, no dambito do Or¢amento Participativo (OP). A construcdo das
moradias, entretanto, s6 se tornou possivel por causa de um convénio firmado entre a
administracdo municipal ¢ a ONG basca Fundacion Paz y Solidaridad, que conheceu a

situacdo dos indigenas durante a primeira edi¢gdo do Forum Social Mundial, em 2001.

1% Como registram Saldanha e Souza Pradella (2008), em sua maior parte, aqueles Kaingang oriundos da Aldeia
Lomba do Pinheiro, integravam uma fac¢do que vinha rompendo com liderangas daquela aldeia e que buscavam
outros espagos para viver segundo seus referenciais.

"7 Conforme Freitas (2006, p. 225).

" De acordo com informagdes do atual cacique desta Aldeia, Ari Kajier Ribeiro, a 4rea deve ser acrescida de 17
hectares, resultante de processos indenizatorios. Ari Ribeiro substituiu Claudir da Silva, entdo cacique durante a
pesquisa de campo.
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Foto 9 - Aldeia Kaingang na Lomba do Pinheiro (2008)
Fonte: Acervo da autora

Foto 10 - Centro Cultural da Aldeia Kaingang Lomba do Pinheiro (2008)
Fonte: Acervo da autora

A Aldeia Kaingang Por Fi'"’ em Sio Leopoldo (ANEXO L) esta em processo de
reconhecimento como terra do tipo reserva pela FUNAIL A aldeia esta localizada no Bairro
Feitoria, zona leste da cidade. A area de 2,5 hectares foi doada pelo municipio em 2007 e
abriga vinte e seis (26) familias, sendo que a maioria delas ja vivia em Sao Leopoldo ha mais

de uma década em sete locais de acampamentos. Um deles era embaixo da ponte da BR 116,

11 sz r . s o~ . . r
° Por Fi ¢ o nome de um passaro que anda pelo mato e é caracteristico da regido do Rio dos Sinos, também
conhecido por tovaca, tovaquinha.
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onde permaneceram por dois anos sem agua e sem luz e foram atingidos por enchente, em
2000, que levou todos os seus pertences. L4, mora atualmente, a Kuia Lurdes da Silva, a
Nimpre, que seguidamente ¢ procurada por pessoas em busca de cura para os mais diversos
tipos de problemas. A comunidade conta com uma escola indigena e aguarda a liberagdo de
recursos federais e estaduais para a construcdo das casas de alvenaria, bem como para a
constru¢cdo de um centro cultural com dois pisos. O terreno apresenta uma boa cobertura
vegetal e tem continuidade a uma 4area de mato onde se encontram fontes de agua, cipos e
taquaral utilizados na confeccdo do artesanato. Além disso, os moradores criam galinhas e
porcos e ainda contam com assisténcia de algumas entidades publicas e indigenistas.

Considerando as itinerdncias e as redes pertencimento dos interlocutores pode se
compreender uma vivéncia na e da cidade, onde os indigenas participam de arenas locais
como sujeitos de direito procuram a inser¢do no mundo f3g'*’, sem, contudo, perder a sua
especificidade étnica. A escola, em nivel fundamental, ¢ vista como um lugar para conhecer e
reforcar a manuten¢do da lingua e das tradi¢cdes e a educagdo como uma oportunidade para
atuar como Kaingang no mundo dos brancos. Jovens kaingang também frequentam cursos
universitarios, tais como enfermagem, nutri¢do, direito, entre outros, com objetivo de
trabalhar pela melhoria das condigdes de vida dos seus parentes, atuando em escolas
indigenas, 6rgdos como a FUNASA ou ONGs.

Situados no contexto urbano, grande parte dos grupos kaingang tem como atividade de
sustento a confec¢do e venda de artesanato, como balaios e demais artefatos, feitos a base de
cipd e taquara, coletadas em morros e areas verdes que compdem a bacia do Guaiba. A
atividade fortalece as redes de reciprocidade étnica e ¢ entendida como estratégia adotada
pelos indigenas para manter seu vinculo, simbolico, econdmico, ecologico e territorial com as
florestas e campos (FREITAS, 2008).

Esse processo, entretanto, ndo ¢ facilmente compreendido por outros artesdos e suas
entidades, bem como, por uma parcela dos poderes publicos, que obstaculizam tanto o seu
acesso a matéria-prima e aos espagos tradicionais de exposicdo e comercializacdo de
artesanato da cidade'?'. A sustentabilidade indigena tem sido objeto de audiéncias publicas,
em que os grupos ndo s6 Kaingang, mas também de outras etnias reivindicam politicas
publicas que contemplem o direito indigena, abrindo a possibilidade de uso dos parques

o , - o 122
ambientais de uso sustentavel e ampliacao dos espacos de exposicao do artesanato .

120 Fég 6 o termo que os Kaingang utilizam para se referir ao branco, nio-indigena.
121 £ o caso da Feira de Artesanato do Brique da Redengo, situado na Avenida José Bonifacio, em Porto Alegre.
122 Audiéncia publica na Camara de Vereadores em Porto Alegre, em 28 de abril de 2009.
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Nesses momentos os indigenas externam as suas reivindicagdes pela ampliagdo dos
pontos de venda de artesanato e também reclamam do pouco didlogo com a Secretaria
Municipal da Industria e do Comércio, de ameagas e de intolerancia. Semelhante ao que se
ouviu junto a eles, em diversas entrevistas, deixam claro que nem sempre sdo tratados com
respeito, ndo tendo sua especificidade reconhecida. Nas suas reivindica¢des, apontam que o
nimero de nticleos familiares aumentou, sendo necessario expandir suas bancas, o que resulta
em problemas com os outros feirantes. Os Kaingang afirmam que sdo vitimas de preconceito
de outros “colegas de venda”, maneira como se referem aos demais expositores.

Tais conflitos fazem entender que embora o artesanato indigena seja comercializado
em feiras e pragas de cidades grandes e médias do Rio Grande do Sul, sua inser¢ao nos modos
de praticar o espago, muitas vezes, ¢ hostilizada pela sociedade regional, que por nao
conhecer a formacao da ancestralidade e ndo reconhecer as intimagdes da sociedade ocidental,
sobre espacos de vida tradicional, desconhece como os contemporaneos e conterraneos
Kaingang, Guaranis e Charruas atualizam seus modos de vida e como procuram empreender o
didlogo com a sociedade que lhes engloba e por eles ¢ englobada.

Nesse contexto geografico e cultural, os fragmentos narrativos também remetem as
trajetorias de vida que possibilitam compreender as motivagdes das suas vindas e relagdes que
estabelecem com a cidade, como criacdo de lugares, dentro de um contexto historico onde os
deslocamentos se produzem na medida em que os territérios, na acep¢do amerindia, foram
ficando cada vez mais diminutos. O lugar, dessa forma estd fundado em matrizes de longa
duragdo, mas também ¢ configurado por outras matrizes e pressdes contemporaneas, que lhe
constituem como espacgo atravessado por multiplas temporalidades.

E a partir do lugar, portanto, que se busca compreender os vinculos com os meios de
comunicagdo, a partir de relagdes diacronicas tecidas na historia comunicacional dos
entrevistados. Esses vinculos s3o considerados no presente para compreender como o0s
interlocutores/receptores kaingang, em suas diversas temporalidades, percebem as midias
como espaco de transito para fortalecer demandas proprias e a comunicagdo como processo de

reconhecimento no bojo de uma sociedade multicultural e desigual.
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4.2 BUSCANDO UMA VIDA MELHOR

Os interlocutores que dao sentido a este capitulo t€ém como terra de origem as areas
indigenas do interior do Estado, tais como Nonoai, Irai, Serrinha e Rio da Varzea. Na sua
maioria e junto com suas familias habitam Porto Alegre e regido ha mais de dez anos,
passando por diversos locais de moradia.

Esse ¢ o caso da familia do atual cacique da Aldeia Morro do Osso, Valdomiro
Vergueiro, que veio de Nonoai no inicio da década de 1990. Seu “Miro” como ¢ mais
conhecido na aldeia, nasceu em Serrinha, mas logo que a mae viuvou foi morar em Nonoali,
onde segundo ele, “me conheci por gente”. Saiu de 14 algumas vezes e retornou novamente a
aldeia onde conheceu e casou com Irondina Vergueiro, uma kaingang de tradi¢do, com quem
vive até hoje, cercado dos oito filhos, netos e sobrinhos no Morro do Osso. Os quatro filhos
mais velhos nasceram em Nonoai, onde o casal vivia de plantagdo de rogas de subsisténcia e
do artesanato vendido em cidades de regides distantes da aldeia de Nonoai.

Esse era um tempo “sofrido, sofrido”, como relata Irondina, lembrando-se da época
em que a terra comegou a “falhar”. O que se plantava ndo era suficiente para vender e nem
para suprir a familia, por outro lado a venda do artesanato era feito de cidade em cidade, sem

contar com um lugar mais tranquilo para dormir com as criangas de “peito”.

Eu saia varias vezes, mas dai pra banda de Santa Catarina, [...] saia também como de
segunda-feira e voltava dentro de oito dia; a gente sofria muito, dormia mal nas
rodoviaria, é as vezes os guarda ndo deixavam ndis fica a gente ja tinha que acha
outro lugar, eles mandavam ndis procura um lugar no matagal, ai a gente fazia uns
barraco e ficava ali durante aquele dia (IRONDINA VERGUEIRO, 2008).

Como a plantagao ja dava muito pouco e os “indios” ndo tinham condi¢do de comprar
adubo para “temperar a terra”, os Vergueiro comegaram a fazer planos, a buscar maneiras que

possibilitassem dar melhores condigdes de vida a familia, como relata Irondina:

[...] Olha ja vai faze quinze anos que eu moro pra cd. [...] Eu vim com a minha
familia, com meu esposo com meus filho, eu vim pra mim vende artesanato né
porque la comego as plantacdo comecaram a falha, veio seca demais e comego a
mata todas nossa plantacdo e 1a ¢ dificil né, interior, dai ficava muito dificil, dai
comego a falta as coisa pros meus filho, os calgado, comego a falta as ropa pra eles
ai eu comecei a pensa eu ¢ meu esposo ¢ disse assim:- acho melhor nois trabalha
com artesanato ¢ vende pra fora né, pra gente pode toca o servigo; dai a gente via ¢
fazia, nés tocava o servigo né, ai o tempo veio, um temporal ¢ digo que ja um
temporal com granizo e dai moeu com nossas planta e um ano, ndo € um més e 14 é
por ano que nds comprava ja digo as coisa que precisava pros filho que tavam na
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aula né, e dai fico dificil e ai fizemo artesanato ¢ meu esposo disse agora ndés vamo
pra Porto Alegre, eu vo la pra vé se arrumo um servigo pra trabalha (IRONDINA
VEGUEIRO, 2008).

O cacique Valdomiro conta que chegou a trabalhar na prefeitura, mas foi por pouco

. . 123
tempo, e por duas razdes. Primeiro porque o artesanato “deu ponto ~”

e também porque em
discussdes com a familia, foram avaliadas as desvantagens que o trabalho assalariado
representava para um modo de vida, que ainda alterado pela apropriacdo do artesanato na
sociedade capitalista, recria formas proprias para fazer do trabalho um meio para suprir
necessidades, mas que ndo se transforme em sacrificio ou puni¢do (ganharas o teu pao com o
suor do teu rosto, o trabalho como castigo na perspectiva biblica) podendo ser, mesmo que

arduo e por vezes fatigante, uma maneira de estar com os demais, com 0s parentes, como

defende Irondina:

Ele gostd mais de trabalha com nosso artesanato. Até ele tinha achado s6 que dai eu
nao dexei porque dai ele ia tira material pra mim faze né, pra ndis faze; e dai eu
disse pra ele: - agora tu vai trabalha de pedo, de empregado ai tu ndo tempo pra
nada, dai as vez chega um parente ¢ tu ndo vai ta conversando, prosiando. [...]
amanheceu ja vai te que ta no servi¢o e de noite chega cansado, e dai ndo consegue
conversa das vez chega os parente de fora pra nos visita dai por isso que eu acho
melhor ndis trabaia com artesanato ai tu trabaia por conta se chega gente ai tu ja
larga do servigo faz um chimarrdozinho e vai prosiando ai ¢ mais melhor trabaia por
conta, ai ele ouviu ¢ ndo quis trabaia, ecle trabaia s6 no artesanato comigo
(IRONDINA VERGUEIRO, 2008).

Nos primeiros tempos os Vergueiro ficaram morando “de favor” no Jary'**, junto com
outros indigenas que ja estavam morando em Porto Alegre, mas depois de um periodo
conseguiram comprar um terreno de uma area de invasdo na Vila Safira, zona norte de Porto
Alegre, que na época saiu por uns “quinhentos pila”. Junto com eles também foram morar
outras familias kaingang, chegando a certa altura ter “mais de doze familias™'>. Algum tempo
depois algumas familias foram mudando para o coletivo da Agronomia'*®, ¢ outras como os

Vergueiro, permaneceram por 12 anos, ainda que nao satisfeitos com o lugar.

' Na linguagem popular se refere a algo que se empreendeu como tarefa ou atividade e que atingiu resultados
que permitam a sua continuidade.

' indio Jary é o nome de um acampamento kaingang, situado na Avenida Passo do Dorneles, zona norte de
Porto Alegre, imediagdes do Morro Santana, cujo nucleo familiar atual habita um terreno de propriedade do
CIML

12 0 coletivo Kaingang na Vila Safira é considerado um acampamento pelos proprios indigenas. Hoje vivem
cinco familias nesse coletivo.

126 Conforme Freitas (2006, p. 225) trata-se de terra indigena do tipo Area Dominial Indigena (Lei 6.001, de
1973), doada aos Kaingang por um particular no inicio da década de 1990. De acordo com registros da
NIT/UFRGS, atualmente existem dois ntcleos familiares nesta comunidade que esta localizada na Zona Leste de
Porto Alegre, no bairro Agronomia.
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A imagem e as expectativas que Irondina tinha da “cidade grande” para melhorar as
vendas do artesanato até que se confirmaram nos primeiros anos, mas o espago de moradia lhe
causava desconforto e inseguranca. Para quem estava acostumada a morada da aldeia de
Nonoai, causava estranheza ter que cercar a casa € manter as criangas encerradas num patio. O
“lugar” também era percebido como “perigoso”, ndo pelos “vizinhos de roda”, mas por
pessoas que comecavam a fazer “banjadeira” e das situagdes que levavam a troca de tiros com

a policia, causando susto e medo aos filhos.

Nos esperava assim uma melhora na nossa vida né, pra ndis vive, pros nossos filho e
também um tempo de ndis ta mais melhor de morada né, como agora nois temo com
nossos filho, mais tranquilo, nossos filho tdo mais a vontade ndo tdo mais preso
como eles tavam 14 nas vila. Porque 14 nds segurava nossos filho tudo dentro de
casa, mesma coisa que fica preso né, porque nao dava pra larga na rua porque tinha
tantas coisa que aconteciam né ai nds segurava muito, dai eles estranhavam né, até
que ja tavam se acostumando fechado porque ndo podia sai na rua. Agora aqui néo,
agora nois larguemo eles pra brinca a vontade, ndo tem perigo mais, s6 nos que temo
aqui, noéis indio, entdo pra ndis melhoro depois que nodis viemo pra cidade, pra
grande cidade. Eu ndo digo que to bem, bem, mas ja td mais descansado [...] mas
isso ja vem do estudo, aprendendo, estudando sobre isso, [...] lutar pras coisas que ¢

dele. Penso assim, a gente nao vai alcangar, mas daqui por diante vai melhorar mais
(IRONDINA VERGUEIRO, 2008).

A cidade que se refere ao espaco vivido também tece representacdes sobre os lugares
que vao surgindo nos embates pelos territorios € como experiéncia cultural. A cidade em si,
ndo garante a tranquilidade sonhada, sendo preciso fazer dela um espaco para tecer projetos
de vida melhor. Nesse processo, a cidade ¢ um multiplo, acostuma-se com ela, mas ndo com
suas mazelas cronicas e seus modos segregativos impostos. Aparece como territorio na
medida em que desconstrdi as tutelas, refor¢a o direito de ir e vir e a necessidade de
fabricacdo de novos lugares, matizados por uma memoria herdada e por velhos e novos
modos de habitar. Nessas misturas, configuradas em um campo de praticas, aparece como
espaco de didlogo e de confronto, experimentado no cotidiano das trocas e nas estratégias de

sobrevivéncia como configuragdes da etnicidade.

4.3 A CIDADE COMO TERRITORIO PRATICADO

Maria Castorina P6 Ry da Silva, também moradora da Aldeia Morro do Osso, foi para

Porto Alegre com a familia em busca de melhores condi¢cdes de vida. Maria ja era casada e
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tinha seus dois filhos, quando ha mais ou menos quinze anos saiu de Irai para morar “direto”
em Porto Alegre, como ela propria relata. Suas andancas para a capital comegaram quando
ainda tinha cinco anos, junto com o pai Aristides Fortes da Silva, ex-cacique da Aldeia de Irai,
que ia para Porto Alegre vender artesanato na rua.

Na sua primeira ida para Porto Alegre Maria recorda que todo o material foi
apreendido pelos fiscais da prefeitura e que obrigaram os indios a voltar de trem para Cruz
Alta, no mesmo dia da sua chegada. Eles “corriam a gente”, lembra Maria ao se referir a outra
época onde o uso do espaco, da cidade, era ainda mais dificil, porque os “indios ndo sabiam o
direito deles”.

Seu pai e outros parentes continuaram indo para a capital e aos poucos foram
conseguindo liberacdo para vender o artesanato. Aristides foi o primeiro indio a pedir
autorizagao fiscal, como faz questdo de registrar a filha, ao salientar que até hoje guarda esse

documento com ela.

Ja de uma época meu pai veio pra Porto Alegre, na época ele tinha um amigo [...] ele
deixou o espago dele para gente morando aqui no bairro Nonoai. Ai nos fiquemos
cinco seis meses, depois voltamos pra Irai. Depois eu casei, tive 0 meu primeiro
filho, meu segundo [...] como ndo tinha condi¢@o de viver na aldeia hoje em dia [...]
jé nao tinha mais condic@o de dar as coisas que eles tavam precisando, dai resolvi vir
pra ca (MARIA CASTORINA DA SILVA, 2009).

Foto 11 - Maria Castorina da Silva, na Praca da Alfandega, centro de Porto Alegre (2009)
Fonte: Acervo da autora
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Maria morou por alguns meses em Canoas, “num quartinho”, cedido por uma
cunhada, e logo, em seguida, como outras familias comprou um terreno na area da Vila da
Safira, onde permaneceu por cerca de cinco anos. Um lugar em que ndo se figuram marcas de
boas lembrangas: “a gente morava numa ruazinha, dai toda noite eles [...] desce, sobe [...]
tiros”. Para fugir dessa situagdo que poderia ser traduzida como inseguranca permanente
(BAUMAN, 2003) e sobre a qual o individuo, sozinho, ndo consegue enfrentar, foram morar
no bairro Gloria, numa “casinha” comprada da sogra do seu irmao. La ficaram mais uns cinco
anos, at¢ o momento em que os Kaingang passaram a ter a “ideia” de criagdo de uma nova
aldeia que abriga em torno de familias e uma extensa rede de parentes que volta e meia
visitam o lugar e as vezes acabam ficando por mais tempo.

Nessa aldeia, encontramos a mae de Maria Castorina, Iracema Fortes dos Santos, na
época com 64 anos, que veio para Porto Alegre em busca de tratamento de saude e hoje reside
na Aldeia Morro do Osso com uma neta, que mora com ela desde os dois anos de idade. Ao
lado de um fogo de chdo que mantém ao lado da casa, Iracema nos contou da sua avo Kuia
que morreu com 120 anos na Guarita, local onde nasceu seu pai e também de sua mae, que
nasceu em Serrinha, e de quem aprendeu o artesanato e a confeccionar as saias do seu proprio
uso. [racema nasceu na terra indigena Irai e diz que sempre morou no “toldo indigena”, onde
teve seus nove filhos, fruto de um casamento de tradicdo feito pelo cacique unindo duas
pessoas de metades diferentes: “Ele que ¢ Kamé e eu que Kairu-kre [...] eu falo pra ele que
voce ¢ ro tei, entdo ele fala pra mim que vocé € re ror [se nao for] ndo da pra casar”.

Em outra visita a Aldeia Morro do Osso, realizada em marco de 2009, também
encontramos Jodo Carlos Kanherd (o Kasu), que nos contou ter nascido em Santo Angelo e
vivido boa parte de sua vida em Rio da Véarzea'”’. Durante esse encontro Kasu recordou suas
andangas por Porto Alegre, no tempo dos bondes e da Maria Fumaga quando seus pais e
outros parentes vinham reclamar da policia florestal e reivindicar junto ao Governo do Estado,
o direito de usufruir de seus territérios. Também evocou seus parentes de outrora que

passaram pelo lugar, como o primo Jodo Koito da Silva: “Aqui ele foi matado, essa pessoa,

127 Considerando os registros da pesquisa de Rosa (1998) Kasu teria efetivamente nascido na terra indigena Rio
da Varzea. Essa alteracdo de referéncias, entretanto, ndo significa uma contradi¢ao do relato, mas pelo contrario,
nos levou a melhor compreender o fio do tempo tecido na narrativa mitoloégica Kaingang construida ¢ mediada
pelo lugar. O Morro do Osso ¢ aldeia podem entdo ser entendidos como evento e local, cujo significado de
ancestralidade também esta associado aos Guaranis, com quem os Kaingang hoje ndo estdo em guerra, ¢ sim
constroem uma “irmandade”, a0 mesmo tempo em que consolidam a sua ocupacdo no lugar, através de um
discurso politico da luta pela terra que traduz o gesto e o esforgo por habitar uma vez mais um outro lugar que
permita a sua continuidade historica.
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ele foi matado, entdo essa aldeia o indio ndo pode largar, que ¢ onde o indio derramou seu
sangue”lzg.
Kasu também falou da época que acampava na Praga da Alfandega e dos muitos anos
que trabalhou com artesanato, “quase apanhando em cada lugar”. Hoje, ndo trabalha mais
com o artesanato, porque a “idade t4 grande”, mas sempre que pode acompanha o trabalho
dos filhos. “Ai de vez em quando vou 14 passear, perguntar se eles tdo vendendo bem, sabe o
que acontece”, diz o velho Kasu, avaliando que os locais de venda se diversificaram, “hoje até
nas praias tao vendendo”. Mesmo assim, permanece junto, pois “do ponto de critica que eu
enxergo [...] eu vejo muitas coisas [...] eu brinco, eu venho, tenho que dar uma ideia pra eles”.
Essa maneira de ver o mundo, de acompanhar e de aconselhar ¢ compreendida desde
uma rede de afetos e das necessidades geradas nos processos de lutas do presente. “Esse € o

meu prazer, eu gosto dos meus filhos, eles tdo acampados hoje, tdo lutando, mas agora

diferencou”. Sobre essas mudancas Kasu ainda explica:

Entdo o indio hoje se preocupa com muitas coisas [...] se a gente quer comer carne
tem que comprar, ¢ se o indio ndo tem dinheiro onde ele vai arrumar? Naquele
tempo ndo se preocupava com dinheiro. Se faltava alguma coisa ele pegava a flecha
dele e vai pro mato cagar, se tem um cachorrinho bom ja leva junto, ja mata um tatu,
um quati, um bicho do mato, ai ja ta comendo carne. E hoje [...] naquela época a
nossa agua era limpa, agua que vem da vertente, do chdo, da terra, da pedra. Hoje a
agua que nos tamo tomando essa agua ¢ do Guaiba, essa agua ndo ¢ pura. Hoje pra
tomar uma agua tem que pagar, ¢ naquele tempo o indio nunca pagou agua pra
tomar. Entdo o indio, a vida do indio era mais descansada, ¢ hoje ja sai atras da sua
precisao e da sua obrigacdo (KASU, 2009).

Tanto a fala de Kasu como de Iracema trazem as marcas do pensamento mitoldgico
pelo que evocam metades que se posicionam ontem e hoje, bem como um conhecimento que
distingue plantas de remédios de cura, “ndo ¢ planta, eles tem que achar no mato, aquele que
conhece”, como diz Iracema. Além disso, deixam entrever 0 modo como vém modelando o
mundo em narrativas que evocam multiplas temporalidades: o tempo antigo, da abundancia,
“ndo se preocupava com dinheiro” o tempo da depredacao dos territdrios, “a 4gua ndo ¢ pura”
e o tempo atual da organizacdo indigena quando “sai atrds da sua precisdo”.

Essa mistura de temporalidades remete a discussao da dialética temporal tramada nas

. . 12 , . . . ,
narrativas kaingang (ROSA, 2004)'*°, como memoria coletiva, mas especificamente nos é

128 A referéncia ao primo Koito faz parte das marcas que estio presentes na memoria das guerras e dos sonhos
dos Kaingang ¢ sdo traduzidos por eles como sinais da sua ancestralidade no Morro do Osso. Ou seja, um lugar
aonde os antigos, que vinham das aldeias do interior, no século XIX, passaram ¢ acamparam quando das suas
incursdes politicas em Porto Alegre.
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relevante para identificar marcas dessa memoria no ethos kaingang midiatizado, nas
narrativas de outros interlocutores e interlocutoras, por certo mais jovens, configurando o
entrelacamento dos tempos ancestrais € o tempo atual, que corresponde ao tempo do contato
com a cultura mididtica, como entrecruzamentos de tempos lentos e tempos velozes, sem a
este se reduzir.

No periodo da entrevista, Kasu nos deu a entender estar com 84 anos, idade que
corresponde aos registros oferecidos por Rosa (1998) sobre esse fazedor de ideia que fala de
seu trabalho como um professor, ensinando a lingua entre os parentes e organizando a cultura
indigena em eventos nacionais e internacionais. Enquanto narra seus fazeres, mostra
certificados de participacdo registrados por entidades como o Instituo Indigena Brasileiro para
Propriedade Intelectual (Inbrap) e em discos digitais musicais e fala de suas atividades atuais
como uma heranca, “o meu costume foi assim, 0 meu pai gostava, nunca virou as costas pra
outra tribo” e também por uma leitura das circunstancias em que os indios “sdo uma
irmandade, somo tudo unido para entra naquela guerra, que o indio ta sofrendo para ter a

nossa terra, € pra nds criar os nossos filhos, os meus netos”.

Foto 12 - Na Aldeia Morro do Osso, em frente a casa do genro
Vanderlei Sales, Kasu conta suas andangas e mostra registros das

suas atividades, palestras, viagens e grava¢des em discos digitais (2009)
Fonte: Acervo da autora
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12 Rosa afirma que essas multiplas temporalidades nio devem ser entendidas separada e separaveis, clas
coexistem ritmizando os gestos ¢ as narrativas que sdo fabuladas pelas pulsdes Kaingang frente as
desacomodacdes, as intimagdes que vem passando para continuar durando no tempo (ROSA, 2004).

B9 Um desses trabalhos é o CD “Vozes Kaingang na Aldeia Grande” em parceria com os musicos Jagtyg e
Reton, disponivel em: <www.iande.art.br/musica/kaingang.htm>.
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Ideagdes como a de Kasu também deixam marcas em outros lugares sendo percebiveis
nas falas do entdo cacique da Aldeia Lomba do Pinheiro, Claudir da Silva, que desde os anos
1990 incursionava por Porto Alegre, vendendo artesanato e parando em casas de passagem
existentes na periferia. Essa movimentagao nao se explica por decisdes individuais, pois esta
implicada nos deslocamentos que os Kaingang vinham fazendo em fun¢do das dificuldades
para conservar as rogas tradicionais frente as politicas de arrendamento de terras engendradas
pelo o6rgdo indigenista oficial, que além de empobrecer as familias eram fonte de discordia e
violéncia nas aldeias. “O indigena nunca foi agricultor para comercializacdo”, enfatiza o ex-
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cacique ~, que, em 2000, veio de Nonoai junto com a familia.

Eu vim porque meus pais vieram [...] ndo se “espalha os filhos dos pais, das maes,
dos avos. A familia indigena ela depende dos mais velhos, onde vai o pai, vai todos
os filhos, ndo ¢ que nem a populacdo nao-indigena que abandona os pai para ganhar
mais dinheiro no exterior. Isso pra questdo indigena ¢ muito diferente, ele prefere
ficar em roda do pai, ndo ter muita assisténcia financeira, mas fica no lado do pai,
[...] na hora de doengas, a familia sofre junto, ndo precisa se comunicar la com o
interior com exterior. Ela trabalha mais familiar, por isso ja se diz uma comunidade
indigena ¢ uma comunidade familiar (CLAUDIR DA SILVA, 2008).

Eleito cacique da Aldeia Lomba do Pinheiro, aos 24 anos, em 2005, Claudir da Silva,
chamado de Preto entre parentes e amigos, se considera um homem de tradi¢des, como aquele

que cultua e estimula saberes ancestrais:

A lingua, eu saber a falar minha lingua, eu considerar minhas marcas tribais, saber
da minha etnia, saber que os nomes indigenas, ¢ a religido é participar das queimas
de remédio, também procurar as medicinas tradicionais, a educagdo, montar o
curriculo indigena dentro da aldeia conforme os indigenas querem, isso sdo
[elementos relevantes] para as pessoas serem e quererem ser Kaingang respeitando
esses critérios que existem (CLAUDIR DA SILVA, 2008).

Depreende-se dai que o que ¢ denominado tradicdo ndo se converte em objetos
petrificados como tradicionalismo, mas constituindo o movimento que organiza os sentidos da

tradi¢ao daquele que narra, como ainda ¢ observado na fala de Claudir da Silva:

[Péni] [...] Foi minha v6. Eu ndo nasci em hospital. [...] Nasci nas maos da minha
v6. Minha v6 foi a parteira da minha mae. [...] Todos os indigenas nascidos
antigamente todos tem nomes Kaingang, mas existia nomes kaingang nao
representativos na lingua portuguesa. Hoje existem nomes kaingang que tem
significado em portugués. Mas antigamente, seriam s6 guerreiros, pescadores, esses
nomes eram mais valorizados, s6 que o significado ndo existia. Hoje existe, porque
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nasce uma india bonita, ja& acham uma coisa bonita, ¢ 0 nome ja se baseia naquilo
(CLAUDIR DA SILVA, 2008).

Nomes tribais, os seus significados, a importancia de constarem hoje no documento
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dos filhos, vao sendo traduzidos por interlocutoras como Rosenilda S6hn ** de Paula Mineiro

que junto com o marido Alipio e os quatro filhos veio de Serrinha hé pouco mais de dois anos
para morar na Aldeia Lomba do Pinheiro. Rosenilda nasceu em Nonoai, lugar que ancora uma
memoria feminina, familiar e de trabalho coletivo, que ainda que seja mesclado a outras
atividades, continua sendo ensinado em outros espagos, como forma de garantir uma renda e

como tradicao.

Eu aprendi junto com a minha mae, ela fazia os cestos e dai o meu pai buscava
taquara no mato e trazia e dizia pra ndis — agora peguem as taquaras, ai a gente
raspava as taquaras ¢ a mae distalava tudo e a gente ndo sabia ¢ ela mandava - oia
pra aprender; dai quando ela comecava a fazer o balaio ela fazia um pequeninho e
dava pra nois e dizia — faz ansim, ansim, dai a gente foi fazendo dai aprendeu a
fazer. Ela sempre dizia — tem que aprender a fazer balaio pra sai vender até a gente
planta na terra, até que nasga, até que colhe a gente fica fazendo balaio pra sair
vender, dai nos aprendemos (ROSENILDA MINEIRO, 2008).

Nonoai como terra indigena ¢ lugar que faz parte da memoria histérica kaingang,
desde a demarcagdo no século XIX, a espoliacdo no século seguinte e os movimentos de
retomada da terra a partir da década de 1970. Processo que abrange mudangas de ordem
material, com acesso a infra-estrutura como a luz, para quem vivia até os 14 anos em

“casinhas” iluminadas com lampido, como se observa na narrativa de Rosenilda Mineiro.

Era diferente, cada um tinha a sua casinha de capim, eu mesmo quando morava com
a minha mae ¢ meu pai, tinha uma casinha muito feinha, bem feinha, ai a gente tinha
que ir no mato arrancar os capim pra ajudar o pai cobrir, pra ndo chover dentro,
arrodeava tudo de capim, a maioria dos indios tinha sé casa de capim, alguns s6 que
tinha casinha de madeira arrodeada de madeira, s6 que era de chao, ndo tinha piso
igual tem agora, era s6 casinha mais feia, sempre, nunca ninguém tinha uma casa
bonita assim, era tudo casinha feia, a vila era grande, mas so6 casinha de capim, tudo
[...] dai a gente oia agora, acho que agora mudou bastante, [...] aqueles que ficavam
debaixo das barracas, barraquinha se moiando dia de chuva, sofrendo
embaixo..agora cada um tem sua casa, ndo chove dentro, tudo mundo agora onde
que eu morava todos aqueles que tinham casinha [...] agora tem casa boa [...] sdo
melhores [...] tem bastante casa [...] s6 que as casas ndo foi ganhada que nem essas
aqui, feita bem novinho pra gente entra debaixo. La foi feita uma barreira, trancada a
estrada pra tirar aquelas pessoas que tavam dentro da nossa area, [...] Planalto. Por
ali era s6 branco e ali era s6 dos indio (ROSENILDA MINEIRO, 2008).

132 Séhn significa espinho na lingua kaingang.
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Ap0s o casamento, Rosenilda e sua familia também moraram em Serrinha, época em
que comecaram a vender artesanato em festas e romarias. Houve um tempo em que
comegaram a ir para Porto Alegre, onde ficavam junto com os parentes como o “tio Bento”.
Em meio a essas idas ficaram morando um periodo na Vila Safira, mas retornaram a area em
fun¢@o de uma possibilidade de trabalho para o marido que tem formagdo em enfermagem. Da
primeira morada na Capital conta que “as pessoas eram bem, s6 que era pouca familia indio
que morava ali” e também sentia falta dos seus pares de ministério: “ali tinha igreja, s6 que
era Assembleia de Deus, ¢ o mesmo Deus, s6 que o ministério € outro”.

Em 2004, o casal j& vendia artesanato no litoral quando receberam convite do cacique
da Aldeia Lomba do Pinheiro, primo do seu marido, para morar na comunidade. A
expectativa ainda era de conseguir melhores oportunidades de trabalho e de vida, e por isso
acabaram retornando a capital onde estdo morando com os quatro filhos. Dessas idas e vindas
para a cidade, avaliaram sobre o lugar que “¢ bom de mora s6 que ndo tem um lugar pra gente
planta [...] ¢ muito pequeno aqui [...]”. Nessas meditacdes em que a falta de espaco ¢
“sentida”, Rosenilda mantém ainda preocupacdes com a cidade, advindas de comparagdes
entre o mundo interiorano e o metropolitano: “porque ¢ um pouco diferente, acontece muitas
coisas na cidade grande, [...] assalto, morte, [...] tanta coisa, [...] dai eu penso de ndo mora
toda a vida aqui. Eu tenho um pensamento de um dia voltar 14 de novo na minha area junto
com todos os meus parentes”.

Nessa projecao de volta, que se configura nas transi¢cdes das culturas interioranas na
urbanidade mais intensa, também se revelam alguns cuidados com a formagao dos filhos,
especialmente no que diz respeito ao aprendizado da lingua materna como uma condigdo para
trabalhar junto com os parentes. Nesse contexto, o estudo tornou-se uma necessidade para
alavancar possibilidades para uma vida melhor, através da aquisi¢do de uma profissdo, ao
mesmo tempo em que se torna fundamental saber “fala indio e escreve indio pra ensina os
mais pequeno”.

A lingua, dessa forma, ¢ vista como um patrimdnio, tecendo os lacos sociais mais
caros, afetivos, mas também se realiza como um capital cultural que mantém as permanéncias
com os lugares, numa época em que a educagdo ¢ uma das principais demandas dos Kaingang
e dos povos indigenas no Brasil. Expectativas que os pais ou as maes vao tecendo junto aos
filhos, especialmente quando entendem que além de aprender ¢ preciso “praticar” a lingua,

como traduz a fala de Maria Castorina, para quem os vinculos com a “terra de origem” sao
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importantes, pois sdo evocadas como um local onde ainda se encontra com mais frequéncia o
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fua e o kumi ~°, e também onde a lingua se torna mais viva.

Tu vai falar né o indio ja te responde em brasileiro, dai tu se obriga falando com ele
pra ele entender tudo, [...] acho que a maioria [...] eles ndo gostam de falar, acho
que os indios tem vergonha de falar a sua propria lingua [...] Sei 14, acho que ¢ de
tanto preconceito, discriminagdo.. Tem indio que ndo gostam de ser indio porque sao
discriminado [...] a minha familia, eu falo direto, agora eu vejo os outro, os filho,
indio, se ¢ um casal de indio entdo eu acho assim na minha opinido deve preservar
mais a lingua com os filhos (MARIA CASTORINA DA SILVA, 2009).

A preservacdo da lingua ¢ igualmente realcada por Anténio dos Santos, o Ningre,
irmao de Irondina, que j& estd a quase vinte anos na regido metropolitana de Porto Alegre.
Antonio morou em varios assentamentos indigenas, incluindo a Aldeia Lomba do Pinheiro e
Aldeia Morro do Osso e hoje mora na Aldeia Por Fi, em Sao Leopoldo, com a esposa € os
filhos. Na entrevista realizada em Canoas, nas proximidades do local onde os Kaingang que
vivem em S3o Leopoldo vendem o seu artesanato, Antonio dos Santos, defendeu, com

veeméncia, entre outros, a pratica do seu idioma.

Uma das coisas que nos respeitamos ¢ as nossas marcas, que ¢ a marca comprida ¢ a
marca redonda, de onde que surge os casamentos indigenas, que € o respeito que
existe dentro de uma comunidade, [...] ¢ a Unica coisa que nos temos que tomar
muito cuidado pra ndo perder, pra meus filhos nio perder e também os filhos dos
outros, meus amigos ¢ colegas kaingang ¢ a idioma, a idioma que nois fala cantar na
nossa idioma, e viver naquilo que nos somos. Por exemplo, as vezes eu digo que sou
indio, canto indigena, falo em indigena, as vezes eu to dizendo isso na frente de um
doutor, na frente de um juiz, na frente dum procurador, mas na verdade eu nao to
praticando aquilo que eu to falando perante a lei, meus filhos nio tdo praticando
aquilo que eu falei, entdo eu tenho que falar uma coisa que eu pratico que eu to
preservando (ANTONIO DOS SANTOS, 2008).

A cidade ¢ um cendrio importante para compreender as transi¢des da cultura nas
transformagdes da vida moderna, tanto quanto das revitalizagdes de tradi¢des, como processo
social e cultural marcado pela seletividade do passado, em que este se liga ao presente para
ratifica-lo, “oferecendo na pratica um senso de continuidade predisposta” (WILLIAMS,

1979, p. 119). Por isso, lingua, institui¢des e lugares podem ser experimentados diretamente

'3 Fud ¢ uma folha verde, uma verdura que faz parte da comida tradicional kaingang, assim como o Kumi, folha
da mandioca brava, como explica Rosenilda (2008). “A gente tira as folha e depois tem que socar, cozinhar,
temperar na panela, bota banha, sal. Fud [...] da uma arvorezinha bem pequeninha, dai da umas foias, cheio de
foia, foiona, [...] algum pezinho a gente vé [...], as vez a gente fica aqui comendo sempre arroz, carne, feijao e da
vontade da gente comer”.
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como praticas, cuja for¢ca ou vulnerabilidade estd em relacdo com os processos de hegemonia
corrente. As tradigdes, como processo, desse modo, também podem ser entendidas como
contra-hegemonicas, na medida em que recuperam elementos que muitas vezes foram
rejeitados ou negligenciados, ativando pontos de conexdo vitais, em que o “passado
significativo” serve para reconhecer o presente e também para indicar dire¢des de futuro.

Vivendo a cidade como espaco praticado, o Kaingang também configura seus
territorios, motivo pelo qual ndo somente busca a sobrevivéncia material, mas também se
compreende como parte de uma rede simbdlica e afetiva que da sentido a sua existéncia. As
tradi¢des, por isso, ndo podem ser entendidas como inventadas, sdo fortalecidas nas
itinerdncias crescentes em busca de uma vida melhor confluida pelo trabalho, pela educacao e
o uso do espago como direito histérico de habitar a terra.

Nesse contexto, as tradigdes, como processo social e cultural fundamenta as narrativas
tecidas na cidade e também comparecem em formas em diferentes espacialidades em que a
cultura na sua agéncia humana ou fabrica a visibilidade indigena em manifestacdes politicas,
em apresentagdes publicas, juntos a outras etnias, em eventos como feiras, foruns, ou ainda
em videos na internet. A tradicdo ¢ também compartilhada, ou pelo menos se quer, em
ambientes mais amplos do que aqueles que isolam “os habitos tradicionais”, os quais
concorrem para a expressdo das identidades culturais como processo de hegemonia na

sociedade contemporanea.

4.4 TESSITURAS DA ALTERIDADE NO ENTORNO REGIONAL

Cada lugar, como espago praticado, seja ele configurado no tempo herdado ou no
tempo vivido desencadeia relagdes de alteridade, isto €, formas de se ver e ver o outro. Nesse
processo, as discrimina¢des de ontem sdo compreendidas a luz do quadro situacional em que
os atores mobilizam a palavra para continuar construindo significados da sua existéncia
material e simbodlica. Desse modo, as discriminagdes ou preconceitos aparecem na rede de
relacdes que vao sendo tecidas no contexto da cidade, em multiplos lugares e circunstancias
em que os atores vao se compreendendo como sujeito politico diferenciado. Muitas dessas
situacdes sdo relatadas pelos sujeitos, possibilitando compreender a amplitude das
discriminacdes na atualizacdo de falas informais e na visdo de quem as vivencia como

memoria herdada e de quem as experimenta como constrangimento, deboche e desrespeito
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que incomodam e desconsideram a historicidade do sujeito indigena. E o que se pode

apreender na fala do cacique da Aldeia Morro do Osso, Valdomiro Vergueiro:

A gente sempre foi discriminado desde os tempos dos nossos antepassados, desde
quando nossos velhinhos se conheceram como gente sempre teve essa
discriminacgdo. Pra comecar até matado foram matado. At¢ mesmo escravizado, os
nossos avos passaram por isso, né, por propria mao do branco. E até hoje em dia a
gente €, porque até mesmo eles dizem assim pro indio que eles ndo deveria ta na
cidade, ele deveria ta 14 no meio do mato. Isso ai a gente sente que eles ndo
poderiam ta fazendo isso. Até mesmo eles usam que os indios ndo precisavam ta
com roupa no corpo, tinha que andar pelado. E brabo a gente falar isso, né? Mas a
gente vai dizer o que eles tdo falando pra gente. E hoje em dia muitas vezes eles
[...]. o poder publico [...] se a gente andar que nem no tempo passado, quando a
gente sabe que tudo ta mudado. Hoje se eu andar sem roupa ai a policia é capaz de
me pegar e me prender. Porque isso do jeito que anda ai é um desrespeito, vocés
acham que € um desrespeito. Mas por nos nos andava assim, mas se nos andar assim
vocés vao prender, vir em cima da gente, porque noés vamos andar assim. A gente
responde pra eles. Entdo a gente ¢ muito discriminado por causa disso. As vezes a
gente tem que passar por coisas que ndo ¢ de passar (VALDOMIRO VERGUEIRO,
2009).

Situacdes como essas revelam aspectos sobre o tratamento dado ao indio no entorno
regional, ocorrem nos entremeios do mundo da vida, em que a alteridade, a maneira de ver,
conceber e tratar o outro, ¢ construida e sentida em multiplas relagdes. Sdo palavras, gestos,
comparagdes, € as vezes até atingem a agressao fisica por parte de agentes do estado. Nesses
momentos, s3o denominadas como preconceito e suas causas apontadas pelo
desconhecimento e descumprimento de legislacdes.

Essa questdo pode se observada no depoimento do cacique Valdomiro Vergueiro, que

mostra os enfrentamentos no exercicio de uma cidadania diferenciada:

Olha, aqui pra comegar, as policias ¢ muito dificil ter as convivéncias com eles, eles
nao entendem o jeito como a gente vive. A gente foi e temo muito perseguido pela
policia, pra comecar eu s6 um que levou um tiro de um brigadiano. Entdo tem muito
preconceito contra os indigenas aqui em Porto Alegre [...] Ndo indo longe aqui em
Guaiba também a policia pegou um guarani e surrou ele também, né? Entdo pra nds,
a policia — eu ndo sei se eles ndo entendiam a lei do indio, que eles queriam igualar a
lei do branco - mas esses dias atrds nos tivemos uma reunido com a brigada, com o
estado, o poder publico ¢ ai a gente contou pra eles que ndo é assim como eles
pensam. De repente se um indio ta numa cidade que a cidade vé que ¢ indio
pergunta de onde que ele €, que etnia ele ¢, de que area ele ¢é e leva pro cacique que
o cacique vai fazer a justica com ele. Mas ndo precisa a policia pegar e surrar,
machucar essa pessoa pra depois levar 1a na aldeia, pra isso tem as liderangas
indigenas e a nossa lei ¢ diferenciada do branco, por isso a gente ndo gosta e ndo
aceitamos a policia de fora ta batendo nos indios (VALDOMIRO VERGUEIRO,
2009).
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A indignagdo com a violéncia policial sobre os indigenas no Rio Grande do Sul
também desperta evocacdes sobre agdes truculentas contra os Guaranis no municipio de
Eldorado do Sul, em 2008. Remetem igualmente a intervengao organizada pela Prefeitura de
Porto Alegre, e executada por funcionarios municipais ¢ soldados da Brigada Militar para
remover os Kaingang do Morro do Osso, em dezessete de abril de 2004. “A policia veio, bah!
Tinha umas 400 policia brigadiano e guarda municipal sabe. Dai veio o caminhdo junto pra
carregar as coisa [...] carregaram tudo”, fala Maria Castorina, ao recordar a operagdo em que
foram apreendidos cobertores, lonas, cipds, roupas e até alimentos pereciveis dos indigenas.
Em meio a desocupagdo, alguns Kaingang argumentavam os seus direitos em permanecer no
parque, enquanto outros, sob pressdo, foram levados para o local imediato aos limites do

. S r ] 4
parque, conhecido com Sétimo Céu'

. Pouco tempo depois, os Kaingang juntaram-se todos e
constituiram um novo acampamento, contando com o apoio de entidades como o CIMI e
também de pessoas, denominadas de aliados, parcerias ou companheiros pelos interlocutores,
para se referir a uma rede de aliangas que permanece até hoje.

Episodios como esses, relatados pelos interlocutores e registrados em suas redes de
apoio, demarcam suas avaliacdes sobre o tratamento, no que diz respeito ao Estado, oferecido

aos indigenas no Rio Grande do Sul, como traduz a fala do cacique Valdomiro Vergueiro:

O indio ¢ tratado, tanto faz no kaingang como guarani, ele nunca foi tratado como ¢
mesmo pra ser tratado. [...] O poder publico nunca deram valor pro indigenas, nunca
deram valor pra eles, entdo a gente vé que os indigenas ndo sdo, digamos assim,
cuidado, se fosse cuidado ndo ia acontecer esse tipo de preconceito contra os
indigenas (VALDOMIRO VERGUEIRO, 2009).

Nos usos do espaco, as formas de controle social também sdo vistas como preconceito
que alimentam os conflitos e permeiam relagdes de sobrevivéncia, as quais sdo, a0 mesmo
tempo, relagdes de afirmacdo étnica. O trabalho, embora possa ser caracterizado
economicamente como informal se diferencia como atividade que configura um ambiente
para as condi¢cdes humanas da existéncia.

Nesse aspecto, o depoimento de Maria Castorina P6 Ry da Silva ¢ esclarecedor:

Comigo acho que ndo, mas a gente vé o preconceito com os conhecido, um amigo,
ja vi muitas vezes. Nao é agressdao, mas ¢ mais com a palavra, sabe? como eles sdo
indio, dai eles pretendem botar mais embaixo. Vao ali conseguir um espaco, mas
vem o fiscal - ndo o senhor ¢ indio ndo pode ficar aqui, o indio ndo pode ta aqui tem
que t& nas aldeias, tem que volta pra aldeia [...] isso muitas vezes [...] Dai eu penso
[...] poxa o indio veio aqui, o indio ja tava. O Brasil inteiro era do indio, s que os
branco vieram tomando conta, depois vai conseguir o espacinho tu quem brigar com
eles. Pra conseguir um espacinho pra vender. Aconteceu com o [marido] ¢ com o

1% A desocupagio também ¢é tratada por Saldanha e Souza Pradella (2008).
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meu filho mais velho. [...] quando a gente vai pra as praia dai acontece, que nem
Torres [...] Acontece ih!!! Fazia anos que a gente ia vender pra 14, s6 que agora
resolveram ndo deixar os indio vender na praga, nas calgcadas. Foi uma briga 14 esse
ano (MARIA CASTORINA DA SILVA, 2009).

Os contextos em que a alteridade se revela como negagao do espago nao se resume aos
fluxos da regido metropolitana, nem mesmo aos poderes publicos. Elas (as negacdes) sao
disseminadas e sentidas em diversas temporalidades, que remetem a proliferagdo das taticas
de sobrevivéncia dos sujeitos. Pode-se dizer que, entre essas taticas, algumas se fazem como
embates que até adquirem visibilidade devido ao entorno e as armas utilizadas pelos atores,
entretanto, hd ainda que se considerar, os embates microscopicos de que se véem envolvidos
os sujeitos em interagdes, onde as diferencas religiosas sdo critérios para abrir ou fechar
“portas” ao outro.

E o que retrata a fala de Rosenilda Mineiro ao lembrar-se de algumas passagens em
suas andancas para vender artesanato em cidades do interior do Estado, tais como Cruz Alta,
Santa Maria e Erechim:

Em Erechim, que eu fui vender ¢ que nao foi bom e 14 a gente levou uma carta, mas
0 pastor ndo recebeu nds [...] Nos ia na romaria vender, ¢ ai - pastor tem lugar pra
nos ficar, pra nos posar, nos viemos fazer banca na romaria, ele disse — vocés sdo
crente? — sim, dai ele disse — vocés sdo crente € vieram vender na romaria entdo vao
ter que pedir pro padre [...] dai tudo bem, dai entdo ta bom, dai nos voltemo e dai
tinha um monte de gente bastante indio e tudo tavam dormindo 14 na rodovidria,
calgaddo, dai eu pensei - sera que eu vou ficar ansim. [...] dai nos tava 14, fizemos a
banca ja tava noite fumo 14 pra rodoviaria, tava 1a, dai quando nos vimo veio um
irmao indio 14 de outro lugar, foi 1a vender e sabia onde era casa do pastor que ele

sempre ia dormir e ele convidou nos e nos fomo junto com ele (ROSENILDA
MINEIRO, 2008).

Tais embates também podem ser compreendidos nos casos que a propria rua como
cenario da busca de um lugar préoprio ¢ fonte de exclusdo desde um olhar que vé o publico
como espago privado, por onde se produzem falas autoritarias e xenofobicas, que ao modo
brasileiro e sulista também fez do indio, ndo somente uma figura idilica, mas um estrangeiro
em sua terra.

Relagdes como essas podem ser compreendidas em relatos como o de Irondina

Vergueiro:

Assim, de conversar? Isso acontece [...] tentam maltratar, mas pensando bem,
quando a gente tenta conversar com eles, eles vem que tao tudo errado. Aconteceu
comigo quando eu tava negociando ali embaixo, ano retrasado. Entdo tinha um lugar
pra mim vender ali, era bem longe do patio da mulher. Tava arrodeado o patio, dai
tem um lugar que eu fico bem ali do lado Zaffari. E ai aquela mulher ela veio, ela
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queria me tirar daquela sombra, ai ela disse assim: que era pra mim sair dali. Dai eu
disse, eu to vendendo aqui, € teu aqui? Achei que era rua, digo, porque era sombra,
eu fiquei aqui. Ela disse, ndo, ndo, pode sair dai, vocés como sdo indios vocés
gostam de invadir o que € nosso, eu fiquei ouvindo, fiquei quieta (tom expandido)
Pode sair dai, ela disse, vocés sdo invasor, gostam de querer invadir as coisas dos
outros. Eu disse: como é que ¢ teu nome, ela me falou, ela me disse, meu nome ¢
Vera. Eu disse pra ela: oh, dona Vera, quero te dizer uma coisa: ndo to invadindo,
nao to morando, ndo to fazendo minha moradia aqui, eu to ¢ vendendo. Primeiro eu
tava 14, e o guarda disse que era melhor pra eu ficar aqui, e tu ta me chamando que
eu so invasora. Sabe duma coisa dona Vera, eu ndo sou invasora, ndo to invadindo,
acho que quem invadiu aqui foi vocé. [...] Veio de Portugal, disse pra ela, tu veio pra
cd, invadiu a nossa terra. Entdo pensando bem eu nio sou invasora, invasora ¢ vocé,
eu disse pra ela. Ela disse, mas ndo tem jeito com essa india, entdo pode ficar
vendendo ai. E ai ela se foi, eu fiquei 14 dando risada, eu fiquei negociando, até
agora eu vou 14 (IRONDINA VERGUEIRO, 2008).

As discriminagdes, entretanto, também podem ser referidas como atos de distingdes
frente ao individuo e as suas comunidades como grupos de pertencimento. Nessa dimensao,
sdo percebidos em suas “mudancas” e avaliados sob o angulo das praticas institucionais,

como faz entender as declaragdes do ex-cacique Claudir da Silva a seguir:

Os proprios o6rgaos responsaveis pela questdo indigena ndo cumprindo os critérios
que existem nas legislagdes indigenas hoje dentro do Brasil elas ja vem
discriminadas. Antigamente pra eles o indigena tinha valor pra eles, mas ndo tinha
pra levar o investimento pra dentro da aldeia, porque o indigena ndo tinha
capacidade de buscar o seu direito, ir até a secretaria da saude ou da educagdo. Ai
hoje eles tentam nos reverter essa discriminagdo em termos de direito porque falar
uma discriminagdo prum indigena hoje ¢ dificil, mas as proprias secretarias que sao
responsaveis pela questdo indigena discriminam os proprios direitos. Entdo hoje as
discriminagdes estdo mais pro profissionalismo mesmo do que pras as proprias
pessoas simples que conversam com o indigena [...] Uma mudanga [...] porque para
vocé discriminar um indio, um negro, um deficiente mental, isso sdo parte de
pessoas ndo inteligentes, entdo as pessoas ndo inteligentes discriminam nao sé o
indios, tem o negro. As pessoas inteligentes discriminam de uma outra forma
(CLAUDIR DA SILVA, 2008).

O que se denomina discriminag¢des oriundas de pessoas “ndo inteligentes” poderia ser
interpretado como eufemismo para qualificar uma fala do senso comum, ndo formassem elas
um conjunto variado de praticas que revelam o espaco como lugar, isto ¢, como mundo
vivido, ocupado, hierarquizado, excludente e fabricado pela acdo humana. Frente as praticas
totalizadoras de organizagdo do espaco surgem praticas libertarias oriundas da disseminacao
dos poderes e orientadas pela multiplicidade de saberes que emergem das ruas como direito,
como busca do lugar.

E de acordo com o que se expde que se traduz a fala de Maria Castorina P6 Ry da

Silva:
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S6 que eles mandam sair eles sai, acho que ¢ pelo fato do conhecimento dos direito
[...] dai eles caem fora, que nem aconteceu muitas vezes com meu pai [...] quando o
fiscal chegava - ndo indio tu ndo pode vender aqui, aqui ndo ¢ teu lugar. Dai o pai
nao sabia os direito, meu pai ndo sabia ler e dai ele saia fora pra ndo brigar [...] a
maioria dos indio ¢ assim eles nao enfrenta, sabe? Pra conquistar espaco [...] € pouca
gente que enfrenta assim, de cara a cara, bota o peito na frente pra conseguir espaco
(MARIA CASTORINA DA SILVA, 2009).

Nesse caminho, ¢ preciso entender as praticas espaciais € sua eficacia nao a partir de
uma linguagem universal do espago, mas de uma gama de relagdes sociais de etnicidade, de
classe e de atores historicamente situados (HARVEY, 2002). O que significa que as
apropriagdes do espaco nos modos de usar a terra, a rua, construir moradas, representacdes
simbdlicas e fabricar discursos ndo sdo independentes dos dominios e controles do espaco;
emergem como expressao de culturas “populares” no ambito de estruturas impostas por
alguma ordem repressiva abrangente. Seriam, por isso, modos de operar o espago que nao €
por natureza, mas historicamente desigual e excludente; assim, embora possam ser entendidas
como criatividade dispersa (CERTEAU, 2002), ndo estdo esvaziadas de uma forca cultural
que lhes tece como rede social humana. Desse modo, para compreender as praticas na sua
dimensao historica, ¢ preciso compreender os sentidos que assumem sob relagdes especificas,
sendo compreendidas no curso, no tempo da ac¢do social por onde as discriminagdes sdo
percebidas e compreendidas como tais mediante a crescente consciéncia de direitos que sdao
exercitados na rua.

Nessa perspectiva, também se pode aduzir que “as ordenagdes simbdlicas do espaco e
do tempo fornecem uma estrutura para a experiéncia mediante a qual aprendemos quem ou o
que somos na sociedade” (HARVEY, 2002, p. 198). O que remete a noc¢do de habitus como
principio gerador de pensamentos, percepgoes, expressoes, acdes, cujos limites estdo fixados
pelas condigdes histdricas e sociais da sua producdo, mas tdo distantes da criagao imprevisivel
como de uma reproducdo mecanica de condicionamentos iniciais (BOURDIEU, 1997).

E no ambito das praticas espaciais, como praticas sociais que enunciam o lugar
indigena, que se pode compreender como as discrimina¢des de ontem e de hoje sdo vistas,
reformuladas e interpretadas, incluindo aquelas que se configuravam em processos de
identificacdo puramente negativa e na ocultagdo da identidade étnica.

Marcas desses processos se evidenciam nas posturas e falas, com as do ex-cacique

Claudir da Silva:

E uma palavra que discrimina muito chamar a questio Kaingang de bugre, chamar o
Kaingang de bugre, porque ele ndo ¢ bugre, ele ¢ um Kaingang, um indio Kaingang,
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existiu também o indio bugre, onde que existe hoje na serra do Rio Grande do Sul,
familias ndo reconhecidas como indigenas, ¢ que sdo familias de bugres, que se
consideram, mas chamar um Kaingang de bugre ¢ uma ofensa bastante grave pros
proprios indigenas mesmos. [...] L4 em Brasilia eles dizem que [...] ¢ uma pessoa
que nao vale nada, que ta menos ja que mendigo, ndo tem mais valor nenhum, ai ele
¢ chamado de bugre, pra questao dos indios. [...] j& € uma pessoa que nio tem valor
nenhum. Um bugre, 14 ta um bugre jogado na rua, ndo tem valor, analfabeto, bébado
(CLAUDIR DA SILVA, 2008).

Com base nas interlocucdes empreendidas com os entrevistados pode-se afirmar ainda
que essas ordenacdes simbdlicas, quando desconstruidas, ndo sdo apenas rejeitadas, mas
categorizadas como uma visdo curta, o que implica uma compreensao € uma perspectiva de
transformagao das visdes do mundo do outro.

Essa tarefa que estd imbricada ao reconhecimento de direitos indigenas ¢ explicitada

por Antonio dos Santos:

O kaingang ¢ o indio mesmo [...] porque eles t€ém, eu considero dois nomes, ¢ indios
e Kaingang. Kaingang ja vem condizer do home branco, por exemplo, eles dizem
também bugre, tem trés: ¢ bugre, indio, kaingang. Entdo hoje os indios consideram
se alguém chamar de bugre, eles consideram como uma discriminag@o, por exemplo,
dizer assim pra uma pessoa, alemdo, 6 alemdo (em tom diferenciado) ou negro, ¢
uma ofensa pra eles, e, por exemplo, dizer - O bugre ele se ofende também. [...]
entdo ¢ assim a gente vem aprendendo, por exemplo, nos aprendemos com o homem
branco e o homem branco aprende com nos, entdo ¢ assim que nos temos que se [...]
uns com os outros, eu aprendo contigo e tu aprende comigo, aquilo que eu ndo sei tu
me ensina e aquilo que tu ndo sabe da parte indigena, nos temos também abrindo a
tua visdo. Porque hoje, a visdo do branco tem uma visdo muito diferente, eles
consideram totalmente que os indios ndo existe, mas essa visdo deles ¢ uma visao
curta, porque dentro das propria codigo, das lei, das constitui¢gdes tem que os indios
existem em qualquer lugar. E hoje o indio também tem o direito de trabalhar em
qualquer lugar, de ter apoio do municipio, mostra seu artesanato, ir e vir em
qualquer cidade, discutir pelas suas questdes, pelos seus direitos (ANTONIO DOS
SANTOS, 2008).

Depoimentos como esses relatados acima ddo ideia de como integrantes de povos
indigenas, situados em suas redes de pertencimento étnico, sentem, percebem e narram como
minoria uma experiéncia cultural como tratamento oferecido ao indigena no Rio Grande do
Sul, no pais e especialmente no entorno de lugares, construidos como espaco ocupado e
praticado. Lugares materialmente vividos e expressamente simbolizados em configuragdes
identidarias que ndo estdo desprovidas de futuro, como sendo mera reagdo ao instituido.
Narrativas que remetem ao que Milton Santos (2004) descreveu como for¢a do lugar, regida
pela proximidade e pela recriagdo da solidariedade num mundo de caréncias multiplas e
também as tensdes da nogdo de cidadania como discute Boaventura Santos (2006), mesclando

lutas contra a desigualdade cronica e a exclusdo civilizatoria.
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Dessa forma, para compreender o espaco geografico humano, a partir de narrativas
interculturais, ¢ interessante compreender o homem e o lugar, no processo da sua agdo
comunicativa em que a temporalidade se faz como interpretacao do lugar, isto €, contra a
racionalidade totalizadora e hegemonica que inferioriza e exclui. Nesse sentido, o cotidiano
migrante, pobre e minoritario aparece como fabricante de elementos de cultura, pois “a
cultura, formas de comunicag@o do individuo e do grupo com o universo, ¢ uma heranga, mas
também ¢ um reaprendizado das relagdes profundas entre 0 homem e o seu meio” (SANTOS,
2004, p. 326).

Nesse caminho ao considerar tais depoimentos ¢ preciso relevar o contexto da sua
emergéncia, em que atuam mediagdes socioculturais tais como a organizacdo e a geracao,
entendida esta menos como faixa etdria e mais pelo momento que caracteriza os processos de
autonomia indigena num cenario que conjuga, paradoxalmente, pobrezas extremas e forcas
culturais'*®, em todo o continente latino-americano. E ai também que a memoéria coletiva se
traduz como processo ¢ mediacdo, ancorando os pontos de vistas tecidos por uma gama de
mediacdes que dizem respeito as trajetorias pessoais, familiares e regionais e as diferentes
posturas, conforme posi¢des ocupadas pelos sujeitos como integrantes de organizacdes e de
cargos de comando nas suas comunidades, todas elas confluindo para as tessituras identidarias
nas relagdes em que a cidade, como territério praticado transforma-se em lugar, por isso

vivido, percebido e imaginado.

4.5 MARCAS DA VIDA COMUNICACIONAL

4.5.1 As mediacoes/matrizes na temporalidade/relato do sujeito

As maneiras, os modos de praticar o espaco dio ideia de percepgdes sobre o mundo
ndo-indigena em multiplas dimensdes, pois também sdo construidas na vivéncia com os meios
de comunicagdo, mas alicer¢adas por relagdes historicas que fazem do étnico um campo de

sentidos da interculturalidade, isto ¢, de processos de reconhecimento que movem a

15 A complexa cena indigena evidencia a pobreza em indices alarmantes e também a sua precéria situacio de
moradia e saude, tanto em terras indigenas como nas periferias da cidade. Ao mesmo tempo em que, em varios
pontos do continente sua organizagao politica é crescente (Alto Rio Negro, Raposa Serra do Sol, Articulagdo
Indigena no Sul do Brasil) e ressoa em diferentes contextos de inser¢do do mundo ndo—indigena.
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interpelacdo do sujeito frente a0 mundo e ao outro. O receptor expressa a alteridade na inter-
subjetividade construida nos processos comunicacionais, evidenciando seus vinculos, suas
posturas, € suas posi¢des como sujeito.

Tal experiéncia ndo pode ser entendida em relagdes sincronicas e sim a partir das
biografias comunicacionais e suas matrizes culturais em que se destacam os géneros, como
uma das principais media¢des que estruturam a gramatica da recepg@o, como forma nativa de
leituras proprias, pluralizadas pela temporalidade do sujeito. Nessas biografias as matrizes/
mediacdes também comparecem estruturando os habitus, como modos, jeitos, de assistir,
selecionar, classificar e entender os produtos culturais consumidos; relatos por onde também
se demarcam competéncias e revela-se a temporalidade como estruturadores de
praticas/apropriagdes operadas pelo sujeito situado pelas mediagdes socioculturais que lhes
constitui, tais como a etnia, itinerdncia, a organizag¢do politica, a memoria, a geragao.

Pode-se afirmar que os meios de comunicagdo comparecem espessando a experiéncia
cultural, nos moldes de expansdo dos bens de consumo no mundo popular. Sem que ocorram
mudangas estruturais nos padrdes materiais de vida, integram o espago tempo de diferentes
culturas, ampliando os publicos de telejornais, telenovelas e outros produtos midiaticos
televisivos que passam a fazer parte do cotidiano de pessoas em diferentes grupos sociais.
Nesse contexto, a televisdo, para a maioria dos entrevistados, especialmente os que se
encontram numa faixa etaria até quarenta anos, remonta as paisagens da memoria familiar,
estando vinculada as lentas transformagdes, oriundas da expansdo da urbanizagdo e cujos
efeitos sao mediados por forcas culturais (HOGGART, 1973), permitindo a re-elaboracao das

praticas de permanecer juntos, como lembra Antonio dos Santos:

Eu comecei a assistir televisdo quando comegou a surgir a televisdo preto e branca,
ainda, 14 em Nonoai, aquela época eu tinha dezesseis anos. Tem um professor nosso
la que comprou uma televisdo a bateria, que ndo existia energia, né? Bah! De noite
enchia (énfase) de criancada 14 na casa dele pra assistir. A gente achava a coisa
muito importante (énfase). Pra noés era novidade uma pessoa ter televisdo
(ANTONIO DOS SANTOS, 2008).

Essas lembrancas remetem as descri¢des sobre a “chegada” da televisdo no meio rural,
como registrado na pesquisa de mestrado (PEREIRA, 2004) que investigou as configuragdes
identidarias de assentadas e pequenas agricultoras na regido centro do Rio Grande do Sul. Ela
integra um conjunto de registros das culturas tradicionais, antigas, nas transformacdes da vida
moderna, nas suas estruturacdes como publicos € na constru¢do de um sensorium antes

matizado pelas narrativas do radio e matricialmente marcado pela oralidade. No seu intertexto
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os publicos evidenciam a dialogicidade das matrizes culturais na configura¢do dos jeitos de se
fazer receptor.

E o que se pode compreender a partir de relatos como o de Francisco dos Santos:

Eu nd3o me lembro, mas foi na época que foram feitas as primeiras televisdes,
aquelas preto e branco, la fora, os proprios colonos tinham, nossos vizinhos, mas
daquele tipo, né? Dai [...] ali que a gente comegou a ver as coisas, mas no COmeco
era no radio, os noticiario tudo nos radios, [...] até FM nido existia naquela época nos
radios. Acho que era ondas médias, curtas, e dai quando surgiu essa televisdo a
gente comegou a ver, a enxergar o que td acontecendo (FRANCISCO DOS
SANTOS, 2007).

Ha, entretanto, especificidades nesta outra memoria comunicacional, que falam “dos
comego” da televisdo no seio de uma organizagdo familiar extensa tal como também foi
apontado por Linhares (2000), em sua pesquisa em uma aldeia Terena urbana (MS), levando-a
argumentar que se a televisao ao longo de cinco décadas passou por inovagdes continua sendo
para a maioria da populagdo uma referéncia de informagao e diversao.

Similitudes entre esses modos de assistir televisdo sdao pontuadas no relato de

Rosenilda Mineiro:

A televisdo nos ndo tinha daquela vez, a gente ia assistir na casa dos outros, ¢ agora
que todo mundo tem TV, né? Naquele tempo se uma pessoa comprava uma TV
enchia. era dia e noite assistindo [...] parece que ndo cansavam de ficar assistindo,
até eu. As vez o pai me surrava — nao vai la aquela casinha muito pequena vocés tdo
14 enfiando assistindo. Teimava e ia 14 assistir [...] lembro [...] apanhava com vara.
[...] Dai a gente ia la na casinha de chdo, estrovando a tia 14 [...] tudo no chdo
(ROSENILDA MINEIRO, 2008).

A novidade da televisdo como um objeto tecnoldgico que oferece novidades de
mundos distantes também estd vinculada as oportunidades criadas pelo entorno regional, em
rodoviarias, sendo lembrada em pequenas viagens com os familiares.

Essas lembrancas sao relatadas por Claudir da Silva:

Eu fui assistir televisao 14 pelos meus dez anos, porque onde a gente ndo tinha luz e
ndo tinha como comprar a televisdo [...]. Mas assistia na casa dos outros, onde tinha
luz [...]. Na cidade onde ia almogar, a gente assistia, a gente baseava a televisdo ¢ ja
ia pra aldeia [...] mais ou menos o que tava acontecendo na televisdo (CLAUDIR
DA SILVA, 2008).

Essa televisao de ontem - que era “bem diferente, era tipo um radio, uma coisa” — ou

ainda em preto e branco, em pouco tempo passou a fazer parte do cotidiano dos receptores/
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interlocutores através de programas infantis, programas de auditdrio, esportivos e telenovelas,
hoje considerados géneros menos “importantes” para um publico adulto.

Rosenilda Mineiro que ja foi aficionada por filmes de terror, revela:

Eu lembro quando eu tinha 12 anos que eu gostava de assistir aquele filme que eles
chama de Sexta Feira 13, um homem que tem uma [...] que mata as pessoas, eu
gostava muito s6 daquele [...] sempre quando dava assistia tudo e quando dizia que
tal dia ia dar de novo, [...] tava pronta [...] (ROSENILDA MINEIRO, 2008).

As mudangas nas preferéncias de ontem nao denotam rejeigdes a formatos ou
conteudos compartilhados hoje pelos filhos, mas deixam pistas sobre outros critérios de gosto,
de se fazer como publico, marcados ainda pela conversao em igrejas evangélicas.

Essas mudancas sao ainda mostradas nos relatos de Rosenilda Mineiro:

Hoje eu ndo assisto mais, agora me enjoei de assistir eu assisto um pouquinho, mas
ndo fico assim direto TV ligada, as meninas que gostam de assistir cedo assistir
desenho, coisa assim, mas eu ndo assisto. [...] dai eu fico fazendo meu servicinho,
pego sento 14 fora, trangando tiara [...] e as vezes quando elas ndo tdo que nem agora
essa hora eu so6 coloco cd, fico escutando hino [...] (ROSENILDA MINEIRO, 2008).

Tais caracteristicas também sdo perceptiveis nas preferéncias mais atuais de
interlocutoras como Irondina que junto com o marido optou por ndo ter televisdo em casa
desde quando, anos atrés, eles “conheceram o evangelho”. A op¢ao por ndo ter televisdo em
casa, nao significa que ambos ndo assistam televisdo, especialmente quando se trata de
noticias sobre comunidades indigenas, pois como explica Valdomiro: “A gente assiste no
causo quando vem esses jornal contra nés e [...] quando sai algum trabalho que ¢ gravado, que
vai sair, mas a gente assiste nas casa dos outros, porque a gente ndo tem”.

Dessa forma, a televisdo aparece como fonte de informagdo menos rotineira e mais
seletiva, mediante as situagdes em que o lugar se torna tema de noticia ou em caso de noticias
sobre catastrofes, tempestades, que concentram a atengdo dos telespectadores em ambito
massivo. Na fala de Irondina, a televisdo corresponde a uma época em que o marido era
“fanatico por jogo”, tornando-se hoje uma espécie de complemento para o radio, que escuta
de manha ou na hora do descanso e pelo qual ela acompanha noticiarios locais, regionais,

J4

nacionais, isto ¢, como diz ela propria “ouve o que acontece” e os hinos em emissoras

i 136
evanggélicas .

1 . . . . ,
** Em outros momentos da pesquisa, interlocutoras como Teresa Fidelis (2006), também demonstram esses
vinculos. “Eu escuto sempre em casa... radio... TV. E gosto de escuta musica assim gauchesca e evangélica eu
gosto bastante. [...]. E porque quando eu to nervosa, ndo gosto assim de ta quieta [...] entdo eu toco uma musica
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Para Valdomiro o radio esta muito vinculado ao lazer e a sua formagdo como musico
de acordedo, violdo e guitarra que aprendeu a tocar de ouvido na época em que estava com
aproximadamente 23 anos. Junto com um cunhado, um primo e um amigo Guarani, montou
um conjunto musical, Os indianos de Nonoai>’, que animava bailes e festas na regido na
regido de Nonoai, de Ronda Alta, de Irai, Votouro e até em Mangueirinha, no Parana. O grupo
também tocava em emissoras de radio e chegou a ter um programa radiofonico na emissora de
Nonoai, “nosso mesmo, com comercial”, recorda o cacique, ao falar de um tempo em que “era
mais livre”, no sentido das obrigacdes e responsabilidades que tem hoje como lideranca do
seu povo. A musica, entretanto, faz parte da sua vida. Ao encerrar as apresentacdes como
gaiteiro, por recomendacdo médica, continuou com o trabalho de animagao de bailes e festas,

hoje reconfigurado em ritualidades dos cultos religiosos:

O médico me proibiu de tocar gaita, acordeéon — ndo pode, ndo pode mais, se nao
pode morrer, cle disse. Dai larguei mao de tocar [...] dai onde eu fui pro lado do
som mecanico. E dai eu so lidava nas fitas, nos aparelhos [...] como acontece hoje,
s6 que hoje ¢ mais moderno, hoje ¢ cd, computador, essas coisas. Entdo a gente teve
muito trabalho com isso [...] musica. E eu sempre gostei de musica, até hoje eu
gosto. Hoje tenho a gaita que ¢ eletrificada nas caixas [...] contrabaixo, guitarra, tem
duas guitarra. Eu toco [..] nas campanhas das igrejas (VALDOMIRO
VERGUEIRO, 2009).

As relacdes e misturas entre vida espiritual e sociedade de consumo podem ser
refletidas a luz do crescimento pentecostal no Brasil, especialmente a partir dos anos 80,
como um fendmeno religioso dindmico e internamente muito diversificado (MARIANO,
2008). Variam as doutrinas, os rituais, estratégias empresariais e de eficicia proselitista do
evangelismo mididtico, os publicos-alvo, bem como, as relagdes com os poderes publicos e
com os meios de comunicagao.

Ao se refletir sobre essa expansdo, entretanto, ndo se pode ocultar um contexto
socioeconomico marcado por grande vulnerabilidade social e principalmente uma situacio
religiosa pluralista em que o pentecostalismo aparece como continuador de certas
caracteristicas matriciais da religiosidade popular ou do catolicismo popular. O caldo
matricial de crengas em Jesus, demonios, milagres, pecado, curas e intervengdes

sobrenaturais, feiticarias, facilitaria assim, a evangelizacdo e a socializagdo de novos adeptos

14, dai desaparece minha ideia, as vez quando to com uma ideia ruim assim dai eu ponho um CD alegra, entdo
aquele pensamento ruim sai, a gente esquece daquilo que a gente ta pensando”.

7 Indagado sobre a escolha do nome do grupo, Valdomiro (2009) explicou assim: “E que pra colocar outro
nome, a gente pensava que nao ia ser convidado para tocar as festas pros brancos, né?”, o que significa pensar as
misturas em situagdes para aproximagdes com os publicos externos a partir dos sentidos dados pelas categorias
nativas.
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a inumeras igrejas pentecostais. Muitas delas, ofertando crengas e servicos magico-religiosos,
divulgados por meios de comunicacdo, visando recrutar adeptos, dos quais fazem parte
milhdes de brasileiros que percorrem templos em busca de uma magia superior para organizar
a vida e superar as dificuldades do cotidiano.

No que se apresenta como marcas da experiéncia cultural do sujeito, nesta pesquisa,
também ¢ preciso entender o sentido de tais marcas nas trajetorias tecidas por multiplas

~ . . . 1
relagdes vivenciadas como sociedade complexa'®.

O que significa entender que a
urbanizagdo crescente configura uma sociedade de consumo cujos impactos se fazem como
desagregac¢do, pela incidéncia de novos valores, porém, ndo se resumem a esta, na medida em
que o consumo de bens simbdlicos, também implica a reapropriacdo de matrizes culturais
religiosas por parte dos meios de comunicacdo, em diferentes estratégias de evangelizacdo
midiatica. Nesse sentido, os meios, primeiramente o radio e depois a televisdo, aparecem
como mediacdo importante para mobilizar os sentidos da magia, numa sociedade cuja
expectativa era de que esta evoluisse, desaparecesse. E certo que o maégico ¢ ofertado
estrategicamente como produto de valor, mas ¢ igualmente valido pensa-lo na sua dimensao
matricial profunda que configura as culturas populares como culturas do afeto, do sentimento,
do obscuro, do humor, do oral e do ndo-verbal, as quais foram reprimidas e consideradas
barbaras, irracionais ou curiosas pela cultura oficial, irromperam nos meios, especialmente
aqueles ndo sistematizados pela educagdo (FORD, 1999). Isso torna ainda mais complexa a
trama da recepcdo, como instancia comunicacional/cultural, como espaco para pensar a
ubiquidade do sobrenatural na vida cotidiana, bem como, o uso religioso e midiatico de
matrizes religiosas que se afinam rapidamente.

Desse modo, a espessura dos meios na vida cultural pode ser compreendida como
sinais, nem sempre visiveis - noturnos - de praticas mesticas (GARCIA-CANCLINI, 2000),
na mistura de matrizes/ racionalidades distintas (MATA, 1999), as quais tecem uma rede de
significados (GEERTZ, 1978) oriunda das mediagdes socioculturais, que sdo entendidas como
contexto geografico, histérico, cultural, geracional, politico. As formas de apreender, de
desejar e de criar necessidades, inclusive de informagdes, sdo proprias das relagdes de
desigualdade conjuntadas as especificidades culturais, levando a compreender os fendmenos

de midiatizacdo societaria, na complexidade das mudancas e das permanéncias, como

¥ As configuragdes de tal sociedade ndo devem ser entendidas como contraste entre sociedades tradicionais e
sociedade moderna numa relagdo dicotomica e linear. “Nenhuma sociedade ¢ monolitica culturalmente”, discute
Velho enfatizando que “a multiplicidade de experiéncias sublinha a precariedade de qualquer tentativa
excessivamente fixista na constru¢do dos mapas socioculturais” (VELHO, 1999, p. 25).
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diversidade cultural de que todos sdo feitos. Nos processos comunicacionais, a incidéncia de
uma matriz cultural planetdria implica, por isso, compreender incidéncias de tal cultura,
mediante estruturagdes de habitus, que falam ndo s6 de classe, mas de memorias étnicas,
femininas na configuragdo dos modos de ser dos publicos.

A insercdo dos meios na vida cultural do sujeito também deixa marcas de praticas que
foram sedimentando gostos musicais € ao mesmo tempo ampliando os significados de
escolhas diante das ofertas disponiveis pelos meios de comunicagdo. Os publicos, desse
modo, ndo poderiam ser definidos por uma relagdo unidimensional entre meio-cultura'*’, mas
das matrizes e media¢des que operacionalizam as praticas e estruturam os gostos.

Diante desse cendrio apresenta-se a fala de Rosenilda Mineiro:

Antes da TV jéa tinha radio, né, ndo era com CD, era s6 radio, eu lembro que meu pai
tinha um radio pequeninho, era s6 a pilha, a gente ligava aquele radinho e ficava
escutando, ndo tinha como colocar um CD, a gente quer escutar aquelas musicas,
aquele hino e coloca [...] e naquele tempo ndo era. Depois que a gente passou pra
casa maior a gente ouvia o radio [...] gostava de ouvir as bandinha [...] tocava
musica sertaneja, musica mais veia que tu ndo sabe cantar (ROSENILDA
MINEIRO, 2008).

A paraferndlia tecnoldgica que acompanha o cotidiano dos publicos, também modula a
vida social, tecendo novos sentidos na experiéncia cultural com os meios. Poder selecionar
sonoridades ou programas ¢ um fator importante para entender como um conjunto de objetos
tecnologicos compde o mundo do sujeito receptor, o qual vem se constituindo desde tenras
idades, nos processos de interatividade, que também foram desencadeados por programas
radiofOnicos populares.

Rosenilda Mineiro revela que:

Gostava de ouvir um programa que chamavam [...] Chico Lasca [...] radio de
Nonoali, [...] S6 de musica [...] sertaneja, [...] Banda [...] Mandava cartinha [...] ai
minha v ia receber ¢ ja levava a cartinha [...] o programa era todo sabado, [...] a
uma hora ja tava comecando [...] a tocar ¢ a ler as cartinhas de quem que mandou,
oferecendo musica pros colegas, pros amigos. [...] Chico Lasca lia carta e tocava
musica que a gente pedia. [...] ah eu gostava de uma musica que tocava ndo sei mais
dizer como ¢ que era o nome da musica [...] [cantarola] [...] e eu também voltei
[..]"" (ROSENILDA MINEIRO, 2008).

1% Bonin e Maldonado (2002, p. 144) reafirmam a critica de Martin-Barbero em De los médios... a0 pensamento
que enfatiza a televisdo somente como um dispositivo que desativa as diferencas culturais, pelo qual a cultura
por ela produzida aparega como ideologicamente integrada.

140 4s andorinhas, misica do Trio Parada Dura.
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Nas marcas das biografias comunicacionais, a no¢do de temporalidade do sujeito se
reafirma pela pluralidade dos modos de se fazer como publicos. Diferente dos interlocutores
citados acima, Maria Castorina ndo demonstra maiores vinculos com o radio, seja para ouvir
noticias ou para ouvir musica, embora admita que essas matrizes estejam presentes em sua
situacionalidade. Como se percebe no cotidiano e em festas das comunidades estdo presentes
também no espago familiar, através de sonoridades caracteristicas aos publicos mais jovens e
urbanos, tais como rap, com maior frequéncia, e também gatucha, promovendo uma escuta por
aproximacao as sonoridades disponibilizadas em CDs do filho e do marido. Atenta a leitura de
jornais que noticiam o lugar/aldeia ou sobre a regido de Irai, demonstra héabitos mais
sedimentados com a televisdo de onde o relato sobre preferéncias frente a uma oferta
televisiva também serve para enfatizar o pouco tempo disponivel para consumir produtos que

estariam mais vinculados a uma referéncia de diversao ofertada pela televisao.

Quando eu tinha uns quinze anos minha irmd Rosangela [mais velha] comprou.
Naquela época ela assistia mais noticia, eu ja assistia mais novela, essas coisa, mais
essas besteiras, eu gostava de assistir (risos) [Hoje] De vez em quando, quando
tenho tempo, chego ja tem noticia ja fico assistindo, a gente ja chega em casa
cansado né, entdo assiste um pouquinho. Na noite ¢ mais pra novela e pra noticia né,
porque tem noticia e tem novela e depois da novela tem noticia entdo eu vou
fazendo assim (MARIA CASTORINA DA SILVA, 2009).

Maneiras plurais de falar sobre o tempo dedicado a televisdo ou outros meios de
comunicacao, vinculando-os aos momentos de convivio doméstico, e de descanso, de lazer,
especialmente em casa, também demarcam a temporalidade do receptor, nas suas maneiras de
se perceber como grupo de diferentes faixas etdrias, especialmente entre os homens. Nesse
contexto, a televisdo aparece como um meio relevante para fortalecer o gosto que os
Kaingang tém pelo futebol como ja observado em estudos antropoldgicos, considerando nesta

141
. Dessa

préatica, a continuidade do espirito de competi¢do dos jogos tradicionais a esta etnia
forma, jogar futebol ¢ uma ¢é uma pratica ha muito incorporada, assim como assistir jogos pela
televisdo é uma pratica constante, mas relacionada a juventude, “agora ndo, mais ¢ meus
filhos que assistem muito jogo [...] meus filhos jogam [...] quando era jovem jogava, mas

~ %

agora to mais criaddo”, como explica Antonio dos Santos.
O cacique Valdomiro Vergueiro também comenta que assistia muito aos jogos de
futebol e também jogava, mas isso como pratica de outros tempos, mesclada a outras formas

de lazer comuns ao interior do estado como o tiro de lago e as carreiras.

"I Dulce Matte (2001, p. 21) retoma apontamentos de Tomasino sobre o futebol como continuidade de jogos

tradicionais como o caingire ¢ pingire.
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Agora ndo assisto mais muito, antes eu assisti que nem no causo o jogo, futebol,
novela, essas coisa, mas agora a gente nao tem assistido isso ai, a gente so assiste
mais € noticia. Eu fui gaucho, sabe, eu fui gaucho sem querer, eu gostava muito da
tradigdo, tinha cavalo encilhado, eu ia nos tiro de lago, carreira, muitas vezes, oia
muitas vezes corri carreira. Meu esporte, jogo de futebol entdo, era doente. Joguemo
contra o Inter esse, dentro da area uma vez [...] 14 em Nonoai! Eu joguei muito
futebol, bah! [...] Na época eu criava muito animal bom, né [...] tinha cavalo
encilhado, com as pilchas tudo (VALDOMIRO VERGUEIRO, 2009).

No relato de Claudir da Silva (2008) também se evidencia a ideia de que o futebol ¢
um jogo muito apreciado entre os Kaingang e frequentemente praticado entre os mais jovens.
“Joguei e jogo ainda” comenta o ex-cacique ao lembrar que as primeiras imagens que recorda
da televisao em Nonoai sdo as do futebol. Hoje continua adepto aos programas esportivos que
junto com as “noticias”, de manha e a noite, fazem parte da sua grade de programagdo na TV.

Nesse sentido, através do futebol, como pratica cultural incorporada aos costumes
antigos, ou como vinculo que potencializa os habitos da audiéncia, pode se compreender a
cultura como processo que dinamiza praticas e configura as identidades, desencadeado a partir
de entrelagamentos de culturas locais, regionais e nacionais. Mesmo quem ndo joga futebol,
como as mulheres entrevistadas, na sua maioria, se referem aos jogos da selecdo brasileira e
dos times com maior estrutura no Estado, como critérios de ontem e hoje, para assistir futebol
televisionado'**. Proxima a uma grande bandeira do Internacional estendida na parede da sala,
a interlocutora explica: “sempre fui do Inter, desde pequena [...] ele [0 marido] ¢ Grémio [...]
€ as meninas € o pia sao tudo do Inter”.

A re-configuracdo de praticas de lazer, a religiosidade, a sensibilidade estética sdo
dimensdes importantes para compreender a inser¢do dos meios de comunicagdo como
mediagdo que intervém nas praticas socioculturais, processos pelos quais os modos de ser dos
publicos também falam de culturas nacionais e regionais comuns aos consumidores de bens
simbdlicos. Nesse consumo, identificam-se marcas de culturas juvenis, urbanas, que também
podem ser visualizadas em performances corporais (estilos de cabelo, apresentagdes
musicais), mas também de culturas regionais hegemonicas, também marcadas pelo imaginario
do gaucho farrista e por preferéncias expressas, que falam de icones da musica regionalista
como Teixeirinha, que podem ser ouvidos assim como assistidos em DVD, entre outros.

Quanto a religiosidade se evidencia uma convivéncia entre crencas cristds e

tradicionais, porém, seria inadequado afirmar que a incidéncia de novas religides seja

"2 Esses critérios da audiéncia também foram ressaltados por interlocutoras em Santa Maria, servindo de

distingdo com o marido: “[...] quarta-feira ele ndo perde, qualquer time pra ele vale, mas eu [...] € s6 estes trés
times que eu sento ¢ assisto”.
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resultante da influéncia dos meios de comunica¢do nas culturas populares (como se
mencionou anteriormente). Isso pode ser mais bem compreendido pela reveréncia que os
entrevistados prestam ao Kuid, como fonte espiritual ou como entidade legitimada nas
organizagdes das comunidades, ainda que seu poder possa ser relativizado dentro das aldeias
nos dias atuais. Em meios ao didlogo com os interlocutores pode se compreender que os
templos catdlicos, que remetem a igreja oficial do colonizador chegaram primeiro nas aldeias,
bem antes da energia elétrica, e, depois, foram perdendo terreno para os templos
evangélicos'®, entretanto, isso ndo significou a destrui¢do das culturas autoctones. Nas
aldeias do interior, os remédios do mato continuam sendo utilizados, como conta Iracema, e
na cidade os kuid também sdo celebrados. “Eles tavam bem escondidinhos, mas nunca
deixaram de faze [...] at¢ um tempo tavam quase terminando [...] mas ai comegaram a se
levanta”, diz Irondina.

Nessas misturas que configuram a inter-religiosidade ¢ preciso considerar a busca da
tranquilidade frente a um mundo que também se mostra perecivel, promovendo abertura para
narrativas sobre os fins dos tempos ou até mesmo conversdes, mediada por uma categoria
nativa que permite “pontes para conceitos estranhos como o “apocalipse” (VEIGA, 2004).
“Eu vejo as noticias para ver o que aconteceu e leio a Biblia para saber o que vai acontecer”,
nos explica uma interlocutora. Em outros momentos da pesquisa, interlocutoras identificam
patologias como o alcoolismo pela atuagdo de forcas malignas, as quais foram combatidas
mediante a impregnacao de elementos religiosos que poderiam ser tomados como alheios a
cultura, ndo fosse o entendimento de que tais “antincios” podem fazer sentido para “um povo
cuja cosmologia também fala de inicio e destrui¢do do mundo” (VEIGA, 2004).

Nesse contexto, as misturas também remetem as configuragdes da sociedade complexa
em marcas que falam da inter-religiosidade como campo identidario, como interacdo entre
universos simbolicos distintos, que apresentam diferentes buscas de salvagdo, mas podem se
complementar. O poder vem de Deus ou do Kuid, divindade que habita entre os homens, e de
ambos se espera seguranga para buscar resolugdes praticas nas ordens locais do mundo da

vida.

' «“Antigamente meus pais tinham o costume deles, até que entrou padre, pastor, foram fazendo debaixo de
arvores, até que construiram igreja”, comentou Reci Sales (2007), em Santa Maria, dizendo que faz parte da
catélica. Ja Teresa Fidelis (2006), evangélica, recorda que “tinha catolico” [Nonoai] e depois “os indios foram
virando, virando”.
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4.5.2 Os géneros televisivos como mediacio cultural

Nesse universo sociocultural, configurado por culturas urbanas e matrizes historicas,
os meios de comunicacdo, em especial a televisdo, também sdo uma referéncia significativa
de informacao, especialmente no caso das redes Globo, Bandeirantes, SBT, Record e RBS, as
mais citadas, e também 7VE-RS ou ainda no caso do impresso, de jornais como Zero Hora,
Diario Gaucho, Correio do Povo e Jornal do Comércio.

Nessa dimensdo dos usos dos meios se fortalece as bases para um esquema
classificatorio dos géneros midiaticos em que o telejornalismo comparece com alta frequéncia
devido a legitimidade da informacdo como um elemento necessario a vida individual e grupal.
A tessitura dos vinculos mediante os géneros afasta de uma compreensdo desde uma adesao
aos contetidos expressos pelo telejornalismo, bem como de uma audiéncia incipiente e
fragmentada pela exposi¢cdo aos processos de massificagdo, da dissolucdo das diferengas
sociais, para compreender tais vinculos como uma racionalidade especifica gerada como

cultura midiatizada na especificidade historica dos publicos.

Bom, eu também assisto, esse tipo de jornais, pra mim ver o que acontece, 0s
acontecimentos, tanto como com o indio, tanto como o negro, como qualquer tipo,
no Brasil, fora, Rio Grande, Santa Catarina, Parana, ¢ a gente aprende. Hoje nos
votamos, nos somos eleitores, noés também somos politicos, [...] é importante ter
uma televisdo pra noés aprender também coisas importantes dali. Porque dali sai
coisas boas e também sai coisa que ndo presta. Entdo a gente tem que tomar cuidado
(ANTONIO DOS SANTOS, 2008).

Isso demonstra que os interlocutores se colocam como “leitores” atentos do mundo
que os cerca em que a televisdo aparece como um agente socializador da cidade, em suas
mazelas sociais e culturais. A violéncia contra as criangas, os animais, o desrespeito aos mais
velhos, a drogadicdo (ou campanhas contra as drogas), crimes, fazem parte das imagens
cotidianas que a televisdo oferta e que sdo assistidas com a familia, juntamente com uma
gama de discussdes sobre problemas que afetam a sobrevivéncia da maioria das pessoas.
Desse modo, ela integra uma ecologia comunicativa, na qual se interage procurando evitar a
assimilacdo de valores e praticas que ndo seriam benéficas a educacao dos filhos, da

juventude e a cultura.

Hoje a gente vé oh, criangas que brigam [...] as vez se matam no colégio, ou as vez
uma professora maltrata o aluno, ou as vez o aluno bate na professora, tem aluno
obediente, tem aluno desobediente, entdo ali a gente ta apreendendo e a gente passa
pros filhos — viu? Olha ai aluno desobediente o que acontece, professora que nao
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trabalha bem com as criangas, ta maltratando as criangas, olha la. Entdo ali gente vé
coisas pra todo lado, tanto quanto pra educagdo legal e também educacdo negativa,
entdo os dois lados tem problema, com isso a gente aprende muita coisa (ANTONIO
DOS SANTOS, 2008).

Em outros momentos esse carater socializador da televisdo adquire nuances mais
definidas, como se apreende do relato de Claudir da Silva ao expressar a ideia de que os
meios de comunicagdo, nas aldeias, afetaram bastante os modos de viver, provocando ainda
alteracdes tais como o desrespeito as marcas tribais, aos parentes, propagando uma cultura de
violéncia, enfim provocando danos ao que considera como cultura tradicional.

De um modo geral, entretanto, ndo se pode afirmar que os interlocutores e as
interlocutoras tenham essa opinido. Nesse sentido a televisdo se torna uma fonte de
informagdo e de lazer, que integra um ambiente comunicativo, tal como o ambiente mais
amplo onde se encontram todo o tipo de ervas. Em usos marcados por uma assisténcia grupal,
familiar e no consumo de seus produtos, pode se configurar em um espago para aprender, na
medida em que oferece “coisa que ¢ bom e coisa que ndo ¢ bom”. Lidar com esses opostos,
portanto, fazem parte das taticas dos consumidores em suas leituras peculiares dos contetidos

televisivos:

Hoje entdo a gente ta aprendendo muita coisa, hoje tu ndo pode derrubar uma arvore
sem a permissdo da Ibama, do meio ambiente, agua pra pescar, hoje em dia tem que
ter autorizagdes. Entdo a gente ali ta aprendendo muita coisa, por isso que eu to
dizendo, pra mim ¢ muito importante, porque ali eu assisto acontecimento, assisto
sequestro, assisto morte, assisto muita coisa e ai eu passo pro meus, olha a pessoa
que faz maldade, negécio de questdo de droga, essas coisas, isso a gente nao quer
que chegue pra dentro da nossa familia, entdo ¢ isso ai o exemplo que a gente ta
assistindo ali e passando pros nossos filhos, coisa que é bom e coisa que ndo é bom
(ANTONIO DOS SANTOS, 2008).

O que ndo ¢ considerado “bom” se funde em novidades ofertadas pela televisdo e
também pode ser entendido como aquilo que sendo visto cotidianamente entristece,

sensibiliza.

Ultimamente nos noticiarios falando das tecnologias [...] esse tipo de coisa [...] a
gente fica triste [...] aqui no Rio Grande do Sul, a quantidade de peixe que esta
sendo morto por um rio sendo poluido, uma empresa, a gente viu aquilo ali, entdo a
gente comia, [...] agora acompanha pela TV [...] agora eu tenho os programas que eu
assisto, mas o que mais acompanho ¢ o noticiario, que ¢ mais importante, através do
noticidrio a gente entra, vé, sente, ¢ também ta aprendendo coisas novas que tdo
acontecendo no mundo [...] Eu assisto mais na Globo, na RBS, que pega todos os
territorios brasileiros e até os exteriores [...] fome, guerra, as pessoas se matando [...]
nao s6 na parte do branco, mas na parte do indio também, Amazonia, o mato sendo
destruido, pegando fogo [...] quando a gente vé isso a gente fica triste porque a gente
era do mato (FRANCISCO DOS SANTOS, 2007).
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Essas relagdes também sdo perpassadas por uma visdo compartilhada entre produtores
e consumidores de noticias, em suas diferentes ldgicas de construcdo social da realidade.
Ouve-se, 1é-se ou assiste-se para saber o que acontece, porque, de certa forma, as noticias,
como produtos de uma midiosfera compartilhada sdo separados do mundo da fic¢do. “Ja
mostra, [...] ndo € s6 uma gravagdo [...] um tipo fazendo”, como fala Rosenilda Mineiro ao
comentar as suas rotinas com o Jornal Nacional e telejornais de outras emissoras ao final da
tarde.

Justificativas para optar pelos canais também sdo feitas por alguns interlocutores em
torno de referéncias tais como a credibilidade que alimenta os valores e refletem as rotinas de
trabalho dos produtores de noticiasl44, bem como, a confianca que os consumidores
telespectadores estabelecem com o produto jornalistico. Alguns canais sdo apontados em
funcdo do “horario”, o que pode significar, em outros termos, aquele que a maioria assiste,
porém de outros canais “¢é pelo jornalismo mesmo, né?”, o que remete aos pactos da recepgao,
no reconhecimento de um género especifico televisivo, o telejornal, de quem se espera uma
versao aproximada dos fatos, mas conforme critérios e competéncias de leitura proprias.

Nessas diferenciacdes, pode-se situar a presenca dos géneros televisivos, podendo ser
informativos ou ficcionais, os quais sdo mais ou menos referenciados nos depoimentos dos
interlocutores. Assim, embora todos os entrevistados afirmem maiores vinculos com os
telejornais, ou programas educativos que incluem documentarios, a maioria das mulheres, e
1sso também considerando a pesquisa exploratoria, deixam entrever que costumam assistir
telenovelas, ainda que algumas remetam as justificativas tais como a “falta de tempo” que sao
encontradas em outros universos culturais. Para algumas interlocutoras, mesmo que as
telenovelas possam ser intituladas “besteiras”, afirmam que existe algo de “bonito”, como as
tramas que resultam em casamentos ou em castigo para grandes vilanias; em outros momentos
sdo lembradas quando tratam sobre o indigena, vinculado-as as discriminagdes ou enfatizando
a espiritualidade dos personagens e seus dons sobrenaturais, como foi o caso da telenovela

Alma Gémea'®, exibida pela Rede Globo.

Tem uma outra que a Globo passou [...] agora nio lembro o nome. E uma menina
que fez o papel de indigena né representaram da Amazonia que ela foi raptada por

144 Na perspectiva da teoria interacionista a noticia ¢ considerada um produto, entretanto, ndo é um produto
qualquer. Pode ser entendida como uma forma cultural propria de produgdo dos acontecimentos, que refletem os
constrangimentos organizacionais, os imperativos econdmicos, as rotinas de trabalho e os valores-noticias e as
identidades das fontes. Essa teoria fundamenta os atuais estudos do jornalismo, superando a teoria positivista que
fazia da noticia um espelho da realidade e do jornalista um mediador neutro que elabora o relato objetivo e
verdadeiro dos acontecimentos (TRAQUINA, 2005; HENN, 2002).

145 Telenovela de Walcir Carrasco, exibida pela TV Globo, as 18 horas, de 20/06/2005 a 11/03/2006.
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uns seringueiros e ela conviveu com esse povo. Depois ela foi pra cidade grande
conheceu um rapaz que dai houve uma discriminagdo. [...] os pais ndo queriam ela,
aquela coisa toda, e um pouco da parte espiritual foi bem legal eles terem colocado
isso (ROSANGELA DA SILVA, 2007).

Quando se trata do indio como tema em telenovelas também se encontra entre os
receptores, a lembranga da telenovela Uga Uga'*’, que apresentava como protagonista um
branco criado pelos indios. Questionada por interlocutores de Santa Maria e Porto Alegre, por
caricaturar gestos do personagem, foi ainda, em outros momentos, abordada em
correspondéncia a proposta da propria telenovela de misturar humor e agdo. “A gente sabe
que € outro tipo, mas até e engragado”, afirmou Marcelino Salvador, em entrevista em margo
de 2007, na Aldeia Morro do Osso, lugar onde também Francisco dos Santos falou sobre a

telenovela.

[...] assisto, mas ndo ¢ diario, as vezes quando da um tempinho. Novela de indio, que
nem aquele Uga-Uga, mas aquele ndo ¢ indio, ¢ um branco que tava se fazendo
como indio, mas tudo acreditava ele como indio, mas ndo ¢ indio [...] eu gostava de
assistir aquilo, até porque ele representava como indio, [...] ele tentava falar na
linguagem, mas a gente ja vé que ndo ta certo, eu gostava dele, achava bonito até
(FRANCISCO DOS SANTOS, 2007).

Ao contrario de outros grupos étnicos, a exploragdo da temadtica indigena em
telenovelas ¢ reduzida, mas pode se afirmar que ela tem aumentado nos ultimos anos,
quebrando um siléncio que acompanha a trajetoria de producao da ficcdo seriada, conforme
constatou Jakubaszko (2006).

No conjunto das telenovelas lembradas pelos interlocutores ao longo da pesquisa
também foi citada Bicho do mato, regravada e exibida pela Record em 2006'*’. J4 a telenovela
A Lua me disse que pela primeira vez contou com uma atriz indigena'*, quando lembrada
pelas interlocutoras foi abordada com pouca énfase. Rosangela Silva, em Porto Alegre que
demarcou o perfil do personagem pelo seu lugar subalterno na trama: “Ah ndo assisti essa.

[...] Me lembro uma indigena s6 que ndo lembro o nome, acho que ¢ guarani [...] ela ja deve

146 Telenovela de Carlos Lombardi, exibida pela TV Globo, as 19 horas, de 8/5/2000 a 20/01/2001.

7 A telenovela Bicho do Mato, de Chico de Assis e Renato Correia de Castro, foi exibida pela primeira vez,
pela TV Globo, em 1972, as 18 horas. Mostrava os problemas enfrentados por um jovem do interior ¢ seu amigo
indio vivendo na cidade grande.

"8 4 Lua me disse, telenovela de Miguel Falabella ¢ Maria Carmem Barbosa, foi exibida pela TV Globo, as 19
horas, de 18/4 a 1°/10 de 2005. A atriz paraense Bumba, indigena, fez o papel de /ndia, empregada doméstica
que era ridicularizada ¢ humilhada pelas patroas. A personagem sem nome foi apenas identificada pelos
roteiristas da novela como sendo da etnia Nambikwara.
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ter uns uns 50 pra 60 eu ndo sei qual ¢ a novela [...] ela fez um papel bem pequeno também
[...] ela trabalhava de empregada doméstica”.

E importante registrar que em outros periodos e cenarios da pesquisa, a mesma
telenovela foi questionada pelo perfil da personagem India, apresentando um tom semelhante
ao da critica tecida em cartas e artigo que circulou na Internet'®.

Conforme o que afirma Reci Sales:

Af eles falavam muito pra dona Neiva, ali que aquela mulher, ai nem lembro mais o
nome daquela mulher [...] ai eles diziam que a dona Neiva era muito parecida com
aquela 1a da novela. [...] eu ndo gostava tanto de eles fazerem aquela coisa [...],
aparecia a india muito boba, [...] muito atrapalhada (RECI SALES, 2007).

Mas nem so as telenovelas retratam as evocagdes televisivas sobre o indio no universo
dos receptores. Também se observa essa temética em minisséries tais como Amazénia®’,
lembrada por alguns entrevistados especialmente pelos cendrios constituidos de matas e
animais ou pelo que contam da ocupag¢do da regido amazonica. Em outros momentos, a oferta
ficcional televisiva ¢ evocada pelo que mostrou sobre a colonizagdo evidenciando massacres e
acoites tanto de indios como de negros. “Aquela época em que o indio ndo tinha direito a
nada”, como explica Antonio dos Santos.

Sobre a oferta televisiva ficcional também sdo relacionados filmes em que os
personagens apresentam certa correspondéncia com uma visdo que configura o indio como
protetor da mata e constroem estereotipos positivos. Como observado em outros universos
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socioculturais, o filme Taind ~" ¢ destacado no acervo de memorias de receptoras.

De acordo com o que traduz a fala de Rosangela da Silva:

Os filmes daquela menina [...] eu acho que ela ¢ indigena a Taina [...] a gente vem
acompanhando [...] principalmente a minha filha, ela gosta muito e eu fui atras levei
ela pra assisti, ¢ bem bacana [...] mostra mesmo la dentro [...] do ambiente dela
aquela questdo dos bichos [...] bem legal também (ROSANGELA DA SILVA,
2007).

190 artigo “O estrago que a “india” da Rede Globo fez”, de Floréncio Vaz (2005) resgatou as criticas feitas por
representantes dos indigenas Nambikwara sobre a identificacao do personagem a esta etnia, as quais influiram na
reformulagdo da personagem. Mais do que o resultado em si, de alteragdo do roteiro da telenovela, Jakubaszko
destaca a importancia da participacdo do movimento indigena em suscitar o debate sobre a imagem do indio nos
produtos ficcionais, em varios meios, sem, contudo, compartilhar de criticas que, a partir de uma telenovela,
generalizam um modo de construir o indigena na ficgdo.

50 A minissérie Amazénia — de Galvez a Chico Mendes, de autoria de Gloria Perez, foi exibida pela TV Globo,
de 02/01/2007 a 06/04/2007, as 23 horas.

10 filme Taind - uma aventura na Amazonia, dirigido por Tania Lamarca e Sérgio Bloch, foi langado em 2000
tendo como protagonista a atriz paraense Eunice Baia. O primeiro filme deu sequéncia a Taina 2, em 2005, e
atualmente esta sendo produzido o Taina 3.
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Como se observa no relato acima, ndo s6 o personagem ¢ salientado pelo lugar que
ocupa na trama, defendendo “muito a mata e a exploragdo de matangas de bichos”, como
também por ser reconhecida como uma atriz indigena. Nesse caso a trama refor¢a uma
participagdo ainda muito incipiente na fic¢do, gerando identificagdes entre atriz e personagem,
na leitura realizada pela recepgao.

Aspectos semelhantes dessa leitura também ocorrem em outros momentos, quando os
receptores demarcam o filme Taind pela sua trama. Entretanto, fazem distingdes em relagdo a
atriz, como uma india adotada por uma familia branca que mora no Rio de Janeiro e nem fala
mais a lingua nativa. Ainda que isso seja provavel, ¢ importante compreender que essas
distin¢des sdo feitas dentro de uma categorizagdo especifica ao Kaingang pela qual estabelece
abertura para relagdes interétnicas desde que a parte “india” nas misturas seja fortalecida.

Nas apreciagdes tecidas pela recepcdo a rapidez com que as imagens de lugares
distantes sdo difundidas também compde um universo de crencas em que ficcdo e
telejornalismo podem ser entendidos numa relacdo bindria entre verdade e mentira. Essa
operacao classificatoria, quando mais acentuada, possibilita a expressao de posturas estanques
€ ao mesmo tempo abertas para a leitura da diversidade dos géneros jornalisticos. “Eu gosto
das coisas 100% verdade, [mas] as coisas sdo mais ou menos verdade, na verdade o
jornalismo deve ter cinquenta por cento de verdade, o resto ja ndo ¢”, avalia Claudir da Silva.

Nesse contexto, a nocao de verdade ¢ utilizada para distinguir produtos como filmes,
tais como 7aina, € outros que contam com atores globais como Marcos Palmeira, sejam eles
curtas ou longa- metragens, no formato documentario, ou nao, que, na visao do interlocutor,
abordam a cultura indigena. Pode-se entender que eles se diferenciam de um vasto material
significante, no qual também se encontram os filmes que abordam a temadtica do indio.

Assim, como se observa na fala de Claudir da Silva:

Alguém vai ali pintado de indio, bota uma pena na cabega, pena nao se identifica
indio nenhum, pena identifica o dono da pena, uma arara, um pavao, aquele 14 ¢ o
dono da pena, o indigena ndo, ele tem que saber primeiro a sua lingua, saber dos
seus costumes e respeitar as organizagdes internas (CLAUDIR DA SILVA, 2008).

Essas opinides sobre imagens ofertadas pela televisao, ndo recobrem apenas as tele-
ficcdes ou filmes significativos para os receptores. Preocupagdes dessa natureza também
envolvem as imagens mais corriqueiras de telejornais e ainda o contexto mais proximo onde
os meios de comunicacdo aparecem fortalecendo imaginarios estereotipados da cidade sobre o

indio e do indio sobre a cidade.
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Claudir da Silva explica:

Porque ¢ assim, a visdo do branco pra questdo indigena, e que o indio pra ser indio
tem que andar pelado, pintado e com cocar na cabega. E a visdo do indio pra questao
porto alegre, que aqui tem traficante, ladrdo, maconheiro, ai assusta também o indio
14 do interior, o indio mais velho (CLAUDIR DA SILVA, 2008).

Os depoimentos acima demonstram que os indigenas tém preocupagdo com o0s
modelos e padrdes disseminados pelos meios de comunicacdo e, em especial a televisdo,
acreditando em alguns casos que existe a possibilidade de uma influéncia negativa sobre a
cultura indigena. Esse contato, entretanto, ndo pode ser interpretado em termos absolutos, pois
orienta classificacdes proprias operadas no palimpsesto televisivo: “Mas tem novelas que nao
da nem pra gente ver, que as vezes nossos filhos aprendem também, que ensinam mal”
(FRANCISCO DOS SANTOS, 2007).

Em outras circunstancias, as respostas também indicam que ha nesse processo
oposi¢des e complementaridade entre conteudos, que essa influéncia € relativa. A televisao
oferece debates e discussdes sobre questdes julgadas importantes como direitos humanos e
meio ambiente, a0 mesmo tempo em que dissemina valores inadequados, prejudiciais a
cultura, sendo necessario que os interlocutores, como receptores, tomem para si € sua

coletividade a responsabilidade de desconstruir os “maus exemplos”, propagados pelos meios.

4.5.2.1 Identidade cultural nas apropriacdes sobre o indio noticiado

Para compreender as configuragdes da identidade cultural, abrangendo universos
socioculturais marcados por matrizes historicas e por matrizes comunicacionais, € necessario
entender os modos de constru¢do das alteridades, frente a um vasto conjunto de imagens
compartilhadas, interpretadas, no entanto, segundo horizontes de expectativas proprios. Nesse
contexto, pode se afirmar que os géneros sdo elementos importantes para estruturagdes dos
habitus, como disposi¢des internalizadas que permitem gostar ou justificar preferéncias e
entender, mas também pelo que desencadeiam como competéncias sutis sobre a producao de
um sem numero de formatos que compdem as noticias sobre o indio. Nesses processos, €

necessario considerar a memoria étnica como memoria discursiva, que aciona as enunciagdes
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da semiose social e atua como mediagdo nas apropriagdes em diversos niveis de percepcao,
isto € nas interagdes peculiares e na temporalidade dos receptores.

Para compreender esse horizonte de expectativas configurado nas relagdes com as
noticias sobre o mundo indigena, os entrevistados foram indagados sobre as imagens/noticias
lembradas, o que permitiu relacionar tais evocacdes a partir de relagdes que podem ser
agrupadas em tematicas fluidas como “parentes”, “cultura” e “conflitos (direitos)”. Fluidas
porque transbordam um produto especifico e se referem a um conjunto de materiais
significantes em que o indio ¢ visibilizado pelas midias.

Tais registros podem ser compreendidos como pontos de passagens (HALL, 2003) de
uma fala que busca o seu lugar num espectro mais amplo das significa¢des do indio, processo
pelo qual as midias, e em especial televisdao, também ocupam um lugar relevante como arena
social (BAKHTIN, 1997), ou seja, campo de poder e de tensdes entre inclusdes/ exclusdes
(REGUILLO, 1998), entre integracdes/subordinacdes de culturas e identidades. O que implica
colocar a cidadania desde um pensar-se como minoria, procurando viabilizar outra imagem
sua que nao a feita pela maioria (BARBALHO, 2005), ou, melhor dizendo, fazer-se ouvir e
ver socialmente, como identidades cidadds (MARTIN-BARBERO, 2006).

Nessas leituras fluidas os grupos do Norte comparecem como os mais visibilizados
pelas midias, como pode se entender a partir da percep¢ao dos proprios interlocutores, o que
significa a0 mesmo tempo, o desencadeamento de comparagdes com o indio regional e o indio
local. O que ¢ denominado visibilidade, portanto, ¢ um elo para configuragao de sentidos que
sao construidos mediante relagdes que demarcam a solidariedade e as diferengas entre
diversas culturas em distintos contextos de contato com a sociedade nacional. Programas que
incluem documentdrios sobre tribos isoladas ou filmes que contam a histéria de grupos
indigenas sdo evocados e julgados interessantes' >, porém seus contetidos e imagens sdo
vistos como distantes da realidade local.

Rosenilda Mineiro explica:

Diferentes porque vivem mais longe da gente, mais no mato [...] a gente vé, esses
dias tava vendo uns indios bem escondido, bem no mato, 14 embaixo. Casas dele
ainda [...] e ainda assisti, ndo sei se ¢ Amazdnia que eu tava assistindo, que ¢ bem
diferente a casa deles, que nem eu tava contando que nos tinha uma casinha de
capim esses dia eu vi 14 [...] diferente (ROSENILDA MINEIRO, 2008).

12 Nesse caso a interlocutora se refere & imagens de indios em pouco contato com a sociedade envolvente, ou

global, em narrativas que contam a “historia deles”, mas que se referem ao “tempo de antigamente”. Na sua
descricao, “sao diferentes, sdo os mesmos, s a gente ndo chega até eles”.
b
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Essas diferenciacdes sdo feitas ou operadas, sem, contudo, transparecer uma ideia de
oposicao ou de distor¢do do indio ‘verdadeiro’. Nao sdo vistas como imagens negativas, sao
imagens esporadicas de mundos que parecem distantes porque ndo correspondem a realidade
local. Por outro lado, as imagens que compdem noticias sobre reivindicagdes por saude, ou
que abordam a precariedade de trabalho e de vida, sdo destacadas em varios momentos da
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recepgao .

Rosenilda Mineiro revela:

Eu gosto de ver eles contando a historia deles [...] que precisam de ajuda. E também
quando eles tdo precisando, [...] mostrando na TV os indios do Mato Grosso
invadiram a Funai [...] e tudo pintado, com cocar [...] Eles chegam e. pedem, aqueles
que pedem sempre tem, né? [...] sendo ndo arruma nada [...] moravam bem longe e
precisavam de posto, medicamento pra familia, A gente assistiu também que eles
conseguiram arrumar carro, remédio, médico, dentista pra olhar os dentes dele [...] ¢
bom ir tudo junto, sempre unido (ROSENILDA MINEIRO, 2008).

Nessas evocacdes também surge a categoria dos indios enfortados, para se referir ao
sujeito que visibiliza o seu protagonismo social na instdncia midiatica'®®, e a partir do qual
também se originam distingdes que apontam para a invisibilidade do indio local quando
desprovido das estereotipias mais comuns para os quais os proprios “indios” se valem em
situacdes especificas de interagdes com agentes do mundo nao-indigena.

Rosenilda Mineiro ainda expde que:

E que na TV eles aparecem mais por causa das pinturas [...] dai aparece mais esse
indio 14 de longe, do Mato Grosso ¢ nos que moramos mais na cidade nio aparece,
[...] tem aquelas revistinha [...] livrinho aquelas fotos, dai eu fiquei pensando como é
que nds ndo tem assim foto [...] e aquele sdo indios mais de longe, porque assim com
cocar, dai acho que se fosse assim mais de longe [..] iria aparecer mais
(ROSENILDA MINEIRO, 2008).

133 A fala de Sirlei Sales (2007), em Santa Maria, nesse aspecto, também ¢é elucidativa: [...] o que a gente vé que
nem hoje de manhd tava dando de manha tinha uns indio 14 de cima que tavam colhendo cana e que foram
indenizado, que eu sei que estava acontecendo, com eles. Fico pensando que nem ali (Guarita) tem indio
trabalhando fora, que vao nas maga, né. As mui¢ ficam, que nem meu marido faz treis més ta pra la ele veio treis
dia passea e volta, dai a gente fica, porque eles ndo tém servigo, nao tem como ganha ali, as crianga chega o final
de ano eles querem ganha alguma coisa, dai a gente pra consegui isso ele vao pra fora, trabaia longe [...]. Mas
pelo que eu vejo na TV eu ndo me incomodo [...] eu pensava que eles fossem entrevista a gente 14 pra gente
conta como ¢ que ¢ 14 no guarita. Eu nem te contei, porque 14 eu s6 tenho lugar na roda da casa, eu nio tenho
terra, eu moro na reserva, [...], s6 tenho um pedacinho perto da minha sogra que eu planto mandioca e batata.

'3 Esse termo se refere as agdes dos atores sociais para superar seus problemas e transformar a realidade e
também para caracterizar a busca da visibilidade do seu protagonismo na instancia midiatica, o que pressupoe
multiplas relagdes configuradas em diversos contextos. Isso também implica em considerar a recorréncia de um
padrao jornalistico televisivo que reduz os fendmenos sociais vinculados a dinamica da exclusdo-inclusdo ou ao
exercicio de direitos humanos fundamentais (GERMAN REY, 2008), os quais sdo contestados pelos proprios
atores (KLEIN, 2007).



197

Conforme afirmagdes anteriores, a visibilidade ¢ um ponto de passagem para a
geracdo do sentido. Aquilo que da semiose social pode ser captado, registrado, podera ser
interpretado a partir de um horizonte marcado pela memoria historica, pelo qual a inclusao
poderd também significar a exclusdo do fazer-se visivel socialmente. Na visdo de Maria
Castorina, o indigena “aparece bem pouco” nas noticias televisivas ou impressas € nesses
momentos estd sempre vinculado a assuntos que enfatizam a violéncia.

Conforme Maria Castorina:

Quando ¢ uma coisa contra ele [...] aparece, agora pra aparecer. Noticia boa, ndo
parece nenhuma, s6 quando indio faz coisa ruim dai aparece na TV ou no jornal.
Vamos dizer assim, se o indio mata ai ele aparece no horario que todo mundo ta
assistindo [...] agora se ele ndo faz essas coisa o indio € esquecido [...] eles mostram
quando [...] coisa ruim [...] se € uma briga, se ele da uma facada [...] violéncia,
quando acontece essas coisa. Agora se ele ta fazendo uma coisa boa pros outros nao
aparece (MARIA CASTORINA, 2009).

Na visdo da interlocutora, a visibilidade hegemonica ¢ acompanhada de uma imagem
negativa, quando mais ela se configura em noticias que espetacularizam conflitos ou sao
construidas em formatos telegraficos que nao contextualizam a situacao dos grupos indigenas
envolvidos.

De acordo com Maria Castorina:

Vamo dize que agora, que nem agora aconteceu essa semana do Raposa Serra do
Sol né? Em vez de aparece um monte, mostra s6 uma partezinha e ja nao falam mais,
e se fosse outra coisa que ¢ sobre branco eles mostram a semana inteira se falando
sobre aquilo 14, agora se é indio eles ndo falam mais (MARIA CASTORINA DA
SILVA, 2009).

Francisco Rokag dos Santos tem uma opinido semelhante ao lembrar noticias que
espetacularizam as “brigas internas” em areas indigenas, apagando os motivos histdricos para
as divergéncias.

Francisco dos Santos relata que:

[...] uma briga interna dentro da reserva, como aconteceu com a aldeia de [...]
Charrua, sairam das reservas [...] deixando das suas proprias terras ¢ indo para
cidade, entdo acontece esse tipo de coisa, a gente vé pela televiso [...] através [...]
noticiario. A gente tenta no nosso grupo nao acontecer isso [...] € uma imagem que
fica muito feia pra nds essas brigas que aparecem na televisao, s6 que também, né?
A televisdo ndo ¢ [...] exagera também, nio ¢ bem conforme ¢é. As vezes, na
televisao, eles acham que os indios estdo brigando pra se matar assim por si, mas ali
também tem branco enfiado, por causa de dinheiro. L4 aconteceu por causa de
arrendamento de terras [...] (FRANCISCO DOS SANTOS, 2007).
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Para os interlocutores, os telejornais ocupam um lugar importante como referéncia de
informagdo, no entanto, suas construcdes se distinguem e fiam aquém das expectativas, de
imaginarios ¢ demandas do fazer visivel socialmente. Mostrar pouco, desse modo, remete a
um contexto midiatico em que, na visao das interlocutoras, as noticias nunca sao completas e,
ao mesmo tempo, a um contexto nacional e regional que apaga as especificidades étnicas.

E o que pode ser entendido da avaliagdo de Maria Castorina P Ry da Silva sobre as

imagens e noticias do indio sulista:

Eu acho muito pouco, e mais daqui do sul a gente ndo vé quase nada, a gente ndo vé
nada sobre os indios do Rio Grande do Sul. E muito pouco. Aqui do sul é muito
esquecido, ndo ¢ mostrado. Que nem minha amiga aquela trabalha [...] com os
guaranis [...] ela foi ndo sei pra onde ela falou que tinha indio aqui no Rio Grande do
Sul. Dai perguntaram: - mas existe indio no sul? Entdo quer dizer que [...] (MARIA
CASTORINA DA SILVA, 2009).

No seu conjunto, os depoimentos indicam que mulheres ¢ homens assistem com
frequéncia os telejornais e demonstram interesse pelas formas com que comumente sdo
construidos os relatos noticiosos a respeito de parentes, sejam eles do Norte ou do Sul do
Brasil. Nas suas evocagdes tecem comparagdes entre diferentes contextos, seja nas suas
identificacdes com situagdes e reivindicagdes comuns, seja realcando diferengas culturais ou
para destacar os desempenhos visuais de determinados grupos que buscam de alguma forma
expressao nas midias, utilizando-se de elementos que generalizam a imagem indigena. Nesses
processos, o outro, pode se tornar mais longinquo ou mais préximo, na medida em que revela
0 mesmo, na sua condi¢do de invisibilidade que se quer transformar, refletindo sobre uma
imagem que nao ¢ de todo modo, a sua.

Ha situacdes em que a visibilidade desencadeia a narrativa a partir de um lugar
proprio, configurado como um campo de forgcas que polariza diferengas, orientando
identificacdes e as tomadas de posi¢des dentro das dindmicas de conflito e de relagdes de
poder. Nesses momentos, as referéncias que constroem as narrativas promovem uma Vvisao
compartilhada com o outro. E a partir desse lugar que o étnico adquire intencionalidade
politica e revela que a visibilidade também pode ser a sua negacdo, como esquecimento e

apagamento histdrico.
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4.5.2.2 Identidade cultural nas percepcdes e interagdes do espaco comunicativo

Viver, construir o espago € também expressa-lo e representa-lo como lugar. Lugar que
¢ tecido pela memoria coletiva, revitalizando as tradi¢des, atualizando os mitos. Lugar para
nascer, casar € para enterrar os mortos, para festejar os feitos, entre eles a retomada de lugares
considerados ancestrais, como podemos observar no Morro do Osso, nas comemoragoes da

fundag¢ao dos cinco anos da aldeia, em abril de 2009.

’4?’ A (e

Foto 13 - Aldeia Morro do Osso preparando a festada  Foto 14 - Irondina Vergueiro anima a danga e o canto

sua fundagao (2009) de boas vindas das criangas kaingang aos convidados,
Fonte: Acervo da autora amigos ¢ parentes que participaram da festa de comemoragao
dos cinco anos de fundagio da Aldeia Kaingang

Morro do Osso (2009)
Fonte: Acervo da autora

Foto 15 - O cacique Valdomiro Vergueiro, anfitrido
da festa, fala aos convidados sobre a luta dos
Kaingang para permanecer no Morro do Osso (2009)
Fonte: Acervo da autora
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Nesse contexto, lugar também define o local como espaco de sobrevivéncia, de
trabalho e para idear projetos que entrelagam caréncias historicas e forgas milenares que, a seu
modo, também se entrecruzam com os tempos velozes, muitas vezes entrando em choque com
as concepgdes que negam a terra o sentido de territdrio para fazer dela mercadoria, um espago
de soberania, ou um ndo-lugar. O lugar ¢, entdo, outra forma de compreender o territorio, na
medida em que ¢ impossivel habitar o mundo, inserindo-se no global, sem algum tipo de
ancora no espago ¢ no tempo (SANTOS, 2004), gesto pelo qual, paradoxalmente, o lugar
produz ruidos e distor¢cdes na ordem global, fazendo emergir a palavra de muitos outros
(MARTIN-BARBERO, 2004).

O lugar fortalece as solidariedades internas e também terce as fronteiras da etnicidade,
a qual se configura em multiplas interagcdes com os poderes publicos, com as prefeituras, com
as instituicdes do mundo branco, com as pessoas do entorno regional e com os meios de
comunica¢do. O lugar ¢ oriundo das pressdes contemporaneas e das matrizes culturais que
orientam a busca por uma vida melhor. E construido na cidade, palco de miséria e de
possibilidades, percebida como espaco de transito, ambiente de novos embates pelos
territorios.

E a partir do lugar, portanto, que se sente ¢ compreende a cidade, como traduz a fala

de Claudir da Silva:

Na verdade o indio na cidade, mas na verdade ¢ a cidade no indio, porque todas as
cidades que hoje existem no Rio Grande do Sul com certeza teve habitacdo indigena,
[...] mas hoje significa cidade, [...], por exemplo, porto alegre, tem varios vestigios,
o proprio centro que foi habitada por indigenas. E os politicos ndo entendem isso. O
indio nas cidades [...] mas ¢ as cidades no lugar dos indios (CLAUDIR DA SILVA,
2008).

O espago praticado, portanto, ¢ o espago abstrato, que sendo vivido, se torna concreto,
mediante inimeras praticas sociais, e entre essas, aquelas que integram as interagdes com as
instancias midiaticas configurando o que se pode denominar como espaco comunicativo e
configura¢do desigual em que se objetivam e se naturalizam os mecanismos de exclusdo
social e para abarcar os entrecruzamentos entre uma matriz planetaria organizadora do sentido
e culturas locais e ancestrais, como sinais de hibridagdes, também compreendidas a partir da
incidéncia de um ethos midiatizado.

Desse modo, os lugares indigenas também podem ser compreendidos nos processos
que desencadeiam a sua visibilidade, considerando intera¢des tecidas pelos

interlocutores/receptores nas relagdes que alicergam como busca de expressao de suas
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demandas no espagco comunicativo. Nesses processos, 0s meios de comunicagdo sao
traduzidos como tecnologias de comunicac¢do propulsoras de praticas que possibilitam criar
registros sobre a “cultura” e aparecem como elementos importantes na vida grupal. “Porque a
gente precisa de guardar a nossa histéria”, como dizem os interlocutores, remetendo a um
variado conjunto de materiais audiovisuais de dancas, encontros, rezas para os mortos,
celebragdes do Kuid e queimas de remédios. Arquivos que tem seus destinos estratégicos para
“indios” brasileiros, mas que também sao manuseados nas trocas entre as parentelas, quando
“alguém vem repousar aqui na nossa Aldeia” como contam os interlocutores.

Esse uso das tecnologias de comunicagdo nas agéncias (praticas) dos Kaingang em
seus modos de conferir materialidade e permanéncia histdrica a sua “cultura” remete ao que
Sahlins (1997) assinalou sobre a objetivagdao da cultura a partir de processos que, em varios
contextos, tratam de enfrentamentos ao Leviatd moderno, em que a continuidade das culturas
consiste nos modos especificos pelos quais elas se transformam. Nesse sentido, a cultura
também se reveste da tradi¢do, ou das tradi¢des, como processo seletivo do passado e como
atividade criadora sobre o passado frente as circunstancias as quais se defrontam.

Ao tomarem a cultura para si e ndo apenas vivé-la, as comunidades kaingang também
configuram uma autoconsciéncia cultural que permeia suas demandas por terra, por educagao
por saude, por territdrios, conjugadas as exigéncias politicas de um espago indigena dentro da
sociedade mais ampla. Nao somente no Sul do Brasil, mas na América Latina, essa
autoconsciéncia cultural, também se revela como argumento politico que forja uma cidadania
diferenciada, impregnando as arenas das quais os indios como sujeitos buscam a sua inser¢ao
no mundo nado-indigena.

Nesses processos em que O acesso aos meios constrdi a visibilidade, atualiza
estereotipias e ¢ permeado por conflitos o Kaingang estabelece novas formas de contato,
novas formas de negociar os seus territorios de sobrevivéncia e de existéncia. Para isso,
utiliza-se de técnicas de outros tempos, selecionando as cores da guerra, manejadas na
corporeidade, como recursos expressivos nos embates de hoje, em que o espaco comunicativo
se torna lugar para elaborar sentidos das identidades/cidadas.

Desse modo, os meios de comunicagdo também podem ser entendidos (ou se
convertem) em um ambiente, pelo qual se transita, mas que ¢ desigual e excludente. “A gente
gosta de ver e ser mostrado o que a gente passa, o que a gente sente”, traduzem os
interlocutores, mas nem sempre se tem acesso para “mostrar o trabalho da gente, o jeito que a
gente vive”, como explicita Valdomiro ao lembrar-se das poucas vezes em que a sua

comunidade teve acesso aos meios locais, sendo alguns através de ordens judiciais
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interpeladas pelo Ministério Publico como direito de resposta. Essas interacdes conflitantes
vém desde a retomada da terra, e fazem com que o cacique se coloque numa posi¢ao de alerta.
“Porque hoje em dia do jeito que ta a gente tem que ta sempre a par das noticias”.

Tais posturas situam um contexto marcado pelo ndo reconhecimento da presenga
kaingang no Morro do Osso, tanto pela prefeitura, como pela FUNAI e entidades
ambientalistas, ¢ moradores de alta renda, que faziam abaixo-assinados e propagavam
campanhas difamatorias na midia local, em blogs e sites de associacdo de moradores.

Houve casos que até hoje tramitam na justica, como explica o cacique Valdomiro

Vergueiro:

Porque ele tratou muito mal a gente ali, a gente ndo pode suportar, a gente teve que
chamar no ministério publico, aonde ele gravou a matéria e disse que ali os indios
ndo deveriam ta ali, porque depois que os indios vieram aquilo ali virou numa
podriddo aquele lugar. [...] o jornalista [...], eu tenho até o jornal, onde que ele
chamava até mesmo que tinha indias prostitutas naquele lugar [...] chamavam nos de
gigolo [...] entdo a gente achou muito ruim de ter feito isso ai pra nos, porque assim
como sao do jornal ndo podem fazer isso né. [...] no comego a gente até deixava
fazer foto, gravar mensagem, mas nos ultimos tempos a gente nem ta deixando mais
(VALDOMIRO VEGUEIRO, 2009).

Nas interagdes com outros atores do campo midiatico, vivida como tensoes do espago
comunicativo, configuram-se leituras conflitantes quando se trata da midia local nas relagdes
com a comunidade indigena. Quando indagados sobre leituras de jornais, as noticias do Morro
do Osso sdo as mais lembradas e os interlocutores sdo enféaticos ao dizer que “so6 que no jornal
a gente 1€ [...] eles ndo tdo falando a verdade, eles mente bastante”. Essa opinido também se
estende as redes televisivas, especialmente a RBS. “Falava como faz no jornal, nunca
favoravel ao indio”.

Essas opinides sdo tecidas em meio a um contexto de conflitos fundiarios, ambientais
e interétnicos em que os meios de comunicagdo, especialmente em referéncia a midia local,
sdo percebidos num conjunto de interesses entrecruzados que revelam as desigualdades no
espaco comunicativo e a sua configuracdo ndo naturalizada, como se observa na fala de
Valdomiro Vergueiro (2009): “Ali tem gente rico que tem interesse por tras do morro do 0sso,
ali né? Entdo a Zero Hora a gente vé que eles tem interesse por causa quando a sociedade de
roda faz uma matéria eles divulgam tudo agora quando nos vamos fazer eles ndo divulgaram”.

Integrantes da mesma rede étnica também enfatizam essas relagdes desiguais
traduzidas por uma fala que procura demonstrar que o jornalismo “acompanha a evolu¢dao” do
mundo, mas ndo reconhece os direitos indigenas, especialmente quando a terra estd em

disputa. “Quer mais ¢ que o indio saia porque ali pode se construir condominios [...] mais
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pragas esportivas”, afirma o ex-cacique Claudir da Silva (2008), considerando os conflitos da
comunidade com as midias locais.

Diante desse cenario também se valem do espago comunicativo para contrapor-se as
noticias e reportagens que abordam os conflitos entre o6rgdos publicos, especialmente a
Secretaria Municipal de Meio Ambiente, sem garantir espaco a sua voz. Nesses processos
divulgam notas publicas para expressar a sua versao em conflitos, que chegaram a incluir
agressoes fisicas e verbais com o secretario Beto Moesch, em junho de 2005. Na nota de seis
de junho de 2005 intitulada Em defesa das familias kaingang e do meio ambiente,

especialmente do futuro de nossas criangas! a comunidade narra o episodio e reafirma os seus

direitos como cidadania diferenciada'>’.

Com o pretexto de “proteger o meio ambiente” querem nos tirar daqui a for¢a. Foi
isso que o Secretario Municipal do Meio Ambiente Beto Moesch veio fazer aqui na
nossa comunidade, apos ter comunicado sua intengdo a Brigada Militar, que se
negou a agir porque ndo tinha uma ordem judicial, conforme publicado pela
imprensa no dia de hoje, 06 de junho. E uma vergonha o que se pensa e se faz contra
nods indigenas, depois de tantos massacres, violéncias e mortes por mais de 500 anos.
Pensavamos que o século 21 seria diferente conosco. Seria mais generoso, humano e
fraterno. Que teriamos um espago para viver. Que teriamos o aconchego, a protecao
e o reconhecimento de que a natureza ¢ nossa mae, que acolhe e alimenta a todos, e
nao deve ser vista apenas como objeto de exploragdo, ou uma riqueza a ser reservada
para a exploragdo futura, em nome de uma suposta protegdo ambiental. “E hoje que
vou tirar essa bugrada daqui”! Foi com essas palavras que o Secretario Municipal do
Meio Ambiente nos tratou ao chegar aqui no sabado, dia 04 de junho. Para quem
ndo sabe, por muito tempo, nos chamaram de bugre para dizer que somos bicho do
mato, que somos animais, que da para matar, eliminar. Mas nds ndo aceitamos isso.
Exigimos respeito, e queremos que justica seja feita contra toda discriminagdo e
preconceito. [...] que seja aberto inquérito policial e que o Secretario seja processado
por invasdo da comunidade indigena, por agressdo fisica e por crime de racismo; -
que o Ministério Publico Federal acione judicialmente o Secretario por caliinia e
difamagdo, em funcdo de seus pronunciamentos em jornais e na televisdo, onde
afirma que os indios acampados no Morro do Osso sdao bandidos e traficantes; - que
a FUNAI crie imediatamente o grupo técnico para proceder aos estudos de
identificagdo e delimitacdo da terra indigena Morro do Osso (COMUNIDADE...,
2005).

Nessas interagdes peculiares se fortalece o sentido do direito ao acesso aos meios de
comunicagdo, integrado por praticas que fazem parte de um cotidiano e que podem ser
traduzidas pelas expressdes bastante usuais, principalmente no caso das liderangas, tais como
“chamando para gravar”, “gravando”, “avaliando”, “respondendo”, “divulgando”. Isso
significa que as praticas sociais, como praticas comunicacionais sdo impregnadas por certas
ordenagdes que o espago comunicativo exerce, através de mediadores, porém, isso nao

significa que as suas demandas comunicacionais sejam contempladas. Para exercer esse

'3 A nota na integra esta no ANEXO M.
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direito € necessario, algumas vezes, acionar canais como o Ministério Publico, como comenta
o cacique Valdomiro a respeito da reportagem com base em relatorio da Secretaria Municipal
do Meio Ambiente, em 2008, intitulada de Morro devastado e ilustrada com fotos da aldeia
indigena (ANEXO N).

Valdomiro Vergueiro relata:

Eu denunciei que eu ndo tinha aceito de eles entrar 14 dentro e fotografar 1a dentro,
que a gente ndo ia fazer mais aquele tipo de trabalho porque tava na justica. Nos
estava esperando a FUNAI vir e decidir o Grupo de Trabalho, e dai eles
desrespeitaram e como nés nao deixamos ele fazer aquela matéria, eles pegaram e
vieram com avido e fizeram com avido por cima de nds. Onde é que achei muito
desrespeito pra um lider como eu sou cacique eles fazerem aquilo contra nés. Onde ¢
que eu denunciei no MP onde a gente fez dai uma outra matéria invertendo'® o que
eles fizeram naquela matéria. E entdo muitas vezes eles entraram ali fazer matéria e
tudo mas o que a gente falava eles nunca divulgava tudo, nunca. Entdo quando a
gente foi na justica, pro MP, dai eles tiveram que mudar tudo. Até hoje tem em casa
esse jornal (VALDOMIRO VERGUEIRO, 2009).

Na opinido de Irondina Vergueiro essa reportagem integra o rol das discriminagdes,

contra os indigenas e a comunidade, percebidas nas suas caminhadas. Sobre o assunto relata:

Até ja venho visto, até no jornal nos pegamos as vezes as pessoas discriminando os
indios. Até meu esposo guardou. Existe bastante. Eles comegam a discriminar os
indios. Por causa, sabe, os indios donos do Brasil. O pouquinho que os indios
retomam o que ¢ deles, eles comecam a discriminar. Eles querem tomar tudo [...]
comegaram a discriminar os indios através dessa retomada aqui, né? Quantas vezes
veio jornal aqui falando, mentindo , inventando dos indios [...] tem bastante disso
(IRONDINA VERGUEIRO, 2008).

Como se compreende nesses depoimentos, o Kaingang pouco se identifica com as
imagens construidas pela midia local, embora construa seus lugares através de aliancas que
permitem fazer circular suas reivindicagcdes no espago digital da Internet. Em outros
momentos procuram gestionar suas imagens, ‘“‘editando” falas que, como noticia ou
reportagem, sdo produzidas por outra temporalidade, de modo a adequar aos seus interesses
de divulgagdo. Essas manobras com as imagens que também fazem parte de pautas culturais
que integram os fluxos do espago comunicativo, € que ja se perderam ou permaneceram nas
teias das mediagdes que compdem os significados das imagens televisivas, também podem ser
vistas como taticas de praticantes, oriundas das distingdes entre a producao e a recepgao e das
competéncias que vao sendo desenvolvidas nas interagdes com a instdncia mididtica. Nao
somente as estereotipias sdo alvos de criticas de alguns interlocutores, a televisdo em seus

multiplos géneros jornalisticos, segundo eles, pouco traduz a cultura indigena.

156 ANEXO O.
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Esses modos antidisciplinados da recepcao, também se transmutam em estratégias
proprias para comunicar a sua presenga na cidade como lugar retomado, utilizando de
palestras e apresentacdes em eventos internacionais. Tais modos também se manifestam em
posturas fortes, nas brechas fabricadas junto a sua rede de aliados, em debate televisivo, e nas
relacdes que estabelecem com mediadores da instdncia mididtica, procurando demarcar sua
autoridade como lideranca indigena, frente aos dominios do espago.

Nesse contexto em que as interagdes com o espago comunicativo intercalam conflitos
oriundos de lutas pela posse e a busca do reconhecimento, como processos atravessados pelas
midias, os meios, na visdo dos interlocutores, reproduzem o tratamento de um senso comum
regional, negando os seus direitos e disseminando preconceitos, contudo também sdo
considerados relevantes para expressar direitos coletivos, histéricos e para transformar as
ignorancias sobre o outro em conhecimento cultural.

Nessa perspectiva, “mostrar os direitos indigenas” ¢ uma questdo que depende de uma
“boa comunicagdo”, porém, as vezes, somente garantida na justi¢a, e que se configura como
um direito de visibilizar demandas basicas e universais e também o seu protagonismo social.
De acordo com Antonio dos Santos (2008): “Tem que ter essa comunicagdo pra que a gente
venha a ser visto, porque a gente ndo ta mais atrds da cortina, nos também temos acesso de
bater na mesa e dize que nos queremos tal coisa e nos temos que ser atendido”.

Desse modo, a partir das interagcdes peculiares dos Kaingang com as instancias
mididticas, pode se compreender o espaco comunicativo, no ambito de processos e de
praticas, que evidenciam tanto os limites de uma democracia midiatica e do monolitismo dos
padrdes jornalisticos, informativos, bem como as marcas da interculturalidade, via
apropriagdes da midia “ndo-india” no palco das transformacdes que mostram a vitalidade de
toda cultura. Nesse sentido, no espago comunicativo vivido e construido, refor¢cam-se
identidades contrastantes e ao mesmo tempo identidades-cidadas, na medida em que a cidade
se configura concretamente nas suas desigualdades e exclusdes, como tendéncia planetaria,
estruturando os ndo-lugares como 4alibis e fazendo do espaco comunicativo uma dessas
configuragdes. Nos embates de hoje, o Kaingang tece a sua inser¢do nesse espaco, ora de
forma conflitiva, ora de forma complementar, estabelecendo aliancas e procurando se mostrar

abertos ao dialogo, desde que inclua o seu direito de contar e de ser contado.
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5 TRILHAS PARA TRADUZIR"’ AS IDENTIDADES CULTURAIS EM DIMENSAO
COMUNICACIONAL E HISTORICA

Nesta parte que usualmente se chamaria conclusdo preferiu-se efetuar apontamentos
de aprendizados alcangados ao longo de uma caminhada em que se mobilizou o olhar para o
mundo indigena, descobrindo competéncias e sensibilidades e compreendendo o
conhecimento como razdo, emog¢do e compromisso ético social. Também, por isso, pode-se
dizer que uma tese ¢ sempre um pouco mais daquilo que se enseja como projeto e do que
supde-se como desafio e arte para conjugar vida e pesquisa.

Ao iniciar o exercicio de aventura cartografica, coletando narrativas comunicacionais
kaingang, gostariamos de ter abrangido um campo mais vasto das alteridades historicas
sulistas, o que se mostrou um devaneio pretensioso diante do tempo e dos recursos materiais €
humanos disponibilizados. Ficou, entretanto, a possibilidade futura alimentada pelo olhar em
multiplas diregdes e algumas vezes tecidos como arquivos marginais, como diria Mills

(1975).

5.1 A TRAVESSIA E SUAS INSPIRACOES EPISTEMOLOGICAS

Falamos entdo da nossa travessia e do nosso empenho que foi o de experimentar novos
modos de investigar, inspirando-se no pensamento intercultural como epistemologia
transdisciplinar e transmetodologica nas proficuas experiéncias da pesquisa em comunicagao
oferecida pela proposicio e pelas formulagdes tedrico-metodologicas das mediagdes
socioculturais. Em outras palavras, pensar e investigar as configuracdes da identidade
cultural, desde onde se fala a rica, complexa e opacificada diversidade cultural, sem reduzir o
seu sentido a um discurso que emana dos meios ou fazendo dessa fala apenas um objeto de

simulacro ou uma estratégia captada pelo sujeito pesquisador.

7 A perspectiva epistemologica de tradugio diz respeito aqui a tornar inteligivel a desigualdade e a exclusdo
como duas dimensdes da dominagdo, vivida ¢ pensada, identificando e compreendendo as misturas das lutas
particulares contra-hegemonicas, na imbricag@o de politicas de reconhecimento e de redistribui¢ao (SANTOS,
2006).



207

Nesse percurso, concebemos a identidade cultural em multiplicidade, mediante
processos de transculturacdo que remetem a mesticagem como conflito e criagdo historica,
procurando no método uma possibilidade para encontros possiveis entre pesquisadora e
pesquisados, em que a intersubjetividade traduz-se por constru¢do que se realiza como
aprendizado da interlocu¢do e de reflexdo. Falamos de didlogo como perspectiva e de
encontros como praticas, em seus volteios estratégicos e taticos, nos desencontros e
imprevistos, na prazerosidade das prosas, da amizade, da reciprocidade; como momentos de
um processo, ndo somente para entrevistar, mas também para estranhar a si mesmos diante
dos outros possiveis. Nessa travessia, algumas categorias que balizam certas tradigdes
cientificas também foram refletidas e tensionadas, porque, de alguma forma, o que buscamos
conhecer nunca esteve como exotico, pois também ¢ familiar a nés mesmos .

O que significa que a pesquisa também se faz como imersdo critica na fusdo de
horizontes de que somos feitos, isto ¢, um momento de pensar as misturas, a partir de uma
hermenéutica que procura situar historico-culturalmente o proéprio movimento compreensivo
como postura plural, incorporando a filosofia da diferenca na busca da tradu¢do dialdgica,
frente ao universo agonistico da cultura cientifico-filosofica.

Ao longo dessa tese afirmou-se que a identidade cultural na sua dimensdo histérica ¢é
forjada nas multiplas relacdes de desigualdade e exclusdo que configuram a sociedade como
realidade combinada. A multiplicidade cultural, portanto, ndo ¢ o mosaico da diferenca e sim
uma marca das condigdes e dos enfrentamentos dessas condi¢des em desiguais e diferentes
contextos da existéncia humana. Dito de outra forma, a concep¢do da multiplicidade busca a
temporalidade humana, como modo de traduzir a identidade cultural em uma gama de
relagdes que conjuntam estrutura e biografia, para compreender o homem em sua
multidimensionalidade social e historica, o que implica entender que a diferenga ¢ oriunda dos
processos que tornam ndo s6 os homens desiguais, mas que também excluem o pensamento e
os saberes do homem multidimensional.

Cada mapa, por isso, tem suas particularidades, e nesse caso ¢ importante registrar que
para construir encontros e exercitar didlogos procuramos nos situar entre andangas ¢ lugares

kaingang, objetivando compreender sentidos da interculturalidade, como relagdes oriundas de

'8 Falamos aqui das dificuldades e os cuidados que envolvem esses termos de forma a ndo serem aplicados de
forma mecanica como discute DaMatta (2000) e sim contextualizadas em cada pesquisa e, acrescentaria ainda do
universo sociocultural do pesquisador. A familiaridade com o quadro das relagdes interétnicas no sul do Brasil
também pode ser entendida, neste caso, como vivida, sem que isso signifique a priori conhecido. E no interior
desse quadro que se realizam aproximagdes e distanciamentos com os VArios sensos comuns, como processos de
transformagdo vivenciados no trabalho de campo para compreender o mundo vivido, nas suas mais diferentes
manifestagdes.
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varios processos que afetam os modos de viver, pensar e agir dos interlocutores, ao longo da
sua experiéncia de se fazer como publicos.

Esse percurso, ¢ bom que se diga, ndo ¢ linear, ¢ feito de idas e vindas, em cenarios
distintos de uma rede étnica, desencontros e de armadilhas como aquela de exaltar a
resisténcia dos mais fracos dentro das lutas hegemonicas, a partir de uma no¢ao de identidade,
que como diz Hall (2003), estd sempre sob rasura. Reconhecemos, entretanto, a forca
kaingang para continuar vivendo como cultura indigena. E entendemos que a identidade ¢
uma construcao forjada na histéria, o que implica que o contexto tensiona o conceito, na
mesma medida em que este amplia a compreensao do primeiro.

Falamos, por isso, de marcas de processos para compreender as configuracdes das
identidades culturais na construgdo historica dos publicos e na sua visibilidade como
identidade cidada, considerando a expansao da cultura midiatica como matriz que organiza as
praticas e mobiliza o sentido de agir e pensar, de ver e se ver, nos mais diferentes universos
culturais. Para isso, nos servimos de uma nocao de cultura na sua dinamica histérica que
permitisse compreender as configuragdes da identidade cultural incorporando o materialismo
geografico fenomenoldgico humano, como perspectiva de ultrapassar o que a razao moderna
havia separado (MATTELART, 2002), para situar o homem nos seus lugares de
pertencimento e de enraizamento.

Configuracdes identidarias, portanto, se referem a um conjunto de relagdes,
entrelacamentos e formas culturais, que somente podem ser compreendidas no ambito dos
processos comunicacionais e do contexto da recepc¢ao, focalizando as marcas da historicidade
dos entrevistados nas relagdes que estabelecem com as midias massivas, a partir de peculiares
interagdes que situam as demandas do fazer-se visivel socialmente, no seu jeito de se fazer
publico.

A nocao de publicos também contribui para essa no¢do de configuragdo como
estruturacao oriunda de multiplos processos, sendo utilizado para se referir a um grupo social
nas suas relacdes com a instancia midiatica, como leituras especificas oriundas das praticas
comunicacionais dos ouvintes/telespectadores/leitores, contextualizados em mediagdes
socioculturais e suas matrizes vitais; publicos, por isso, ndo podendo ser avaliado nem
numericamente nem individualmente, mas como construgdo coletiva, apreendida em
perspectiva diacronica, que se refere aos modos como uma cultura local e ancestral se
entrecruza com culturas globais, regionais, urbanas.

Ao nos referirmos a esses entrecruzamentos pressupoem-se relagdes dialéticas que se

estabelecem ao longo de uma gama de processos tecnologicos, sociais, culturais, historicos e
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politicos pelos quais as midias conformam uma ambiéncia compartilhada por distintas
culturas, na medida em que seus produtos/programas passam a fazer parte do cotidiano de
pessoas ou grupos sociais. Essa ambiéncia tem suas raizes na expansao da urbanizagdo e na
formacao dos sistemas midiaticos no século XIX, mas sua inser¢ao social e historica foi
compreendida a partir de vinculos acionados por matrizes culturais que tecem as estratégias
de comunicabilidade e arquitetam a mediacdo entre as gramaticas da producdo e as gramaticas
de recepgao.

Dessa forma, a nocdo de matrizes culturais, oferecida por Martin-Barbero (2003) se
mostrou um conceito fundamental para compreender o uso dos meios e as referéncias
significativas dos sujeitos a telejornais, telenovelas, filmes, como critérios de classificacdo
mais ou menos estaveis. Também foi importante para compreender a construgdo histérica dos
telespectadores kaingang, no seu intertexto, marcado pela oralidade e pela matricidade do
radio, de onde também falam as matrizes culturais milenares, nos modos de estar junto e nos
modos de se relacionar com uma oferta de produtos midiaticos que se afinaram rapidamente
com as matrizes da religiosidade popular.

Nesse aspecto, retomam-se as reflexdes de Anibal Ford (1999) pensando as culturas
populares como culturas comunicacionais e a oralidade como matriz de que os seres humanos
sdo feitos e acionadora das logicas de produgdo que interpelam a recepgdo, ndo apenas por
uma retorica familiar com o cédigo linguistico, mas pelas formas como ela se apropria de
saberes pouco sistematizados pela educagdo, como o sobrenatural, o sentimento, o humor, as
quais foram deslocadas pela razdo modernizadora. Dai porque podemos concordar com
Martin-Barbero (2003) que a oralidade, como matriz configuradora dos publicos de meios de
comunica¢cdo massivos, ndo pode ser compreendida como mera ressaca do analfabetismo,
assim como se pode dizer que nem a magia, pode ser vista como sinénimo de irracionalidade
e um subproduto da vida das maiorias pobres.

No que diz respeito a esta pesquisa ficou evidenciado que varios interlocutores
mantém vinculos com emissoras evangélicas, contribuindo para uma reflexdo sobre a
crescente expansao do pentecostalismo no Brasil o qual também estd associado a sua
organizagdo empresarial vinculada a estratégias midiaticas de longo alcance. Entretanto, ha
uma variedade de manifestacdes desse fendmeno que devem ser levados em conta, incluindo
o uso religioso das midias em grupos sociais, tais como os indigenas. Embora esse aspecto
ndo tenha sido objetivo da pesquisa, a dialogicidade do método mobilizou o olhar, pelo que
acredita-se que abertura para religides aloctones deve ser mais bem examinada considerando a

mistura de crencgas, que falam de uma base simbdlica comum que compde os mitos de origem
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do mundo. Nessa dimensdo atenta-se para a convivéncia de cosmogonias em um universo
sociocultural em que o poder do Kuid pode ser relativizado, sem atribuir essa questdo somente
a crescente insercao dos meios de comunicagao, sob o risco de esmaecer a complexa realidade
oriunda desde os primeiros contatos com os colonizadores através de missoes evangelizadoras
de diferentes doutrinas cristds que permanecem até hoje.

Diriamos, entdo, que sdo diversas as manifestagdes do pensamento magico e muitas
vezes entrelacadas as intimagdes da ordem local, que compdem e matizam o mundo da vida.
O que se espera de um ser superior pode ser traduzido na ambiguidade das buscas como
salvacdo individual e coletiva, as quais remetem a mistura de diferentes tradi¢des oriundas do
contato entre sociedades indigenas e sociedade envolvente e das pressdes da cultura
hegemonica para a qual a tranquilidade ¢ uma forma de resisténcia moral entre as maiorias
pobres, sem que isso represente o aniquilamento da cultura autoctone.

Desde aqui, podemos afirmar ainda que as matrizes situam e falam daquele ambito
mais fino e profundo das culturas, sejam elas ancestrais ou contemporaneas, porque criam as
pontes entre os tempos lentos e longos e os tempos velozes e curtos, produzindo
racionalidades multiplas que intentamos compreender como narrativas comunicacionais
kaingang. Nesse aspecto arrisca-se conjugar a historia oral a historia social pelo que se
aproxima com o0 universo temporal desses varios tempos, pois ndo se compreende um sem o

outro e o que dura se transformando somente se traduz na historicidade do sujeito.

5.2 DOS MODOS DE VER E SE VER KAINGANG

Ao compreender a tessitura das narrativas comunicacionais kaingang ¢é preciso
dimensiona-las no seu contexto, nos modos de ser dos publicos. De forma que os publicos,
embora possam ser situados em zonas geograficamente distintas, tem sua formagdo nos
processos de urbanizacdo, pelos quais também os meios de comunicagdo foram e sdo agentes
relevantes para pensar os entrecruzamentos culturais, a partir de novas sociabilidades e das
matrizes culturais que compdem o universo das praticas da recepcao. Praticas que falam de
estar junto para assistir jogos de futebol, inteirar-se de noticias em determinados horarios de
lazer ou descanso ou ainda que remetam ao uso de tecnologias comunicacionais que também
sdo moduladoras de uma nova ambiéncia, definida como um ethos midiatizado, que se realiza

em diferentes contextos sociais e culturais.
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Essa nova ambiéncia, compartilhada como cultura planetaria, mas diversificada pela
historia dos publicos, também levou a compreender tal incidéncia como universo de crengas
que possibilita classificagdes e distingdes feitas pelos entrevistados sobre uma oferta de
produtos mididticos que sdao importantes para compreender os pactos de sentido e a
visibilidade indigena mididtica nas apropriacdes dos telespectadores. Atuam ai novamente as
matrizes culturais, como nogdo forte para compreender os géneros televisivos, nas suas
modalidades de telejornais ou teleficcdo, os quais sdo distinguidos como narrativas que se
referenciam a realidade ou ndo, mas ambos geradores de representacdes que interpelam os
sujeitos e por ele sdo interpelados, desde uma gama de esteredtipos que podem ser
qualificados como negativos ou positivos, na medida em que sdo lidos dentro de um horizonte
que procura desconstruir a imagem do indio genérico em um indio sujeito.

Assim, a imagem do indio descuidado, atrapalhado se contrapde a imagem do indio
corajoso, que atua em defesa da natureza, mas também pode ser imbuido de tragos femininos
reconhecidos como vélidos. Os esteredtipos como quadros simplificadores da realidade social
também sdo elementos que ativam leituras criticas sobre a visibilidade indigena midiatica, que
mesmo se valendo deles para garantir a visibilidade social, constroi relagcdes de alteridade
com o outro televisivo, interpela tais imagens a partir da auséncia de um proprio.

Na andlise que empreendemos sobre a importincia para os sujeitos kaingang das
imagens sobre o indio ofertadas pela televisdo, pode-se afirmar que as noticias fazem parte do
cotidiano dos telespectadores kaingang organizando as percepgdes de acontecimentos ou
discussdes que socializam mundos distantes e proximos. Os dados apontam ainda para um
habitus em formacgdo, que legitima o consumo de noticias € a0 mesmo tempo para suas
transformagdes mediante marcas expressivas de uma leitura critica. Nas comparagdes tecidas
sobre um conjunto de construgdes informativas que guardam referéncia ao mundo indigena,
situam imagens esparsas, algumas vezes citadas como alternativas que ndo correspondem aos
formatos padronizados do telejornalismo regional e nacional.

Como ouvintes, leitores, telespectadores e cidadaos esperam das noticias imagens mais
verdadeiras - o que ndo corresponde a ideia de autenticidade formulada pelo mundo ndo-
indigena, e sim imagens mais proximas da realidade do mundo indigena. Para a maioria dos
Kaingang participantes na investigacdo “¢ muito pouco” o que a televisdo mostra do mundo
indigena, pois “se o indio mata ai ele aparece no horario que todo mundo ta assistindo”. O que
significa, para o sujeito, ndo encontrar equivaléncia no padrao jornalistico que constroéi uma
versdo dos acontecimentos, com referéncia na realidade social, mas apresentando-os de forma

fragmentaria e apagando o protagonismo social indigena diante do protagonismo midiatico.
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Quando vem pra filmar para mostrar o sofrimento pela luta, mas ndo colocaram
como luta, [...] porque quando a gente quer mostrar a nossa cultura a gente chama o
reporter, porque nos temos comida diferente, porque mostrar os indios comendo
folha e depois disseram que nos estava morrendo de fome. Nossos avés ja comiam
isso, € no noticidrio disseram que nos estava sem comida comendo folha, mas ¢ a
nossa propria comida entdo tem essas paginas (FRANCISCO DOS SANTOS, 2007).

O jornalismo [...] nunca vai dizer 14 no jornal que o indigena tem o direito por lei,
[...] ¢ o municipio tem que dar assisténcia pra ele fica no Morro do Osso. Nao, ele
que mais ¢ que o indio saia porque ali pode se construir condominios, [...] mais
pragas esportivas [...] ndo ta adequado pra entrevistar um indigena (CLAUDIR DA
SILVA, 2008).

E o interesse de Zero Hora, ndo precisa que pessoa teja morando 14, mas o interesse
de [...] que tem 14 dentro do morro do osso. Ali tem gente rico que tem interesse por
trds do morro do osso, ali né? Entdo [...] a gente vé [...] por causa quando a
sociedade de roda faz uma matéria eles divulgam tudo, agora quando nos vamos
fazer eles ndo divulgaram (VALDOMIRO VERGUEIRO, 2009).

Esses aspectos do jogo midiatico salientados pelos telespectadores e cidadaos
kaingang sdo compreendidos num conjunto de noticias sobre o indio local, as quais, quando
evocadas pelos sujeitos, sdo vistas como “sO tragico”, “outras paginas”. Sdo evocacdes
movidas e lidas a partir da realidade local, em que o ver e ser visto, passa pelos obstaculos em
“mostrar o que a gente passa, o que a gente sente”, tornando as exclusdes e as desigualdades
da democracia mididtica mais percebiveis. Todas essas “paginas” evocadas pelos sujeitos
também podem ser consideradas como imagens da pobreza como discute German Rey (2008).
Nesta pesquisa entendeu-se que tais imagens sdo redutoras de demandas geradas nos
processos de exclusdo-inclusdo sendo igualmente importantes para refletir as possibilidades e
dificuldades da expressdo dos direitos coletivos no plano de uma cidadania comunicativa, nas
suas relacdes com a instancia midiatica.

Os aspectos destacados pelos Kaingang sobre o jogo informativo midiatico, também
levou a ponderar sobre a problematica da representacdo mididtica do social em dispositivos
que ordenam a produgdo, enfoques, fontes e formas de relato, e também pela conformacao de
uma agenda informativa, que ¢ construida por relagdes planificadas e conjunturais. O dia do
indio, nesse caso ¢ exemplar para observar como os indios voltam a cena mididtica durante o
més de abril e como os Kaingang procuram interferir na agenda, mediante pautas culturais
que promovam a sua cultura, através de apresentagdes e palestras feitas por eles mesmos, ou

ainda procurando negar ou inverter os sentidos orientados por um lugar de memoria oficial.

Todos os jornal dizem parabéns pro indio do Brasil, [...], mas pra nos indigena nao ¢
nosso dia. Porque o dia 19 de abril foi considerado um dia indigena politico que foi
montado por uma politica que hoje ta na posi¢cdo do Lula. O dia do indio mesmo ¢
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quando desfrutava os frutos, pinhdo, as cagas e pescas liberadas dentro das matas, ai
os indios faziam suas festas. [...] Até nos ndo comemoramos porque ndo ¢ dia do
indio (CLAUDIR DA SILVA, 2008).

Aqui acontece da nossa entrada aqui [...], nos entramos no dia nove de abril, [...] se
ta caindo no meio da semana vai pro fim-de-semana [...] agora em Nonoai cai mais
em 24 de maio, que foi o dia da saida dos posseiros da area de Nonoai, que tinha
posseiro, quando eu era pequenininha, [...] bem no dia que eles fizeram aquela
limmpa (€nfase) dai depois veio a festanga, [...] (IRONDINA VERGUEIRO, 2008).

Na interpretagdo das apropriagoes dos Kaingang sobre o indio ficcional ou noticiado,
entende-se ainda que haja semelhancas nas leituras que fazem dos textos/imagens televisivos,
mas também diferenciagdes oriundas de uma de rede de mediagdes que configuram o sujeito
intercultural em contextos multiplos concretos dos Kaingang pesquisados. Ao identificar a
organiza¢do politica e a geragdo como mediagdes socioculturais, compreendem-se outras
diversas mediacdes que marcam os gestos dos relatos, opinides e interpretacdes, mediante a
posi¢do, a ocupagdo, a faixa etdria, visoes de mundo, a escolaridade e relagdes com
instituicdes do mundo ndo-indigena.

Dessa forma, pode-se dizer que a configuracdo historica dos publicos € tecida nos
entrecruzamentos de matrizes culturais distintas, e traduzida na historicidade dos
telespectadores e cidaddos, como sentido gerado pela articulacio de uma pluralidade de
mediacdes que configuram o lugar do sujeito nas suas interacdes peculiares com as instancias
midiaticas. A articulagdo dessas mediagdes ¢ compreendida nas praticas de leituras,
conjuntando histéria pessoal e familiar, fazendo com que a recep¢do seja entendida como
producao de sentido, gerada por processos de mesticagem que evidenciam a multiplicidade
dos modos de ver e se ver.

Os processos comunicacionais investigados sao fendmenos compreendidos a partir das
mediacdes socioculturais, em que a etnia se mosfra viva nas intinerancias e se torna viva
pelas fronteiras étnicas que reforcam e sdo reforgadas como tradi¢cdes, configurando os
publicos e suas praticas mesticas como modos de ouvir, ler e ver, das quais emergem as
competéncias, matizadas pela histéria e pela memoria €tnica que anima as narrativas

comunicacionais.

Eu li numa revista [...] que depois que os indio mataram [...] ai que a imprensa
chego, mais isso acontecia hd muito tempo ja que eles tavam invadindo, tirando as
riqueza de dentro da aldeia, [...] antes [...] os meio de comunicagdo, a Globo 14 ndo
chegava, ndo era nada divulgado [...] depois quando os indio reagiram né? eu penso
assim [...] minha idéia [...] ai eles reagiram [...] ai que a imprensa chegou (GILMAR
BENTO, 2007).
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A compreensdo dessas competéncias ¢ ainda traduzida na temporalidade que mistura
os tempos das culturas ancestrais, percebiveis até mesmo na gestualidade da voz, com os
tempos velozes de uma cultura planetdria, onde as imagens da “tradicdo” podem ser
manejadas, editadas - “eu vi e mandei cancelar a matéria toda, porque também o jornalista nao
fez como os indios queriam” - e divulgadas através de arquivos digitais. A temporalidade
evidencia assim semelhangas e diferencas nas trajetorias dos telespectadores, oriundas de um
conjunto de elementos que falam da afinidade entre matrizes ancestrais e comunicacionais,
como o uso religioso das midias e como racionalidades marcadas por uma matriz midiatica
que organiza o sentido das praticas do ser visto, pontuadas pelo contexto pessoal e situacional
do interlocutor, em que incide a escolaridade e, mais do que isso, a posi¢do e o exercicio de
lideranga.

Em todos esses processos de confronto, reconhecimento, afinidades e emotividade,
pelos quais sdo geradas as narrativas comunicacionais kaingang também comparece a
memoria grupal como mediagdo que configura a identidade cultural como identidade étnica,
fortalecida pela memoria coletiva, ndo como quadro unificado, mas como movimento, tecido
nas narrativas dos mais velhos animando o relato e o gesto dos mais jovens. Os mitos
fundantes, as incursdes dos parentes de outrora, e a retomada das terras constituem os lugares
de memoria kaingang, em que personagens, paisagens e conflitos fundiarios nutrem a
memoaria como construgdo social, que se ancora na memoria individual, e contribui para tecer
a memoria historica do grupo.

A 1identidade cultural, em sua multiplicidade, por isso, também abrange a identidade
social e configura a identidade étnica como identidade politica que se refaz nas heterotopias
dos lugares de memoria. Se como pensou Foucault (1967) toda sociedade cria seus lugares
heterotopicos, mais ao sul do Sul, até os cemitérios podem transmutar-se em lugares
libertarios, na medida em que configuram o homem nos espago real e irreal, a morte e a
continuidade com os mortos, como momento de situar-se no mundo sem deixar de olhar a si
mesmo.

Considerando as matrizes culturais da itinerancia e das cosmovisdes que unem o0s
mortos aos vivos, a memoria coletiva que anima as fronteiras grupais e a organizagao politica
dos kaingang desta geracdo, pode-se compreender os processos comunicacionais a partir de
entrecruzamentos da cultura local com culturas globais, remetendo a marcas de um sensorium
préprio do massivo, vivido como heterogeneidade cultural, que reporta aos modos ancestrais
de habitar a terra, as gramaticas da oralidade, bem como as demandas das nossas maiores

pobres e minorias étnicas, que tecem a cultura como politica na América Latina.
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Nesses processos, as tessituras da identidade cultural kaingang também sdo
apreendidas nas suas condi¢des e nos enfrentamentos como povo indigena numa sociedade
desigual e excludente, que embora assegure seus direitos através de um marco constitucional
que define a sociedade brasileira como pluriétnica e multicultural, segue atropelando os
direitos originarios. Os Kaingang, por seu turno, como sujeitos, se valem desses instrumentos
legais para exercitar e expressar uma cidadania diferenciada em gestagdo, que, continuamente,
rivaliza com interesses privados estabelecidos em detrimento dos direitos coletivos.

Solidarios aos parentes das outras regides continentais, do pais, do estado e do seu
entorno regional, mas dotados de uma especificidade que constr6i a sua versdo da historia,
fortalecem sua identidade de projeto na imbricag¢do de lutas pelos seus territorios e afirmagao
étnica. Nesse contexto, entende-se que o étnico nao ¢ mero efeito da exclusao urbana, mas
articulador dos pertencimentos configurados material e politicamente em comunidades locais
que surgem em reacdo a fragmentag¢do da identidade oriunda dos atravessamentos das redes
globais de riqueza e poder.

Nesse caso, ¢ significativo o processo de formagao da Aldeia Kaingang Morro do
Osso, como primeira reivindicagdo territorial em escala nacional, desta etnia, na regido
metropolitana de Porto Alegre, por considerarem esse local como “caminhos dos antigos”,
isto €, como lugar de ocupacdo ancestral.

Seguindo sonhos da sua Kuid e informados por divulgacdes turisticas na Internet
retomaram a terra, tentando preservar o pouco do mato que lhes serve a confeccdo de
artesanato € como espago para viver ao seu modo, sem patio, “com os filhos brincando a
vontade”, para construir a escola indigena, para reunir seus rezadores, para fortalecer suas
tradi¢des, para trocar ideias, fabular a vida e recontar a histéria. Um lugar cujos sentidos
remetem a revitalizagdo das alteridades histéricas do estado, num espago que se quer
cosmopolita pela presenga kaingang no morro ¢ nos seus embates para continuar existindo
frente aos ditames do tempo vetorial, burocratico, desenvolvimentista e ambientalista que faz
da natureza um objeto anacronico, para uso privado.

A Aldeia do Morro, assim como outros assentamentos indigenas urbanos, ¢
compreendida nos fluxos kaingang na regido metropolitana de Porto Alegre, os quais trazem
os sinais de deslocamentos e mobilidades que falam da precarizagdo das terras indigenas no
sul do Brasil, de divergéncias com a ordem imposta nas terras de origem, da busca de refligio,
trabalho e saude na cidade, dos casamentos e das visitas que tecem a rede de afetos de uma
extensa parentela, bem como de conflitos internos que explicitam um modo de estabelecer

hierarquias e de idear aldeias, de formar liderangas, exercer autonomia comunitaria € manter
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poderes, mediante o respeito de valores como a pratica do idioma, a forca, o didlogo e defesa
dos interesses da comunidade, nas diversas arenas do mundo branco.

Nesse contexto, a cidade ¢ metafora produtiva porque ainda que expandida mostre os
danos de uma civilizacdo hegemonica, ¢ a ela que se recorre como direito a vida,
transformada e renovada, a partir da prioridade do valor de uso, demandada como politicas
publicas que garantam acesso a bens universais, como a saude, a educacdo e a moradia. Vista
como uma grande aldeia, a cidade também expde suas misérias, violéncias e preconceitos
tecidos nas redes de poder que organizam o espago. Dessa forma, ¢ preciso “brigar pelo
espaco”, para conseguir “um espacinho pra vender”, seja nas ruas, em feiras, eventos ou
praias, lugares que falam da sobrevivéncia e do trabalho misturando informalidade e
afirmacao étnica.

Assim, ¢ equivocado tentar compreender a crescente presenca indigena nas cidades a
partir de uma visdo romantica e dicotomica do espaco. Os deslocamentos indigenas
compreendidos como mobilidade humana sdo processos mediados por matrizes culturais de
longa duracdo e motivagdes contemporaneas. Ao compreenderem € se situar nesse processo,
os proprios Kaingang tentam explicar ao mundo branco que “ndo ¢ o Kaingang que ocupou a
cidade, mas a cidade que ocupou os territorios Kaingang”.

Nesse cendrio, em que emerge a categoria indios urbanos, foi preciso mobilizar o olhar
para os fluxos migratorios contemporaneos, sem esquecer o ocultamento indigena nas cidades
como realidade multissecular oriundo da expansdo dos processos de urbanizagdao no sul do
Brasil. Processos esses que reduziram os territoérios kaingang como espagos de vida
tradicional e a0 mesmo tempo incrementaram os contatos com o mundo ndo-indigena, muito
habituado a ver as alteridades historicas como um indio genérico, distante e remoto, ou
quando préximo, desqualificando-o como identidade estigmatizada.

Contudo, se o bugre ¢ um epiteto que demarca os danos provocados pela expansao das
fronteiras agricolas, bem como os conflitos interétnicos que perpetuam posturas etnocéntricas,
o Kaingang nos dias de hoje, maneja outros espagos para expressar uma identidade que ¢
investida por uma concepgao de territdrio que garanta a sobrevivéncia material e simbdlica. A
terra como territorialidade ¢ lugar para nascer e viver como Kaingang.

Nesse contexto, a valorizacao de tradigdes ¢ compreendida no campo das fronteiras
étnicas como preservacao dos costumes e como praxis, orientando os processos de definigcdo e
identificacdo social e cultural, cujas marcas aparecem no artesanato, no reaprendizado da
lingua, nas marcas clanicas, em nomes do mato, nas dangas e nos rituais de queima de

remédios que também circulam pela Internet. Elementos culturais, que atuam na forma de
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residuos, ndo agora sendo somente vividos, mas configurando uma cultura para si, derivada
da experiéncia de espoliagdo e discriminagdo, também compondo imagens de reportagens
televisivas, impressas, circulando na Internet ou como arquivos grupais, construidos mediante
o manejo de tecnologias comunicacionais que permitem usos diversos.

No bojo desses processos € preciso compreender que o fendmeno dos “indios urbanos”
embora seja resultante de deslocamentos oriundos de fatores econdmicos e sociais, nao
significa mecanicamente o desenraizamento, a desagregacao étnica. Nesse aspecto, a metafora
“raizes em movimento” (MARTIN-BARBERO, 2006) também ¢ fecunda para evitar a
hipostasia do olhar sobre processos que explicitam a autonomia dos indigenas, frente a
confinamentos impostos, no exercicio dos seus direitos de ir e vir.

O que nao implica esquecer o grande e secular problema da terra, porque exatamente
ali, onde grande parte do mundo ndo-indigena lhe vé deslocado, irrompe como teimosa
filosofia das praticas nos fluxos dos ndo-lugares, inserindo-se em arenas locais e globais,
traduzindo-se como um sujeito de direitos pelo direito a diferenga. Dai porque a geografia
kaingang fale de didsporas especificas que traduzem o espaco como lugar atravessado por
redes globais e ancestrais, onde os homens se movimentam sem perder, ou mesmo ainda,

procurando suas ancoragens primordiais.

5.3 DAS CONFIGURACOES IDENTIDARIAS CULTURAIS COMUNICACIONAIS E
HISTORICAS

No ambito desta pesquisa, a identidade cultural foi compreendida como construgdo
multipla, nutrida pela sobrevivéncia e pelo reconhecimento, como luta pela terra, pela
educagdo, pela saude e pela visibilidade social dessas lutas no enfrentamento com sistemas
midiaticos hegemonicos.

Em ambito geral, as midias, ¢ a televisdo em especial, mostram os parentes e 0s
conflitos, mas ndo explicita que “tem branco enfiado ali, por dinheiro”’; em ambito especifico,
a televisdo mostra os kaingang “comendo folhas”, mas ndo conta a historia das folhas, isto &,
seus relatos nao traduzem o sentido das folhas e nem dos conflitos nos processos que
imbricam a luta terra e a cultura, a historia e a memoria kaingang.

Fazedores de aldeias, que remetem as demandas de suas territorialidades vividas,

fabuladas, reivindicadas e pensadas como sobrevivéncia material, heterotopias e organizacao
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politica, os interlocutores referem aos problemas da visibilidade midiatica indigena nao
somente em relacdo a um veiculo, mas em relagdo os padrdes de relatos e formas de
enquadrar o Kaingang na producao das noticias que tematizam seus lugares seja na capital ou
no interior do estado.

Nesse contexto, as configuragdes identidarias apontam para a posi¢do dos atores nas
condi¢des e enfrentamentos dos povos indigenas como sujeito de direitos no campo
comunicativo. Posi¢do, entretanto, que ¢ tecida como identidade de projeto na especificidade
das suas fronteiras intra e interculturais como grupo €tnico, portador de matrizes ancestrais e
mobilizador dos sentidos de comunidade de origem, como vida percebida e como organizagao
politica. Tais sentidos sdo mobilizados em distintos cenarios da rede social, sendo igualmente
importantes para compreender a identidade a partir da sua configuragdo como minoria cidada,
cujas demandas de reconhecimento passam pela expressao de direitos que conectam o direito
a igualdade e a diferenca, num campo desigual e excludente, em que as midias aparecem
como um agente relevante para garantir a visibilidade ptblica e a0 mesmo tempo como uma
matriz ordenadora do sentido de se fazer publico.

Dessa maneira, a identidade cultural kaingang em sua multiplicidade ¢ tecida a partir
de varios lugares, cujos sentidos t€ém como fontes matrizes ancestrais € contemporaneas, que
abrangem e articulam o mundo da vida, como ethos midiatizado, atravessado por multiplas
temporalidades, incluindo aquela oriunda de uma cultura planetiria e compartilhada que
espessa a experiéncia cultural. Experiéncia que fala de sensibilidades, desvios, cumplicidades,
rejeigoes e habilidades nos usos e nos tratos com as midias, num contexto social e historico,
marcado pelo costume de viver em extensas parentelas e pensar-se como aldeia, com chefias e
hierarquias internas proprias e com valorizacdo de suas tradi¢cdes, nos processos de selecao
ativa sobre o passado, fortalecendo os sentimentos, suas redes de reciprocidade e a agao
coletiva no dominio dos seus interesses e das circunstancias por que vem passando.

Do ponto de vista kaingang, a cultura hoje, também tem que ser mostrada, divulgada,
noticiada, compartilhada, o que significa travar embates em outros tempos e outros espagos,
utilizando-se de novas armas numa arena social em que a diferenga é propulsora do sentido de
co-habitagdo num mundo em que a desigualdade é combinada a exclusdo, mas também se
converte, pela sua inclusdao, em um espectro da mercadoria.

Nesse sentido os meios de comunica¢do sdo entendidos como tecnologia que serve
para “guardar a nossa historia”, registrando os feitos e as tradigdes, constituindo albuns de
lembrangas grupais e documentos estratégicos para seus projetos frente a entidades ou

instituigoes.



219

Os meios também sdo vistos como espaco importante para divulgar a cultura, pois a
cultura mostrada ¢ a “cultura que esta viva”, tornando-se, por isso, uma mediacao relevante na
compreensao das noticias como referéncias ao mundo indigena, ja que a cultura “viva” inclui
mostrar o que “a gente ta sofrendo e o que a gente ta fazendo”, mostrar “o sentimento do
indio”, como expressam os interlocutores. Compartilhar a cultura na esfera publica tecida
pelos meios significa, portanto, ser visto no seu “acesso de bater na mesa e ser atendido” e
como voz de quem ndo esta mais “atras da cortina”.

No contexto de tais embates, divulgar, noticiar, compartilhar, também se atenta para o
kaingang como presenca indigena no Morro do Osso, noticiado pelos meios que
monopolizam o campo mididtico regional, seguindo os padrdoes hegemonicos globais e o que
¢ noticiado sobre o kaingang em sites, blogues de entidades indigenistas, associagdes ou
mesmo pessoais. Tecnologias semelhantes, técnicas distintas em diferentes espacialidades
midiatizadas, sinalizam sua busca de insercdo no espago comunicativo, através de midias-
indigenas gestionadas pelos proprios indios, assim como suas redes de apoio, bem como os
conflitos gerados com a midia fog, que nega a passagem indigena no morro, e pelos quais se
tornam fonte mediante ag¢des judiciais que garantam o seu direito de falar.

Dai porque a comunicac¢do ¢ um processo intercultural de multiplas dire¢des: “Porque
se tu me tratando bem nds vamos ter uma comunicagdo boa. Agora se tu me tratar mal ndo
vou ter comunicacio boa contigo. Por isso muita das vezes envolve justica” (VALDOMIRO
VERGUEIRO, 2009).

Desde um campo comunicativo desigual e excludente, os Kaingang pesquisados se
mostram como guerreiros e diplomatas, evocando os antigos e utilizando-se de técnicas de
diversos tempos para expressar demandas especificas e universais, a partir de um lugar que ¢
tecido na rede de semiose também entendida como arena social do sentido. Na semiosfera
compartilhada a defesa do direito de falar também pode ser traduzida em direito de narrar. O
que significa reconhecer que a identidade sempre ¢ narrada a partir de um lugar, e que ¢ ele
mesmo produtor de uma gama de diferencas conflitantes no campo comunicativo, na medida
em que ¢ fonte de sentido para os individuos que se agregam a um projeto para redefinir a sua
posicao na sociedade.

Compreender a identidade cultural, na sua dindmica historica, implicou, assim,
enveredar-se na sua multiplicidade constitutiva oriunda de varios processos que situam o
Kaingang como povo indigena, grupo étnico e minoria social ¢ que configuram a sua
expressdo a partir de multiplos lugares que tecem a cidadania diferenciada. Desse conjunto de

lugares interagem com as midias locais e percebem o campo comunicativo a partir de uma
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nocao do espaco mididtico ndo naturalizado, pelo qual o direito de ver e ser visto ¢ manejado
pela organizagdo politica e suas redes de aliangas para legitimar a sua voz e a sua versao da
realidade indigena.

Nessa perspectiva, a identidade cultual ndo deve ser entendida com uma forma fixa ou
um traco congelado, mas como movimento que articula a luta pela terra com a afirmagao
étnica, o cotidiano e o lugar, o mundo da vida e protagonismo social indigena, produzindo a
diferenca em configuragoes nativas de visibilidade contra-hegemonicas. Pode-se dizer entdo
que a diferenca ¢ matriz e forga, racionalidade e empenho que configura o gesto da
diversidade cultural na sua dimensdo histérica, isto €, no campo de atualizacdo e de
transformagdes de toda cultura, frente as circunstancias que vem passando, para continuar
narrando.

Essas trilhas, por certo continuam abertas, poderdo ser revisitadas, confrontadas ou
complementadas. Sao traducdes de um mapa construido pelos sinais, pelas marcas das
narrativas do sujeito intercultural que tentou-se compreender desde dentro e desde as
passagens, nos movimentos por onde fala a diversidade historica nos processos e misturas

gerados pelos entrecruzamentos entre culturas locais, globais, hegemonicas, contra-

hegemonicas, urbanas e ancestrais.
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APENDICE A - Roteiros de entrevistas exploratorias

ROTEIRO 1 : Roteiro exploratorio para indigenas em Santa Maria - 2007

PN U AW~

10.
11.
12.
13.
14.

Ha quanto tempo vem para Santa Maria?

Onde mora?

O que leva a vinda para Santa Maria?

Com quem vem?

Tem amigos ou parentes por aqui?

Como ¢ o lugar que mora / (para) se hospeda aqui?

O que gosta na cidade?

O que nao gosta na cidade?

Assiste televisao?

Como assiste?

Que horario costuma assistir?

Quais os programas mais assistidos?

Que imagens do indigena sdao lembradas nesses programas?
Que outras imagens /assuntos da televisdo chamam atencao?

ROTEIRO 2 : Roteiro exploratorio para indigenas em Porto Alegre —2006/2007

WPONAN RN =

Ha quanto tempo reside em Porto Alegre?
Onde morava antes?

O que levou a vinda para Porto Alegre?
Com quem mora?

Onde mora?

Tem amigos ou parentes por aqui?

Como costumam se encontrar?

Quais as suas atividades por aqui?

Como ¢ o lugar em que mora?

. O que gosta da cidade?

. O que ndo gosta da cidade?

. Assiste televisao?

. Como assiste?

. Que horario costuma assistir?

. Quais os programas mais assistidos?

. Que imagens do indigena sdo lembradas nesses programas?
. Que outras imagens/assuntos da televisdo chamam atengao?

ROTEIRO 3: Roteiro exploratorio para indigenas/estudantes em Porto Alegre - 2007

Levantamento de evoca¢des midiaticas

SNk LD =

Assiste televisao?

Que horario costuma assistir?

Quais os programas mais assistidos?

Que imagens do indigena sdao lembrados nesses programas?

Que outros meios de comunicagdo tem acesso ou preferéncia?

Lembra de alguma imagem ou assunto tratando do indigena nesses outros meios?



7. O que lhe chama atencao nessas imagens, reportagens ou filmes que lembra?

Elementos para situar os lugares e as trajetorias

Ha quanto tempo reside em Porto Alegre?
Onde mora?

O que levou a vinda para Porto Alegre?
Tem amigos ou parentes por aqui?

Como costumam se encontrar?

Como esses encontros sao marcados?

AR e e

Contexto de atividades/ocupacoes

1. Que atividades realiza atualmente?
2. Como avalia essas atividades?
3. Que outras atividades gostaria de realizar?
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APENDICE B - Entrevista com o sujeito intercultural

I BLOCO - Aspectos sobre a vinda para Porto Alegre:
Lugar onde nasceu:

Fale-me da sua vinda para Porto Alegre. Quando veio, quais eram os seus objetivos, como
imaginava a cidade e o que esperava encontrar na cidade?

Na sua primeira vinda a Porto Alegre com quem veio € como veio?

Antes de morar em Porto Alegre morou em qual outro lugar?

Como eram esses lugares que vocé percorreu ou viveu?

Que tipo de pessoas (autoridades, camponeses, policia, estudantes, jornalistas, etc) vocé
encontrou nesses lugares? Quais as experiéncias (negativas ou gratificantes) que foram

significativas nesses lugares?

Quando chegou a Porto Alegre, qual foi o primeiro lugar que vocé ficou? Alguém lhe recebeu
e como foi recebido?

Na sua visdo, quais sdo 0s motivos, as razoes que levam os Kaingang a morar na cidade?
II BLOCO - Representacoes sobre a cidade e o Rio Grande do Sul - Alteridades e
relacoes interculturais

Qual a imagem (idéia, percepg¢ao, informacdes, etc.) que tinha de Porto Alegre quando veio
para c4, e qual a imagem a imagem que tem hoje?

Como os indios sao tratados nas cidades, no Rio Grande do Sul e no Brasil?
No seu entendimento existe discriminagdo? Como essas discriminac¢des aparecem? Poderia
dar um exemplo dessas discriminagdes? Ja vivenciou uma situacao de discriminagdo, nesse

caso o que mais lhe marcou?

E hoje, como o indio ¢ tratado no RS?

I BLOCO - Elementos configuradores da identidade social e cultural
Conte-me um pouco sobre a sua historia como Kaingang.

O que significa a palavra Kaingang?

Como surgiram os Kaingang?

Conte-me sobre suas tradigdes. As festas, os rituais, a culinaria, os casamentos.
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Que aspectos (faganhas ou tragédias) da histéria do povo Kaingang sao mais significativos
para voce?

IV BLOCO - Midias: acessos, preferéncias e relacoes interculturais

TELEVISAO

. Vocé costuma assistir televisao?

. Que horarios costuma assistir?

. Que programas costuma assistir atualmente?

. Quais outros programas voc¢ assistia anteriormente ?

. Quais destes programas vocé€ mais gosta? Por que?

. Qual o que mais assiste? Por que?

. Em quais destes programas sao tratados a questao do indio. De que forma ¢ ou foi tratada.
Descreva para mim, por favor.

8. O que vocé pensa sobre o modo como o(o0s) programa(s) tratam o indio?

9. Caso tivesse a possibilidade de produzir um programa de televisdo sobre o indio, como
farias?

N QNN

RADIO

1. Vocé costuma ouvir radio?

2. Que horarios costuma ouvir ?

3. Que programas costuma ouvir atualmente?

4. Quais outros programas ouvia anteriormente?

5. Quais destes programas vocé mais gosta? Por que?

6. Qual o que mais ouve? Por que?

7. Em quais deste programas sao tratadas questdes do indio. De que forma € ou foi tratada.
Descreva para mim, por favor.

8. O que vocé pensa sobre o modo como o(os) programa(s) tratam o indio?

9. Caso tivesse a possibilidade de produzir um programa de radio sobre o indio, como farias?

JORNAL

1. Voceé costuma ler jornal?

2. Que horarios (ou momentos) costuma ler?

3. Que jornais vocé 1€ atualmente?

4. Quais outros jornais voce lia anteriormente?

5. Quais destes jornais vocé€ mais gosta? Por que?

6. Qual o que mais 1€? Por que?

7. Em quais destes jornais sao tratadas questdes do indio. De que forma ¢ ou foi tratada.
Descreva para mim, por favor.

8. O que vocé pensa sobre o modo como o(s) jornais(s) tratam o indio?

9. Caso tivesse a possibilidade de produzir um jornal sobre o indio, como farias?

REVISTA

1. Vocé costuma ler revista?

2. Que horarios (ou momentos) costuma ler?

3. Quais outras revistas vocé lia anteriormente?

4. Quais dessas revistas vocé€ mais gosta? Por qué?
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5. Qual a que mais 1€? Por que?

6. Em quais dessas revistas sao tratadas questdes do indio. De que forma ¢ ou foi tratada.
Descreva para mim, por favor.

7. O que voce pensa sobre 0 modo como a(s) revista(s) tratam o indio?

8. Caso tivesse a possibilidade de produzir uma revista sobre o indio, como farias?

INTERNET

1. Vocé costuma acessar a Internet?

2. Que horéarios (ou momentos) costuma acessar?

3. Quais os sites que acessa atualmente?

4. Quais destes sites voc€ mais gosta? Por que?

5. Qual o que mais a