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Os romeiros sobem a ladeira

cheia de espinhos, cheia de pedras,
sobem a ladeira que leva a Deus

e vao deixando culpas no caminho.

Os sinos tocam, chamam os romeiros:
Vinde lavar os vossos pecados.

Ja estamos puros, sinos, obrigados,
mas trazemos flores, prendas e rezas.
No alto do morro chega a procisséo.
Um leproso de opa empunha o
estandarte.

As coxas das romeiras brincam no
vento.

Os homens cantam, cantam sem
parar.

Jesus no lenho expira magoado.

Faz tanto calor, ha tanta algazarra.
Nos olhos do santo ha sangue que
escorre.

Ninguém nao percebe, o dia é de
festa.

No adro da Igreja ha pinga, café,
imagens, fendbmenos, baralhos,
cigarros

e um sol imenso que lambuza de ouro
0 po das feridas e o p6 das muletas.

Meu bom Jesus que tudo podeis,

humildemente te peco uma graga.
Sarai-me, Senhor, e ndo dessa lepra,
do amor que eu tenho e que ninguém
me tem.

Senhor, meu amo, dai-me dinheiro,
Muito dinheiro para eu comprar

Aquilo que é caro, mas € gostoso

E na minha terra ninguém possui.
Jesus meu Deus pregado na cruz,

me da coragem pra eu matar

um que me amola de dia e de noite

e diz gracinhas a minha mulher.

Jesus, Jesus, piedade de mim.

Ladréo eu sou, mas ndo sou ruim néo.
Por que me perseguem nao POSSO
dizer.

Nao quero ser preso, Jesus, 6 meu
santo.

Os romeiros pedem com os olhos,
pedem com a boca, pedem com as
maos.

Jesus ja cansado de tanto pedido
dorme sonhando com outra

humanidade.

ROMARIA, Carlos Drummond de
Andrade



RESUMO

Este trabalho objetiva apresentar a trajetéria de pesquisa realizada no contexto
empirico da romaria e do Santuario de Nossa Senhora de Caravaggio, na cidade de
Farroupilha-RS. Utilizamos, para a construcdo de dados, o método etnogréfico,
realizando observacdo participante, entrevistas, pesquisas em sitios da web,
conversas com os atores, imagens filmicas e fotograficas das romarias e periodos
da festa do dia 26 de maio. Buscamos compreender, desse modo, como 0sS
agenciamentos de diferentes atores influenciam os modelos devocionais presentes
na devocédo a Caravaggio. A procura por imprimir uma logica “instrumental” a religido
remete ao fato de que a Cultura passa por um processo de profunda ressignificacao,
mudando seus contornos para a centralidade que a performatividade assume hoje
em dia na acdo e nos projetos dos agentes. Ao invés de privilegiarmos uma Unica
linha de forca ou légica de acdo presente na producdo e promocédo da romaria e de
outras atividades, como caminhadas, revitalizacdo de espacos sagrados, divulgacao
da devocao, etc., escolhemos compor um panorama de percepcdes a partir da
insercdo que tivemos em campo de pesquisa. Isso possibilitou dar voz e vez a agéo
dos atores e a seus atos (SCHUTZ, 1974). Uma consideracdo possivel € de que,
apesar de os agenciamentos em torno da devocao a Caravaggio estarem
convergindo para um ponto em comum, canalizando o potencial de atracdo dos fiéis
e romeiros ao longo do ano, eles se mantém ainda circunscritos a certa originalidade
de vocalizacdo de interesses, objetivos e fins comuns. O movimento de aproximagéao
ao sagrado e da religiao é sempre tenso e conflitivo para os individuos marcados
pela sociabilidade urbana impactada pela secularizacdo. Apesar de aventada tal
hipétese, um projeto de igreja torna-se manifesto em meio a este periodo de

desinstituicionalizagé&o religiosa.

Palavras-chave: Agenciamentos. Projetos. Ressignificacdo. Devogéo a Caravaggio.



ABSTRACT

This work presents the research trajectory held in the empirical context of the
pilgrimage and the shrine of Nossa Senhora do Caravaggio in the city of Farroupilha-
RS. In order to build data, we made use of the ethnographic method, conducting
participant observation, interviews, surveys on web sites, talks to the actors, filmic
and photographic images of pilgrimages and periods Day Party May 26™. We seek to
understand thereby as agencies of different actors influence the devotional gifts
designs in devotion to Caravaggio. A demand for printing a "instrumental”" logic to
religion refers to the fact that culture goes through a process of profound reframing,
changing its contours to the centrality that the performativity assumes nowadays in
action and agents of the projects. Instead of privileging a single line of force or this
action logic in the production and promotion of pilgrimage and other activities such as
hiking, revitalization of sacred spaces, disclosure of devotion, etc., we decided to
compose a panorama of perceptions from the insertion we had in the search field.
This enabled voice and time to the action of the actors and their actions (SCHUTZ,
1974). A possible consideration is that although the agencies around the devotion to
Caravaggio are converging to a common point, channel the potential to attract the
faithful and pilgrims throughout the year, they remain still restricted to certain
originality of vocalization interests, common goals and purposes. The movement to
approach the sacred and religion is always tense and conflictive for individuals
marked by urban sociability impacted by secularization and religious modernity.
Although that rumored event, a church project becomes manifest in the midst of this

period of religious deinstitutionalization.

Key-words: Agencies. Projects. Reframing. Devotion to Caravaggio.
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1. INTRODUCAO

Posso afirmar que, desde a infancia e perpassando a minha adolescéncia e
juventude, pude ter contato direto com as crencas e devocdes populares do
catolicismo tradicional. Fui criado em uma familia de fervorosos cristaos catolicos e,
ao longo da vida, minha mae, meus irmaos e irmas tiveram maior ou menor
participacédo na Igreja. Pode-se dizer que o engajamento e a participacao religiosos
sempre demarcavam tempo especial e, por outro lado, alguma ruptura que existiu na
vida de cada um.

Para uma familia de trabalhadores pobres, a vida demarcada pelas idas a
venda, pela volta ao campinho de futebol e chegada ao colégio, na maioria das
vezes, era perpassada por aquela olhada ao campanario da igreja. Assim, no NOSSO
bairro, na época residente na cidade de Parobé-RS, o centro comunitario era o
nosso paradouro; mesmo n&o tendo sino’, parecia que este sempre estivera la.

Vim morar em Sao Leopoldo em 2005, para seguir o desenvolvimento de
atividades da pastoral social junto a Pardquia Rio dos Sinos. Esse momento de
minha vida foi riquissimo, ndo apenas no tocante a formacédo, como também pelo
contato com pessoas que carregavam grande experiéncia na area, mas,
principalmente, pelos elos de amizade e solidariedade que tive o privilégio de
vivenciar.

Aceitando o convite para ser ministro da palavra, transitava entre as
capelinhas dos bairros pobres da zona norte de Sao Leopoldo e, em pouco tempo, ja
granjeara muitos amigos e conseguia apontar, de maneira familiar, tanto os locais de
orientagdo do bairro como as histérias de vida que formaram essa localidade.

Por outro lado, nas idas a e voltas da Universidade, realizando um trajeto que
quase dava conta de atravessar a cidade, duas coisas sempre me vinham a

memoéria. As ruas vazias da cidade e o santuario do Sagrado Coragdo de Jesus,

LA motivacdo em construir uma torre que sustentasse o sino levou toda uma comunidade a se
organizar, de tal forma que pudesse investir na realizagdo de promocBes e eventos para a
constituicdo desse projeto inicial. Porém, aos poucos, 0 centro comunitario mais conhecido como
“barracdo” foi sendo substituido pela capela construida ao lado. Com isso, a realizacdo das missas
passou a ser orientada pelo culto ao Santissimo Sacramento. Diferentemente da liturgia popular que
resgatava continuamente a memoéria dos martires que lutavam pela libertacdo do povo, na busca da
terra sem males, os sacramentos marcados pela ritualizacdo a partir da racionalidade puramente
dogmaética passou a ser a tbnica desse espaco sacralizado, agora mantido sobre forte controle dos
agentes leigos que passaram pela formacéo restrita junto a um clero em vias de romanizacdo
integral.
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popularmente conhecido como Padre Reus, com suas dependéncias e vias de
acesso igualmente desertas.

Quando estava alcancando a metade do curso de Ciéncias Sociais, cursei
uma disciplina com o Prof. Dr. José Rogeério Lopes e, posteriormente, me interessei
em ler alguns trabalhos que ele realizara sobre a devocao popular. Fui me dando
conta de que a religiosidade ou crenca, desde muito tempo, esteve na pauta de
discussédo das Ciéncias Humanas. Entdo comecava a ver possibilidades de ainda
manter contato com a religiosidade popular, porém, de uma maneira mais
cuidadosa?, porque passara a outra condicdo. Aqui a pertinéncia do debate refere-se
a uma orientacdo por um quadro de problematicas complexas que nos torna,
durante e apds o trabalho de pesquisa, mais reflexivos frente ao engajamento das
praticas e discursos atuais.

Instigado continuamente a problematizar os angulos de observacdo dos
trabalhos que realizava, sob a condicdo de bolsista de Iniciacdo Cientifica, fui aos
poucos entendendo a relacéo entre religido e geografia, e, mais precisamente, o que
Zeny Rosendahl (1996) chama de espacialidade religiosa.

Realizamos alguns trabalhos sob esta Gtica, problematizando espacos das
praticas de devocgles religiosas, tentando apreender os usos de tecnologia de
producdo de imagens para a composicao de significado das praticas dos respectivos
devotos. Transitamos em pesquisas que abordaram a Romaria de Medianeria
(Santa Maria), a Festa de Navegantes (Porto Alegre) e a Romaria de Caravaggio
(Farroupilha), todas no estado do Rio Grande do Sul.

Inserido no escopo maior dessas pesquisas, coletei parte do material

etnografico produzido e organizei meu Trabalho de Conclusdo de Curso de

% Tenho uma formacao de familia tradicional no catolicismo. Exerci trabalhos na pastoral popular em
comunidades da Diocese de Novo Hamburgo-RS. Iniciei tais atividades principalmente junto a
Pastoral da Juventude. A vida comunitaria propiciou-me acolhimento e préaticas de solidariedade.
Ademais, vindo de uma familia de trabalhadores pobres, as referéncias obtidas na trajetéria familiar,
juntamente com as vivéncias de trocas comunitarias, possibilitaram-me ter uma visao otimista da
vida, contraria ao pessimismo cronico e quase escatoldgico de algumas leituras atuais sobre os
rumos da sociedade. Tomo como ponto de partida que o sentido € construido. Entdo, cabe saber
como avaliar as condicbes da realidade para tal construgcdo. O destaque da condicdo de
pesquisador deve-se muito mais pelo aspecto metodolégico exigido pelo debate académico, visto
gue ainda existem visdes académicas que insistem em tomar o Unico dado de distanciamento como
premissa para a producéo de uma pesquisa dentro dos pardmetros cientificos aceitaveis. Por isso,
tomo como referéncia Boaventura de Souza Santos, quando indica que todo interesse de pesquisa
e producdo de conhecimento refere-se, em Ultima instancia, a uma dimens&o biogréafica. E o que
Nos marca como sujeitos de carne e 0sso no processo de intercorporeidade (Csordas, 2008) que
possibilita 0 dado de apreensdo. Constitui uma percepcao e atengdo marcada em e por.
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Graduagdo sob o titulo “Dois Caminhos e um Santuario? A experiéncia de
peregrinar em uma paisagem religiosa em movimento”.

Este trabalho investe na apreenséo, desde a logica dos devotos e peregrinos
participantes da Romaria de N. Sr.? de Caravaggio, dos significados da coexisténcia
partiihada entre os mesmos nos circuitos de trocas e praticas que marcam 0S
processos de aproximacgdo (peregrinagcdes) ao Santuario, como elementos
responsaveis pela difusdo dessa devocao.

Uma das evidéncias que ndo foram analisadas de maneira complementar e
gue nos chamou muita atencdo concretizou-se pelas reformas que estavam sendo
realizadas no Santuério, para fins de patrimonializacdo®. Para que isso ocorresse,
deslocaram todo o material de ex-votos* contido na Capela antiga para a Sala das
Confissbes, que passou a ser o Saldo de ex-votos, causando nos devotos uma
determinada desorientagdo no sentido de que ndo sabiam mais onde deixar suas
promessas e ndo encontravam as que tinham entregue nesse espago em anos
anteriores.

Nesse sentido, elaboramos o projeto de mestrado sob o titulo de Modelos,
projetos e agenciamentos devocionais: das maneiras de negociar a realidade e
expressar a fé . Este, por sua vez, pretendeu debrugar-se sobre a seguinte questao:
Quais sdo os agenciamentos existentes na e da devocao a Caravaggio na cidade de
Farroupilha e suas implicacbes?

A transformacdo e ampliacdo dos espacos devocionais no Santuario de
Caravaggio ainda estdo em curso. No final do tépico Contextualizacdo do problema
de pesquisa, serdo esclarecidos, com maior precisao, alguns desdobramentos das
implementacdes realizadas no Santuario. Ainda que ja tivéssemos analisado
algumas dessas mudancas, no ano de 2014 foi lancada a campanha “Doe de
Coracdo: Vamos juntos construir uma nova estatua para Nossa Senhora de
Caravaggio”, cujo empreendimento consiste na substituicdo da imagem existente na
rodovia estadual que corta a cidade de Farroupilha, marco do inicio da Rodovia dos

Romeiros, com destino ao Santuario de Caravaggio.

® Contudo, a Capela Antiga do Santuario, construida em 1890, ja tinha sido tombada pelo 6rgéo
competente do Governo Estadual.

* Constituem objetos dos mais diferentes tipos de materiais como réplicas de casas, velas, pertences
de pessoas que tiveram uma graca alcancada e fotografias remetendo a lembranca de pessoas
doentes e casamentos e nascimentos, etc.
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Recentemente, o atual reitor do santuério, Pe. Gilnei Fronza anunciou em
entrevista & radio Spaco®, do municipio de Farroupilha, que, na romaria de 2014 sera
apresentado o Plano Diretor do Santuario, contendo em torno de 18 projetos a

serem desenvolvidos sequencialmente.

1.1 CONTEXTUALIZACAO E PROBLEMA DE PESQUISA

A partir de trabalhos anteriores realizados no contexto etnografico relacionado
acima, respectivamente dentro do escopo de duas pesquisas desenvolvidas no
PPG-UNISINOS de Ciéncias Sociais: Os sistemas abstratos e a producédo de
reflexividade na religiosidade contemporanea e Devoc¢fes marianas, agenciamentos
tecnoldgicos e reflexividades; Um estudo antropoldgico de festividades religiosas no
Rio Grande do Sul, sob a coordenacgdo do Prof. Dr. José Rogério Lopes, optamos
por elaborar o projeto de pesquisa de mestrado utilizando algumas pistas e
evidéncias que foram se objetivando ao longo das incursdes realizadas em campo.

O projeto de Mestrado, sob o titulo preliminar Modelos, projetos e
agenciamentos devocionais: das maneiras de negociar a realidade e expressar
a fé, objetiva a investida de tentar apreender, de maneira compreensiva, 0S
agenciamentos existentes na e da devocao a Caravaggio, na cidade de Farroupilha,
e suas implicacoes.

A devocado a Caravaggio, aqui referida, é entendida como uma tradicdo de
longa duracdo, sendo reinventada continuamente, segundo Hobsbawm & Ranger
(1998)°, atribuindo autenticidade sobre os diversos fragmentos da memdria coletiva
ao serem 0s mesmos mobilizados no sentido de propiciar a matriz inicial as diversas

atividades em torno dessa festividade mariana.

® Entrevista concedida pelo padre Gilnei Fronza & radio Spaco Fm, acessada em 19/03/2014:
http://www.spacofm.com.br/player.php?id=7994.

® O entendimento de tradicdo de longa duragdo é discutido por Hobsbawm e Ranger (1998) como
“invencdo das tradicdes”. Para os autores, tanto as tradigfes situadas em um passado de dificil
localizacéo, dada a profundidade temporal de existéncia, como aquelas iniciadas repentinamente,
correspondem a uma “tradigdo inventada”, o que se entende como um conjunto de praticas,
normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas. Tais “praticas de natureza ritual e
simbdlica visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que
implica, automaticamente, uma continuidade em relagdo ao passado” (HOBSBAWM & RANGER, p.
09, 1998). E imprescindivel salientar que tal compreensdo ndo deve incidir na afirmativa de que,
assim sendo, a criacdo e recriacdo continua das tradices devem ser apontadas como inauténticas e
mesmo falsas, visto que esse é o carater do processo de constituicdo de sentido e continuidade de
uma determinada meméria coletiva, sob o qual uma tradicdo de longa duracao se estrutura.
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Imagem 01: Vista panoramica do Santudario de Caravaggio, incrustado no meio da paisagem
da serra gaucha, seguido pelo contraste das pequenas propriedades rurais em seu entorno.
Foto do arquivo: Jornal Pioneiro

O Santuério antigo foi construido no final do século XIX, mais precisamente
no ano de 1890. Carlos Steil (2004) descreve essas manifestacdes religiosas como
caracteristicas de um catolicismo de migracdo, estendendo seus desdobramentos
pelas caracteristicas de continuidade de matrizes de devocado trazidas entre as
lembrancas e pertences da longa viagem de transladacao a terra prometida.

Mais precisamente, as indagacfes iniciais estiveram circunscritas as pistas
elaboradas em pesquisas etnograficas junto a peregrinos e grupos de caminhantes
que se dirigem ao Santuario nos dias centrais da Romaria e durante outros
momentos alternados em que estivemos presentes. Algumas evidéncias expostas
em trabalhos ja realizados em outros contextos similares permitiram considerar que
a paisagem em que circulam os individuos ndo € um dado meramente externo,
sendo inculcada de maneira indiscriminada. Pelo contrario, € constituida de maneira
relacional no desenrolar das sensibilidades obtidas pelo direcionamento da atencao
a certas percepcoes na realizacdo do percurso entre a paisagem. Desse modo, Steil
& Carneiro (2008) sugerem que essas praticas de devocdo, na interface entre
natureza e religido, privilegiam a insurgéncia de uma dinamica de autoconhecimento
de si, marcada pelo contato direto com a subjetividade, tipico das religides do self.

Mas, além do aspecto do contato dos corpos dos peregrinos em relacédo a
paisagem exuberante que abrange as rotas de caminhada em dire¢ao a Caravaggio,

lembra-nos Santos (2008) que ha uma conexédo entre a materialidade da devocéo e
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a dindmica da producédo historica de bases culturais. Essa conexdo permite, por
meio da elaboragdo de simbolos e artefatos religiosos, por um lado, contribuir a
fluéncia das relac¢des sociais, dado o vinculo constituido em redes de sentido, e, por
outro lado, a gestédo de padrbes e valores coletivos.

Partindo desse ponto de vista, a materialidade da devocdo - ex-votos,
lembrancas e artigos religiosos, a imagética devocional expressa no material de
divulgacdo da romaria, 0os espacos sagrados e profanos da devocgao - constitui-se,
tendo como importante aspecto as trocas relacionais entre devotos, permitindo
colocar em constante comunicagcdo distintas alteridades e atribuindo a esse
processo uma dimenséo reflexiva, cujo trabalho flui as margens de tais artefatos,
tanto nos niveis de apropriacdo que o0s devotos realizam destes, como na
ressignificacdo ou interpretacdo dos mesmos, inserindo-os em outras redes de
significados.

Na forma de introduzir o leitor as l6gicas apreendidas durante a vivéncia das
experiéncias de campo, narramos aqui um episoddio ocorrido quando buscavamos
informacdes, entrevistavamos agentes, realizdvamos observacdes participantes e
organizavamos o Diario de Campo.

Estava cumprindo a caminhada em dire¢cdo ao santuario. Iria fazer registros
etnograficos, observar a acdo dos devotos, realizar algumas imagens, descrever em
Diario de Campo as impressdes obtidas nesse primeiro esfor¢o investigativo. Como
todo ato inicial, principalmente em antropologia, fica-se recapitulando as estratégias
de abordagem dos entrevistados, 0s aspectos mais importantes (O que descrever?),
a intencdo de perceber parte significativa dos tracos do fendmeno com maior
acuidade para ndo deixar escapar o objeto de interesse.

O sol estava a pino. Por estar na cidade de Farroupilha, na serra gaucha,
enfim, cerca de quase 800m acima do nivel do mar, o indice de irradiacdo é
altissimo. Havia combinado, com um grupo de devotos da cidade de Bento
Goncalves, a caminhada nesse dia. Devido a ocorréncia de doenca de um dos
integrantes do grupo, cujos sintomas impactaram suas condicbes fisicas,
inadequadas para um dia de calor intenso, desmarcamos o0 “compromisso”. Como
eu estava na cidade e tinha trabalho a realizar, decidi seguir a distancia do centro da
cidade até o santuério sozinho.

Sai do hotel por volta das 12h30min. Segui pela Av. Julio de Castilhos, trajeto

indicado pela recepcionista do hotel e, ao final dessa via, deparei-me com a Imagem
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de N. Sr.? de Caravaggio, localizada na Rodovia RS 453, ponto de partida para a
Rodovia dos Romeiros. A santa, imponente na minha frente (calculava perto de 6
metros de altura), tinha ao seu lado Joaneta, a jovem camponesa que foi vidente de
Nossa Senhora quando da sua apari¢ao na lItalia.

Logo no inicio do percurso de caminhada pela Rodovia dos Romeiros,
aconteceu algo de inusitado para este iniciante observador. Um carro estaciona
repentinamente no acostamento da estrada e, do seu interior, descem duas
mulheres, que seguem o trajeto, ainda que preocupadas em relacdo aos sapatos
gue levavam nas maos. Muito arrumadas no tocante a vestimenta, bolsa de couro no
ombro, algo diferente do tipico caminhante diligente com a leveza das roupas, a
protecdo da pele e o conforto dos ténis, concentram-se na oragcdo, compenetradas
como se estivessem seguindo uma procissdo individual. Os oOculos de sol
conservados na face, além de manterem a concentragdo na reza e a protecdo do
sol, destacavam outro aspecto, aquele tdo insistido por Simmel (1989) no
embotamento de si mesmo, na atitude blasé. Depois de descalcarem os sapatos,
com terco em punho, passam a aumentar a velocidade da caminhada e intensificam
em seguida a concentracdo na oragdo. Sigo muito proximo delas, tentando exercitar
certo estranhamento sobre a situacéo, e quando chego perto, as duas intensificam
novamente 0s passos, aumentando agora o tom da reza.

Os cerca de 90 minutos necessarios para percorrer o trajeto até o Santuario
foram marcados pelo cenario bucdlico do caminho. A paisagem das plantacdes na
beira da estrada, o canto dos passaros, o ruido da queda de um riacho existente por
perto contrastam com as situacdes cotidianas presentes na rotina das cidades.

O cenario marcado por tal paisagem convida a uma sobreposicdo de
temporalidades, invertendo a atencao para a percepcao do trajeto entre a natureza,
despertando sensacgdes de contemplacao, de interiorizagao de si. O som de animais
dos sitios convida ao resgate da memoaria rural, contada em algum momento de
minha infancia e desperta agora na forma de lembrancas do passado. Durante o
percurso desse trajeto, destacou-se a pratica de ciclismo como exercicio de lazer,
quando um impressionante fluxo de motociclistas indicava uma competicdo de
MotoCross. Por fim, o assédio de motoristas sobre pedestres, na forma de apertar

buzinas e investindo no “... vai para o outro lado da pista resultava na

conversacao e descontentamento dos peregrinos que por ali transitavam.
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Essa primeira impressdo somente foi interrompida quando fui recepcionado
por um grupo de mulheres que também caminhava, e elas gquestionam-me dizendo:

“Nesse ritmo s6 vai chegar em Caravaggio a noite”. Resultou o seguinte dialogo:

Adimilson: Eu ndo sei quantos quilébmetros séo até o Caravaggio.
Arlete: Acho que 4 do inicio do asfalto até aqui da uns 6 Km.
Adimilson: Vocés séo daqui de Farroupilha?

Arlete: Sim. N6s moramos todas no bairro Santo Antdnio. Para nos ja
€ curto esse trajeto.

Adimilson: Mas eu acho que aqui ndo tem nenhum lugar mais longe,
né?

Arlete: N@o € assim. Para vir a Caravaggio o mais longe seria ir até
S&do Marcos e dai pegar outro asfalto. Depois cruzar por Bento. D4
para vir, porém é mais longe e o caminho é mais dificil também. E ali
pela estrada de pedras. (Recebo a informacdo no santuério de que
esse € o Caminho de Pedras).

Adimilson: Opa. Lembro-me que no hotel onde estou hospedado
falaram que tem outro trajeto que pode ser feito.

Arlete: Sim. Se for aqui a Caravaggio e pegar a direita, saird em
Caxias.

(Nesse momento, comecamos a decidir sobre o camgue
deveriamos seguir para chegarmos ao Santuarioupwsbifurcacéo
do trajeto apareceu repentinamente.)

Arlete: Vamos atravessar, meninas! Vamos por aqui?
Adimilson: Vocés vao por aqui? Posso acompanhar vocés?
Arlete: Pode. Vocé fez companhia até aqui, entdo vai com a gente.

(As caminhantes se deparam com alguma mudanca tesik
Relatam que pessoas estdo cortando as arvoresma acle vao fazer
loteamentos.)

Tatiana: Essas terras sdo de um ex-prefeito de Farroupilha. Agora
ndo é mesmo! Ele estd limpando tudo, deve estar fazendo
loteamento aqui.

Arlete: Com certeza. Acho que ele ndo vai vender os terrenos aqui!

E a primeira vez que vem caminhando?

Adimilson: Caminhando, sim.

Tatiana: Isso aqui é fichinha.

Adimilson: Eu vou ali fazer umas imagens da sala onde eles colocam
as fotos.

Arlete: Da igreja velha vocé quer dizer?

Angela: Eu acho que é do lado do santuério.

Adimilson: A recepcionista do hotel disse-me que a igreja antiga esta
em reforma.

Angela: Faz tempo que eles estdo pintando. Antes essas imagens
ficavam todas ao redor das paredes internas da igreja velha. E tempo
atras, quando eu entrei na igreja, ndo tinha mais essas fotos. E entéo
eles colocaram no saldo, porque a igreja est4 de reforma. Mas essas
fotos sdo de muito tempo atrds. Hoje eu acho que ninguém mais
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leva, porque nunca mais vi. Essas fotos sdo de muitos anos atras.
Tem muita gente que passa por ali. Vao la para olhar.

Adimilson: Eu ja estou comecando a sentir a caminhada.

Angela: Isso porque vocé ndo é acostumado a caminhar.

Adimilson: Vocés vém sempre a pé aqui no Santuario?

Angela: Eu venho e volto a pé.

Adimilson: Mas sempre aos domingos?

Angela: Ndo. Eu venho geralmente dia 26 de todo o més. Tem de
hora em hora missa. E dia 26 € a missa dos doentes e as novenas
mensais. Este € o dia da aparicdo de Caravaggio. Entdo tem sempre
missa, dai eu venho.

Jane: Eu tenho uma foto la.

Angela: Nossa, mas faz muitos anos, né Jane. Uns 15 anos a 20
anos atras. Tu era crianca. Eu me lembro que tua méae falava .... E
gue ela passou por meningite. Dai, acho que fizeram promessa e
levaram uma foto. E tu nunca procurou, te viu ali?

Adimilson: Eu sei que o santudrio novo levou mais de uma década
para ser construido, tendo sido finalizado 1& pela década de 1960.
Angela: E, agora estfo decidindo a cor que v&o pintar. O Felipdo até
esta metido nessa. Ele tem uma casa bonita ali. Ele vem seguido
para ca. Ele tem esse casarao ali, e € natural de Caxias.

Adimilson: Mas é perto do Santuério aqui?

Angela: Sim. E logo ali em cima.

Adimilson: Ser& que eu vou ver o Felipdo hoje?

Angela: Nao. Ele s6 vem em dias de festa. Ele est4 nesse negécio da
cor, falando que é para decidir a cor. Estéd ajudando a decidir a cor.
Adimilson: Mas isso ndo passa na RBS na regido da grande Porto
Alegre!

Angela: Nao. Isso passa ha TVCAXIAS.

Angela: Os terrenos aqui devem ser mais caros que na cidade.
Tatiana: Tenho uma prima que tinha dois terrenos aqui. Ela vendeu
por 100 mil reais cada terreno.

Angela: Eu acho que é mais. La no centro de Farroupilha o valor dos
terrenos € acima de 200 mil.

Angela: Essa casinha ali embaixo é a primeira casa que eles
encontraram, tem uma coisa, a dgua da gruta. Foi aqui que viram a
Joaneta. A primeira santa que eles encontraram e comegaram 0O
Santuario pelo caminho. Essa gruta tem uma &gua boa para tomar. A
missa das 11 horas é a missa da novena. Entdo a gente vem em 9
missas. (Diario de Campo, 26 de novembro de 2012. Farroupilha)

Essa fala, ainda que extensa, apresentou-nos boas pistas para seguirmos
nosso trabalho de investigacdo. A conversa, em outras palavras, este “circulo de
conversacdo”, a maneira de Simmel (1989), tornou-se recursivo durante as
insercdes a campo, no sentido de permitir olhar, ouvir e apreender sobre os dados
de nosso interesse pela espontaneidade relativa nos instantes em que a relagéo
com e a partir dos sujeitos passou a ser construida.

Dessa conversacao extraiu-se, por exemplo, a implicacdo da insercdo de

agentes externos e internos durante as atividades e acontecimentos ocorridos na



20

devocdo e no santuario. Pelo nosso interesse em descrever e analisar certos
agenciamentos vistos como significantes para estruturar a dindmica existente na
atualidade, junto esta devo¢cdo mariana serdo retomados na sequéncia do trabalho.
Por fim, também manifestou um dado recorrente quando as lembrancas dos devotos
e peregrinos expunham a memoria do tempo vivido nas trajetérias particulares e
coletivas, a ambiguidade no registro da aparicdo de Maria na localidade de
Caravaggio. Em diferentes momentos, quando era convidado para pegar agua na
bica localizada no lado esquerdo do santudrio, diziam-me que o liquido era
proveniente de uma fonte, da parte do subsolo dessa construcdo arquitetdnica
sagrada, e que vertia agua ali desde a aparicdo de N. Senhora, em tempos de
outrora.

O Santuario de Caravaggio sustenta um modelo devocional ha bastante
tempo consolidado. Basicamente, o més de maio é o tempo no qual se pode ver
ambientadas préaticas de peregrina¢fes individuais e romarias que, de ano a ano,
passam a incorporar ao seu meio 0 aumento expressivo de participantes. A devocao
mariana estabelecida nesta localidade constitui-se no fundamento principal do
cumprimento de promessas e votos que fiéis realizam por meio da “desobrigacdo”
no santuério. Esses objetos sagrados, conhecidos popularmente como ex-votos,
proporcionam a produgédo de uma materialidade devocional rica em expressividade,
relatando uma maneira particular de os devotos se apropriarem da fé manifestada

desde a relagcdo com a Santa.
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Imagens 02 e 03 - Quadrinho a esquerda: imagem de crianga em tratamento médico; a
direita, conjunto de fotos pessoais unidas na forma de pedido de bencéo. (Sala de ex-votos, 2014).
Fotos: arquivo do autor.

Ao longo dos anos, principalmente no periodo da segunda metade do século
XX, o consideravel aumento da atracdo de romeiros e turistas exigiu a ampliacdo
dos espacgos do Santuario, seguido da prestacdo de servigcos de atendimento aos
peregrinos no decorrer do percurso de acesso ao santuario. Isso resultou na
construcdo de um novo Santudrio, entre 0s anos 1945 e 1963 (PASA, 2013)". Além
disso, houve a necessidade de estabelecer nessa localidade o corpo eclesiastico,
gue se responsabilizaria pelo atendimento dos devotos, construindo-se nesse
sentido um Seminario Apostélico para servir de residéncia para o clero e os
seminaristas diocesanos.

Como o0 aumento de visitantes ao santuario continuou apresentando
crescimento significativo, sendo que no ano de 2013 se contabilizou um namero de 2
milhdes de pessoas, outras medidas foram tomadas para preservar 0s antigos
espacos edificados.

Mais recentemente, os antigos espacos edificados passaram por reformas,
visando a revitalizacdo dos mesmos frente a um processo de patrimonializacédo
cultural em curso. Esse processo inclui o tombamento do Antigo Santuario como
bem cultural, no inicio da década de 2000, pelo IPHAE - Instituto do Patriménio
Historico e Artistico do Estado do RS. As obras de restauro do antigo Santuario
iniciaram em 2005 e foram entregues em agosto de 2012. Mais recentemente, a
Secretaria Estadual da Cultura do RS, por meio do préprio IPHAE, propds e
publicou, no Diario Oficial do Estado (21/05/2012), o aviso de notificacdo de
tombamento provisoério da Linha Pedro Salgado e Linha Palmeiro, nos municipios de
Bento Gongalves e Farroupilha, que formam o entorno do Santuério. O argumento
para o tombamento baseou-se na relevancia da paisagem cultural da regido e seu
valor ambiental.

Esses dois processos convergem para a preservacao do Santuario e seu
entorno, fazendo com que o0s romeiros que para la se dirigem vivenciem uma
ambiéncia devocional ampliada, na qual espacos fisicos sacralizados se hibridizam

com espacos de natureza, produzindo experiéncias devocionais também hibridas.

’ Essa obra sera retomada quando analisarmos o material de divulgacdo da histéria de Caravaggio e
a devocdo a essa denominagdo mariana.
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No ambito dessas mudancas em curso, a Romaria de Caravaggio vem
apresentando, nas Uultimas edi¢Bes, elementos importantes a interpretacdo da
Imaginacéao religiosa manifesta nessa devo¢ao mariana, por um lado, e, por outro, a
posteriori, permitiu perceber implicacdes das estratégias de carater modernizante®
operantes no evento, apreendidas em dialogo com o campo de atuacdo dos seus
atores.

Tais estratégias caracterizam-se por agenciamentos na infraestrutura do
Santuario, assim como dos caminhos que levam ao mesmo, visando proporcionar
“bom atendimento aos romeiros”, como afirmou, em entrevista, o ex-Reitor do
Seminario, Pe. Volmir Comparin. Essa preocupacdo com o bem estar dos romeiros
complementa-se com outras obras relacionadas a ambiéncia do Santuario: um salédo
para deslocar os ex-votos que estavam fixados no interior da antiga Matriz, um
restaurante amplo, um saldo para confissdes, pequenas lojas para vendas de artigos
religiosos e souvenires de Caravaggio, além de um projeto paisagistico que inclui
amplo espaco de estacionamento, varios bancos para 0S romeiros apreciarem a
paisagem natural do entorno e um largo com esculturas que reproduzem a Via
Sacra, localizado atras do Seminério, contiguo ao Santuario.

No ambito organizacional da Romaria, a estratégia centrou-se em promover
pequenas romarias ao longo do ano (Em 2012 e 2013, foram oito e, para 2014,
estava programada a realizacdo de igual nimero de romarias), produzindo ciclos
devocionais sazonais que convergem para o periodo central do evento, em maio.

Essas estratégias de modernizacdo estariam vinculadas mais amplamente a
dimensédo atual do processo de patrimonializacdo dessa manifestacdo devocional,
sobrepondo-se aos residuos de experiéncias que eram comuns nesse lugar
hierofanico de devocdo e que agora se encontram obliterados por uma nova
configuracéo espacial e simbdlica que se projeta no Santuario. Mais profundamente,
nessa configuracdo, projeta-se uma articulacdo de processos de legitimacao,
presentes nas aproximacdes e distanciamentos que se produzem nos cursos de
acao dos peregrinos e de outros atores sociais envolvidos, agentes importantes da

paisagem devocional do catolicismo tradicional popular.

® Em artigo, Lopes & Silva (2012) analisaram a estratégia de modernizacdo de espaco sacralizado,
principalmente a agéncia de atores-devotos atuando nesses ambientes e, sobretudo, na maneira
como esses agentes interferiam na organizacdo simétrica de carater museolégico mantida na sala
de ex-votos, inserindo fotos e pedidos de gracas em meio aos painéis de fotografias tipificados,
segundo temas como familia, casamento, falecidos, gracas antigas, etc.
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O que pode ser evidenciado pela experiéncia vivenciada junto ao circuito
devocional da Romaria do Caravaggio € a difusdo contemporanea de processos de
modernizacdo dos Santuarios catolicos, que podem ser constatados, por exemplo,
desde o0 contexto do Santuario de Aparecida, no estado de Sao Paulo.
Complementar as reformas e arranjos na espacialidade desses santuarios,
justificadas sempre para melhor atendimento dos romeiros, produz-se um conjunto
de outras atividades, como as missas televisionadas, as experiéncias devocionais
virtuais acessiveis em sitios na web, além da otimizacéo e higienizacdo dos lugares
sagrados dos Santuarios. Essa modernizagcdo expfe uma dindmica contemporanea
de gestdo dos bens de salvacéo, ligada as logicas institucionais de racionalizacao
desses mesmos processos e das manifestacdes religiosas populares. E o turismo
religioso é colocado aqui como uma das possibilidades de agenciamento de
recursos para atender as necessidades de tal modernizagao.

Por fim, no decorrer da Dissertagcdo, ou seja, nos topicos seguintes, propomos
dar voz e lugar aos atores que manifestam objetivos e interesses que convergem
para a devocdo e o santuario. Uma hipotese inicial € que atores enddgenos a
devocdo passam a tecer redes de sentido em conjunto com forcas sociais
“externas”, importantes para negociar a realidade e estabelecer influéncias ao curso
da acdo de projetos que passam a convergir ora a centralidade do santuario como
locus de singularidade para a promocao do turismo religioso, ora direcionar o fluxo
de devotos e peregrinos para outras iniciativas que operam agenciamentos
sobrepostos que tencionam a formacéo cultural mantida neste contexto da serra

gaucha.

1.2 PERGUNTA DA PESQUISA

Quais os agenciamentos existentes na e da devoc¢ao a Caravaggio, na cidade

de Farroupilha, e suas implicacées na Romaria de Caravaggio?

1.3 OBJETIVO GERAL

Investigar os agenciamentos da e na Devocdo a Caravaggio, de forma a

apreender os elementos que constituem a Romaria e a devogcao constituida no
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santuario, enquanto processo que congrega diferentes atores sociais e as possiveis

convergéncias e contrastes em sua atuacao.

1.4 OBJETIVOS ESPECIFICOS

1. Identificar e analisar os agenciamentos operantes na devocao de Caravaggio e
suas implica¢des na configuracdo de um modelo devocional especifico.

2. Reconhecer as linhas de continuidade e mudancas desses discursos e praticas na
relacdo que estabelecem com as transformacdes ocorridas na sociedade
contemporanea, de maneira geral, e na manifestacao religiosa aqui estudada, em
especifico.

3. Elucidar as tensbOes e os conflitos, as convergéncias e assimilagbes que tais
agenciamentos possam sugerir na atualidade.

4. Analisar a repercussao e efetividade de projetos em curso na devocdo de
Caravaggio e a relacdo que estabelecem com as variaveis ‘modelo devocional’ e
‘agenciamento’.

1.5 MODALIDADE DA PESQUISA

Para orientar as atividades pretendidas neste trabalho, enquanto
acompanhamento dos agenciamentos de atores relevantes na devocdo a
Caravaggio, se utilizardA o método de pesquisa etnografica, sabendo-se da
importancia da organizacdo de Diario de Campo, sendo complementado por
possiveis entrevistas e registros imagéticos, como fotografias, videos, etc.

A realizacdo de entrevistas com moradores do distrito de Caravaggio, com
gestores publicos e atores, implicados direta ou indiretamente na realizacdo de
atividades atinentes a devocéao a Caravaggio, passa a ser uma investida importante
na compreensao do interesse deste estudo.

Partindo-se de pesquisas exploratérias, foram identificados, preliminarmente,
alguns atores sociais implicados de alguma forma com a devo¢dao em Caravaggio,
na cidade de Farroupilha, na serra gaucha. A acdo da Secretaria de Turismo para
promover o santuario como lugar pertinente a pratica do turismo religioso, a
incidéncia de grupos de caminhantes organizados por academias de ginastica
locais, a forma de o clero negociar posi¢cOes estratégicas para a resolucdo de
interesses convenientes a manutencdo dos espacos arquitetbnicos do santuario

constituem situacdes privilegiadas para se problematizar o escopo que essa
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devog&do mariana vem assumindo na atualidade. Seguindo essa indicagao, a forma
como 0s agentes posicionados - segundo propésitos ora distintos, ora
complementares - agenciam recursos financeiros, identitarios, etc., de modelos
culturais (mas também religiosos) presentes na sociedade contemporanea, passam
a se constituir parte imprescindivel do interesse deste estudo. N0ssoO interesse
também foi nos fazermos presentes em e com outros individuos, para verificar a
repercussao e incidéncia desses atos de elaboracéo e re-elaboracdo de interesses
na e da devocéao.

Cabe considerar, de inicio, concordando com Laplantine (2003), que néao
voltamos ilesos da experiéncia de campo, estabelecendo o momento de
guestionarmos nossas praticas, proposi¢cdes, em suma, a postura profissional ética a
interferir no mundo da vida de pessoas que atribuem significado e relevancia as
suas praticas e ao processo historico tangivel e inteligivel a partir da posi¢cdo que
ocupam nesse mundo. Segue-se a isso a heterogeneidade dos processos de
interacdo como condicdo interpretativa de contextos marcados pela ocorréncia das
mudancas na sociedade moderno-contemporanea, também denominada por Velho
(1994) de sociedades complexas.

A descricdo dos aspectos de contextos heterogéneos, marca das sociedades
complexas, deve ser pautada pelo delineamento mais sélido do objeto apreendido,
em suas diferentes nuances e formas, respeitando a originalidade de conteudos,
narrativas e pontos de vista possiveis a leitura pretendida.

Como indica Velho (1994), as trajetérias e biografias de individuos inseridos
em contextos de interacdo social sdo requisitos para que sejam efetivadas a
definicdo e a negociacao da realidade como duas dimensdes relevantes ao processo

de construcéo social da realidade, pois:

E essa soma, conjunto de experiéncias no decorrer de uma trajetoria
individual, que confirma e solidifica a ideia de que, em principio, 0s
individuos sé@o capazes de compreender uns aos outros, apesar das
diferencas e eventuais conflitos (VELHO, 1994, p. 117).

Em outras palavras, o compartiihamento dos significados entre os atores
sociais, como o0 clero, os moradores locais, 0s gestores publicos, os
empreendedores do setor privado, os devotos e peregrinos, constituem-se foco de

analise, mas interpretados de forma complementar aos dados em evidéncia, ao se
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compreender gque, “Para o sociélogo interessado em processos sociais hao existem
pontos de vista ‘certos’ ou ‘errados’; apenas existem pontos de vista diferentes
representando diferentes grupos de interesse, status, personalidade [...]” (VAN
VELSEN, 1987, p. 369).

Frente ao entendimento da cultura como uma rede intrincada de significados
e trocas de sentidos dos mais diversos possiveis, o problema confrontado pelo
etnografo € orientar a observacao dos dados entre uma diversidade de elementos de
tamanha complexidade, ora difusos, ora incongruentes, ora fragmentarios, no
esforco de realizar uma apreensdo mesmo que parcial: em primeiro momento,

relatando-os, para, posteriormente, interpreta-los:

O gue o etnografo enfrenta, [...] € uma multiplicidade de estruturas
conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas
umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e
inexplicitas, e que ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender
e depois apresentar (GEERTZ, 1998, p. 7).

A realizacdo da etnografia consistiria, neste sentido, em elaborar um esboco
no sentido de agrupar os fragmentos de indicios obtidos durante a pesquisa. Alias,
sdo aqueles que permitem a devida aproximacéo de certos elementos para a leitura
de aspectos muitas vezes incompreensiveis a primeira vista. A partir disso,
constroem-se modelos de interpretacdo das condutas em efervescéncia, presentes
no campo de pesquisa. Ainda que esses modelos sejam somente exemplificados
enquanto “tipos ideais”, todavia, sdo responsaveis por viabilizar as interpretacdes
acerca dos dados obtidos, relacionando na leitura mais ampla a produgdo de

sinteses possiveis:

Fazer a ethografia € como tentar ler (no sentido de “construir uma
leitura de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos,
escritos ndo como sinais convencionais do som, mas como exemplos
transitorios de comportamento modelado (GEERTZ, 1998, p. 7).

A analise situacional, proposta por Van Velsen (1987), soma-se de maneira
positiva a este projeto de pesquisa, enquanto permite a utilizacdo de uma gama de
materiais a serem analisados em relacao ao problema referido. Isso se justifica, pois,
se 0 gque € de interesse, neste caso, € avaliar 0s contrastes e as nuances presentes

na formacdo de agenciamentos para a efetivacdo de um modelo devocional, por
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meio das praticas e dos discursos de diferentes agentes implicados neste contexto,
observa-se que o foco analitico se constitui uma compreensdo da devogdo a
Caravaggio, na atualidade, como um processo em que diversos atores estédo
supostamente implicados. Esse enfoque abrange tanto o pagamento de promessas,
como é o caso dos devotos, quanto 0s agentes que Sao responsaveis por investir na
negociagdo com outros atores sociais, a fim de obter recursos e, com isso, viabilizar
a estrutura desse evento religioso.

O processo de tipificacdo dos modelos devocionais investidos neste trabalho
pressupbe que a selecdo, organizagcdo e interpretacdo dos dados obtidos pela
experiéncia de vivéncias junto aos distintos agentes neste contexto de pesquisa,
venham a estabelecer uma relagdo dialégica por e com o mundo da vida destas
pessoas, coletividades e institui¢cdes.

Se, nos termos de Schutz (1974) isso requer O reconhecimento da
aproximacao intersubjetiva de supostos semelhantes, ou seja, a consolidagcéo de um
“n0s” mediado pelo compartilhamento de tempo e espaco comum, tal processo de
categorizacdo investe a partir das interpretacdes significativas resultantes deste
encontro do e no mundo da vida. Ainda que revestidas de generalizacdes
provenientes da vida cotidiana perfazem o trabalho de auxiliar e tornar
compreensivel 0 pensamento e a acao significativa dos atores sociais.

E porque existem uma ordem e sentido manifestos como mundo pressuposto
que a interpretacdo do significado subjetivo obtido na experiéncia de investigacao
torna-se relevante aos termos do conhecimento objetivo. Alids, esse dado de
interioridade e exterioridade passa a ser problematizado quando o pesquisador
investe na superacdo da perspectiva de entendimento que o orientou até este
momento. Por isso que para este exercicio 0 ponto de partida debruca-se sobre e
sob 0 que é relevante para os atores quando constroem e mobilizam o sentido as

acOes apreendidas, visto que:

Asi, el postulado de la “interpretacién subjetiva del sentido”, segun
reza la infortunada expresiébn, no es una particularidad de la
sociologia de Max Weber ni de la metodologia de las ciencias
sociales en general, sino un principio de la construccion de tipos de
cursos de accion en la experiencia de sentido coman. (SCHUTZ,
1974, p. 53).
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Pela via desse procedimento de apreensdo do conhecimento a mao dos
agentes implicados na elaboracdo do curso de suas acdes € habilitada a
aproximacéao do sentido comum dos procedimentos de significacdo dos propdsitos e
motivos daqueles com interesses e objetivos semelhantes. Esse dado viabiliza o
entendimento das tipicidades provenientes do mundo da vida dos atores.

Mas a Romaria e o Santuario também se materializam em diferentes canais
virtuais, via web, sob a forma de entrevistas, relatos e depoimentos concedidos as
emissoras de televisdo e jornais da regido da serra gaucha. Esses formaram um
ambito descritivo complementar de grande valia, destacando tempos mais
abrangentes por onde circulam os discursos e as praticas sobre os quais nos
debrucamos nesta pesquisa.

Enfim, o carater situacional dos desdobramentos do fenédmeno, enquanto
disputas e convergéncias distintas, contribui no sentido de demarcar a
potencialidade analitica desse fendmeno sociocultural em suas especificidades. Ao
mesmo tempo, esse carater situacional indica ambitos descritivos pertinentes a
assumir carater de generalidade, ao compreendermos que a amplitude da devocéo
popular existente em santuarios e em suas respectivas romarias e peregrinacdes
apresenta um contraste entre aspectos enddgenos e exdgenos a tais manifestacdes
religiosas e permite perceber o ponto de entrecruzamento de perspectivas, de
motivacOes e propdsitos dos atores envolvidos, que extrapolam o campo religioso

propriamente dito.

1.6 TECNICAS DE COLETA DE DADOS

Sobre as técnicas de coletas de dados, compreendemos que a pesquisa
etnografica possibilitaria um melhor delineamento do campo empirico e do objeto de
pesquisa aqui pretendido. Isso se constitui na elaboracdo de um Diario de Campo,
onde foram feitos os devidos registros de descricdes obtidas nas observacgdes
participantes. Complementar as observacgdes participantes e a referida anotacdo dos
dados em Diario de Campo, empregamos 0 uso de questionarios elaborados
previamente, organizados com perguntas abertas semiestruturadas.

Outra ferramenta que estamos desenvolvendo ao longo das pesquisas de

campo constitui-se o registro de entrevistas e relatos com os sujeitos localizados e
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definidos como importantes para o estudo, com a utilizacdo de gravador de audio e
filmadora handy cam. Isso possibilitou, em momento anterior, quando realizavamos
pesquisas de campo correspondentes a outros projetos, a producdo de um video
etnografico intitulado Santuario de Caravaggio: modernizacdo e patrimonializacao
religiosas.

Nesse sentido, o material etnografico produzido na forma de &audio, imagens
fotograficas e filmicas passou a compor um acervo de pesquisa que podera servir
como base referencial, em outras elaboracdes e analises, para se estabelecerem
outras relacbes e nexos que possam surgir no desenvolvimento do contexto
empirico estudado em anos posteriores.

Como retorno aos atores da pesquisa dos resultados oriundos de analises e
reflexdes sobre o material empirico coletado, no caso do video produzido e citado
acima, foi disponibilizada uma cépia deste para o reitor do Santuario de Caravaggio,
na ocasido, o Padre Gilnei Fronza, no inicio de 2014.

Nesta Introdugcédo, procuramos apresentar alguns elementos e aspectos
preliminares para o entendimento dos desdobramentos que pretendemos por em
evidéncia quando apresentarmos os dados coletados e suas posteriores analises.

A utilizacdo do método etnogréafico tornou-se recursivo nesta investigacao por
propiciar a insercdo em campo de pesquisa a partir da pluralidade de tempos e
espacos que gravitam nas atividades na forma de festas devocionais, missas,
romarias, peregrinacdes e visitas periodicas. Por isso, a observacao participante e a
coleta de relatos e entrevistas, somados ao material imagético construido e coletado
durante peregrinacbes e romarias, pesquisas em sitios web e assisténcias de
emissoras de radio e televisdo, propiciaram o acompanhamento dos atores em meio
a trama que compde o curso de suas acdes e atos. Se dissermos, com Giddens
(2003), que a agéncia produz efeito é porque esta marcada por forcas de atuacao
que permanecem, ainda que temporariamente, impressas na acdo dos agentes,
como também é influenciada pelo nivel de insercao social e pela trajetéria destes.

Esta primeira apresentacdo veio a destacar as caracteristicas gerais da
devocdo a Caravaggio supostas nessa leitura particular, seguidas do apontamento

de que essa devogdo mariana também é perpassada por linhas de forca e atuacao
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provenientes de “provincias de significado” distintas (SCHUTZ, 1974), o que
equivale a dizer que o papel descritivo e a posterior analise devem debrucar-se
sobre o dado desta pluralidade de interesses e objetivos nas acdes e atos “latentes
e manifestos”.

No segundo capitulo, pretendemos indicar as posi¢cdes teoricas que se
constituiram como pontos de ancoragem para a constru¢do dos dados coletados,
seguidas das posteriores analises. Desse modo, a transicdo por literatura
especializada na area de antropologia da religido, no que tange a compreensao do
fenbmeno de peregrinagdo e devogdo aos santuarios (STEIL, 1996) e a
apresentacao de perspectivas tedricas que versam a respeito do campo de estudos
da antropologia das sociedades moderno-contemporaneas, ou ainda complexas
(VELHO, 1994), tornou-se imprescindivel para que colocassemos diferentes
questdes na tematica aqui proposta, confluindo angulos de interpretacdo que
supomos serem assertivos para este tipo de estudo.

Compreender a acdo de individuos, grupos e instituicbes merece um
tratamento analitico que deixe de tomar somente uma polarizacdo do ambito da
acado destas instancias de atuacdo. Por isso, antes de percebermos somente a
romaria, peregrinagdo, modos de crer, visitas, como ancoradas unicamente em
propésitos particulares das trajetorias individuais - sabendo que este € um nivel
esclarecedor da andlise - queremos apontar a agéncia individual ou coletiva como
situada frente a modelos culturais. A atuacdo se da, na contemporaneidade, por
entre as formacgbes culturais Yudice (2006), no caso deste estudo, sendo que,
quando projetamos a acdo, tem-se, em boa parte das vezes, a observancia de
propoésitos, iniciativas e interesses a partir da relacao entre projetos inseridos em um
marco superior de projecdes (SCHUTZ, 1974).

No terceiro capitulo, retomaremos o artificio do exercicio de descricdo
etnografica para destacar alguns ambitos de tensfBes e conflitos em torno da
devocdo a Caravaggio, a saber. complementar a esse escopo da perspectiva
conflitiva dos elementos que compdem a religido e a dimensao do sagrado, perceber
como, ao serem articuladas as romarias, as mudangas nos espacos sacralizados -
até mesmo o0 incentivo de orientacdo para “novos”’ peregrinos, 0S arranjos e
agenciamentos devocionais - articulam modelos originais nesse turno, fazendo com
gue a devocao atual possa ser vista pela coexisténcia de sociabilidades, identidades

e significados distintos. Porém tudo deve gravitar em torno da forca de atracdo do
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santuario que tenciona entre a formulagdo e os estimulos de atos de fé presentes
nas constelagbes devocionais e de protecéo.

No quarto capitulo, indicamos, por meio de certos acontecimentos e episédios
ocorridos quando estavamos incursionando no periodo de atividades desta devocéo
mariana, que o escopo de protecdo do sitio arquitetbnico do santuario por politicas
publicas de patrimonializacdo acabou por se deslocar para o seu entorno, ou seja, a
protecdo da paisagem natural e cultural da regido onde se localiza o distrito de
Caravaggio.

Por meio de conversas, entrevistas e observacao de situacfes especificas em
gue os moradores, gestores locais, o clero e devotos estiveram inseridos, tratando
das questdes atinentes a devocdo, percebemos a iniciativa de fomentar ou disputar
a orientacdo do contingente de devotos e visitantes que para esta localidade se
deslocam periodicamente e passam a ter aumento exponencial.

A devocéao a Caravaggio torna-se cada vez mais recursiva para a elaboragao
e disputa de projetos que investem na canalizacdo de recursos para seus fins
especificos. Assim, uma das inferéncias possiveis é a indicacdo de Yudice (2006),
quando considera a cultura como recursiva, isto €, ela pode mobilizar
agenciamentos para a producao de atividades culturais com o objetivo de ativar a
potencialidade de festividades, territérios, iniciativas populares, etc. No entanto, para
que isso venha a ocorrer, os atores devem estar em constante dialogo com a
performatividade inerente a formacao cultural, articulando suas iniciativas e
interesses frente a modelos oriundos de performances atuais. Portanto, € pertinente
acompanhar andlises pontuais que indicam que a cultura ampliou seus contornos e
passou a atuar enquanto “maneiras de fazer as coisas socialmente e de chegar a
objetivos particulares”. (HEALY, 2004, p. 71).

No ultimo tépico, a partir do que foi destacado ao longo da Dissertacao,
pretende-se indicar que as mudancas ocorridas atualmente, além de destacarem a
acao dos individuos como essenciais para a obtencao de recursos e a execucao de
propésitos em curso, igualmente destacam a confluéncia de perspectivas de
interesse da Igreja, de gestores publicos, da iniciativa privada, contudo, de acordo
com uma gestdo amoldada ao sagrado que se mobiliza em meio a essas mudancas

contemporaneas e sabe se ajustar ao proeminente espirito dos tempos.
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2. SANTUARIO E ROMARIA DE CARAVAGGIO

Como forma de aproximar o leitor dos principais interesses deste trabalho,
apresentamos alguns elementos teoricos que fizeram parte de nossa trajetoria de
pesquisa durante a participacdo na Romaria de Caravaggio, na cidade de
Farroupilha. Partindo de uma breve contextualizacdo histérica dessa devocgéo
mariana, discorreremos sobre outras leituras, desde o problema da realizagdo de
peregrinacdes e caminhadas em meio a natureza.

A histéria dessa aparicdo de N. Senhora remete a pequena cidade de
Caravaggio. Essa regido da Italia foi acometida pela instabilidade dos
enfrentamentos entre os Ducados de Mildo e Veneza, em finais do século XV. O
pitoresco ambiente dessa regido circunscrevia a cultura do campesinato, em suas
tradicdes de fé, trabalho, festividades e as dificuldades vividas nesse periodo.

Em meio a esse cenario, uma jovem de nome Joaneta muda sua vida de
forma extraordinaria ao final de um dia de trabalho. A camponesa era obrigada pelo
marido a executar tarefas exaustivas, tendo que manter o cuidado com o trabalho do
campo somado as tarefas rotineiras da casa. Em 26 de maio de 1432, apds seu
esposo lhe impor uma grande reprimenda, Joaneta corre até um prado na localidade
de Mazzolengo, distando uns 1.800 metros da cidade, pondo-se a colher pasto para
alimentar os animais. Aos prantos e desamparada pela rotina diaria que lhe tirava o
animo de vida, a jovem coloca-se a suplicar o socorro da Virgem e é surpreendida
com um acontecimento inusitado: uma visdo da Virgem que se comunica com ela.

Joaneta torna-se, entéo, vidente locutora dos desejos de Maria para com seu
povo. A tradicdo devocional que se formou, na sequéncia desse acontecimento, aos
poucos vai relegando Joaneta, em proveito da imagem de N. Senhora de
Caravaggio, e a primeira cai no anonimato, sendo resgatada posteriormente na
imagem existente no Santuario de Caravaggio na Italia.

J& a devocado a N. Sra. de Caravaggio, na cidade de Farroupilha, tem suas
origens na chegada dos migrantes italianos, no segundo quartel do século XIX, mais
precisamente no ano de 1875.

Algumas familias chegadas da Italia sdo convocadas a se assentar nas areas
de ocupacédo destinadas a expansao da Colbnia Italiana, no noroeste do Estado do

Rio Grande do Sul. A localidade designada como Caravaggio ficaria estabelecida na
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extensdo da Linha Palmeiro, compreendendo esta o territério desde a cidade de
Bento Gongalves até os limites de Farroupilha e Caxias do Sul.

Mais adiante, retomaremos esse ponto, mas antecipamos que Steil (2004)
entende este tipo de expressao devocional como catolicismo de migracdo, marcado
principalmente pela cultura de imigrantes, no nosso caso, italianos recém-chegados
da didspora europeia, quando incorporam as préaticas atuais lembrancas e objetos
trazidos na mala de viagem, guardados nos pordes das casas.

Nesse contexto, imigrantes de varias regibes da Italia se reuniram na
localidade que veio a receber o nome de Distrito de Caravaggio®’, mas nao
produziram consenso em torno de um santo patrono da mesma. Apdés algumas
tentativas e fracassos, o chefe da Familia Faoro ofereceu um quadro de N. Senhora
de Caravaggio, trazido da Italia, que foi aceito pela comunidade e passou a adornar
uma capela erguida em sua homenagem.

Apés a construcdo de uma imagem de Caravaggio em madeira, realizada
pelo artista plastico conhecido pelo nome de Stangherlin, o quadro da virgem foi
devolvido a familia Faoro, ficando aos cuidados da mesma até o término da obra do
novo Santuario, em 1963, que abrigou novamente o quadro, sendo visitado
continuamente pelos devotos em afluxos cada vez maiores nas atividades diérias ou
em festas centrais da Romaria, que acontecem desde 1880, no més de maio.

Esse relato sucinto da génese da devocdo possibilita compreender que 0s
santuarios catélicos podem ser descritos como consolidacdo de um espaco sagrado
irradiador de um campo de forcas e valores (ROSENDHAL, 1996), os quais
distinguem, de maneira extraordinaria, esse ambiente da rotina cotidiana do homem
sagrado®.

Complementar a essa concepcéo, o fendbmeno sociocultural compreendido na
Romaria de Caravaggio se aproxima muito da discussado do “fato social total” de
Marcel Mauss (1974). Tendo em vista a mobilizacdo de diferentes instancias —
social, econémica, politica e religiosa — percebe-se a escala de amplitude que a

devocdo assume na regido da serra gaucha. Dado o fato de essa tradicao religiosa

° Sobre este ponto indicamos que existe uma lacuna a ser preenchida por pesquisas historiogréaficas

em outro momento. Porque ha uma incongruéncia, a saber, através de registros histéricos, se a

localidade recebe o nome da devocdo a Caravaggio antes ou apoés ter sido escolhido este titulo

mariano que acabou por nomear a devogao existente no santudrio.

19 Esse ponto serd mais bem detalhado quando tratarmos das pertinéncias da constituicio de uma
devocionalidade a partir dos fiéis ligados as préticas na forma de atos de piedade e atos de devocédo
(HIGUET, 1984).



34

estar assentada na cultura italiana, especificamente na imaginacdo e memdéria dessa
populacdo, de certo modo, estd carregada de sentidos e significados enraizados na
vida desses individuos e grupos que constituem e acionam um repertério de praticas
e discursos coletivos.

Embora esse fenbmeno exponha registros do debate sobre permanéncia e
pertencimento identitarios ou comunitarios, dificilmente “sustentados” nesses tempos
de intensas transformacdes e mudancas sociais constantes, de forma parcial, os
fragmentos de lembrancgas, rituais, historias de vida, trajetorias e acontecimentos
presentes na vida das pessoas que sdo devotas possibilitam o acionamento de
registros histéricos e trajetdrias coletivas em torno do Santuario e dos encontros
motivados pela participacdo nas Romarias.

Assim, segundo Teixeira (2008, p. 305):

Falar dos santuéarios e outros lugares de peregrinacédo € identificar a
geografia do sagrado numa cultura. E falar ainda da memoria social
gue se estrutura na referéncia a uma origem fundadora e, nessa
medida, organizadora de identidades. Os santuarios, reconhecidos
pelos crentes como lugares privilegiados da intervencdo
sobrenatural, vivem da manutencéo/reelaboracdo de uma memoria.
(TEIXEIRA, 2008 p. 305).

Dado o carater extraordinario atribuido aos santuarios, as devocgdes
vinculadas a esses espacos carregam também as peculiaridades dos ambientes em
que estdo inseridos, abrangendo os aspectos mais significativos da sua matriz
cultural, desde a organizacdo de um arranjo de elementos devocionais, sociais e
identitarios.

Na cadéncia de deslocamentos de pessoas e artefatos culturais, podemos
perceber os matizes de permanéncia e atualizacdo desses processos que
transbordam as redes de significados, elucidando certos fluxos de contingéncia que,
supostamente, possibilitam a cristalizacdo de praticas e distintas logicas de
pertencimentos.

Pierre Sanchis (1983) destaca que a caracteristica principal da romaria é
estar organizada em torno da memoria de um santo, representado na forma de
reliquia ou imagem. Em sintese, a romaria € uma peregrinacdo popular a um lugar

sagrado.
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Esse entendimento é visto também na descricdo de Rubens Fernandes
acerca da Romaria de Bom Jesus de Pirapora, revelando que “O romeiro cumpre a
devocao fazendo uma viagem e, de romaria em romaria, os devotos desenham um
circulo imaginario em torno de determinado santuario” (FERNANDES, 1982, p. 9).
Seguindo o argumento do autor, é o ato de fé, de sua promessa cumprida®,
embebida na gesticularidade dos devotos em procissao, que qualifica os espagos,
atribuindo-lhes um centro onde fica o Santo. E na exterioridade do afeto e devog&o
ao santo que se constitui 0 processo de sacralizacdo de espacos e circuitos
devocionais, evidenciando a relevancia de uma paisagem devocional em que 0s
devotos sé&o agentes ativos na configuracdo da religiosidade presente nesse
ambiente.

Quando falamos em peregrinacdo, nos remetemos imediatamente a ideia de
deslocamento, ou mais precisamente, a constatacdo de uma viagem. A
peregrinacdo, de fato, se constitui pelo ato de o devoto sair de seu lugar de origem e
deslocar-se para um ponto desejado, realizando, dessa maneira, uma mudanca de
sua posicao ocupada em determinado espaco (FERNANDES, 1982; STEIL, 1996;
CARNEIRO, 2008).

Segundo o paradigma pensado por Victor Turner (1978), a peregrinacdo é um
rito de passagem, a ecloséo de ruptura da estrutura para ser obtida a configuracao
de uma antiestrutura, a communitas, sem hierarquias, fundamentada na igualdade,
aberta a reflexao direcionada a mudanca de papeis sociais, a transformacao.

Os agenciamentos a serem destacados, portanto, sugerem reconhecer a
abertura pela qual tem passado a agenda de promocéo das festividades religiosas,
no caso aqui estudado, a Romaria e devocdo a Caravaggio na serra gaucha, em
direcdo ao atendimento do crescente numero de pessoas que afluem ao Santuario,
em seus momentos de comemoracgéao devocional.

Isso tem gerado o argumento da necessidade de uma estrutura para o
atendimento dos devotos por parte do clero paroquial e diocesano. De modo
complementar, o aumento de participantes nas romarias é visto como uma

oportunidade para o investimento publico e privado, sendo os mesmos ativados por

1 «“As promessas normalmente ndo pedem ao Santo para mudar o mundo, acabar com a morte ou
fazer o rio correr para cima. Nao se dirigem as ‘leis’ da existéncia. Ocupam-se antes das
incertezas a que estdo sujeitos os individuos ou os grupos especificos em situacdes concretas.
Ocupam-se das crises, como as doencgas, acidentes, as passagens perigosas, situacdes sobre as
quais uma pessoa esclarecida pela ciéncia é forcada a dizer ‘deu sorte!’, ou ‘deu azar’. Sao, em
sintese, uma alternativa a loteria” (FERNANDES, 1982, p. 46).
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meio de parcerias e cooperacdo de prefeituras e empresérios, moradores locais e 0
clero, a fim de sustentar o minimo de recursos para atender a multiddo que oscila
proxima a 300 mil participantes, somente no dia 26 de maio ou em um final de
semana a mais, caso esse dia ndo coincida com sabado e domingo.

Complementar a esse processo, Steil (1996) indica em seu estudo que a
investigacdo da Romaria compde um trabalho de mapeamento do circuito de
peregrinacdo dos devotos em direcdo ao Santuario. O autor destaca a forma como a
cidade de Bom Jesus da Lapa foi inserida no mapa da regido, devido a realizacao da
prépria romaria, propiciando a base de sua economia. Ainda segundo o autor, “A
cidade vive em torno do santuério [...], responsavel pela sua diferenciacéo [...] aos
demais municipios da regiao”. (STEIL,1996, p. 30).

Referindo-se as racionalidades existentes na disputa pelo sagrado, este autor
apresenta um rico material discursivo composto por livros escritos em momentos
diferentes da histéria da devocdo ao Bom Jesus da Lapa, somando esses dados as
transformacdes ocorridas pelas interveng¢des no Santuario. Sua elaboracdo demarca
diferentes empreendimentos na/da gestdo do sagrado e atribui conotacao distinta a
diferentes necessidades estabelecidas pelo clero, como, por exemplo, as
intervencdes para a acomodacao do vultoso nimero de romeiros que ndo param de
chegar a este lugar, permitindo-lhe captar as “mudancas nas concepg¢des do proprio
culto”. Essas implicacdes da insercdo de atores na romaria e na devogao presente

no santuario serdo retomadas adiante.

2.1 PROJETOS E MODELOS DEVOCIONAIS

Neste topico, apresentamos uma discuss@o sobre as implicagBes analiticas
atribuidas ao conceito de projeto e sua posterior relacdo com a ideia de modelo
devocional.

A interpretacdo aqui empreendida debrucgou-se principalmente sobre a obra
de Gilberto Velho, “Projeto e Metamorfose” (1994). Por esta leitura estar
fundamentada principalmente nas elaboracbes tedricas de Alfred Schutz,
resgataremos, ao final desta sessao textual, alguns aspectos deste ultimo autor,
principalmente as indicagcbes de Schutz (1974) para compreensédo de um projeto nao

como resultante das escolhas individuais dos atores, mas, sim, da inter-relacéo
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existente entre um campo de possibilidades abertas ou probleméaticas e os cursos da
acao social dos atores.

Em seus estudos sobre a sociedade contemporanea, Gilberto Velho (1994)
destaca que a heterogeneidade e a fragmentacdo sdo caracteristicas tipicas de
contextos marcados pela complexidade sociocultural, ao fundamentarem-se na
esteira de uma “[...] coexisténcia de diferentes estilos de vida e visbes de mundo”
(idem, p. 14), onde a exigéncia minima a efetivacdo de correspondéncia e
reciprocidade durante a interacdo estipula como premissa o compartiihamento de
cadigos e significados a serem negociados no momento da relacdo colocada em
relevo no cenario social. Ainda segundo Velho (1994):

Simbolos compartilhados, linguagem basica comum, gramaticalidade
no processo de interacdo e negociacdo da realidade, expectativas e
desempenho de papéis congruentes, tudo isso configurava um
guadro do que poderiamos chamar de consisténcia cultural. (VELHO,
1994, p. 17).

Esses aspectos da andlise de sociedades complexas nao implicam dizer que
estas sdo mais desenvolvidas que aquelas sociedades configuradas por escalas
menores, as quais o entendimento ultrapassado de povos “primitivos” procrastinou a
originalidade e a especificidade de culturas ndo menos ricas em termos de
expressividade e trocas materiais e simbdlicas. Assim sendo, deve-se ter cuidado
em destacar processos sécio-histéricos ocasionados, por exemplo, pela migracao de
populacdes, resultando na metropolizacao das cidades, dos encaixes e desencaixes
causados no e pelo fenbmeno da globalizag&o, seguidos do consecutivo emprego e
influéncia das novas tecnologias sobre a vida cotidiana (sistemas comunicacionais,
producao de alimentos, etc.).

As relacfes sociais sdo cada vez mais impactadas pelo transito de individuos
e conhecimentos provenientes de culturas anteriormente “isoladas” em territérios
limitados. A histéria é acessada, dessa forma, como recurso para o descobrimento
dos fundamentos essenciais da humanidade. Por extensdo, passa a se constituir
como conhecimento com capacidade para romper velhos principios da tradicao.

Por um lado, a historicidade abrange o conhecimento com potencial de
romper o passado; por outro lado, projeta os individuos para um futuro aberto de
possibilidades e essencialmente impreciso. Esta via de mé&o dupla atribuida a

historia sugere o fendbmeno de ampliacdo das fronteiras do espaco-tempo, marcado
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pela expectativa de dimensionar e controlar futuros possiveis/desejaveis/disponiveis
(GIDDENS, 1991).

Como fendmeno mais abrangente do que poderia ser descrito como principal
influéncia da configuracdo da sociedade contemporanea, a globalizacdo € definida
como “[...] a intensificacdo das relagdes em escala mundial, que ligam localidades
distintas de tal maneira que acontecimentos locais sdo modelados por eventos
ocorrendo a muitas milhas de distancia e vice-versa” (GIDDENS, 1991, p. 69).

A dialética impressa nessa constatacao de situagcdes marcadas por mudancas
aceleradas permite interpretar, consecutivamente, que acontecimentos locais
também assumem proporcées de maior extensdo, tomando maior parte do globo. E
por esse motivo que as redes de interconexdes globais, além de afetarem uma dada
localidade situada no espaco-tempo, sdo afetadas mutuamente, ao passo que
colaboram e influenciam na projecéo de caracteristicas de culturas locais, ou seja, a
“[...] transformacéo local é tanto uma parte da globalizacdo quanto a extenséo lateral
das conexdes sociais através do tempo e do espaco” (idem, p. 70).

Outro aspecto da vida social contemporéanea € o fato de as praticas sociais
serem constantemente avaliadas e reformuladas pela informagéo atualizada dessas
mesmas praticas. Isso altera continuamente o carater da acdo e passa a exigir uma
revisdo continua dos pressupostos gerais da atividade humana, processo
denominado como reflexividade.

Entdo, somadas as caracteristicas tipicas da sociedade complexa,
heterogeneidade e fragmentacao (VELHO, 1994) e historicidade, as concepc¢des de
reflexividade e globalizacdo consolidam-se como categorias analiticas importantes
para o entendimento de processos sociais em curso na atualidade, de modo geral, e
as transformacdes ocorridas nas manifestacdes religiosas, principalmente naquela
gue pretendemos analisar neste estudo, de maneira especifica.

Para isso, ainda sustentados pela leitura de Gilberto Velho, a andlise
sociocultural de maior vigor interpretativo deve evitar a polarizacdo entre os niveis
mais particulares da acédo de individuos e 0s consecutivos determinismos externos.
Ao se dialogar a partir dessas duas dimensdes de analise, permite-se a apreensao

das transformacdes e rupturas ocorridas em processos mais amplos, como também,

1240 que é caracteristico da modernidade ndo é uma adog&o do novo por si s6, mas a suposicdo da

reflexividade indiscriminada — que, é claro, inclui a reflexdo sobre a natureza da prépria reflexao”
(GIDDENS, 1991, p. 46).
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de modo complementar, a analise dialética na observagcdo de sinteses resultantes
da combinacdo de elementos gerados na interacdo entre individuos, grupos e
instituicoes.

Nesse sentido, as nocdes de projeto e campo de possibilidades se mostram
operantes para a andlise de trajetérias e biografias inseridas, por sua vez, em
situagbes socio-histdricas, mas sem deixar de evidenciar as peculiaridades e
singularidades de processos sociais nas suas especificidades.

Em termos gerais, a nocao de projeto € entendida como a conduta organizada
para atingir fins especificos. Porém, falar em trajetorias e biografias requer destacar
que o foco de andlise permite uma abordagem além do ambito individual dos
agentes, incorporando consideracdes em torno de projetos elaborados por grupos e
instituicdes. Pelo fato de esses dois ambitos de analise se colidirem, individual e
coletivamente, é que podem ser percebidas as tensdes e conflitos em maior
evidéncia. Velho (1994) destaca: “Um projeto coletivo ndo é vivido de modo
totalmente homogéneo pelos individuos que o compartilham. Existem diferencas de
interpretacdo devido a particularidade de status, trajetéria e, no caso de uma familia,
de género e geracao” (idem, p. 41).

De forma complementar a esse entendimento, sabe-se que os individuos
mudam na medida em que seus projetos se modificam. E o contrario também pode
ser pensado. Ainda que de modo geral, os projetos de ambito coletivo e institucional
sofrem mudancas de perspectiva na medida em que os individuos que sustentam
sua existéncia passam a transitar por instancias distintas. A interagdo de individuos
por entre provincias de significados distintas, nos termos atribuidos por Alfred
Schutz (1974), faz com que haja uma ampliacdo dos significados a serem investidos
no momento de se agenciar projetos e elaborar planos de acao.

A atencdo na composicdo de projetos individuais e coletivos e nas relacoes e
nexos estabelecidos na imbricagdo dessas suas dimensdes tornam-se importantes
na orientacdo a percepcado do deslocamento de individuos por entre contextos e
dominios especificos, nos quais acessam codigos de universos simbdlicos
diferenciados. Isso faz com que tanto individuos quanto projetos estejam passando
por metamorfoses constantes, tipicas de um processo mais abrangente de
construcdo social da realidade.

Ainda na explanacdo deste ponto, para que determinadas acbes se

concretizem na forma de projetos especificos, o conhecimento & mao, repertorio
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basico de determinado estoque de conhecimento, deve ser ativado constantemente.
Esta intencionalidade béasica da consciéncia da acdo equivale a dizer que € com o
objetivo de agir sobre uma especifica situacao, no intuito de modifica-la por meio de
interesses proprios, que se define a relevancia atribuida pelas motivacbes aos
significados individuais e coletivos.

Alids, a sociedade moderno-contemporéanea, nos termos de Gilberto Velho
(1994), exige a aptidao de individuos, instituicdes e, consequentemente, de seus
projetos, para movimentarem-se por meio de diferentes contextos, o que ressalta a
importancia de observacdo do curso da agdo de agentes afetados mutuamente
pelos aspectos individuais, seguidos de certos determinantes externos.

Produzir e reproduzir o curso da acéao frente a dinamicidade da vida social, ou
seja, compreender distintas logicas e modos de acédo € quesito imprescindivel para
manter a projecdo de fins e interesses especificos ativos e reformulados sobre
principios de relevancia e legitimacg&o atuais.

Assim sendo, a acao significativa empreendida pelo agente, longe de ser
marcada pela escolha Unica da dimensdo subjetiva ou objetiva, interioridade ou
exterioridade, se encontra constantemente envolvida na interseccdo dessas duas
dimensdes. Assim, a acao é intersubjetivamente significada na relacédo estabelecida
no ato de compreenséo e definicdo da realidade, colocando a agéo individual e seus
determinantes externos como imbricados em um plano relacional no percurso de
concretizacao de situacdes especificas.

Por isso, a pressao de certas circunstancias e a atuacdo de agentes,
enquanto projecdo de sentidos e motivos individuais, configura um campo de
possibilidades perpassado por tensdes e conflitos em constante ato de avaliacéo e

otimizacao de recursos de espécies diferentes para a efetivacdo de um projeto:

E exatamente da tens&o entre as possibilidades da responsabilidade
e acdo individuais e o determinismo de forgcas externas que surge
como importante a no¢do de campo de possibilidades. E ai que se
coloca o espaco de manobra possivel, diante das circunstancias de
toda a natureza, para a implementacéo de projetos individuais, isto é,
acles organizadas para atingir objetivos especificos (VELHO, 1994,
p. 128).
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Mas, sendo a dimensdo de compreensdo da categoria analitica de projeto
marcada pela coexisténcia de diferentes estilos de vida e visbes de mundo, como
ela ganha consisténcia e qual a sua pertinéncia objetiva?

Retomando o entendimento da nocdo de projeto, organizacdo da conduta
para atingir fins especificos, esta dimensdo da atuagdo somente passa a ser
objetivada quando ha uma previsdo antecipada que permite mensurar, mesmo que
parcialmente, a prospeccdo do futuro de trajetorias e biografias, mas atentando a
viabilizacdo dos meios sob os quais poderao ser concretizados.

Por isso, a consisténcia do projeto é delimitada pela memoria que apresenta
0s elementos existentes de um passado que produziu as circunstancias do presente,
sem as quais o objetivo principal de realizacdo do projeto nao teria se concretizado.
Assim sendo, projeto e memoria se articulam na producéo de significado as acodes
de individuos, atualizando o sentido a ser revisto na experiéncia de maneira
reflexiva™ e, por extensdo, aos propésitos e motivacdes de intencionalidades
coletivas e institucionais.

Pensar as acfes dos sujeitos unicamente vinculadas as trajetérias individuais
€ um ponto de partida, mas deve-se atenuar essa énfase demasiada nos
particularismos individuais, pois a iniciativa e perspectiva dos agentes estdo
perpassadas pelo mundo pressuposto, ou seja, aqueles momentos vividos que se
tornaram fontes de significado para projetos futuros. Em sintese, tomo como

referéncia o pressuposto de que “... el proyecto es evaluado de acuerdo con un
marco de referencia preexistente...” (SCHUTZ, 1974, p. 106).

Portanto, os interesses se distinguem por estarem inter-relacionados com os
demais interesses dos outros, porque “... todo proyecto es proyectado dentro de un
sistema de orden superior...” (SCHUTZ, 1974, p. 106 ). Essa problematica elucida o
carater das possibilidades problematicas, no sentido de que, quando se atua na vida
cotidiana, € impreciso saber todo e qualquer aspecto ou elemento no processo da
escolha. Ou seja, a marca de racionalidade pura e simples da perspectiva da acao
torna-se o resultado mais da iniciativa do cientista social e ndo das situacdes e

circunstancias impostas para aqueles que venham a depositar esforcos durante a

¥ Nas palavras de Csordas (2008), a experiéncia € um dado apreendido no momento de realizagéo
das acbes, mas também é, principalmente, na orientacdo da atencao para o redirecionamento a
criacdo de significado. “E errado dizer que as experiéncias tém significado. O significado n&o
reside na experiéncia. Ao invés disso, as experiéncias significativas sdo [...] apreendidas
reflexivamente”. (SCHUTZ, 1963, apud CSORDAS, 2008, p. 50).
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elaboracdo do curso da acao para atingir a efetivacdo de projetos concisos e sem
incoeréncias. A indicacdo é de que somente quando se exige buscar um
conhecimento diferente daquele a méo dos atores que as possibilidades abertas na
forma de propdsitos, com certa precisdo, tornam-se questionaveis pelas duvidas
surgidas na elaboracdo dos projetos. Nesse instante, temos situacdes problematicas
gue colocam o mundo pressuposto em discussao.

Na esteira dessa reflexdo, para fechar este ponto, o projeto € concebido como
instrumento de mediacdo de interesses e significados no curso da acdo de

diferentes atores, portanto:

[...] o projeto € o instrumento de negociacdo da realidade com outros
atores, individuos ou coletivos. Assim ele existe, fundamentalmente,
como meio de comunicacdo, como maneira de expressar, articular
interesses, objetivos, sentidos, aspiracdes para o mundo™* (VELHO,
1994, p. 103).

S840 esses interesses, sentidos e objetivos que supomos poderem ser
observados nas praticas e discursos de agenciamentos nos circuitos devocionais
formados pelos espacos sacralizados do Santuario de Caravaggio, assim como nos
seus percursos de caminhada, na forma de peregrinacéo, principalmente no sentido
de possibilitarem a configuragdo de um modelo devocional expresso como aspiragcéo

para 0 mundo, nos termos aqui descritos.

2.2 AGENCIAMENTOS E SUAS IMPLICACOES NAS MANIFESTACOES
DEVOCIONAIS

Poderiamos discorrer incessantemente sobre as possibilidades descritivas e
interpretativas desse fendmeno devocional existente no Santuario de Caravaggio.
Toda uma fenomenologia é constituida desde o momento em que passa pela
cabeca de algum devoto ao sair de sua casa e seguir em caminhada para cumprir a
promessa com o santo preferido.

A problematica recai continuamente na definicdo do objeto de estudo no que
toca principalmente as implicacbes metodoldgicas do recorte a ser aferido.
Pesquisamos 0 Santuario ou no Santuario, parafraseando os termos usados por

Eckert e Rocha (2011) para problematizar a construgdo de objetos no contexto

!4 Citacdo que sera retomada quando a analise assim exigir.
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7z

citadino das metropoles urbanas. Ainda: até que ponto é promissor e viavel
apreender uma totalidade de aspectos sociais, culturais e psicologicos descortinados

(1PN

diante de nossos olhos, em frente “a soleira de minha porta”, como descreve
Bronislaw Malinowski (1984), em seu livro Argonautas do Pacifico Ocidental?

Essas ponderagbes, logo no inicio deste toépico, vém ao encontro de
argumentar a escolha tedrica cuja descricdo passara a ser desenvolvida.

Propomos observar a Romaria de Caravaggio e seus desdobramentos,
retomando alguns elementos presentes na discussao inicial, como a ideia de modelo
devocional, arranjo mais ou menos consistente, organizador de atividades em torno
da acdo de agentes orientados por interesses e motivacdes distintas. Para melhor
compreensao, o modelo devocional deve ser problematizado enquanto composicéo
da atuacado de individuos, instituicdes e coletividades, se o contexto privilegiar esses
trés niveis, passando pela ideia de projeto. Em outras palavras, como agentes
distintos atuam de maneira a se apropriarem de elementos de carater material e
simbdlicos e, entdo, munidos desses recursos de distintas espécies, compor um
plano de acdo consistente que venha corroborar o propdsito e as motivacdes
lancadas desde certa experiéncia delimitada situacionalmente?

Para isso, devemos entender quais sdo 0s determinantes que circunscrevem
as possibilidades de atuacdo na sociedade contemporanea.

Como indicado por Eckert & Rocha (2011), sua proposta de uma “etnografia
da duracdo” remete necessariamente a problematica levantada por Gilberto Velho

(1994) sobre o estudo e a discusséo das sociedades complexas:

Assim, para tratar da cidade como objeto temporal, a etnografia da
duracdo destaca as intrigas, as diversidades de imagens e de
dramas que configuram o emaranhado dos ritmos vividos por
habitantes em mudltiplos territérios. Na investigacdo do carater
inacabado do viver urbano, a preocupacao de pesquisa se concentra
nas estruturas espacgo-temporais sob as quais se assentam o
fenbmeno da alteridade e da experiéncia humana no mundo urbano
contemporaneo, fazendo-nos, como antropélogos, coautores da
experiéncia urbana que é objeto de nossas etnografias (ECKERT &
ROCHA, 2011, p. 108).

O contexto empirico das antropdlogas € a cidade. O fluxo de interacdo em
gue estamos envolvidos, direta ou indiretamente, quando inseridos em redes de
pesquisa, grupos de trabalho, marca a transicao entre os niveis de participacdo em

circulos de relacionamento. Essa dimensdo de insercdo no mundo da vida,
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queiramos ou nao, esta marcada pela percepcdo ativa e reativa dos estimulos a
cidade.

Essa constatacdo busca estabelecer certo nexo com o enunciado descrito na
forma de citagcdo. Mesmo ao saber que 0 nosso interesse ndo € a cidade enquanto
foco de andlise, as considerac¢fes da citacdo acima trazem algumas implicacées ao
nosso estudo.

Apesar de nao estar pesquisando o Santuario, mas no Santuario e a Romaria,
devemos ter em mente que a duracdo da devocéo e suas reverberacdes em forma
de agenciamentos os mais distintos passam pela escuta e observacao, de maneira a
apreender as projecbes do Santudrio e da Romaria. Assim sendo, escutar e
observar os sons e imagens, sem esquecer o siléncio e a gestualidade de atos néo
verbalizados, materializados como discursos e praticas, € premissa essencial para
apreender as logicas e sentidos construidos no modelo devocional sob e sobre o
qual repousa esta devo¢do, como também entre os intersticios desta configuracao
espaco-temporal, possibilitando evidenciar aspectos que sejam concorrentes e/ou
sobrepostos a este modelo.

No inicio de nossa entrada no cenario a ser problematizado, enquanto
contexto empirico, o Santuério, a Romaria e as peregrinagdes, algumas questdes
extrapolavam a correlagcdo obtida nas observacfes realizadas nessas situacoes
especificas. A literatura correspondente a discussdo da tematica mais geral a
respeito do catolicismo popular tradicional (BRANDAO, 1985, 1986) indicava a
caracteristica bésica desse contexto devocional pela tensdo entre os agentes
eruditos e os agentes populares.

A leitura bourdieusiana de Branddo atribui relevancia a posicdo ocupada
pelos agentes provenientes de duas expressdes de arranjos culturais hierarquicos: a
cultura erudita e a cultura popular.

Nesse sentido, as crengas e rituais mantinham-se como ambientes propicios
para a observacdo da disputa do sagrado. As apropriacdes distintas de dimensdes
materiais e simbolicas do sagrado, em permanente troca e interacdo, circunscrevem
espacos e tempos, sacralizando-os na forma de circuitos devocionais. Essa relagcéo
pode explicitar, de certa forma, o teor de tensbes aos modos de validagcdo das
crencas de atores mais ou menos marcados pela gramatica institucional.

Discutindo essa dimensédo de expressao do catolicismo popular, Fernandes

(1984) salienta que a legitimacdo dos ritos e cultos, longe de ser caracterizada
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unicamente pela relacdo assimétrica na interacao entre o clero e os fiéis, ou leigos e
devotos®™, mantém uma influéncia relativa pela circularidade cultural (BAKHTIN,
1999) que se produzia em circunstancias devocionais especificas.

Nessa linha de argumentacdo, as possibilidades de analise seriam amplas.
Dai que se pode argumentar, concordando com Renata Meneses'®, que “pode haver
uma continuidade com formas tradicionais de catolicismo, mas com significados
diferentes sendo incorporados a praticas ja consagradas, as quais estariam
assumindo novos papéis na vida contemporanea” (MENEZES, 2004, p. 25). E ainda
0 contrario: novas praticas culturais estariam exteriorizando codigos e significados
discursivos inovadores, que sugerem o reavivamento de padrfes de significados
antigos.

Em todo caso, a maneira de expressar a devogédo segundo o ethos e a visao
de mundo do camponés, principalmente nos sentidos atribuidos nos estudos de
Branddo (1985, 1986), desimpediria o simples descarte do potencial explicativo da
categoria popular e os estudos resultantes desse tipo de analise. Como revela
insistentemente José de Souza Martins (1997), ha que se precaver em nao
simplificar demais o mundo da vida de pessoas marcadas por saberes distintos
daqueles que podem ser obtidos pelos angulos de nossas lentes, basicamente pelo
fato de ser proprio da modernidade embaralhar as cartas e obscurecer a amplitude
das escalas e niveis de analises, ao encobrir as multiplas temporalidades atuando
simultaneamente frente aos nossos olhos.

Dito isso, apesar de as analises atuais dos estudos de religido e religiosidade,
na contemporaneidade, incidirem no aumento do “transito religioso”, ou seja, na
aceleracdo de interacbes e trocas na circulacdo de simbolos, rituais, objetos,
codigos, etc., entre as diversas denominacdes religiosas na composicdo de um
campo religioso plural, no caso brasileiro, cabe dizer que existem saberes e praticas
tradicionais que ainda carecem de estudos, dada a riqueza de possibilidades

interpretativas:

* Nas palavras de Fernandes, os estudos que investiam na perspectiva dicotdmica de tipicidades
expressas pelas categorias clero esclarecido e devoto alienado reificavam ideologias as quais sao
empregadas pelos préprios pesquisados para o exercicio de estudos alinhados ao engajamento
que se submetia a espécie de militincia especifica.

'° A autora discute, em sua tese de doutoramento A dinamica do sagrado (publicada pela ANPOCS,
no ano de 2004) os nexos entre relacdes sociais e sociabilidades no convento de Santo Antonio
do Largo da Carioca, no Rio de Janeiro.
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Sabe de uma coisa, hd muito tempo ndo temos sofrido com
desastres ocasionados por tempestades fortes. Quando o sino toca,
as nuvens se desfazem ou se afastam para bem longe. A “nona” foi
visitar uns parentes e logo sentiu falta dos badalos. Disse que estava
sentindo muita falta de alguma coisa, mas ndo sabia o que. E,
guando olhou para fora da casa, olhou longe, longe. E a pergunta
veio rapida: Como se consegue viver aqui sem o barulho de sino
algum? (Diario de Campo, 26/05/2013).

Feita alguma ressalva, € cabivel concordar que a delimitacdo de fronteiras
responsaveis em estabelecer com precisdo os limites entre contetdos, formas e
instancias da sociedade, circunscritas por parametros univocos e homogéneos,
escapa facilmente das analises atuais das manifestacbes religiosas
contemporaneas.

O que estaria colocado aos modos de agir segundo a orientacdo de um ethos
religioso, na atualidade, poderia circunscrever uma dindmica mais aberta a
possibilidades de composicao e recomposicado de repertorios de praticas e crencgas,
mas como a coexisténcia entre as diferentes formas de vivenciar o sagrado é uma
marca presente na contemporaneidade, caberia entdo relativizar o aspecto de
fluidez intrinseco as manifestagbes religiosas atuais. Diante do campo religioso
plural e concorrencial, acelera-se a entrada e saida de individuos entre e nas
religibes, ou seja, o transito religioso se mostra proficuo a compreensdo de
processos mais amplos (os quais implicam a constatacdo de configuracdo e
estabelecimentos das religides); percebe-se necessaria uma investida mais forte
para acompanhar os fluxos e circuitos que possam vir a extrapolar os procedimentos
de coleta e analise de dados indicativos a demarcacdes precisas de fronteiras das
denominac®es religiosas.

Tendo em vista essa ponderacdo, a literatura indica que uma andlise
complementar dos dados do Censo IBGE-2010, além de desmistificar a derrocada
presumivel da Igreja Catdlica Apostolica Romana (STEIL & TONIOL, 2013), também
remete ao seu fortalecimento institucional. Por outro lado, a retracdo da religiosidade
popular e, principalmente, a evasao das mulheres, em decorréncia de um machismo
patriarcal institucionalizado, seria 0 anverso dessas conquistas de cunho
institucional.

Isso se deve, sobretudo, ao aspecto complementar que a religido catdlica
acumulou ao longo de seu processo de formacdo, iniciado no periodo da

colonizacdo do Brasil. Nesse sentido, podemos indicar que o catolicismo € maior
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que a Igreja Catolica. Na interseccao entre essas duas dimensfes de expressividade
devocional, uma linha demarcatéria manteve-se em constante movimento, ora
exteriorizando um maior dogmatismo proveniente de certo ajustamento institucional,
ora ampliando sua base de sustentacédo ao legitimar manifestacdes devocionais de
carater autbnomo, desde a acdo de agentes institucionais leigos na manutencéo de
praticas e cultos.

Steil (2004), propondo o método de analise em que a técnica de escavacao
viabiliza desterrar as camadas de expressées do catolicismo'’ desencadeadas ao
longo dos anos, mostra que, atualmente, pode-se obter um panorama dessas
formacdes religiosas na realizacdo do mapeamento das festividades devocionais,
neste caso, no Estado do Rio Grande do Sul.

Ainda na esteira da problematizacdo dos aspectos eminentemente
contemporaneos da expressdao da religiosidade, a facilidade de acesso as
tecnologias de apropriagdo e tratamento de imagens, por intermédio de cameras
fotograficas, filmadoras digitais e softwares manipuladores de registros imagéticos,
permite aos devotos e fiéis conceberem a imagética religiosa enquanto “[...] campo
de objetos em torno dos quais gravitam e fundem-se signos e valores produzidos
para 0 uso e no uso de suas experiéncias devocionais [...]" (LOPES, 2011, p. 11).
Dessa forma, permitem mudancas entre 0s registros de motivos figurativos
impressos na imagética devocional, potencializando os matizes no contorno de
redes devocionais ao inserirem representacfes diversificadas na composi¢cdo do
campo religioso do catolicismo popular, podendo até mesmo extrapola-lo.

Essa é uma indicagdo exemplar da importancia de considerar elementos de
analise atuais que complementam as pesquisas do catolicismo popular tradicional,

de maneira especifica, e do campo religioso', de modo geral. Por meio da

" Em maior ou menor expressividade, relativamente ao catolicismo no contexto do Rio Grande do
Sul, Steil (2004) concebeu uma tipificacdo sugestiva, mediante o método de escavacdo, sendo
possivel evidenciar a coexisténcia na cultura biblico-catélica dos seguintes modelos: Catolicismo
Moderno de Origem Ibérica (subdividido em catolicismo ibérico de carater tridentino, catolicismo
ibérico missionario de Portugal, catolicismo laico, catolicismo tradicional e penitencial); Catolicismo
de Migracao; Catolicismo Romanizado; Catolicismo Libertador; Catolicismo Carismatico;
Catolicismo Difuso e Cultural. Essa caracterizacdo ndo pretende encerrar-se em quaisquer
esquematismos, mas, ainda, pretende ser importante para dimensionar as varias expressoes de
catolicismo que podem ser encontradas em circunstancias da abrangéncia, que sdo as Romarias
e outros eventos festivo-devocionais de carater distinto.

O campo religioso esta sendo constantemente permeado por logicas provenientes de outras
esferas da sociedade, ainda mais sabendo-se da trajetéria histérica da formacao das expressdes
religiosas na realidade brasileira. Estamos cada vez mais nos distanciando daquela realidade em
que o catolicismo demarcava a identidade cultural do pais. As andlises atuais revelam que outras

18
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imbricacdo de aspectos e énfases complementares a tais pesquisas, pode-se
compor um instrumental analitico e investigativo pertinente a complexidade de
processos socioculturais situados, particularmente, na expressividade das
manifestacdes de religiosidade na atualidade.

Nesse sentido, a aproximacgdo ao contexto empirico deste estudo ocorreu de
forma gradual, na tentativa de perceber fronteiras, nlcleos e margens das praticas
dos atores, possibilitando uma leitura etnografica desde o respeito as narrativas e
acontecimentos obtidos na interlocucdo com o0s sujeitos da pesquisa. Por esse
motivo, as relagdes tecidas durante a insercdo no campo de pesquisa implicaram
uma postura investigativa cuja ética de trabalho recai na consideracdo de certo
esforco dialdégico capaz de perceber os momentos nos quais e pelos quais estes
possam ser discutidos e problematizados, dada a pertinéncia de questdes que
venham a permanecer na intimidade das partes implicadas, como problematiza
Florence Weber (2009).

Tendo em vista este aspecto dialdgico da composicdo de estilos de vida e
visbes de mundo, podemos retomar o ponto problematizado na leitura da sociedade
contemporanea, desde as perspectivas tedricas de Giddens (1991) e Velho (1994) e
as mudancas ocorridas na agao dos atores-devotos marcados pela circularidade de
influéncias no curso dessas acdes. Para tanto, a indicacao de Lopes & Silva (2013)
torna-se pertinente para o acompanhamento das transformacfes ocorridas nas
manifestacdes religiosas contemporaneas, especificamente no que propde a analise

dos agenciamentos na devocgao a Caravaggio, pretendida neste estudo:

A concepcdo de agéncia pressupde que individuos e grupos que
advém de tradicbes e esferas culturais diversas sédo capazes de
utilizar os elementos materiais e simbdlicos de sua formacado como
recursos para a elaboracdo de producgdes culturais atualizadas, em
interlocucdo e negociacdo com outras tradicdes e esferas, ou com
outras produgdes culturais. (LOPES, SILVA, 2013, p. 295).

Essa concepcdo de agéncia indica que uma chave interpretativa para a

compreensao da apropriacdo desses recursos materiais e simbolicos resultantes de

I6gicas e disputas consolidam cada vez mais a ocorréncia e abertura de um campo religioso plural,
porém marcado pelas ambiguidades do carater concorrencial e conflitivo, devido as tensdes
geradas pela disputa em conseguir novos adeptos e legitimidade, frente a proeminéncia até entéo
garantida pela hegemonia da Igreja Catolica, permitindo ao Brasil ser o pais com maior nimero de
catolicos do mundo.
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producdes culturais atualizadas (no nosso caso, de arranjos na forma de
organizacdo de um modelo devocional especifico) € a apreensdo e analise da
capacidade dos agentes de produzirem narrativas proprias, lancando mao de
procedimentos linguisticos, estéticos e tecnoldgicos, postos em marcha na obtencao
de variaveis e referenciais disponiveis na relacdo dos humanos entre si e de
humanos e ndo humanos (LOPES, SILVA, 2013).

A escolha em enfocar os agenciamentos de devotos em torno da Romaria de
Caravaggio, na cidade de Farroupilha, deu-se na medida em que estes expdem
cada vez mais, na contemporaneidade — supomos - as posicdes estratégicas
assumidas por individuos e instituicbes na elaboracdo de modos de acdo que visam
a efetivacdo de projetos. Nessa perspectiva, trés concepcdes sao complementares.
Primeiramente, a concepcéo de estratégias, elaboradas por Certeau (1996), torna-se
importante para entender tanto o ponto de partida quanto o curso da acao dos
agentes populares, na consolidacdo de um espaco ou lugar proprio desde onde os
agentes fazem a gestdo de suas relacbes com alteridades distintas. Em outras
palavras, este autor faz um contraste entre taticas e estratégias, sendo que as
primeiras abrem margens a momentos de instabilidade a acdo dos sujeitos,
principalmente os provenientes das camadas populares. Ja as estratégias produzem
lugares onde, pela manifestacdo de modelos mais organizados dos modos de
conduta e acdo, sua eficacia e efetividade poderiam ter maior probabilidade de
alcancar éxito.

Nesses lugares proprios, pode ser observada a apropriacdo de bens materiais
e simbdlicos (CERTEAU, 1996), o que aproxima Certeau da segunda concepcao,
referente ao entendimento da categoria ‘patrimoénio’, elaborada por Reginaldo
Goncalves (2009). Nessa interpretacdo, o patrimoénio, enquanto categoria analitica,
refere-se as atividades de colecionamento de objetos, no sentido de atribuir-lhes
algum valor subjetivo. Em muitos casos, ndo dizem respeito a acumulacéo de bens,
mas, sim, a sua redistribuicdo, como foi bem destacado pelos estudos de
antropologia. Sendo assim, “Esses bens, [...] servem a propoésitos praticos, mas
carregam ao mesmo tempo significados mégico-religiosos e sociais”. (GONCALVES,
2009, p. 27).

A terceira concepcdo, nas palavras de Yudice (2006), refere-se a

conveniéncia da cultura, na medida em que se constitui um recurso utilizado pelos
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agentes para atingir fins especificos. Essa constatacdo sugere que a cultura deva
assumir papel diferente daquele que até entdo Ihe atribuia significado em si mesma.

A cultura, segundo o autor, passou a posicionar-se na intersecdo das
agendas econdmicas e de justica social. Entende-se entdo que a nocéo de cultura,
na contemporaneidade, além de ser corolario de disputas no acirramento de
tomadas de posicbes estratégicas em um campo de forcas performativas, é
considerada uma via salutar para resgatar populacdes de situacdes de pobreza e
precariedade social.

Este autor declara que, quando se refere a nogcdo de forca performética,
concebe essa como a dimensao relacional da dinamica social, enquanto
“enquadramento de interpretacdo que canaliza o significado dos discursos e atos”
(YUDICE, 20086, p. 92).

Esse campo de forcas performaticas manifesta-se como um imperativo social
de desempenho e condiciona a agéo dos atores sociais que, para efetivar planos de
acao especificos, devem apreender e consolidar a competéncia de agenciar
recursos disponiveis nas suas formacfes culturais, enquanto reserva. Sobretudo,
esta competéncia é fundamental para a concretizacdo de projetos no curso da acéo,
ao permitir 0 acesso a recursos situados em modelos culturais preexistentes,
aumentando as possibilidades de que os processos interativos retroajam de alguma
maneira na conduta do ator, ampliando o repertério de conhecimento a méo, agora,
obtido na frequéncia dos movimentos entre instancias distintas da sociedade. Assim,
um ponto esclarecedor é o argumento realizado por Giddens (2003) sobre a nogao
de agéncia:

“Agéncia” diz respeito a eventos dos quais um individuo é o
perpetrador, no sentido que ele poderia, em qualquer fase de uma
dada sequéncia de conduta, ter atuado de modo diferente. O que
quer que tenha acontecido ndo o teria se esse individuo nédo tivesse
interferido. A acdo é um processo continuo, um fluxo, em que a
monitoracdo reflexiva que o individuo mantém é fundamental para o
controle do corpo que os atores ordinariamente sustentam até o fim
de suas vidas no dia-a-dia. Sou o autor de muitas coisas que n&o
tenho a intencdo de fazer e que posso nao querer realizar, mas que,
nao obstante, faco. Inversamente, pode haver circunstancias em que
pretendo realizar alguma coisa, e a realizo, embora ndo diretamente
através de minha “agéncia”. (GIDDENS, 2003, p. 11).

Esse ponto destacado por Giddens (2003) sobre a acédo dos individuos

orientados por sua “agéncia” elucida um aspecto importante para discutirmos,
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posteriormente, os desdobramentos dos atores na organizagdo e execucdo de
iniciativas e projetos. Como o carater de possibilidades abertas inerentes a acéo é
uma marca da efetivacdo do curso das realizacdes de planos de acdo mais amplos,
destacamos que, além da intencionalidade do individuo, devemos perceber o
suporte que sustenta as realizagbes na forma de projeto, ou seja, agueles ambitos
distintos da dimens&o humana das relagdes sociais.

Neste ponto, cabe destacar que a agéncia comportaria também a acéo de
nao humanos, como destacado por Bruno Latour (1994):. os objetos, os aportes
tecnolégicos, a natureza, etc.

O aspecto basico da producdo de Latour, além de considerar os diferentes
instrumentos que permitem a interacdo de humanos-entre-si (0 computador, o carro,
as auto-estradas, as teclas do celular), ressalta que o ator “[...] € caracterizado pela
heterogeneidade de sua composi¢cdo, de humanos e ndo-humanos, podendo ser
qualquer pessoa, instituicdo ou coisa que produza efeitos no mundo e sobre ele
mesmo” (OLIVEIRA, 2005, p. 58). Essa heterogeneidade caracteristica do ator
fundamenta que esse acoplamento heterogéneo se constitui por meio de certos
agenciamentos intermediarios, os quais sdo denominados redes sociotécnicas
(LATOUR, 1994). Nas palavras do autor, as proprias redes sociotécnicas passam a
operar como agenciamentos.

Nesse ponto, salientamos que os hibridos” e os artefatos, produtos do
processo de purificacdo e mediacdo, encontram-se no ponto de encontro e clivagem
entre sociedade e natureza, por tragarem redes, “[...] uma vez que nos ligam uns aos
outros, que circulam por nossas maos e nos definem por sua prépria circulagédo.”
(LATOUR, 1994, p. 88). Esse aspecto de movimento dos “quase-objetos, quase-
sujeitos”, para usar a expressao de Latour, apesar de manter conectados os

elementos das redes, como pontos circunscritos, ndo habilitam pensar, por exemplo,

% Na concepcéo de Latour (1994), hibridos sdo combinacdes de elementos presentes nas esferas da
natureza e da sociedade. Para este autor, a modernidade compreenderia duas praticas a serem
observadas: “O primeiro conjunto de préaticas cria, por tradugdo, misturas de géneros
completamente novos, hibridos de natureza e cultura. O segundo cria, por purificagdo, suas zonas
ontolégicas inteiramente distintas, a dos humanos, de um lado, e a dos ndao-humanos, de outro.
Sem o primeiro conjunto, as praticas de purificagdo seriam vazias e supérfluas. Sem o segundo, o
trabalho de traducgé&o seria freado, limitado ou mesmo interditado. O primeiro conjunto corresponde
aquilo que chamei de redes, o segundo ao que chamei de critica. O primeiro, por exemplo,
conectaria em uma cadeia continua a quimica da alta atmosfera, as estratégias cientificas e
industriais, as preocupacfes dos chefes de Estado, as angustias dos ecologistas; o segundo
estabeleceria uma particdo entre um mundo natural que sempre esteve aqui, uma sociedade com
interesses e questdes previsiveis e estaveis, e um discurso independente tanto da referéncia
quando da sociedade.” (LATOUR, 1994, p. 16).
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0 ponto de contagio mais aberto para as percep¢des mutuas entre 0os elementos em
interacdo. Nesse sentido, ainda existe uma dicotomizagao entre a externalidade dos
atos humanos e a relacdo estabelecida frente a um mundo a ser apropriado®

basicamente pelos nossos interesses.

2 «O humano, para ele, ndo deve ser pensado por contraste as coisas. Deve-se pensar a existéncia
de quase-objetos e quase-sujeitos em vez de pensar em uma pura liberdade da existéncia
humana e em objetos pratico-inertes. Ndo existe natureza de um lado e sociedade de outro, as
duas ndo constituem pélos distintos. Os artefatos participam nos coletivos pensantes: da caneta
ao aeroporto, dos alfabetos a televisdo, dos computadores aos sinais de transito. E preciso
perceber as grandes maquinas hibridas constituidas de pedras e humanos, tinta e papel, palavras
e estradas de ferro, redes telefénicas e computadores [...].” (OLIVEIRA, 2005, p. 57).
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3. MODELOS DEVOCIONAIS

Destacar a ideia de modelo devocional € estar disposto a investir sobre a
compreensao das forcas que transpdem as formacgdes culturais. Implicam de algum
modo a articulacdo de sociabilidades, identidades e significados na ordenacao de
arranjos que sdo mobilizados e, por extensdo, mobilizadores de acdes e atos
através de agenciamentos de recursos capazes de ativar propdésitos para atingir fins
especificos. Essas composi¢cdes mais ou menos coerentes da conjuncdo das acoes
e iniciativas dos agentes provenientes de “provincias de significados” distintas,
atuam de modo a situarem-se frente a performatividade existente na sociedade em
gue estejam situadas.

Ainda porque a cultura ampliou 0s seus contornos e passou a situar-se como
“maneiras de fazer as coisas socialmente e de chegar a objetivos particulares”.
(HEALY, 2004, p. 71), é que se deve saber o ponto de contato entre instancias da
sociedade vistas, na analise, separadas pela especificidade e autonomia adquirida
no transcurso histarico.

Ha uma correlacao direta entre modelos devocionais e suas correspondéncias
com modelos socioculturais especificos. E porque estes Ultimos interpelam os
primeiros e, vice-e-versa, que 0s deslocamentos e assimilacbes de elementos
provenientes destes arranjos singulares se contaminam e detonam a exteriorizagao
de formacdes culturais atualizadas.

Para fins didaticos, os modelos devocionais sédo arranjos organizados frente a
apropriacdo de recursos materiais e simbolicos resultantes de produgdes culturais
atualizadas. Dito isso, eles passam a se configurar a medida que a acdo dos
individuos, coletividades e instituicdo passa a obter significacdo quando situados no
“horizonte de possibilidades” (SCHUTZ, 1974) dos agentes quando mobilizam
recursos especificos.

Como salienta Geertz (1998), os modelos devocionais misturam rituais
reunindo praticas e discursos. Quando elaborados, atuam de maneira intersubjetiva
para agir sobre uma realidade, deslocar habitos e condutas pela sua continuidade no
tempo. Contudo, como a marca das sociedades contemporaneas comportam o
aspecto de coexisténcia de modos distintos de ethos e visbes de mundo, a realidade
sera negociada e a fé sera expressa segundo a pluralidade da acdo e atos no curso

dessas formacdes.
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3.1 MODELO DEVOCIONAL MEMORIALISTA OU COMO SE CONTA E VIVE A
HISTORIA DE CARAVAGGIO: PERCURSO ENTRE LIVROS, NARRATIVAS E
FESTA VOTIVA

Este topico versa sobre uma tentativa inicial de dialogar com os fragmentos
de lembrangas que sdo evocados durante os ritos, as conversas, as festas, os dias
cotidianos. Estar em Caravaggio e interagir com os eventos da localidade e seus
atores levaram-nos a confrontar com a meméria coletiva®* narrada pelos seus
intérpretes, devotos e moradores de geracdes mais recentes, além de participar da
escuta dos depositarios do repertério histérico que estiveram presentes nos
acontecimentos da construcdo do Santudrio, ou seja, as pessoas de geracdes
ancestrais.

Pelo fato de haver poucas pesquisas que versam sobre a devocado de
Caravaggio - e isso é um dado a ser ressaltado pelo motivo de a mesma ser uma
tradicdo de longa duragcédo - consideramos o material apresentado na forma de
narrativas e presente nos livros adquiridos no santuario, além do discurso presente
nos atos de fala dos moradores e devotos mais antigos, como provenientes de
repertérios memorialistas®. Dito isso, a intencdo ndo é obnubilar a autenticidade dos
elementos e aspectos narrados, mas, sim, apontar que estes se tornam, na
atualidade, um aspecto importante para entendermos a legitimidade e as referéncias
para uma identidade italiana presente nos espacos e tempos da devocao.

Para tal investida, tomamos a festa votiva de Caravaggio como locus de
interpretacdo dessa memoria coletiva, ativada pelos atores em ato®. Assim, além
dos propdésitos ativados na acéo, as formas de significacdo desses atos € premissa
para que a realidade em questdo tenha validade para os atores, ou seja, que 0 seu
mundo pressuposto concorde em termos e se mantenha como uma “possibilidade
aberta” (SCHUTZ, 1974).

2 Segundo Halbwachs (2006, p. 41), “[...] se pode falar em meméria coletiva quando evocamos um
fato que tivesse um lugar na vida de nosso grupo e que viamos, que vemos ainda agora no
momento em que recordamos, do ponto de vista do grupo”.

2 0 termo memorialista designa autor de memodrias.

2% Se para Alfred Schutz a acdo pode ser comprendida como “la conducta humana como proceso en
curso que es ideado por el actor de antemano, es decir, que se basa en un proyecto
preconcebido.” (SCHUTZ, 1974, p. 86), o termo ato é denominado pelo autor como a resultante
deste processo em meio ao curso da acéo, em sintese, a acdo desempenhada.
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3.1.1 Devocgéo a Caravaggio na Italia: aparicdo de M aria & jovem Joaneta

A histéria dessa aparicdo de N. Senhora remete a pequena cidade de
Caravaggio. Essa regido da Itdlia foi acometida pela instabilidade dos
enfrentamentos entre os Ducados de Mildo e Veneza, em finais do século XV. O
pitoresco ambiente dessa regido circunscrevia a cultura do campesinato em suas
tradicoes de fé, trabalho, festividades e as dificuldades vividas nesse periodo.

O continente europeu, nessa montante, era despertado pelas promessas do
Novo Mundo. A realidade existente nos paises foi perpassada pela disputa
constante de Monarquias visando a consolidacdo de seus territdrios e governos,
seguidos pelos privilégios que as coroas despendiam aos oportunos senhores de
sangue real.

Em meio a esse cenario, uma jovem de nome Joaneta®® muda sua vida de
forma extraordinaria ao final de um dia de trabalho. Joaneta mantinha, em sua
pobreza, uma vida digna e marcadamente orientada pela conduta presente entre os
fieis da Igreja Catdlica. Contudo, aléem das obrigacbes que suas condicbes lhe
impunham, apdés seu casamento com Francisco, sua situacdo passou a ter

complicagodes.

Imagens 04 e 05: Aparicdo e Santuario de Caravaggio, Italia. Fotos acessadas em http://poli-
andreini.blogspot.com.br/2013/05/dicas-italia-de-caravaggio-vicenza.html

A camponesa era obrigada pelo marido a executar tarefas exaustivas, tendo

gue manter o cuidado com o trabalho do campo somado as tarefas rotineiras da

% A histéria da participacdo da jovem camponesa Joaneta é relatada de forma simplificada no site de
divulgacao do Santuario de Caravaggio em Farroupilha:
http://www.caravaqggio.org.br/site/index.php (consultado em 24/05/2013).
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casa. Em 26 de maio de 1432, apds seu esposo lhe impor uma grande reprimenda,
Joaneta correu até um prado na localidade de Mazzolengo, distante uns 1.800
metros da cidade, onde se pbs a colher pasto para alimentar os animais. Aos
prantos, desamparada da rotina diaria que |he tirava o animo de vida, a jovem
colocou-se a suplicar o socorro da Virgem Maria, tendo sido imediatamente
surpreendida com um acontecimento inusitado: uma visdo de Maria, que se

comunicou com ela.

O mundo repleto de iniquidades excitou a indignacdo do Céu.
Tencionava o meu Divino Filho Onipotente destruir a fundo este
globo terrestre, para punir com rigor os homens dados a iniqlidade,
sempre a perpetrar novos crimes e a precipitar-se de pecado em
pecado. Eu, porém, interpus-me com minhas ora¢cdes em favor dos
miseros pecadores. Ja supliquei durante sete longos anos.
Finalmente, Deus se aplacou e consegui obter misericérdia para os
pecadores. [...] Este local, onde me vés, tonar-se-a4 tdo celebre e
glorioso, que vird a ser jOia de estimacdo para toda a cristandade.
(BERTUOL, 1951, p. 30)%.

Essas sdo as palavras proferidas pela Virgem Maria a jovem Joaneta. De
inicio, a jovem fica confusa, ndo entendendo muito bem a situacéo que se coloca a
sua frente naquele momento. Maria aparece para ela muito semelhante a uma
rainha, em raz&o de suas vestes e a reluzente coroa que lhe adorna a cabeca.

Mesmo atbnita com a experiéncia, pela insisténcia da Virgem Maria, Joaneta
espalha a Boa Nova, sendo seguida por inUmeras pessoas que, aoS pPOuCOS,
passam a se aglomerar em torno dos sinais da aparicdo: a fonte de agua pura, a
marca dos pés de Maria no chao de barro, seguidos de sucessivos milagres.

Joaneta, como vidente locutora dos desejos de Maria para com 0 Seu povo,

aos poucos vai sendo relegada ao anonimato®, tendo sido resgatada posteriormente

% Esta fonte corresponde ao livro escrito pelo Pe. Olivio Bertuol, em 1951, publicado pela editora La
Salle. Esta obra é importante para o entendimento dos desdobramentos ocorridos a constituicdo
da devocdo de N. Sr.? de Caravaggio como é hoje, pois articula tanto o mito de origem da devogéo
na ltalia, passando pela chegada das familias na localidade de D.? Isabel, atual cidade de Bento
Gongalves, e a ocupacdo da area que foi conhecida posteriormente como Caravaggio, em
Farroupilha, fechando com dados do inicio da festa votiva que ocorre em fevereiro e o inicio da
construcéo do Novo Santuario.

Em seu estudo sobre a Aparicdo de N. Sr.* da Assuncdo, na cidade de Taquari, Steil e Alves
(2003), além de constatarem as mudancas ocorridas nesse fendmeno religioso, como a
constituicdo de um self sagrado na transposicdo da vidéncia para mensagens, sendo estas
proferidas por locucdes interiores, e o controle por parte do clero remetendo ao anonimato as
pessoas locutoras das aparicdes, destacam, sobretudo, a importancia do contato deste cenario
presente na natureza: “Neste sentido, o ambiente bucélico e rural que tem servido de moldura
para a maioria das aparicdes marianas ndo seria algo acidental, portanto, mas se constitui num

26
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na imagem existente no Santuario de Caravaggio, na Italia. Nessa imagem, a figura
de Joaneta, junto aos pés da Virgem, traz a memodria o mito de origem dessa
devocdo mariana, ocorrida em tempos de tribulacdo, posteriores a calorosa
discusséo cismatica existente no Concilio de Constanca, cujo reflexo perpassou os

enfrentamentos que marcaram o famoso Concilio da Basiléia?’, nesse mesmo pais.
3.1.2. O conflito ‘colono’ e a consolidagcéo da devo  ¢ao na cidade de Farroupilha

A devocdo a N. Sr.? de Caravaggio, na cidade de Farroupilha, tem suas
origens na chegada dos migrantes italianos, no segundo quartel do século XIX, mais
precisamente no ano de 1875.

Algumas familias chegadas da Italia foram convocadas a se assentar nas
areas de ocupacdo destinadas a expansdo da Col6nia Italiana, no noroeste do
Estado do Rio Grande do Sul. A localidade, designada como Caravaggio, ficaria
estabelecida na extensdo da Linha Palmeiro, compreendendo o territério desde a
cidade de Bento Gongalves até os limites entre Farroupilha e Caxias do Sul.

Primeiramente, as praticas e devocdes religiosas existentes na tradicao
trazida do outro continente coexistiam quase exclusivamente nos espacos privados
das rusticas residéncias improvisadas de pau a pique, instaladas para a fixacéo
imediata dos imigrantes e atendendo suas necessidades béasicas de moradia,
conjuntamente com a demarcacéo da propriedade de cada benfeitor.

Os moradores da colbnia revezavam seus afazeres domesticos entre as rezas
de tercos e missas celebradas em casas dos moradores da localidade. A escassez
de padres para conduzir as missas e ministrar 0os sacramentos possibilitava maior

autonomia por parte dos devotos estabelecidos nessas terras®. A vida religiosa

elemento central para a presenca e reproducdo, ainda que inconsciente, do mito na atualidade.”
(STEIL & ALVES, 2003, p. 185).

" O Concilio de Basiléia (1438-1445) que, posteriormente, foi transferido para Ferrara, passando por
Florenca até chegar a Roma, teve como um dos principais debates a superacdo do Cisma do
Ocidente, o qual separou a Igreja de Roma, ocorrido anteriormente, durante o Concilio de
Constanca (1417). Uma das suas principais conquistas consolidou a unido com os Gregos. A
guestdo conciliar, em tempos posteriores, separou a Igreja Catélica da Igreja Ortodoxa; a
coexisténcia do Espirito Santo nas figuracfes do Pai é estendida também ao Filho.

?8 Esse periodo de maior liberdade e autonomia dos devotos frente & pratica dos cultos remonta ao
denominado Catolicismo Rustico (HOORNAERT, 1983; BENEDETTI, 1983; BRANDAO 1986),
periodo antecedente ao projeto de romanizagdo, tentativa da normatizacdo pelo clero das
diferentes praticas devocionais, orientado pelos dispositivos dogmaticos recomendados pelo
Vaticano. Estudos realizados sobre o periodo, como o de Alves (1980), também explicitam a
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dessas comunidades circunscrevia a importancia das capelas como espaco
organizador ndo somente da devogdo aos santos, mas da dinamica social
apresentada nesse contexto, vivenciada entre as festas de santos e encontros para
rezas de tercos, inserindo as familias em contato direto com as esferas do sagrado,
surgindo desse modo lagos de solidariedade e trocas de ordem material e simbdlica.

Contudo, a migragéo ao Brasil deu-se de diferentes regides da lItalia, vindo a
se estabelecer aqui, além de costumes e gostos em torno da cozinha, musica,
dialetos, também diversas devoc¢des a santos cultuados no pais de origem.

Tal diversidade de cultos aos santos se fez sentir, ap0s a organiza¢do de uma
sociedade em torno de suas familias (os Franceschet e os Pasa), na controvérsia
para a construcdo de uma capela: a dificuldade de estabelecer um consenso sobre o
santo de devocdo a ser escolhido como padroeiro da comunidade: o chamado
conflito colono. As controvérsias nesse periodo demarcavam também outros
interesses, como a posterior construgdo do Santuario, contrapondo 0os moradores
das localidades de Sdo Marcos e Caravaggio.

Enfim, ap0s apresentada a indicacdo de Santo Antonio, descartada pela
grande maioria dos imigrantes, e por ndo encontrarem uma imagem da escolhida N.
Sr.% de Loreto, 0s 22 sdcios sdo esperancados pela proposta realizada pelo Sr. Natal
Faoro:

E que, apds novas conversagdes, o imigrante Natal Faoro propos
fosse a Capela dedicada a N. Sra. de Caravaggio. No caso afirmativo
da parte da sociedade ali congregada, ele cederia, de momento, um
qguadro da Virgem milagrosa que trouxera da Italia. [...] Incorporando-
se a leva que veio para o Brasil em 1876, Natal, sua mae e a familia
trouxeram o0 precioso quadro doméstico que, assim como 0s
protegera na Italia, também os ampararia nas terras gaudchas.
(BERTUOL, 1951, p. 111).

ApoOs a construcdo da imagem de Caravaggio em madeira, realizada pelo
artista plastico conhecido pelo nome de Pietro Stangherlin, o quadro da virgem foi
devolvido a familia Faoro, ficando em cuidado dessa até o término da obra do novo
Santuario, o qual recebera novamente o quadro visitado continuamente pelos
devotos, entre os afluxos cada vez maiores, nas atividades diarias ou Festas

centrais da Romaria principal.

proximidade dos devotos com a devocdo aos santos, mantendo este contato direto com as
devocgdes, dispensando a necessidade de mediagao institucional aos rituais de profisséo de fé.
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No tocante a construcdo do santuario novo, o livro Padre Theodoro Portolan:
Santuario de Caravaggio € elucidativo no tocante a memoria coletiva (HALBWACHS,
2006) constituida em torno das obras e iniciativas do sacerdote que leva o nome
dessa obra. Ele traz pontos interessantes para se perceber como o Padre Portolan
investiu em Caravaggio de tal maneira que apostou até mesmo o seu sacerddcio: “O
bispo chamou-o de louco, jogou no lixo o projeto e saiu da sala. O padre Portolan
recuperou a peca e quando retornou, o bispo falou em tirar o padre de Caravaggio”
(PASA, 2013, p. 132). E essa intencdo de ser construido um santuario amplo e
acolhedor, com visibilidade que colocasse a localidade, o sacerdote e moradores
num grau de reconhecimento cuja obra se tornou um dos maiores santuéarios do sul
do pais sO pode ser viabilizada quando as intencionalidades passaram a convergir.
“Angelo Pasa se dirigiu a Dom José e disse: Se o Padre Portolan for tirado de
Caravaggio nés nao iremos manter nossa ajuda de 500 mil reis” (PASA, 2013, p.
132).

Nesse livro, consta 0 momento da chegada do Padre Portolan na comunidade
de Caravaggio, seu envolvimento com praticas de exorcismo e a apreensdo da
populacao local, conferindo-lhe ainda mais credibilidade pela sua demonstracao de
fé ao travar inUmeras “guerras” com o demdnio em pessoa. Diferentemente das
demais obras citadas aqui, pessoas histdricas, ainda vivas, sao apresentadas como
colaboradores do sacerdote. Um aspecto de corte central na perspectiva da obra é
que, além de ser cotejada com oracdes, aclamacbes das benevoléncias
conquistadas pela fé na Virgem Maria, o0 mesmo indica precisamente o0 ponto
disruptivo da trajetéria da localidade até entéo:

Antes da vinda do Padre Theodoro Portolan, Caravaggio era uma
localidade pacata, frequentada por seus paroquianos, através dos
estreitos e tortuosos caminhos: as estradas de chdo. E quem ali
chegava, ficava as escuras a noite. O conhecimento da padroeira
estava circunscrito aos paroquianos: as visitas eram limitadas a
alguns parentes e aos moradores de municipios vizinhos. [...] Ao
chegar, O Padre Theodoro Portolan encontrou na populacdo um
acentuado espirito coletivo de amor & SANTA MAE DE JESUS,
iniciado pelos imigrantes que elegeram MARIA, NOSSA SENHORA
DE CARAVAGGIO, como padroeira da localidade e construiram uma
capela de madeira, devocao continuada por seus descendentes, que
edificaram, depois, a Igreja de alvenaria e a Torre de Pedra. [...] O
crescimento constante das peregrinagcdes e o desenvolvimento de
Caravaggio a partir do ano de 1942, da posse do Padre Theodoro
Portolan como paroco, em virtude de iniciativas daquele sacerdote,
sdo atestados por realizacBes tais como a iluminacdo da sede, a
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ampliacdo da praca e da rua principal, transformada em avenida, a
aquisicao dos iméveis que formam o contorno di rispetto, a edificacdo
da Casa de Retiros, do prédio destinado a dar amparo a infancia, aos
doentes e aos idosos (atual casa da cal), do Convento das
Carmelitas, da Casa do Peregrino, a utilizacdo de alto-falantes nas
festas, a instalacdo da Radio Miriam, a construcdo do Hotel Real, a
abertura de nova estrada de acesso, e, no auge de sua atuacéo, pela
construgdo do majestoso SANTUARIO DE NOSSA SENHORA DE
CARAVAGGIO (PASA, 2013, p. 120).

Nessa narrativa se destaca uma memoria viva entre os moradores da
localidade as experiéncias que seus avos, pais, parentes e vizinhos tiveram ao lado
dos esforcos mobilizados pelo Padre Portolan. De alguma forma, as pessoas do
distrito de Caravaggio sédo tocadas por esta histéria. Por sinal, os pequenos conflitos
e contratempos que a comunidade experimentava, como problemas pela escassez
de recursos, disputas pela oferta das safras das plantacdes, mal entendidos
corrigueiros, eram dirimidos em meio a uma e outra tarefa para a construcdo do
Santuario.

O sacerdote se fazia presente no seio do povo. Além de muito preciso em
suas contas, contrariava 0s populares quando achavam que ndo daria conta da
investida na compra do que era preciso para a constru¢do do Santuéario; acabava
fazendo mesmo assim, obtendo éxito. Ele se doava de tal modo que, certa vez, ao
fazer a manutencédo de uma rede elétrica sustentado por uma escada escorada em
um poste, “[...] sofreu choque elétrico que o manteve preso, suspenso na rede
elétrica e foi puxado por Pedro Barbizan [...]. Ficou desmaiado e muito ferido”
(PASA, 2013, p. 137). Assim, pode-se afirmar que, nesse periodo da vida de
Caravaggio, o aspecto mais popular da religiosidade estava também ligado a
estrutura social da época. Os fabriqueiros® responsaveis por colaborar com a festa
da padroeira cuidavam também dos bois que serviam de alimento para os
peregrinos que chegavam ao santuario.

Como é relatado por moradores com 0S quais conversamos, 0 padre
participava “parelho” com os demais trabalhadores do Santuéario. Varios segmentos
de atividades foram organizados em torno desta localidade: fabrica de balas, olaria,

pedreira, hotel, restaurante, area para loteamento. Serviam com iniciativas, projetos

? Os fabriqueiros sdo escolhidos ainda. A cada ano, conforme as necessidades do santudrio,
escolhe-se um grupo de pessoas que contribuem com determinado tempo para manter o
restaurante do santuario, principalmente.
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dentro do projeto maior: a construcdo do Santuario. Isso gerava expectativas,
comemoracoes, lacos de fidelidade, aliangas, confianca, crédito, amizades.

3.1.3. Romaria Votiva (2014)

A romaria votiva a N. Sr.? de Caravaggio ocorre no dia 2 de fevereiro de cada
ano. Ela tem sua origem datada da ocorréncia de uma romaria em honra a Virgem
Maria, na festa de N. Sr.* das Candeias, no ano de 1900. Devido a uma forte
estiagem naquele periodo, a seca assolava as plantacdes da regido. Os agricultores
nao tinham sequer agua para dar aos animais. Entdo organizaram uma comitiva de
moradores de toda a regido: de Sao Marcos, Caxias do Sul, Bento Gongalves,
Garibaldi, Farroupilha, Flores da Cunha. O pedido era que a Virgem Maria rogasse
pelo povo que sofria pela seca, que se apresentava como a maior ja vista na
localidade. Vinda de diferentes cidades, a caravana aglomerava devotos por onde
passava e culminou na missa ocorrida no Santuario antigo de Caravaggio. Logo na
chegada dos agricultores devotos, apds a batida do sino para comecgar a missa, uma
nuvem se aproxima nesse céu azul e cintilante do sol abrasador. Aquele aglomerado
de gente que chegava aos poucos, lentamente, pela estrada de terra que ainda
existia ali, foi surpreendido pelos primeiros pingos que resultaram em uma pancada
de chuva de grande proporgao.

Esse acontecimento ficou conhecido como o Milagre da Chuva. Muitos dos
devotos e moradores questionados afirmam que boa parte do vinculo que a regiao
tem até os dias de hoje com a devocéao a Caravaggio € proveniente desse milagre,
ocorrido cerca de 114 anos atras.

Ao chegar ao Santuério, para acompanhar a romaria votiva ocorrida em 02 de
fevereiro de 2014, as maquinas agricolas ja estavam sendo enfileiradas em frente a
esplanada, perto das 10 horas. O dialeto italiano, talian, era empregado pelos
agricultores para manter uma maior familiaridade entre aqueles que pertenciam a
localidade. Quando conversei com o Sr. Pandolfo, morador de Mato Perso, ele
ressaltava que foram seus pais e avos que construiram o Santuario: “Aqui, muita
gente ajudou a puxar pedra, levar os tijolos, trabalhar na olaria. Tudo isso foi nos

gue construimos”.
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O chapéu de palha diferenciava os agricultores dos demais devotos e turistas
ali presentes, mas, sempre que eu retomava o dialogo com Sr. Pandolfo, 0 mesmo
afirmava: “Mas Adimilson, nés somos tudo italiano”.

Posteriormente, fui convidado por um dos organizadores da romaria votiva
para almocar em sua companhia. Alguns fabriqueiros que almogavam junto
acentuavam que a romaria esta sendo retomada na sua proporcao original, mas a
intencédo é “[...] continuar com a simplicidade. Porque a obra de Maria é simples, nao
precisa de muitas transformacoes”.
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Imagens de 06 a 13: Romaria Votiva, 02 de fevereiro de 2014. (Fotos arquivo do autor)

Nesse dia de festa religiosa, a identidade italiana presente como matriz
cultural das comunidades que formam a Pardquia de Caravaggio é o elemento
diacritico em evidéncia. Os frutos das colheitas das lavouras destacam o periodo da
Vindima, em que é comemorado o trabalho com a terra e o resultado do cuidado
com a plantacéo.

Os comentarios das rodas de conversagdo punham em relevo a necessidade
de ser retomado, com maior afinco, esse evento étnico-religioso. Os descendentes
dos primeiros italianos, principalmente os colaboradores dos tempos da construcéo
do Santuario novo, reforcavam que os jovens deveriam lutar para que essa tradicao
ndo acabasse. A rememoracédo dos tempos dificeis da lida na lavoura recompunha e
legitimava o imaginario devocional atual, porque, além do trabalho arduo que foi
despendido para construir o Santuario, as conquistas provenientes desse esforco
colaboraram para que as familias nédo se dispersassem, mantendo-se firmes na fé e
resistentes a adversidade do clima, que periodicamente acaba por acometer 0s
resultados da colheita das plantagdes.

Um dos integrantes da equipe de fabriqueiros, responsavel pela organizacao

da Romaria Votiva, destaca:

Falar alguma coisa da festa votiva € uma beleza de trabalho. E uma
coisa que ndo € da comissdo. Ndo é do reitor. Esse é um projeto
implantado ha 114 anos. Entdo digamos que é uma coisa que vai
ultrapassando as geragfes. JA muitos passaram e mantendo essa
tradicdo. Esses Ultimos anos ela (romaria) tomou um rumo um
pouquinho diferente no aspecto organizacdo. Mas no aspecto
lembranca daquilo que a histéria nos trouxe. Uma renovacao
constante do fato acontecimento hd 114 anos atras por ocasido de
uma seca. Os devotos, 0s peregrinos, 0s agricultores que passam no
dia 02 de fevereiro, eles trazem este aspecto simples. De dizer
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obrigado. De agradecer o acontecido, mas também agradecer,
digamos, a regido estd no auge das colheitas. Passa o0 péssego.
Agora estamos comecando a uva. Entdo daria para dizer que uma
mescla de celebracdo. Uma mescla de agradecimento. E uma
mescla de oracéo e de gratiddo também. (Odir Crdcoli, em entrevista
a radio Spaco no dia 02 de fevereiro de 2014).

O agricultor e morador da localidade de Caravaggio frisa que a participacao
de todos € essencial para a continuidade da historia da festa votiva. O aspecto de
mescla dessa romaria em celebracdo, de agradecimento, oracédo e gratiddo remete a
elaboracao de Victor Turner, ao descrever a configuragdo da communitas: ambiente
no qual a hierarquia que sustenta a diferenciacdo dos papéis na sociedade é
substituida por certa “homogeneizacdo” das condutas e comportamentos, formando

todos uma unidade:

Nés, ao longo dos anos, sempre tivemos crises, teve isso, teve
aquilo. Mas enfim, € s6 olharmos tranquilos. Ver o progresso da
regido, econdmico, industrial, agricola. E, sobretudo, a questéo
devocional ao Santuario. Entdo o Santuario que comecou ha 135
anos um pequeno capitel, e hoje € um monumento. E uma referéncia
nacional. Eu disse esses dias que quando se canta o hino Terra
Ditosa a gente se empolga. Quando se canta La America, também. E
um dos versos da La America diz Non abbiam trovato ne paglia e né
fieno (N&o encontramos nem palha e nem feno). Nossa Senhora, no
projeto Caravaggio, ela fez a mesma coisa que nés. Ela veio em uma
mala de um agricultor simples. Escondido la nos pordes. E quando
ela chegou, ela ndo encontrou um santuério pronto. Ela encontrou o
qgue? Como nds encontramos, 0S Nossos avds encontraram, um
projeto a ser implantado. Os agricultores implantaram o projeto
agricola. Ao mesmo tempo implantaram um projeto espiritual. Entdo
um primeiro capitel, mindsculo, para duas familias. Depois um
segundo que j& envolveu o nucleo que j& era mais de 20 familias. Ja
de 10 a 12 anos iniciaram a construcdo do Santuario velho. Que esta
ai, € bonito. Preservado. E uma reliquia porque ele traz além do
aspecto, ele traz presente as marcas do imigrante. A questdo das
pedras e dos tijolos. E celebramos o ano passado 50 anos do
Santuario novo. Se a gente olhar com tranquilidade a caminhada dos
agricultores, ela teve todo esse desenvolvimento. (Odir Crécoli, em
entrevista a radio Spaco no dia 02 de fevereiro de 2014).

Esse ponto da entrevista elucida 0 momento de conjuncdo entre 0s projetos
agricola e espiritual, que destacamos em italico. Essa dimensao revela a trajetoria
de realizagdo dos moradores locais. Como visto nas fotos destacadas acima, 0s
padres participam da vida da populacdo local. Sdo filhos dos descendentes de
imigrantes italianos de primeira e segunda geracdo. Entdo, esse aspecto

“dessacralizado”, em que se destaca um pé de igualdade dos agricultores e da santa
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guando Odir disse que “Nossa Senhora, no projeto Caravaggio, ela fez a mesma
coisa gque nos. Ela veio em uma mala de um agricultor simples, escondida la nos
pordes. E quando ela chegou, ela ndo encontrou um santuario pronto” - apresenta a
situacao essencial da religiosidade popular.

E necessario que certos agentes institucionais, clero, leigos, devotos,
benzedeiras ativem os circuitos devocionais a partir das redes de sentido que eles
proprios produzem. Contudo, antes de pensar sobre o descolamento da devocao,
podendo apresentar somente a ‘“italianidade enquanto mito”, cabe inferir que os

moradores da localidade detém uma retrospectiva dos acontecimentos semelhante

1130

agueles devotos organizados nas “comunidades de tempo™, ou seja, daqueles fiéis

que participam mais simultaneamente das atividades no Santuario e na romaria.
Enfim, pode também apresentar o carater de povo escolhido; por isso, encontram-se
um passo a frente dos demais, sobretudo por terem praticas e modos de acao
diferentes dos visitantes do distrito de Caravaggio:

Olha, a questdo do desenvolvimento devocional ao santuério € a
mesma caminhada. E por isso que nds dissemos para olhar de
maneira tranquila, com certa gratiddo. Também a obra mariana néo
estd acabada. O Santuéario ainda hoje e seguramente vai continuar
sendo, € um lugar de oracdo, um lugar de acolhida. Um lugar onde
as pessoas, quer quando a gente vai para agradecer, quer quando a
gente vai rezar assim de uma maneira mais tranquila, sem tanto [...],
em um dia da semana. Mas, sobretudo, é um lugar de reconciliacéo.
Eu ndo me refiro tanto a confessar. Mesmo porque eu sou um leigo.
Mas chegar no santuario, rezar, se reconciliar com o lado espiritual.
Se relacionar, se reconciliar com os amigos. Enfim, é um lugar
especial. Entdo essa obra, sem medo de errar, ela € um projeto de
Igreja. Nao € nenhum projeto de uma pessoa. Daria para dizer que é
um projeto de Deus. Porque aconteceu ao longo dos anos. Mas € um
projeto ainda hoje que a gente deve construi-lo e preserva-lo,
melhora-lo, por muitas maos. E muitas cabecas pensantes. Enfim,
extrapola ao passo a questdo local, da prépria comunidade. Ele se
alastra. Eu, quando olho para o santuario, ndo sei se consigo
interpretar bem o projeto. Mas a praga, ja& ndo sou um menino, ja
passei dos 60 anos. Conheci aquela praca ali quando o meu pai e 0s
avoés iam ali arrancar pedras a picdo. E marretar elas com marrdo. O
primeiro trabalho era do exército de Bento Gongalves que vinha e
detonava. Hoje, a gente olha aquela praca e parece que ela foi feita

% sSchutz (1974) define que partilhar uma comunidade de tempo “[...] y esto se refiere no solo al
tempo exterior (cronolégico) sino también al tempo interior — implica que cada coparticipe
interviene en la vida en curso del outro, puede captar en un presente vivido los pensamientos del
otro tal como este los construye, paso a paso. Asi, cada uno de ellos comparte las anticipaciones
del futuro del otro — planes, esperanzas o ansiedades —. En resumen, cada uno de los asociados
se halla implicado en la biografia del otro; envejecen juntos; viven, por dicir asi, en una pura
relacion Nosotros.” (SCHUTZ, 1974, p. 46).
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justamente para mim. Foi feita para um peregrino que chega ali para
respirar um ar tranquilo. Poder caminhar, poder passear. A avenida é
outro processo. Ela foi construida por um sistema de mutirdo. Tem
sete capelas ai, por exemplo, a Todos os Santos, Busa, Mato Perso,
S&o José da Linha Palmeiro, etc. Vinham com as carrocas. Traziam
a alimentacdo. Cada um se virava. E era organizado sete a oito
homens por dia para transportar as pedras. Entdo a gente olha hoje a
avenida do santuério, ela € uma extensdo do santudrio. Parece que
guando a gente chega na encruzilhada, parece que a mao estendida,
o tapete de N. Senhora. (Odir Crocoli, em entrevista a rddio Spago no
dia 02 de fevereiro de 2014).

Por fim, esse depoimento do morador de Caravaggio apresenta uma gama de
elementos e aspectos que traduz algumas pistas a serem seguidas. Ele afirma que
Caravaggio € um projeto de Igreja e ndo individual. Ao contrario de ser um individuo
distante da devocao e das iniciativas que a implicam consideravelmente, o agricultor
manifesta tamanha familiaridade com a memdéria coletiva que traz uma narrativa
riquissima para a interpretacdo que pretendemos realizar. Outro ponto que merece
destaque € a convivéncia cotidiana com a “presenca’ da mae de Caravaggio. Tais
aspectos remetem a descricdo de Steil (2004), quando indica a configuracdo de um
catolicismo de migracdo. Os contatos com a terra e a religiosidade popular
compdem a vida deste tipico homem religioso nas palavras de Mircea Eliade (2003).

Desses relatos e apontamentos das narrativas e materiais de divulgacdo da
historia de Caravaggio podemos supor que esse tempo explicitado na forma de fatos
e acontecimentos, dos atores e de suas trajetdrias atribui mérito ao real porque, em
alguma medida, oferece um conteddo ao pensamento, ou seja, uma “matéria de
acontecimentos™ (HALBWACHS, 2006). Cabe também ressaltar que a
interpretacdo dos acontecimentos ocorridos no espaco, isto €, o sentido proveniente
da interacdo da percepcdo e da memodria inerentes a esses contextos tenha como
suporte, além da matéria, de certos objetos, o arranjo espacial do lugar que lhes
viabiliza a permanéncia da realidade, o sentido da sua continuidade.

3.2 MODELO DEVOCIONAL TRADICIONAL

Neste tOpico, procuramos situar o leitor sobre a ado¢ao do termo modelo na

analise aqui pretendida. Se o que pretendemos apresentar a partir das descri¢cdes

%1 “O acontecimento também ocorre no espaco; pode-se dizer que um e outro grupo percebem isso.
O que importa é a maneira como eles interpretam o sentido que lhes dédo.” (HALBWACHS, 2006,
p. 140).
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empiricas que traremos na sequéncia é a conformacdo de modelos devocionais
implicados nas praticas e discursos na forma de agenciamentos, ou seja, na maneira
que a acado de atores/grupos/instituicdes inscreve suas logicas e concepcdes na
dindmica espaco-temporal e, assim, procedem por significarem e constituirem os
elementos principais da visdo de mundo que traduz e interpreta os sentidos ai
presentes. No topico anterior, ja trabalhamos com essa ideia, na forma de modelo
memorialista, procurando situar a memodria coletiva na forma do imaginario que
move 0s agentes da localidade de Caravaggio, por isso também é acessado pelos
demais participantes como repositorio identitdrio na composicdo de identidades
étnico-religiosas. Neste ponto, pretendemos discorrer sobre o modelo tradicional, da
religiosidade sendo apropriada mediante diferentes énfases, podendo, assim,
tencionar as intencionalidades dos atores colocadas em interacdo, resultando em
conflitos e disputa pelo sagrado.

A questéo se coloca, a nosso ver, na concepcao de religido, experiéncia e
perspectiva religiosa, a fé, o sagrado, etc. Se, ao afirmarmos que a acdo humana
comporta, na contemporaneidade, boa parte dos processos de significacdo e formas
de dar sentido ao curso da acao dos individuos e coletividades, nem por isso torna-
se salutar considerarmos que a vida desses sujeitos esteja alinhada somente a
retérica do individualismo exacerbado; por sua vez, individualismo responsavel por
minar as nocdes preestabelecidas ao longo da histéria e sucumbir as tradicbes
frente ao carater obsoleto cujas mudancas atuais Ihes imporiam um fim tragico e
fatalista.

Como bem destacaram Hobsbawm & Ranger (1998), as tradicdes somente
podem ser aprendidas quando na sua permanéncia, pelo fato de acrescentar em
suas formacdes o dado da inovacao. As tradicbes permanecem se transformando.
Por essa dimensao de “adaptabilidade”, as condi¢cbes atuais, ao mobilizarem as
estruturas que dao sustentacdo na base desses processos, tornam-se pertinentes
aos novos “espiritos do tempo”. Por um lado, a demanda atual emana das condi¢cdes
historicas explicitadas pela conjuntura momentanea; por outro, 0 tempo mitico
irompe o cotidiano e traz um periodo de suspensdo a esta momentaneidade,
inscrevendo-a em um lastro de tempo mais duradouro, de continuidade, de longa

duracéo.
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3.2.1 Religidao e o sagrado: ambitos de disputa

Duas intepretacbes tornam-se pertinentes para 0 nosso estudo. Ainda que
aprendidas por alguns estudiosos como distintas, a fenomenologia de Mircea Eliade
e Clifford Geertz merece um tratamento que pensamos ser adequado para a leitura
que pretendemos. Qual a conotagdo possivel a interpretacdo dos acontecimentos,
em suas distintas formas, subjacentes nas manifestacées em torno dos santuérios,
na atualidade?

Para Geertz (1998), a religido pode ser interpretada como:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicdes e motivacdes nos homens
através da (3) formulagcédo de conceitos de uma ordem de existéncia
geral e (4) vestindo essas concepcdes com tal aura de fatualidade
que (5) as disposicbes e motivacbes parecem singularmente
realistas. (GEERTZ, p. 105, 1998).

Na primeira conotacao atribuida a religido, um sistema de simbolos que atua
para, o citado autor destaca que os simbolos correspondem a representacdes de
fontes intrinsecas de informagdo. Seria como repositorio do ato de comunicar
elementos e aspectos especificos na forma de padrbes culturais que atuam e
influenciam o comportamento de determinado publico. Depreende-se dai a indicacao
de que as concepcdes empregadas na forma de modelos para a acdo séo
manipuladas pelos individuos que, por sua vez, acabam sendo modelados pela
aproximacao total ou parcial a esses quadros de referéncias. Os padrdes culturais
se estabeleceriam, assim, por duas caracteristicas basicas: “[...] eles dao significado,
isto €, uma forma conceptual objetiva, a realidade social e psicolégica, modelando-
se em conformidade a ela e ao mesmo tempo modelando-se a eles mesmos.”
(GEERTZ, 1998, p. 108).

A énfase na experiéncia ou perspectiva religiosa necessita que seja
destacado o problema do significado, em que a religido se consolidaria como uma
instéancia de producdo de sentido, ao atribuir no¢gdes basicas para a formulacdo de
uma ordem de existéncia com base em uma cosmologia.

E neste debate da producdo de sentido que, segundo o proprio Geertz, “[...]
os simbolos sagrados relacionam uma ontologia e uma cosmologia [...]",

aproximando-se aos termos indicados por Mircea Eliade. Isso traduz um aspecto
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essencial dos processos de significagdo e producdo de sentido, porque, ao
estabelecer o ethos devoto e sua visdo de mundo, a religido passa a ser uma
tentativa de “[...] conservar a provisao de significados gerais em termos dos quais
cada individuo interpreta sua experiéncia e organiza sua conduta.” (GEERTZ, 1998,
p. 144):

A perplexidade, o sofrimento e um sentido de paradoxo ético
obstinado, quando se tornam suficientemente intensos ou suportados
durante muito tempo, sdo todos eles desafios radicais a proposi¢ao
de que a vida é compreensivel e de que podemos orientar-nos
efetivamente dentro dela, através do pensamento — desafios que
qgualquer religido que pretenda substituir tem que enfrentar, por mais
“primitiva” que seja. (GEERTZ, 1998, p. 115).

A religido € detentora de simbolos fortes, cosmologias coerentes que
perfazem tradicbes de civilizagcdes constituidas no curso da histéria. Transpbe a
revelagéo ao plano préatico. E apropriada como ponto de ancoragem para processos
de ritualizagdo mais complexos, constituindo-se em um ente que dura em meio as
tribulacbes do tempo e as dinamicas conjunturais da sociedade. Religido e
sociedade se implicam em processos de grandes transformacfes. Os modelos
socioculturais interpelam as religidbes, que, na medida em que agregam o0S
elementos inovadores, agem também sobre os mesmos. Como descreve Luci Ferry
(2003), se os sistemas religiosos perdessem totalmente sua plausibilidade
explicativa das questdes cotidianas, restaria ainda a morte. Entdo essa dimenséao
dramatica da vida humana é que tangenciaria compreensao.

Ainda segundo Geertz (1998), podemos compreender que 0s modelos
devocionais sado simbolicos. Mesclam rituais conjugando pratica e discurso. Sua
caracteristica principal é estarem dispostos a agir sobre, mudar hébitos e
comportamentos pelo prisma de continuidade. Entdo se torna licito afirmar que a
saida da religido é um tanto insélita. Perdura somente até o préximo estado de

instabilidade e discordancia de sentido:

Os principais rituais da religido — uma missa, uma peregrinagédo, uma
danca de aborigenes — sdo modelos simbdlicos (agui mais sob a
forma de atividades do que de palavras) de um sentido particular do
divino, uma espécie de disposicdo devota que a reencenacdo
continua tende a produzir em seus patrticipantes. (GEERTZ, 1998, p.
187).
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Um aspecto da multiddo presente na esplanada do santuéario, além de
reforcar a universalidade do culto (STEIL, 1996), evidencia a pluralidade de
interesses e pertencimentos as premissas indicadas como religiosas e institucionais.
O dado de pluralidade, mais precisamente da coexisténcia®* de diferentes
experiéncias religiosas durante a insercdo dos devotos nas romarias e no santuario,
sugere que se torna plausivel a distingdo de diferentes modelos devocionais ai
presentes. Destacariamos, para fins analiticos, quatro modelos devocionais
especificos: o tradicional, 0 memorialista, 0 modernizante e o patrimonial. Este ultimo
implica, de certo modo, os trés primeiros.

Esse recurso de tipificacdo é parte do trabalho do analista que pretende se
debrucar sobre uma realidade social, mas também religiosa, cultural, etc., com a
finalidade de compreender os tragcos marcadamente significativos para os sujeitos da
pesquisa, porém sabendo que essa é uma percepcdo apreendida pela experiéncia
investigativa em questdo, suscetivel de estrapolacdes, desniveis interpretativos,
incongruéncia de perspectiva. Isso equivale a dizer que, mesmo nos esfor¢cando
para compor quadros analiticos e exercer o trabalho de problematizar a realidade da
qual desprendemos uma interpretacdo particular, outros pontos de vista e vivéncias
podem ser destacados sem grandes problemas, principalmente porque o aspecto de
construgdo e reconstrucdo dos fendmenos socioculturais passa por constantes
transformacdes.

Porém, sob pena de critica, as apostas aqui apresentadas na forma de
descrigbes/evidéncias/interpretacdo, ainda que distantes do compromisso de
guererem ser representativas de uma totalidade, apresentam aspectos plausiveis
para o entendimento dos pontos em destaque e, por sinal, produtos da intencdo de
contribuir para a leitura dos desdobramentos e condicionantes dessa manifestacéo
devocional.

Pelas transformacdes na religiosidade popular, religido - em sintese, as
maneiras de expressar a fé, na contemporaneidade - a pluralidade de manifestactes

e pertencimentos se detonaria como a tonica inerente aos atos de devocédo e de

%240 contraste entre o comportamento dos fiéis gsisdaam a missa e o dos devotos que preferiamireie
aos santos, sem sequer tomar conhecimento do momeis sagrado para os catélicos, me sugeriu a
presenca de um outro culto, paralelo, que estamamerecer uma investigacdo especifica.” (AUGRAS,
2008, p. 55). Nessa analise, Monique Augras sugggea atencdo do pesquisador deve perceber osaspec
conflitantes presentes naquilo que a instituicaer giesenvolver enquanto modelo devocional legitienas
demais manifestac6es espontaneas dos devotosma €& rituais particulares onde expressam o afeto e
confianca ao santo de sua preferéncia.
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protecdo. O discurso de uma abertura maior para com os problemas mundanos,
presente em escalas diferentes na pratica e no discurso de agentes institucionais
presentes nos 0rgaos pastorais da Igreja Catodlica passa a receber maior relevancia
como orientagcdo para a conduta do clero com o papado de Francisco. O que
pretendemos ndo € uma critica simplista, a despeito de certas caracteristicas do
clero presente nas atividades durante a romaria. Os aspectos que iremos apontar
indicam mais uma dimensao dificil de ser negociada ainda no ambito eclesiastico
das manifestacdes religiosas do catolicismo: a deliberacdo sobre o ato de
consagracdo de préaticas e discursos validos, ou seja, ainda que passiveis de se
abrirem para o “mundo”, certas ressalvas sdo ainda observadas como estratégias de

evangelizacdo, como a seguir:

Os romeiros, embora ndo detenham o controle sobre o santuério,
conseguem muitas vezes impor seus proprios sentidos, obrigando os
padres a alargar os limites da religido e a buscar interpretacbes que
integrem o seu discurso heterodoxo dentro da ortodoxia institucional.
E mais, como mostram alguns estudos recentes sobre peregrinacdes
no contexto do cristianismo, embora o clero busque estabelecer uma
Unica racionalidade, o culto nos santuarios se caracteriza
particularmente por sua capacidade de acomodar a diversidade dos
discursos, rituais e das praticas que 0s grupos que compdem a
romaria investem neste espaco. (STEIL, 1996, apud SALLNOW,
1987; EADE & SALLNOW, 1991; STIRRAT, 1991).

A sala dos ex-votos, mesmo que deslocada de seu lugar de origem (a capela
antiga), ocasionada por um argumento legitimo, a suspensao do desmantelamento
arquitetbnico em curso pelo mau uso das dependéncias internas, com buracos,
rachaduras, ocasionadas pela acdo dos devotos ao fixarem seus quadros e imagens
(inscrevem suas insignias com motivos diversos, como: Camila ama Fernando),
refletem uma dupla tensao, até explicita, latente aos olhos de agentes institucionais.

Este espaco foi organizado no ambiente utilizado para as confissbes, que
ainda ocorrem em salas paralelas, mas as fotos deixadas pelos devotos ocupam
cada vez mais lugar. As fotografias colocadas em painéis de madeira tematizam
situacdes diferentes dos motivos trazidos e compartilhados pelos fiéis ali. O
momento do casamento, a cura de uma doenca, as tragédias evitadas pela devocao
a Virgem sao alguns motivos dos painéis organizados. Os devotos deixam ali suas
fotos e, concomitantemente, mantém a construcdo de sua subjetividade com um

“outro” significante, a maneira descrita por Mead (1982). Ao passo que deixam as
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fotos, veem situagdes ocorridas com “outras” pessoas que passaram por momentos
dificeis na vida. Desse modo, a desobriga da imagem de si e de seus semelhantes,
se for o caso de promessa alheia, € vivenciada na formacdo de uma coletividade
emocional. Nesse momento, a relativizacao das trajetdrias e experiéncias é levada a

poténcia maxima como relatado por Dona Maria (46 anos):

N&o tem como ndo se comover. Todas essas imagens mostram o
quanto estamos vivendo em tempos dificeis. As vezes a gente pede
demais. Nao percebe o que esta ao nosso redor. Tantas criancas
passando por doencgas, algumas nao resistindo ao tratamento. Mas
temos que nos manter firmes na fé. Pedir a Virgem que nos proteja e
nos guie. (Dona Maria, 46 anos, moradora de Caxias do Sul, Diario
de Campo, 17/05/2014).

Esse aspecto de desalento frente aos problemas cotidianos ndo impede que
também seja ressaltada a positividade do ato de creditar a fé na devocéo particular a
Caravaggio. Os instantes de “desconcerto” emocional exteriorizado na comoc¢éo dos
devotos, visto que a tentativa de “[...] manobrar com sua economia emocional torna-
se, para o individuo, sua primeira preocupacao, pois € em termos dela que tudo o
mais se racionaliza em ultima instancia.” (GEERTZ, 1998, p. 152), alterna, por outro
lado, na direcdo que outros motivos imagéticos remetem & felicidade vista pela unido
de casais, os diplomas de ensino superior, as pecas de ex-votos no formato de
casas, obtidos por gracas alcancadas.

Em outro sentido, ir & sala de ex-votos € procurar a perpetuacéo de seu lugar
no santudrio. Na tarde do dia 16 de dezembro de 2013, eu fazia a caminhada do
bairro Santo Antonio, de Farroupilha, até o santuario, com uma familia que conheci
em outros momentos de pesquisa de campo. Logo na chegada, pediram para que os
acompanhasse até a sala dos ex-votos. Entrando ali, puseram-se a procurar uma
fotografia de Juliano (26 anos), levada por Dona Julieta (61), quando o rapaz ainda

fazia seus primeiros 4 anos de vida. Esta senhora afirmava:

Agora é dificil achar a foto. Desde quando trouxeram todas para esta
sala, acho, mas leva um tempo. Quando era na capela, sabia o lugar
certinho. Era bem em cima da foto da Jane, filha do tio Ricardo. Ela
sofria de pneumonia. E depois de 7 anos de promessa teve a graca
alcancada. Nao € que ela ficou curada. Hoje esta casada. Mora la
para os lados de S&o Marcos. Trazem todos os anos as duas filhas
na romaria, dia 26 de maio. (Dona Julieta, 61 anos, moradora de
Farroupilha, Diario de Campo, 16 de dezembro de 2013).
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Quando achada a foto, as lembrangas se complementam com os comentarios
atuais. Dona Julieta fala de como era dificil aquele tempo. Olha a foto, rememorando
0s instantes que passou com o filho, acometido por meningite. A esposa de Fabiano
entdo sugere que troquem as fotos. Ela, Isaura, segurava a foto do filho que teve
com o Fabiano. O menino, com 4 anos de idade, nos bracos de Isaura, olhava
também para a foto do pai, quando crianca, e ouvia as recordacdes que sua avo
contava. Dona Julieta, de chofre, retribui o pedido: “Imagina isso! Se a foto esta aqui
€ porgue esta protegendo ainda o Fabiano. A santa quis que ele ficasse aqui. Deixa,
pode deixar a foto do Fabiano bem onde esta.” Se para o antropologo interessado
em processos socioculturais “[...] € muito variavel o hiato entre o que a religido
recomenda e o0 que as pessoas fazem realmente, culturalmente [...]"” (GEERTZ,
1998, p. 141), esse dado da mobilidade de praticas no santuario € um dos aspectos
gue nas observacdes trouxe maior énfase.

Em nossas observacdes, pudemos evidenciar que a separacao precisa entre
as dimensdes sagradas e profanas € muitas vezes provisoria. Concerne mais a acao
recursiva interna a posic¢ao relativa ocupada por diferentes agentes do que um dado
a priori. Surge, nessa direcao, a intencionalidade de acautelar-se a logica presente
no momento de estar em cena, mais proximo das for¢cas de onde emana o sagrado,
sendo estas as missas, 0s objetos religiosos, a conduta de fiéis mais fervorosos
compenetrados na reza, etc.

O lugar comum de boa parte dos devotos é o comércio popular de
“ambulantes”, organizado pela prefeitura nas proximidades do santuario. Ali se tem
contato com bancas de venda de produtos alimenticios, barracas de variedades e
utensilios, entretenimento com brincadeiras e a aquisi¢cdo de devocgdes de tamanhos
0s mais variados. Se na oferta desses produtos pode se ter contato com a dimensao
profana da festa religiosa, também & licito afirmar que dai decorre o contato com a
pluralidade de denominagdes marianas®: N. Sr.* Aparecida, Sdo Judas Tadeu, Santo
Expedito, e 0 acesso a variantes sincréticas do pantedo das matrizes de religides

afro-brasileiras, por exemplo: imagens de lemanja, Cosme e Damiado, etc. As

% Durante os dias principais da romaria, no dia 26 ou dias proximos a esta data, a imagem de
Caravaggio é disposta no largo do Santuario, em altar ao lado do palco de onde séo transmitidas
as missas para o publico presente e aqueles que assistem as romarias pelas emissoras de
televisdo da regido. Os devotos tém livre contato com a santa. E a préatica de abencoar objetos,
fotos, e imagens de outros santos possibilita a contiguidade de forcas que irradia da imagem de
Maria para estes outros elementos.
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imagens sdo compradas e levadas para ter contato com a santa de Caravaggio,
localizada na parte externa do santuario. Essa é uma transposi¢cdo de elementos
descritos como sincréticos, mas indica, de certa forma, a porosidade da fronteira
hegemoénica dos motivos e crencas explicitadas pelos devotos nas festividades
marianas. Esses atos de contiguidade na aproximacgdo dos sistemas simbolos que
aparentemente sdo distintos demonstram que, para os praticantes, esses limites se
mantém diferentes da aplicabilidade dos rituais e apropriagcdo para uso particular.
Exemplo disso é o anonimato da participagcdo dos evangeélicos na festa a
Caravaggio. Quando acompanhei as academias de ginastica que organizavam
grupos para caminharem até o santuario, os propésitos deste deslocamento
destoavam da centralidade enunciada pela maioria dos peregrinos. Diziam que se
preparavam durante o ano todo para cumprirem um desafio diferente: cumprir,
dentro do menor tempo, o trajeto de Farroupilha, Caxias e Bento Goncgalves até os
pés da santa. Mas, como afirmagdo da variabilidade de integrantes, recorriam a

afirmacdes como:

O Carlos é evangélico. Mesmo assim ele vem na caminhada porque
0 nosso propdsito ndo é a devogdo. E a realizacdo do trajeto. Vocé
vai ver quando passarmos pelo caminho. Tem um vale de montanhas
lindo. A paisagem € estupenda. Quem nunca foi aqui por dentro do
interior de Bento ou de Caxias ndo conhece ainda a beleza da
regido. Posso te garantir que vocé nado se arrependera. (Graciela, 26
anos, moradora de Bento Gongalves, Didrio de Campo, 25 de maio
de 2013).

A apropriacao diferenciada dos elementos do sagrado pode ser vista na rede
de significados mobilizada pela familia de Dona Giorgina Maria da Concei¢do. Ela
responsavel por iniciar a devocao a N. Sr.? de Caravaggio no seio de sua familia. Em
meio aos deslocamentos por diferentes Estados, Rio Grande do Sul e Santa
Catarina, manteve-se fiel a tradicdo devocional, fazendo, quando possivel, a viagem
de mais de 300 km até o santuario de Caravaggio. No dia em que estavamos
participando da romaria principal, encontramo-nos ainda no caminho. E o destino era
primeiro a sala dos ex-votos. Logo quando chegaram, a familia se dispersou por
entre os painéis de fotos organizadas por tematicas nos murais suspensos na sala

ao lado do lugar das confissbes, agora sala dos ex-votos.
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Meu nome é Giorgina Maria da Conceicdo. Adimilson: Ha quanto

tempo a senhora vem a Caravaggio? Uns 35 anos. Adimilson : E a
familia comecou a vir junto? Venho toda a vida com a familia.
Quando os meus netos eram pequeninos. Todos vinham a pé. Agora
eu ndo aguento mais. Eu estou com 94 anos. Moni: O Dionata esta
com 22 anos agora. Né que a senhora trouxe a foto que ele tinha
bronquite. Trouxe para a N. Senhora curar ele. E curou, né. A foto foi
feita atras da igreja, 14 na lomba. Ele tinha 3 anos. Adimilson: E
qual é o significado de vocés virem em familia para ver as fotos?

Moni: H4, eu acho que é o amor que a gente tem pela virgem.
Quando a gente chega aqui € uma emocédo. E a gente vindo a pé,
guando comecamos a entrar ali, a tia disse: eu me sinto diferente
quando eu entro aqui. E quando a nossa familia fica mais unida.
Passa para a gente aquela sensacdo de paz e harmonia. A gente
comeca tipo, 14 pelo més de setembro e outubro, comecamos a falar
gue no proximo ano, em maio, n0s vamos a Caravaggio. Todo
mundo se prepara 0 ano inteiro, né vovo? A minha mae nasceu no
dia da virgem. Hoje ela estd de aniverséario. E a v comeca a falar
para 0S Nn0sSs0S amigos, para 0S nossos vizinhos. Eles comecam a
dar e mandar cartinhas com pedidos, fotos. E se eles alcancam a
graca, no ano seguinte, tem uma casinha aqui que eu trouxe da
minha amiga, do ano retrasado. Ela fez a promessa. Eu disse, tu
fazes, e se tu ganhar eu me comprometo em levar a casinha. Ela
conseguiu construir a casa dela. Eu trouxe a casinha, e esta ali. A
gente faz assim, as pessoas ndo vém. Mas eles mandam o pedido, e
se eles recebem no ano seguinte, a gente traz os agradecimentos
deles. A v6 que comecou tudo. Todo mundo tem uma imagem de N.
Sr.% de Caravaggio em casa. Todos da familia compramos aqui. L&
no morro a gente acende as velas, porque, agora, a vo acende aqui.
Mas a gente trazia para a gente mesmo acender. Porque antes no
santuario a gente trazia vela, mas ndo podia acender. Tinha que
entregar ali. A gente entdo sempre acendia as velas ali no altimo
morro. O morro da subidinha. Até ali séo em torno de 24km. onde
vem 0s peregrinos. Sa8o inlmeras pessoas que vém a pé. Entdo a
gente comeca a rezar dali. Eu e a avé fizemos a promessa: vamos
acender 4 macos de velas 1a, rezar o rosario la. E depois, quando
chegarmos aqui, vamos fazer outra coisa. Acender mais 2 macos de
velas. Ficar pertinho da virgem também. Adimilson: E a

importancia de trazer a foto de vocés, semelhante a essa foto
que tém ai? Moni: Aguela sensagdo que estd sendo protegido por
ela. E quando tu volta e vé € como ela estivesse mesmo cuidando de
vocé. Vocé esta aqui. Entdo é igual vocé ter a tua foto |4 na casa da
tua mae, sabe. E entdo vocé vai la na casa da tua mée, deu uma foto
para ela, e ela coloca no porta retrato, € quando vocé para por la e
vé que a mae esta com a foto. E 0 mesmo que a santinha [...] é o
mesmo que a gente sente aqui com a virgem. A gente faz parte da
casa da virgem. Que a virgem esta sempre conosco, nos protegendo.
A nossa intencdo é sermos protegidos por ela, quando trazemos as
nossas coisas para ca. A minha vo deu o meu buqué de casamento
para a virgem. Eu sei que fiqguei meio assim... porque muitas flores
eles colocam no andor dela. E depois na procisséo eles tiram. E o
meu era artificial. Eu disse para minha prima, eu ndo quero ver as
irmas tirarem e colar numa caixa. Quando eu me aproximei da
procissédo, ela disse: olha Moni, olha, olha. Né vo ela disse que vocé
deu o meu buqué de casamento pra a virgem. Ela fez a procissédo
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toda. Eu chorava muito, muito. Porque (pausa) € s6 sentindo para
saber. Né vb. A paz que a virgem d4 para a gente. O amor que a
gente tem por ela. Giorgina: Eu vinha a pé de Sao Joaquim/SC até
aqui. Doia a mao de carregar os calcados; vinha de pés descalcos.
Pela estrada inteira, caminhando. Moni: Entdo |a por dezembro a
gente comecga: vamos para Caravaggio. Tu vais, eu vou? Tu vas a
pé? Tu vais de 6nibus? Quem vai a pé? Quem vai levar a vo de
Onibus? (Diério de Campo, 26 de maio de 2013).

Essa narrativa explicita o quanto € importante para os devotos seus atos de
fé. Frente as dificuldades que a vida lhes impfe, fica a servico da tarefa de
aproximacdo a santa que, ao retribuir na forma de gracas alcangadas, acaba por
selar a trama de significados construida pela intencionalidade de protec&o por parte
dos fiéis. Esse ponto sera retomado mais adiante.

Se na perspectiva da interpretacdo hermenéutica e semidtica de Clifford
Geertz existem discrepancias mais ou menos arraigadas na acdo desenvolvida
pelos devotos quando implicam seus motivos na interacdo, demostrando
aplicabilidades e significacdo paralela e complementar aquela estimulada pelos
agentes institucionais (clero, leigos, missionarios), € porque a convergéncia deste
dado de disputa e conflito pelo significado na forma de discurso e pratica apresenta
relevancia a analise.

Na outra ponta, para a fenomenologia ontolégica de Mircea Eliade, a
(re)atualizagdo dos mesmos acontecimentos miticos para o homem religioso
“constitui sua maior esperancga, pois, a cada reatualizagdo, ele reencontra a
possibilidade de transfigurar sua existéncia, tornando-a semelhante ao modelo
divino”. (ELIADE, 1992, p. 94). Desde essa perspectiva, a precariedade repousa na
incompleta apropriacdo dos modelos devocionais. Na proporgdo em que muitas
vezes ocorre uma aproximagao por semelhancga, pois quando englobado pela
estrutura mitolégica, o tempo de origem Eliade(1992), para sair da duracdo profana
e entrar neste tempo mitico, o homem religioso se apropria de alguns elementos
presentes na devocionalidade situada no espaco e no tempo. Nas palavras do
préprio autor, “Ao imitar seus deuses, 0 homem religioso passa a viver no Tempo da
origem, o Tempo mitico” (idem, p. 93). Por isso, permanece na parcialidade da
duracdo deste instante original e incapaz de operar uma liminaridade (TURNER,
1978) completa, acabada.

Assim, a festa religiosa agrega sentido primordial & sacralizacdo da vida dos

sujeitos religiosos, ao fazer irromper, em meio ao fluxo continuo das cidades, a
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“histéria sagrada”, o mito na forma da revelacdo do sagrado, da hierofania. A festa
vem ao encontro dos sujeitos para ensinar-lhes a “sacralidade dos modelos”.
Procurando entender a légica e os sentidos das aparicbes Marianas, no
sentido de como se da esse fendbmeno hierofanico a partir da mediacdo dos fiéis
enquanto locutores das mensagens marianas, Steil (2001) traz um aspecto
importante que pode ser utilizado na interpretacdo do deslocamento de sentido dos

espacos sacralizados para as redes devocionais:

Esse movimento de subjetivacdo da experiéncia religiosa, no
contexto das aparicdes, minimiza a ideia de um centro geografico
anico como lécus privilegiado da manifestagdo do sagrado. H4 um
deslocamento do espago como mediacdo do sagrado para a pessoa
do vidente ou de seus mensageiros. Se as apari¢des tradicionais se
estruturam basicamente sobre os santuarios, inscrevendo o evento
hierofanico na paisagem, o modelo atual tende a ultrapassar a
referéncia espacial, inserindo o milagre numa extensa rede de
comunidades organizadas muito mais como movimento do que como
circunscri¢cdes geograficas. (STEIL, 2001, p. 133).

Esse destaque feito por Steil (2001) ao carater de subjetivacdo da experiéncia
religiosa no contexto das aparicdes marianas torna-se elucidativo a nossa analise.
Além de deter o santuario como lugar de centralidade da sacralizacdo desta
devogcdo mariana, esta referéncia espacial € complementada pela circulagdo dos
devotos e, principalmente, da imagem da santa que segue um roteiro de circulagéo
por diferentes lugares, sacralizando circuitos religiosos externos ao ponto de ancora
da devocao, irradiando, por sua vez, a crenca em Maria por onde passa. Na medida
em que se formam redes de comunidades que singularizam a estrutura social
desses trajetos, a singularidade emanada desta l6gica de expansdo da devocao

pode ser observada no engajamento dos féis durante as romarias tematicas.

3.2.2. Romaria dos Motociclistas (2014)

Em sintese, as manifestacbes de préaticas e identidades “seculares” da
sociedade atual sdo convocadas a exercer papel importante na sacralizagéo relativa
destas mesmas redes de comunidades. Agora ndo sdo mais ciclistas, mas ciclistas
devotos, cavalarianos devotos, caminhantes devotos, jipeiros devotos, motociclistas

devotos, etc. Desse ponto, seguimos na descricdo empirica da Romaria dos
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Motociclistas para ilustrar as logicas de disputa e apropriacdo pelo sagrado nessa
festividade mariana.

Chego ao santuario por volta das 8 horas do dia 18 de maio de 2014. A
neblina é forte nesse dia, e a baixa temperatura reforca o cuidado de todos na
protecdo do corpo, havendo excesso na quantidade de roupas e luvas para proteger
as maos. Encontro um grupo de motociclistas em que um dos integrantes é
funcionario da empresa de vigilancia responsavel por zelar pela capela antiga. Com
seus 41 anos de idade e morador da cidade de Farroupilha, Ricardo trabalha nesta
empresa ha quase dois anos. A rotina de trabalho é intercalada com o cuidado de
zelar pelo patriménio do santuario e outros servicos desenvolvidos em empresas da
regido, empreendimentos comerciais, eventos e festas particulares. Cumprimento
entdo Ricardo, que me convida para me somar ao grupo, e logo questiono: “A que
horas a romaria vai sair daqui do santuario?”. Sem pensar muito, Ricardo responde:
“Pelo jeito vai ser como no ano passado. Os motoqueiros vieram até o santuario, e
foi feita uma missa aqui na frente mesmo”. Seguimos observando a quantidade de
pessoas vindas de diferentes cidades da regido da serra e de outros estados.
Ricardo volta a observar: “Imagina todas essas pessoas que vieram de diferentes
cidades. Além da distancia, acabaram por pegar esse mau tempo. E vai ser o dia
todo assim, porque aqui, no Caravaggio, quando desce essa cerragdo, somente a
tarde para aliviar um pouco. O sol demora a aparecer”. Seguimos a caminhar;
circulamos as dependéncias do santuario; tomamos o saboroso café no DOCE
SAPORE e nos despedimos, pois Ricardo ja falara com amigos vindos de outra
cidade e precisara, neste instante, retornar ao seu trabalho. As motocicletas se
amontoavam em frente ao santuario, lugar onde ocorria a missa campal. O ronco
dos escapamentos das motos, quando aceleradas, mantinha a sonoridade do
ambiente, sessada unicamente quando iniciada a celebracao.

De parte dos motociclistas, ir ao santuario e pagar promessas, caracterizados,
€ pedir a protecdo de Caravaggio para o ano inteiro. No caso de néo
comparecimento nesta romaria, fica a duvida quando alguém €& acometido por um
deslize no transito. “Bateram na minha roda” pde em descrédito a continuidade dos
lagos estabelecidos com o sistema de devocdo, ainda que fundamentado na

protecao requerida:
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Eu estava circulando |4 por Caxias, quando, de repente, um celtinha
esbarrou na minha roda. Por pouco eu nao fui para o chdo. Disse
para a esposa ndo faltarmos mais no dia da romaria dos
motoqueiros, porque se iSSO ocorresse novamente era a falta de
compromisso com a devocgao. Longe disso, Deus me livre. Mais azar
na vida da gente néo falta. Entdo o jeito é acertar as contas com a
santa e seguir em frente. (Pedro Frederico, metallrgico na empresa
FRAS-LE, Caxias do Sul, 52 anos de idade, Diario de Campo, 18 de
maio de 2014).

Quanto a mim, que ainda néo tinha participado desta romaria, estava sendo
impactado por impressdes ainda desconhecidas do meu horizonte de percepcéo até
entdo constituido. Nesse dia, acompanhei o circuito devocional mantido pelas
demais pessoas que chegavam as dependéncias do santuario, ou seja: deixar seu
motivo de promessa na sala dos ex-votos, visitar a imagem de Caravaggio na capela
antiga, acender as velas na sala, cujo rito particular significa receber a graca pelo
procedimento de contiguidade ao se tocar a imagem de madeira da santa existente
no interior do santuério maior. Logo a seguir, um fato chamou-me a atencéo: os
motociclistas, romeiros e visitantes do santuario, neste dia, além do cuidado tido
para com as suas motos e a espera da missa campal que estava prestes a iniciar,
direcionavam a atencdo e caminhavam até uma caminhonete. Sobre o capd desse
veiculo, fora colocada uma imagem pequena de Caravaggio. Todas as pessoas,
independentemente da faixa etaria, circundavam o veiculo e paravam logo atras,
onde se acoplava uma carretinha, e sobre esta uma moto um tanto excéntrica.

Quando olhei para o lado, deparei-me com um senhor que se
autodenominava Thé Careca. Imediatamente passamos a trocar impressdes sobre a

romaria e questionei-o sobre sua devocéao e participacéo, ao que respondeu:

Quando eu fabriquei essa moto, com motor Dojdo 318, eram 320
cavalos. Entdo eu sempre venho aqui. Mas aqui ndo é o lugar
apropriado para fazer show. Nos encontros eu tiro de cima e fago
uma parada ai. Eu tenho outra moto e um triciclo também. Participo
dos encontros de moto em Porto Alegre, Lages, Passo Fundo.
Participo mais dentro do Rio Grande do Sul. Sempre que da eu
venho prestigiar esse momento aqui que é a minha padroeira N. Sra.
de Caravaggio. No Brasil € N. Sra. Aparecida. Venho sempre aos
domingos almocar aqui no restaurante do santuario. E essa € uma
moto que é mais para os shows e encontros de motos. E ndo aqui
qgue € um lugar especial, que é para ficar mais devoto. Lugar mais
tranquilo, de fé. Sempre quando da a gente vem prestigiar. Tem
bastante motociclista ai. S6 que hoje o pessoal ndo faz tanta zueira.
Mas sempre d& para fazer uma acelerada, um borrachdo, uma
fumaca e tal. Mas dentro do intercalado, ndo querendo avacalhar.
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Fazer uma aparecida ali, um showzinho. (Mostra-me sua jaqueta
alusiva ao seu grupo de motociclistas: GAVIOES DA SERRA). Eu
venho a pé desde quando eu tinha 20 anos. Agora faz tempo que eu
ndo venho a pé. Mas eu venho de carro antigo. Venho a cavalo.
Venho com as motos aqui. E nos domingos venho com um triciclo
(que também esta por aqui) para almocar por aqui qgue € uma parada
boa. E também venho rezar o meu terco. Dai é o Thé Careca, o
gavido da serra. Quando vier por aqui, em Caxias do Sul, ja vou te
dar o meu cartao. Quando vocé chegar por aqui, ja tem um amigo
para participar das coisas. (Conversa com o motociclista-devoto THE
CARECA, domingo, Diério de Campo, 18 de maio de 2014).

As pessoas interessadas mais em ouvir o conteudo da missa proferida na
manhad deste domingo demonstravam certo descontentamento com o barulho
proveniente do transito das motos pela esplanada do santuario. Isso remete a ideia
de que, na romaria dos motociclistas, como nas outras que frequentamos junto com
peregrinos, caminhantes, etc., engloba-se a pluralidade de interesses contrarios aos
anseios pela centralidade da tematica proposta para esta festividade religiosa.

Com o relégio marcando 11horas, iniciada a missa, a celebragcdo em honra a
N. Sr.? de Caravaggio passa a ser a tbnica que se amplia para as areas externas, no
entorno do santuario. Os autofalantes acoplados ao redor do prédio arquitetonico,
somado o sistema de som adicional da estrutura do evento, amplificam as palavras
dos padres até tomar conta de todo o distrito de Caravaggio, para uma distancia de,
no minimo, cem metros deste ponto. E se alguns tracos de Maria eram percebidos
em adesivos nas casas desta localidade, nos banners em restaurantes, no hotel ali
existente e em alguns postes, ainda que de forma aleatoria, as palavras dos
sacerdotes responsaveis por invocar os motivos marianos desse modelo de mulher -
devota e cidadd a ser seguida - tomavam conta para constituir uma espacialidade
religiosa. Dessa forma, incidiam sobre a conduta das pessoas que ficavam em
divida em seguir este tipo de estimulo alimentado por motivos devocionais
explicitos. A contencéo das atitudes permanecia como sinal de alerta para quando a
mensagem proferida atingia a atencdo dos devotos, visitantes, peregrinos,

despertando instantes de sensibilidade a seriedade de uma celebragéo catdlica:

Abertura:

Rumo ao santuario de Caravaggio para pedir a protecdo de N.
Senhora. E se livrar, naquela época, dos acidentes de transito. Hoje
sdo 36 anos que aconteceu esse fato. Depois de todos esses anos
estamos aqui. Para pedir a protecdo, agradecer, e pedir que ela nos
acompanhe nas estradas, nas ruas de nossas cidades. Por isso
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iniciamos essa celebracdo fazendo o gesto. Cristo presente no meio
de nés. Hoje queremos iniciar, unidos ao tema da romaria de
Caravaggio deste ano: Nossa Senhora ajudai-nos a caminhar na
liberdade e dignidade de filhos e filhas de Deus. Por isso que nos
fizemos um momento de reflexdo e de perdao. (Rito proferido pelo
padre responsavel em ministrar a celebracdo, Diario de Campo, 18
de maio de 2014).

Oracéo:

Senhor, cada vez que subo numa moto, sinto a liberdade. E ao
mesmo tempo tenho medo de encontrar nesses caminhos perplexos
do mundo. Como sou fragil diante da natureza. E ao mesmo tempo
me sinto forte e dono de mim quando estou em uma moto. Mas,
senhor, ndo quero perder a minha vida em um desses momentos.
Quero que o guiddo de minha moto esteja sempre firme em minhas
maos. Senhor, que o capacete que me protege a cabeca seja a
seguranca de que preciso. E que tu senhor, seja a minha protecao
permanente. Perdoa-me senhor se por vezes abuso da liberdade que
me deste e corro alucinado. Ou me perco em emocgdes, na
velocidade, em busca de respostas. Que a cada dia eu possa sentir a
tua presenca na brisa que eu recebo no rosto. Na velocidade e na
superacao de meus préprios limites. Na responsabilidade da vida que
me deste quero sentir a tua presenca protetora e amiga. Pois sei que
estais comigo como 0 meu caroneiro. Protege senhor nossas vidas e
acolhe junto de vOs os companheiros e companheiras que ja
partiram. Que eles possam viver as alegrias de estarem convosco. E
gue nds tenhamos a esperanca de também encontrar-te. Preteje
Senhor, por intermédio de N. Sra. de Caravaggio, hossas motos,
nossas vidas, nossos caminhos. Para que na certeza de tua
presenca possamos dar-te gloria e louvor para sempre. Amém. N.
Sra. de Caravagio, rogai por nos. (Rito proferido pelo padre
responsavel em ministrar a celebragéo, Diario de Campo, 18 de maio
de 2014).

Durante a missa, um grupo de motociclistas estendeu uma faixa e a ergueram
proximo ao altar colocado no largo do santuério. As descri¢cdes na faixa apontavam
para o pedido de retomada do percurso da romaria dos motociclistas, interrompida

ha alguns anos.
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GLADIADORES - Herval d’ Oeste/SC — 11 anos de participacao
Falcdes dos Alpes — Treze Tilias/SC — 3 anos de participacdo
“Pedimos o retorno da Romaria dos Motociclistas.

Imagem 14: Integrante do grupo de motociclistas de Santa Catarina. Abaixo da imagem,
seguem os dizeres que compdem a totalidade da faixa.

Aproximo-me do grupo de motociclistas-devotos. Esclareco minhas intencdes
de pesquisa sobre o evento e questiono os propdsitos e sentidos da reivindicacao na
qual estéo investindo nesse momento. Um dos participantes do grupo relata que &
fundador do Motoclube Gladiadores, iniciativa que foi motivada pela intencdo de

participar da romaria dos motociclistas.

Marcos: Como nés podemos ver, sdo 11 anos do grupo gladiadores.
A gente vem todo ano de Santa Catarina. S8o proximos de 500 km
de distancia. Viajamos no sabado de manhd e chegamos a tarde.
Ficamos no hotel. E a gente participa no domingo de manha. E de 3
anos para ca eu também sou integrante do moto-clube Gladiadores,
que é de Treze Tilias, cidade préxima de onde eu resido agora.
Entdo sdo dois moto-clubes, sendo que com o Falcdo dos Alpes sdo
13 anos de participacdo. E 3 anos atras a gente ndo tem mais a
romaria. Que a gente gostava. Que vinha com fé de Caxias a
Farroupilha. E uma forma de a gente expressar um pouco da ideia.
Mas é claro que o volume de motos € muito grande. Os acidentes
acontecem. Tém imprudéncias. Talvez fosse pensar uma forma
diferente. Tentar organizar essa romaria seria interessante. E como
eu digo, sdo 11 anos. Gracas a Deus a gente consegue vir todo ano.
Est4 marcado para o préximo ano novamente. Com fé sempre em N.
Sra. do Caravaggio. Se procura vir na viagem, por mais que facga frio,
chuva, calor. Chova canivete nds estamos vindo. Sempre com muita
fé em N. Sra. do Caravaggio. Esse foi um trabalho que eu iniciei ha
11 anos atrés, que eu residi em Caxias do Sul em 2001. Entéo eu
tinha uma promessa de vir de moto. Como eu fiquei sé um ano e
voltei para a minha terra natal, eu decidi que iria vir de moto no ano
seguinte. Independente se tivesse companhia ou n&o. E na primeira
vez nés viemos em 4 pessoas. Eu, meu primo, e meus 2 tios. Até foi
uma viagem que, se contasse desde o comeco até aqui, ja dava para



83

fazer um livro. Aconteceu de tudo. Chegou até a quebrar a moto.
Mas saimos 0s quatro a uma e meia da tarde, de Joacaba, e
chegamos aqui as 2 e meia da manha. Entdo foi uma viagem bem
longa. Gracas a Deus chegamos bem. Essa foi a primeira viagem. E
no segundo ano veio mais gente. No terceiro ano fizemos o uniforme
do grupo. E até hoje, gracas a Deus, nos viemos trazendo. Trazemos
0 outro grupo que eu faco parte. Estamos presentes com 11 anos de
participacao.

As intenc¢@es relatadas por Marcos indicam que os deslocamentos migratorios
em que ele esteve envolvido — residéncia em Caxias do Sul pelo motivo de trabalho,
e mudanca para o Estado de Santa Catarina — trazem consigo a experiéncia
devocional aprendida quando residia na serra gaucha. Em sua fala, € apresentado o
descontentamento com a interrupcdo da procissao da romaria dos motociclistas. Em
vez de discordar totalmente com tal fato, Marcos estabelece uma mediagao
importante para também compreender que as mudancgas nessa romaria tematica
vém ao encontro de um consenso de “adaptar” esse rito as condicbes atuais de
trafegabilidade exigida pela legislacdo de transito vigente. Apesar de sua narrativa
explicitar a experiéncia individual e coletiva que teve no processo de deslocamento
da viagem que “ [...] se contasse desde o comeco até aqui, ja dava para fazer um
livro”, o motivo inicial foi a promessa, 0 voto com a santa. Retomo o dado da

importancia da devocéao para se efetivar tal proposito:

Como vocé coloca, foi a devogao que fez vocé inicia  r o grupo?
Com certeza.

E como esta estruturado hoje o grupo? Ele participa de outras
atividades? Ou ele participa unicamente da romaria?

NOs participamos de outros eventos também. Encontros de
motociclistas também. Mas aqui todo o ano fazemos presenca.

Tem alguma capela, ou paréquia de Caravaggio onde v  0cés
residem?

Na regido proxima ndo. Temos mais distante dali. NGs procuramos
convidar mais pessoas para vir. Claro que, dependendo das
condi¢cBes climéticas, um evento que ocorre no inverno, entéo, para
VOCé viajar, queira ou ndo queira, os préximos 500 km com chuva e
frio ndo é facil. Vocé tem que estar bem preparado. Até esse ano nés
esperamos voltar com o clima legal. E agradecer a N. Sra. do
Caravaggio que nao tivemos chuva ainda. No ano passado a gente
teve chuva aqui depois da missa. Entdo ndés pegamos chuva,
praticamente até em casa. Entdo foi uma viagem também sofrida.
Mas com a protecdo de N. Sra. de Caravaggio foi tudo bem.
Conseguimos chegar sdos e salvos em casa. Isso que € 0 mais
importante: nés virmos, participarmos do evento, e chegarmos todos
bem em casa.

Vocé acha que a romaria vem aumentando?
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Hoje, de uns 2 a 3 anos para ca, ndo teve tanta moto. Porque
guando se tinha a romaria era mais legal. Entdo o auge tenha sido,
como eu participei jA 11 anos, 0 auge deve ter sido a 4 a 5 anos
atrés. Eu lembro que tinha motos até 14 no fundo, 14 na rua. Mas
depende também como esta 0 nosso tempo. Hoje esté legal. Deu um
namero bom de motos. Eu li no jornal agora nessa semana que no
ano passado tivemos 20 mil. Este ano pode ser que tenha esses 20
mil ou um pouco mais. (Conversa com Marcos, Diario de Campo, 18
de maio de 2014).

No Brasil, a Associacdo de Motociclistas mais antiga data do ano de 1932,
sediada na cidade de Campos-RJ. Entdo a hipotese de que as romarias criam esse
tipo de agrupamento de sujeitos urbanos € pouco sustentavel. Porém dois aspectos
principais chamam-nos a atencdo e o interesse de andlise. O primeiro ponto se d&
pelo fato de o modelo tradicional de devocdo, sustentado pelos grupos de
motociclistas que leva o nome desta romaria tematica, foi responsavel por sustentar
uma estratégia de expansdo desse modelo. Isso sera sustentado no relato mais
adiante, no comentério do padre, ou como colocariamos a negociacdo da realidade
nessa celebracdo mariana.

O segundo ponto indica que os grupos de devotos se sustentam em redes de
sentido que sado fundamentadas pela intencionalidade de um individuo particular,
fortalecido pela posicdo de familiaridade no interior dos grupos em que vive e se
relaciona: familia, trabalho, escola, etc. passam a se habilitar como nés de
sustentacao dessa trama de propdsitos e motivos que se forma no engajamento da
romaria.

Para adiantarmos um ponto a ser discutido mais a frente, se Steil (1996)
indicava a importancia dos chefes de romaria para dar seguimento ao traslado dos
fieis até o santuario de Bom Jesus da Lapa, na atualidade, em Caravaggio, 0s
grupos urbanos se organizam tendo como base individuos que tiveram alguma
experiéncia original, excepcional e, por meio desta, conseguem congregar um maior
namero de pessoas ao projeto que estabelecem, ndo como imposicdo, mas como
uma proposta de acdo com motivos e significados mais ou menos coerentes. Assim,
apesar da singularidade de o santuario de Caravaggio ser destacada principalmente
pelo seu afastamento do tecido urbano das cidades que o contornam, nos ciclos de
romarias, esses grupos interferem e influenciam a configuracdo dos modelos
devocionais na medida em que seu ethos e visdo de mundo participam da rede

intrincada de sentido dos atos de fé.
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No final da missa, o padre que estava ministrando o rito o finaliza destacando,
inicialmente, os motivos inerentes as trajetérias probleméaticas acometidas pelos
contratempos da vida que passa. Em seguida, porém, coloca esse panorama como
escopo para introduzir um instante de negociacdo da realidade de um mundo

pressuposto responsavel pelo recesso da procissdo da romaria:

Na caminhada da vida muitas vezes a gente tem dificuldades,
problemas, tropecos, acidentes, mortes, e a gente fica perturbado.
Porque gostaria de ter sempre a salde perfeita, mas ndo é assim.
Temos muitos contratempos. E é por isso que o evangelho de hoje
nos recorda da palavra de Jesus, quando Tomé diz: eu ndo sei o
caminho que eu vou percorrer. Por onde eu devo ir? Quais sdo os
contratempos que vou encontrar? E Jesus diz: quem tem fé, quem
confia, quem tem esperanca, encontra o rumo. Porque Jesus nos diz
que ele é o caminho, a verdade e a vida.

Hoje estdo ai dez casais de Santa Catarina. Ali tem uma faixa que
pede o retorno da romaria. E a gente sabe que, depois de 30 anos
gue noés viemos aqui. Nés fomos orientados, o grupo, que comegou,
gue coordenava a vinda. E todos os grupos que colaboravam de
cada lugar para que cada um viesse por si, por conta. Porque nao
comportava mais 0 espacgo, as estradas, os acidentes que ocorriam.
E ai a recomendacéo foi que cada grupo de motociclista, motoboys
individuais viesse por conta. E aqui, a gente se encontrasse as 11
horas. Entdo faz uns 5 anos que estamos fazendo assim. Claro que
era muito bonito. Quem participava de outros tempos recorda. Era
muito lindo. Chegamos a 30 mil motociclistas aqui. A maioria ficou la
em Farroupilha, nem conseguiram chegar. Quando eu disse no
inicio, que éramos 48 na primeira vez. Dois a dois. Fila indiana.
Parecia que nés iamos para a escola. Bem comportadinhos. Mas
hoje é diferente. N6s temos a problematica do transito. As estradas e
ruas sdao as mesmas do passado. E o volume de carros e
motociclistas, caminhos e 6nibus é diferente. Entdo esse é o motivo
de a gente fazer. E ja deixamos o convite para que, no préximo ano,
as 11 horas, estejamos aqui. Muitos outros lugares estdo fazendo
procissfes de motociclistas. Porque faz 15 anos que nos fomos
organizar uma romaria 14 dos motociclistas. E assim se espalhou
pelo nosso estado. Bagé, Sao Gabriel, tantos lugares, Porto Alegre.
Entdo vamos continuar com fé. Lembrando aquilo que Jesus nos
disse: que nunca se perturbe o0 nosso coracdo. Tenhamos fé,
confianca, que ele nos ajuda a encontrar o caminho. Por isso vamos
fazer as nossas preces e apés cada invocacao, cada prece vamos
rezar juntos. (Fala do padre no final da missa, Diario de Campo, 18
de maio de 2014).

Por outro lado, a indicacdo do padre nas recomendacdes que profere sobre
0S motivos da suspensao da procissdo da romaria dos motociclistas demonstra que
0 aspecto de expansdo da devogcao em meio a outras romarias pelo Estado soma-se

também as mudancas ocorridas nas condutas dos motociclistas. Antes n0s éramos
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comportados, agora nao mais. Entdo se opera uma discrepancia, pois, ao
estabelecer o rito da procissdo como ponto fulcral para demarcar a intencao de
trazer o urbano para préximo do santuario, quando o volume aumenta, exigindo
manutencao do rito, a procissao passa a ndo mais comportar a centralidade ritual.
Deixa-se assim de demarcar este tipo de espacialidade.

Apbs a béncdo dos objetos do interior do santuéario, lugar onde estava se
distribuindo a eucaristia, ouvia-se o barulho la fora, no largo, ensurdecedor. Os
motociclistas acionavam as buzinas, aceleravam as motos. A fisionomia dos
ministros responsaveis pela entrega do sacramento era de desconforto e
descontentamento. Enfim, o lugar ocupado por estes agentes eclesiais, 0 largo do
santuario, ampliando o altar e a ambiéncia do interior do tempo sagrado, nessa
romaria, € ocupado pelo som perturbador das motocicletas, responsavel por apontar
— supomos - a pressdo da mundaneidade “profana” no espaco sacralizado.
Retomando Geertz (1998):

Para um antropoélogo, a importancia da religido esta na capacidade
de servir, tanto para um individuo como para um grupo, de um lado
como fonte de concepcdes gerais, embora diferentes, do mundo, de
si proprio e das relagBes entre elas — seu modelo da atitude — e de
outro, das disposicdes “mentais” enraizadas, mas nem por isso
menos distintas — seu modelo para a atitude. (GEERTZ, 1998, p.
140).

A atividade de motociclistas presentes no transito frenético das grandes
cidades é apontada na celebracdo como caracteristica de praticas de condutas ndo
favoraveis a vitalidade dos individuos. Como maneira de sensibiliza-los para que
seja revista uma atencao que beneficie a prudéncia e a preservacao das vidas dos
motociclistas, a imprudéncia é penalizada como sendo a principal causa das mortes
acometidas pelos violentos acidentes.

Durante a celebragdo, a contrigdo dos condutores € explicitada de uma forma
que, na fala de um dos motociclistas, esta realidade anunciada é recorrente: “Tenho
gue ver isso. Como o padre falou, ndo da mais para ficar fazendo zigue-zague em
meio aos carros, arriscando a vida. Quero viver mais uns 100 anos (risos). Quem
sabe estarei vivo para ver a volta da romaria dos motociclistas” (Roberto, 27 anos,

morador de Flores da Cunha).
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3.2.3. Constelacdes devocionais e de protecdo na de vocao a Caravaggio

A regido metropolitana de Caxias do Sul conta com aproximadamente 730 mil
habitantes®. Esse dado é importante por destacar que as praticas devocionais
trazidas ao santuario e durante as romarias e peregrinagcbes sdo também
condicionadas pela sociabilidade marcadamente urbana. Alguns elementos
apontados no tépico anterior, na Romaria dos Motociclistas, veio ao encontro de
trazer a discussdo das tensdes e conflitos decorrentes das implicacfes existentes
sobre o encontro de ethos e visbes de mundo aparentemente distintas.

Sendo assim, tal contato e possivel encontro entre as diferencas, sugerem
certo procedimento de operacdo de um dispositivo pedagdgico complementar a
inculcacdo dos motivos religiosos. Portanto, encontrar-se inserido na perspectiva
religiosa € também conter impulsos e canalizar a espontaneidade dos fiéis.

As ruas que congregavam os ndo lugares (AUGE, 1998), lugar de fluxo e
passagem, diferente da permanéncia e estabilidade dos lugares significativos,
ritualizados, ao serem entdo ocupadas pelas romarias e transbordarem as
expectativas do clero e de agentes do Estado (policia militar), sdo convocadas a
voltarem-se para os tempos “dessacralizados”, ou seja, quando ndo ocupadas pela
multiddo de motociclistas que transitavam com a santa. A estatua de Maria que
rodava com 0s motoqueiros agora permanece em seu altar.

O que parece estar em jogo nas tensfes e conflitos aqui apresentados é a
formacdo daquilo que Higuet (1984) denominou de constelacbes devocionais, as

quais:

[...] se compBe da totalidade das préticas pelas quais 0 homem toma
contato diretamente com um ser santo e pessoal. S&o todos os atos
de piedade pelos quais pode ser estabelecida uma relacdo intima
para um ser santo, de modo semelhante como se da entre duas
pessoas. As praticas que ddo acesso a esta relacao direta e pessoal
podem ter carater individual como oracdo, novenas, praticas de
piedade diante de imagens de santos, ou coletivo (como festa,
procissdo). (HIGUET, 1984, p. 27).

3 up Regido Metropolitana da Serra Gaucha foi instituida pela Lei Complementar n® 14.293, de
agosto de 2013, sendo constituida pelos municipios de Antdnio Prado, Bento Goncalves, Carlos
Barbosa, Caxias do Sul, Farroupilha, Flores da Cunha, Garibaldi, Ipé, Sdo Marcos, Nova Padua,
Monte Belo do Sul, Santa  Teresa e Pinto Bandeira.” Acesso em:
<http://www.scp.rs.gov.br/atlas/conteudo.asp?cod_menu_filho=807&cod _menu=805&tipo_menu=
POPULA&cod _conteudo=1610>.
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Nesse sentido, os atos de piedade conferem um elo mais duradouro na
relacdo estabelecida entre o devoto e 0 santo. O acesso mais direto e pessoal ao
santo torna-se caracteristico da alianca estabelecida, uma ligacdo de proximidade,
cuja duracdo continua ndo poderd mais ser rompida. Essas praticas individuais e
coletivas dispensam a mediagdo da Igreja, com excecdo de que € no tempo-espaco
sacralizado, também proposto pela instituicdo religiosa, que esta relacdo de
apadrinhamento dos fiéis pelo santo é consolidada. Todavia, a criatividade dos
cultos regulares aos santos mantém acesa a vitalidade desta forma de catolicismo
popular.

Paralelos a essas praticas, ocorrem 0s atos de culto, manifesto na desobriga
de velas, ex-votos, agua benta, etc. Em vez de esta relacao solidificar uma alianca
mais duradoura, ela tem a duracdo de um contrato, ou seja, a relagdo com o santo é
contratual. Esse tipo de relagdo consolidada por meio do contrato entre o santo e o
devoto pode ser denominada como constelacdes de protecéo.

O primeiro exemplo pde em relevo as diferentes devocdes existentes nos
santuarios, igrejas, capelas, etc. Por sua vez, o segundo exemplo detonaria a
incessante busca de protecao, potencializada pela demanda do tipo de vida urbana
caracterizada pela precariedade de seu atendimento as necessidades mais basicas.

Por isso indicamos que, quando os devotos estdo cumprindo seus atos de
culto, a légica existente no santuario de Caravaggio é direcionar a atencdo e o
comportamento dos devotos para manterem-se mais proximos das intencionalidades
propostas pela ortodoxia da Igreja. Nesse aspecto, a liberdade criativa e espontanea
dos devotos e fiéis € sobreposta pelo aumento dos sacramentos, missas, para que,
nos circuitos sacralizados, tenha-se o imperativo da devog¢ao sacramental, dos ritos
onde a mediacdo da Igreja passa a ter maior legitimidade e eficacia.

Neste interim, as manifestacées devocionais pertencentes a apropriagdo do
sagrado nas zonas urbanas e o aumento da devocdo a Caravaggio, indicado
constantemente como resultante do crescimento das cidades da regido, passa a
apresentar um espaco de disputa pelos motivos e significados presentes nos fluxos
de aproximacdo ao santuario (as peregrinacdes, romarias individuais e tematicas,
etc.). Por um lado, a massa expressiva de fiéis demarca o aumento do interesse
pela devocdo e, por outro, traz consigo as diferentes praticas que comportam

énfases distintas dadas na constituicdo do repertdério devocional, este, por sua vez,
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consolidado pela circulacdo dos devotos por “provincias de significados” situadas em
tempos e espacos singulares.

3.3 MODELO DEVOCIONAL MODERNIZANTE

Neste ponto da discussao, pretende-se retomar algumas linhas interpretativas
atinentes a questdo das praticas de romaria e peregrinacao, visto que a bibliografia
especifica a esta tematica, neste caso particular, a antropologia na religido no seu
viés das peregrinacdes esta consolidada a partir dos percursos investigativos que
possibilitaram avancar na compreensao do fenémeno. Pretende-se pincar uma
leitura pontual de pesquisas que consideramos pertinentes a analise aqui
pretendida.

As romarias e peregrinacdes aos lugares sagrados podem ser descritas como
o deslocamento para o encontro com o0 objeto de devocdo: o santo, a missa, a
reliquia, etc.; por outro lado, € necessaria certa ressalva para compreender este
fenbmeno complexo, carregado de sentidos e propédsitos plurais frente a ortodoxia
catélica ou quando agenciada com a finalidade de canalizacdo de recursos
financeiros para o desenvolvimento econémico local.

Do ponto de vista dos romeiros e peregrinos, a canalizacdo da atencdo na
forma de percepcdo especifica pode ser interpretada como o encontro com sua
interioridade: “[...] a romaria abre os canais da sensibilidade e permite que os seus
atores entrem em contato com sua propria subjetividade”. (STEIL, 1996, p. 23).
Nessa perspectiva, tonar-se-ia propositivo entender como se constitui esse processo
de abertura a subjetividade, ou ainda, trazer a tona outros aspectos fundamentais
para o entendimento deste empreendimento de se deslocar através de um trajeto
particular.

Mas, além de serem apontados os motivos e propoésitos de individuos, grupos

e instituicdo perante a realizacdo da romaria e peregrinacdo®, o ato de caminhar

* Uma definicdo preliminar sobre romaria e peregrinagdo seria que a primeira expressdo estaria
assentada no ato de deslocar-se a lugares sagrados sem a pretensdo de cumprir obrigacfes
devocionais; j& a segunda expressdo seria consolidada pelo motivo de manter continuidade com
os atos de fé na desobriga de ex-votos e na realizacdo de promessas. Desse modo, 0 percurso
realizado pelo peregrino € motivo deste compromisso com a devocdo aos santos com finalidade
de atingir a graca ou béncdo desejada. “Denomina-se romaria 0 conjunto de atividades que o
individuo realiza ao viajar a lugares sagrados por livre disposicdo e sem pretender recompensas
materiais e espirituais. Quando alguém visita lugares sagrados para cumprir promessas ou votos
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pejunto a peregrinos e participantes de academias de ginastica da regido possibilitou
apreender a dinamica complementar entre condutas “interessadas’ e
“desinteressadas” nas logicas devocionais. Até que ponto se pode passar
despercebido nesta festividade mariana as intencionalidades devocionais? De que
forma o ato de caminhar esta implicado na romaria?

Para isso, depois de retomar algumas ideias ja esbocadas no inicio deste
trabalho, apontaremos algumas notas etnograficas dos deslocamentos de devotos e
“peregrinos” até o santuario de Caravaggio, como também o0s possiveis encontros

obtidos durante e na chega, ou seja, 0 percurso e o destino.

3.3.1. Peregrinagdo e romaria: aportes teéricos par  a o seu entendimento

Os estudos de romaria e peregrinacdo, até as décadas de 1960 e 1970,
tiveram como modelo tedrico a interpretacdo com base nos estudos de Victor Turner
(Carneiro, 2007). Para que fossem estabelecidos outros nexos interpretativos, Steil
(1996) municiou-se de leituras que tratam da polissemia deste contexto empirico,
como as encontradas em Eade & Sallnow (1991).

Trouxe assim nova perspectiva analitica ao considerar a romaria e as
peregrinacbes como “[...] uma espécie de espaco ritual capaz de acomodar sentidos
e praticas diversas.” (STEIL, 1996, apud EADE & SALLNOW, 1991). A elucidacéo
das linhas de investigacdo destes autores pode nos fornecer um panorama
interpretativo que possa ser Gtil & compreensdo dos aspectos e elementos que
apresentaremos no decorrer deste topico.

Para Turner (1978), as peregrinacdes circunscritas as sociedades
contemporaneas apresentam seu principal aspecto na consolidacdo de uma
antiestrutura, a communitas, em oposicdo a estrutura estabelecida na dinamica
cotidiana das sociedades. Por communitas o autor entende a configuracdo de um
espaco simbolico construido pela suspenséo, ainda que circunscrita a este espaco-
tempo da hierarquia social, ou seja, as categorias em oposi¢cado, pobre/rico,
fiel/pecador, empregado/patréo, etc. dariam lugar a uma relacdo mais convivial, sob

a egide da igualdade e solidariedade.

anteriormente feitos a divindades ou espiritos bem aventurados, o conjunto de atividades chama-
se peregrinacdo.” (SILVA, 2011, p. 100).
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Uma leitura desse modelo analitico foi destacada por Carneiro (2007) ao se
referir ao carater tradicional deste tipo de interpretagdo do fendmeno das

peregrinacoes:

[...] a peregrinacéo, longe de refletir ou reforcar a estrutura secular, €,
antes, um fendmeno liminar que indica a possibilidade de suspenséo,
parcial ou completa, da estrutura. Adquire com isso um carater
antiestrutural que tende sempre para a communitas, principal
motivacdo dos peregrinos, que se despem de sua persona social,
vivida na estrutura, para restaurar sua individualidade essencial na
experiéncia da communitas. (CARNEIRO, 2007, p. 37).

A divisdo do trabalho e as camadas societarias organizadas em torno dos
multiplos status sociais, tragos tipicos da sociabilidade cotidiana e da vida moderna
das cidades, dariam espaco para esse aspecto sui generis da restauracao da
individualidade inerente a experiéncias conviviais da communitas. Esta critica é
desencadeada na promocao do processo ritual das peregrinagcdes. A busca por esta
condi¢do liminar, a experiéncia de ruptura completa ou parcial com 0s pressupostos
naturalizados na vida cotidiana, passa a ser o aspecto com maior evidéncia neste
modo de ler as peregrinacoes. A transformacdo dos peregrinos nesse processo de
cumprir o percurso de deslocamento aos lugares sagrados abriria um canal de
restauracdo da subjetividade sedimentada até entdo. Para Turner (1978), a dialética
estrutura/antiestrutura € um universal comum a todas as sociedades constituidas
dentro do escopo desse modelo interpretativo.

Se a perspectiva assentada na ideia de communitas, presente no modelo de
analise turneriana, projeta-se como uma idealizacao das relagcdes sociais vividas por
boa parte dos peregrinos durante o ato de deslocamento, em nosso caso, aos
santuarios marianos, ela presume maneira particular de manifestar os sentidos
entabulados pelos individuos, de modo que outras diferencas e tensdes podem ser
apontadas na multiplicidade de apropriacbes por parte de romeiros, moradores,
clero, peregrinos, etc. (STEIL, 1996, p. 66). Esta ultima perspectiva de interpretacao
pode indicar mais precisamente que ao contrario dos aspectos de homogeneidade e
linearidade explicitados como unico locus de manifestacdo da acdo e atos dos
devotos, as discordancias e desencaixes inerentes ao posicionamento diferencial
ocupado por cada individuo nas manifestacdes devocionais colocariam em evidéncia

a pluralidade das expressodes de fé dai decorrentes.
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De qualquer forma, STEIL & CARNEIRO (2008), ao elaborarem uma agenda
de pesquisa problematizando as nuances e continuidades no ambito das
transformacdes dos fendmenos da tradicdo e da modernidade®, indicam que “[...] a
experiéncia de peregrinar deve ser interpretada através dos significados multiplos a
ela atribuidos” (idem, p. 108), no sentido de compreender as associacdes possiveis
existentes de antemao entre os sentidos de fenbmenos milenares (a peregrinagéo) e
0S novos significados presentes nas tradi¢coes religiosas.

A indicacdo dos autores refere-se ao alargamento das fronteiras do campo
religioso, tornando-o plural e diversificado. Mesmo pesquisando na interface da
religido e do turismo, os modelos similares ao Caminho de Santiago de Compostela
nas versdes brasileiras, Caminho do Sol, Passos de Anchieta, etc., ou seja, na
efervescéncia da insercdo de novos atores, tais como agéncias de turismo, o
Estado, empresas privadas, ainda ndo é seguro afirmar que o que denominam como
“peregrinacdo moderna” venha a recair somente sobre uma dessas modalidades de

vivenciar a experiéncia de peregrinar, pois:

[...] parece re-vitalizar o fenbmeno da peregrinacdo ndo sé como
experiéncia religiosa, de um lado, mas também como expressao
cultural (turistica), de outro. Por isso, torna-se importante analisar as
ambiguidades e hibridismos, tensfes e contradicbes presentes e
emergentes, como campos de disputa, que trazem em seu bojo a
complexidade de um fenbmeno que opera padrdes aparentemente
contraditérios (moderno/tradicional, religioso/turistico,
religioso/esportivo,  ambientalista/turistico, etc.) (STEIL &
CARNEIRO, 2008, p. 108).

Todavia, para que tal caracteristica de complementariedade no ambito de
diferentes praticas e discursos possa ser observada na sua coexisténcia, ha de
serem observadas as transformacdes no campo religioso, de maneira especifica, e
das mudancas ocorridas na sociedade, de maneira geral.

Da perspectiva da sociedade, a modernidade pode ser vista como forte

influéncia que potencializou a fragmentacdo dos sistemas sociais e, por extensao,

* Nas palavras de STEIL & CARNEIRO (2008), é justamente porque o campo social que abarque
motivacdes e interesses turisticos, misticos, culturais, histéricos e ecoldgicos so6 se torna inteligivel
na medida em que sua abrangéncia possibilita que as fronteiras, apesar de existirem, demandam,
no bojo de tal configuracdo, a porosidade das fronteiras que antes eram apreendidas com maior
grau de precisdo e delineavam contornos mais perceptiveis ao angulo de observacédo. Neste
modelo de peregrinacdo, as instancias distintas se tornam justapostas, entrecruzadas, implicadas
mutuamente.
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propiciou a pluralizagédo dos pertencimentos e diversificou as formas de crer na
contemporaneidade. A derrocada da hegemonia obtida mediante o monopdlio de
uma igreja oficial fez com que o rompimento dos lacos estratégicos com o Estado e
a religido permitisse a perda de exclusividade de um Unico modo de professar a fé.
Nesse caminho, a racionalidade secular, fundada principalmente sobre parametros
da ciéncia positivista, somente aumentou a necessidade de rever o estatuto das
religibes como Unicas referéncias de interpretacdo do mundo. A religido, ndo sendo
mais o ponto fulcral de estruturacdo do social, viabilizou a emergéncia de diferentes
grupos religiosos com graus variados de participacdo na vida publica, isto €, a
cultura e o conhecimento ser&o influenciados por diferentes atores e instituigoes.

No tocante ao processo de secularizacdo, este fendmeno, longe de obstruir
totalmente a religido e as maneiras de conceber o sagrado, incidiu sobre estes a
propor¢cao que pluralizava e multiplicava os universos religiosos. A sociedade
moderna, do ponto de vista da estrutura juridico-institucional, torna-se aos poucos
“a-religiosa” e, no que tange a cultura e seus sistemas de significacdo que
pressupdem a composicao de sentido a acdo dos individuos, pode ser descrita como
“politeista”. Em sintese, a sociedade moderno-contemporanea pode ser vista pelo
movimento de que “[...] a0 mesmo tempo em que Se organiza a partir de instancias
seculares autbnomas, como o Estado e o Mercado, os diferentes individuos que a
compdem podem cultuar uma imensa diversidade de deuses.” (STEIL, 2001, p. 116).

Essa ‘liberacdo” das dimensdes de pertencimento e engajamento,
diferentemente de serem tomadas ao pé da letra, portanto, ao invés de se colocar de
uma unica forma no plano da experiéncia religiosa dos individuos, apresenta facetas
distintas, principalmente quando a pluralizacdo dessas formas de crer, além do
carater plural obtido pela autonomia de escolhas e pertencimentos, intensifica a
concorréncia, sobretudo na esfera religiosa. Enfim, o sagrado, tornado uma
dimensdo transversal da sociedade, passa por diferentes combinacdes, ora
manifestas, ora latentes, mas, para fins analiticos, apresentaremos, a seguir, duas

tendéncias em evidéncia na atualidade.
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3.3.2 Modernidade religiosa: das maneiras de crer o u como se tornar peregrino

e convertido

A literatura que versa sobre as transformacdes mais recentes nas sociedades
moderno-contemporaneas indica que o momento vivido pelas instituicdes religiosas
pode ser descrito na constatacdo da fragilidade de seu aparato normativo em
delinear os elementos da expressividade do sagrado: as praticas, as crengas, as
condutas, as subjetividades. Esses setores estariam sendo impactados,
concomitantemente, pela insurgéncia de um processo de perda de referéncias
histéricas dos repertérios de significados reproduzidos pelas grandes religibes
(catolicismo, protestantismo, hinduismo, budismo, islamismo, etc.).

Partindo da contribuicdo descrita por William James em As variedades da
experiéncia religiosa, mais precisamente quando argumenta que o ponto de apoio
esta na experiéncia individual e ndo na expressao coletiva da vida social, Ronaldo
Almeida (2010) endossa a tese da constituicdo do transito religioso: “circulacdo de
pessoas, conteudos simbalicos, praticas rituais, padroes de comportamento”, mais
proxima da rede de socialidade simmeliana, na concep¢do de uma rede difusa e

desprovida de centro e conectada por associagdes de tipo multidirecional:

[...] constatei a ocorréncia simultanea e alternada de uma socialidade
religiosa em sintonia com a dindmica de fluxos urbanos com sua
velocidade, heterogeneidade e anonimato, enquanto em outros
casos 0s lacos religiosos se retroalimentavam com outros vinculos
sociais como parentesco, vizinhanca e relagbes de trabalho.
(ALMEIDA, 2010, p. 12).

Discorrendo sobre esta citacdo, percebe-se que existe uma méao dupla neste
panorama apresentado por Almeida (2010). Apesar de a rede difusa estar
sustentada mais pelos fluxos dos individuos que se movimentam constantemente
em dire¢cdes multidirecionais — existem varias direcbes e ndo apenas uma unica — 0S
vinculos sociais mantidos por relacdes primarias (parentesco e familia) e a
manutencdo das relagbes secundarias (vizinhanga, trabalho, escola) sdo mantidos
na proporcao em que a interacdo amplia o horizonte de mundo desses individuos.

Essa constatacdo estd muito proxima daquela que levou a sociéloga da

religido, Daniele Hervieu-Léger, a produzir, a partir de suas pesquisas, uma agenda
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de interesse, tendo como base a proposta de estudos alinhados a Sociologia da
Modernidade Religiosa.

Em Hervieu-Léger (2008), evidencia-se a constituicdo de dois tipos de casos-
limites a esta agenda de pesquisa. Os dois modelos de sociabilidades da
modernidade religiosa exteriorizam as experiéncias vivenciadas por individuos sob o
carater de peregrinos e convertidos.

O peregrino estaria sendo o caso em que se levariam ao extremo os dois
aspectos que amalgamam as rotinas estabelecidas em uma paisagem religiosa em
constante movimento: o potencial de individualizacdo exponencial seguido pela
subjetividade da expressividade religiosa de nossos tempos.

Por outro lado, a sociabilidade tipica do convertido retomaria a urgéncia de
alguns individuos a busca de sentido, no tocante a uma suposta caréncia de
orientacdo que lhes faltaria na vida cotidiana, marcada consideravelmente pelos
sentidos irradiados de uma sociedade “mais” seculares, de modo a se orientarem
também para uma maior autonomia frente as imposicoes historicas difundidas pelas
instituicdes religiosas. Esses individuos poderiam até mesmo voltar ao bojo das
tradicbes de origens, mas, em frente a oferta religiosa em expansao, recriam e
dinamizam ainda mais o campo religioso ao demarcarem formas de crer originais, ao
passo que misturam codigos e simbolos, compondo assim novas gramaticas e
experiéncias.

Seguindo a tese da consideravel desregulacéo institucional da religiosidade,
abrindo margens para a composicéo de sentido de maneira plural e difusa, durante o
trabalho de bricolagem dos elementos deixados pela orbita de gravitagcdo de
conteudos pertencentes as religides tradicionais, as consideracdes a este panorama
colocam de imediato a questdo de justaposicdo das esferas de pertencimento. A
experiéncia religiosa, outrora tida como reflexo da dogmética catdlica, no caso aqui
estudado, agora se fragmenta em motivos difusos escondidos embaixo das pedras
de toque da contemporaneidade, roteiros turisticos, produtos da industria

fonografica, pinturas historicas na orientacdo da neocatequizacao pictorica, etc.:

Para além de “uma condensacao do religioso no seio das religides”,
h& que desocultar sua presenca por toda parte, na medida em que
esse religioso constitui “uma dimensado transversal do fendmeno
humano que trabalha, de modo ativo e latente, explicito ou implicito,
em toda a extensdo da realidade social, cultural ou psicolégica,
segundo modalidades proprias a cada uma das civilizacdes dentro
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das quais se tenta identificar sua presenca’. (HERVIEU-LEGER
2008. p. 08).

Deste panorama amplo de transformacdes e mutacdes pelo qual vem
passando as religides, de maneira geral, e as peregrinagcbes e romarias, em
especifico, decorre a atualizacdo dos pressupostos tedricos que orientaram as
analises de pesquisa sobre esta tematica. Na sequéncia, traremos ao leitor algumas
notas etnograficas produzidas no contato com peregrinos e grupos de caminhada

organizados por academias de ginastica da regiao.

3.3.3 “Daqui para a frente so a fé ajuda”™ seguind 0 0s passos dos “novos”

peregrinos

Por volta das 5 horas da manh&, no domingo do dia 26 de maio de 2013,
chego a Academia Pro-Corpo, na cidade de Caxias do Sul. Visto que academias de
ginastica estavam organizando pequenos grupos para a realizacdo de caminhadas
na Romaria de Caravaggio, neste ano, procurei me dirigir até uma e fazer minha
inscricao®’.

Cada pessoa inscrita, além de ser contemplada com a camiseta
personalizada do evento de caminhada, recebe instrucdes referentes ao melhor uso
das roupas, a importancia da aplicagéo de protetor solar e, consecutivamente, passa
por uma aula de alongamentos a fim de preparar o condicionamento dos devotos e
caminhantes para a superacao do trajeto de cerca de 20 km entre a cidade de
Caxias do Sul e o Santuario de Caravaggio, localizado na cidade de Farroupilha.

Apbs recebermos as devidas orientacfes, seguimos em caminhada. Alguns
devotos, assim autodeclarados, manifestavam a expectativa de estarem participando
de um grupo de romaria. Contudo, as vezes, esses eram surpreendidos pelos

monitores da academia na intengédo de ndo se perderem na caminhada:

Assim ndo vamos chegar nunca la no Caravaggio. Temos que
prestar atencdo na caminhada. Vamos iniciar com 0S passos

%" A Academia Pro-Corpo se localiza no bairro Centro da cidade de Caxias do Sul. Juntamente com
outras academias dessa cidade, em parceria com a Secretaria de Esporte e Cultura e a Radio Sao
Francisco, realiza a Corrida e Caminhada de Caravaggio, e a Rustica de Caravaggio, atividades
que antecedem a Romaria do dia 26 de maio. A principio, por meio de relatos de alguns
participantes, evidenciou-se que a Academia Pranadar teve a iniciativa de realizar grupos para
participar da Romaria principal, passando posteriormente a participar do evento sob o escopo de
Corrida e Caminhada de Caravaggio.
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sincronizados, mas no ritmo de marcha lenta. E quando nos
aproximar das decidas, podemos acelerar o passo, cuidando para
nao resvalarem, pois quase todo o percurso € realizado em estradas
de chéo. (Diario de Campo, 26/05/2013).

Durante a Caminhada, ao sairmos da Rodovia RS 453, rodovia esta que liga
os dois municipios ja citados acima, adentramos numa rua vicinal, chamada Estrada
dos Romeiros. Logo no inicio, constava uma placa de orientacdo com a felicitacédo
da prefeitura de Caxias do Sul para os romeiros e, nas margens da estrada, uma
banca de atendimento ao peregrino, onde era possivel consumir, gratuitamente,
café, agua mineral e chas.

Na primeira parada para um alongamento, as primeiras discordancias
surgiram. Alguns romeiros exaustos pelas dificuldades impostas neste trajeto,
decorrentes do baixo preparo fisico, contrastava com o porte fisico-atlético de
homens e mulheres integrantes da academia. A queixa recorrente dava-se na
constatacdo, por parte dos declarados romeiros, de o ritmo da caminhada estar
muito além do que poderiam suportar.

Nessa ocasido, parte do grupo se destacou, avancando no trajeto, e outra
acabou ficando submetida as condi¢fes fisicas que cada um podia suportar. Esta
dificuldade encorajou-me, muitas vezes, a pensar em desistir de seguir o grupo. Nao
s6 era assediado pelas barraquinhas de produtos alimenticios existentes no caminho
(cocadas, bergamotas, sanduiche de salsichdo, bebidas em grande diversidade),
mas também ficava sensibilizado por aqueles peregrinos que formavam grupos
menores, sem acompanharem a simetria dos passos daqueles nos quais o preparo
fisico de anos na academia proporcionava uma maior velocidade na caminhada.

No caminho, as faixas de divulgacao da parceria da prefeitura de Caxias na
promocao deste evento disputavam lugar com as alocadas nas grades dos sitios da
regido pela Agéncia de Emprego Futuro Comece Agora: “Romeiro, cadastre seu
curriculo no site e dé uma folga para a Santa de Caravaggio”.

Estava realizando algumas fotografias das bancas de atendimento aos
romeiros, logo no inicio do percurso realizado pela Estrada dos Romeiros, e sou
guestionado por uma senhora que acompanhava o grupo desde o inicio: “Mi nombre
es Elodia. Td como te llamas?”. Elodia, moradora da cidade de Caxias do Sul a
cerca de 15 anos. Natural da cidade de Rivera, Uruguai, relata que era a primeira

vez que participava da Romaria nesta edicdo. Em outro momento, esteve no
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Santuéario com seu marido, Cirilo. Mas, neste dia, ele estava viajando, ndo podendo
acompanha-la. Ao continuarmos a caminhada, entabulavamos questées entre nos,
como o objetivo de estar ali, o lugar de onde veio e 0 processo de como soube da
existéncia do Santuario.

A descricdo de Elodia, apesar de simples, é esclarecedora de varios aspectos
das motivacdes e significados de individuos que direcionam seu interesse para

realizar a caminhada até Caravaggio:

Eu tenho 51 anos. Faz 15 anos que moro em Caxias. Decidi vir
morar em Caxias porque acho muito bonito essa regido. Essas
montanhas, os vales, para mim isto € muito, muito bonito. Odoro esta
paisagem. A primeira vez que vim ao Brasil foi para assistir a visita
do Papa Joéo Paulo Il, no Rio de Janeiro, em 1980. Nao que a Unica
coisa gque queria era ver o papa. Queria mesmo era ir ao Rio. Eu
gosto muito aqui do Rio Grande do Sul. Eu fiz uma promessa a Santa
para livrar-me de um homem que estava atormentando-me
(enteado). Entdo como este saiu da minha vida, estou indo pagar a
promessa. (Diario de Campo, 26/05/2013).

Com muita simplicidade, seguia narrando alguns episodios desde sua
chegada em Caxias. Relata que o enteado trouxe varios problemas a sua vida,
sendo dificil conviver no mesmo lar. Motivada pelos proprietarios da padaria onde
trabalha e, ao ver a transmissao diaria de noticias tratando de assuntos relacionados
a devocao e ao Santuario de Caravaggio, decidiu, por fim, realizar a promessa e,
apos ser atendida, acabou por paga-la por meio da caminhada e também levou uma
foto para depositar na sala de ex-votos.

Conforme avangavamos nOSsS0S passos, em inumeras ocasides éramos
surpreendidos por pessoas correndo. E ap0s trocarmos comentarios, Elodia parava
na beira da estrada e ficava compenetrada na paisagem do vale que se estendia a
nossa frente. Por um lado, seu olhar se perdia na imensiddo de montanhas, por
outro, para exemplares de platanos na beira da estrada e suas folhas caidas no
chdo, acompanhados da imagem de parreirais e casas antigas, o0 que traduzia
diferentes estimulos a sua percepcao, deixando em segundo plano o interesse pela
sua promessa e a promissora devocao a Caravaggio. Nas palavras da moradora de
Caxias do Sul, foi estimulada constantemente pelos proprietarios da padaria onde
trabalha a fazer a romaria no dia 26 de maio. E era constantemente lembrada desse
seu propdsito pelos anuncios transmitidos nas emissoras de televisédo local. Neste

dia, relata que saiu de casa, ainda ndo sabendo completamente a direcdo a
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Caravaggio. Decidiu acompanhar as “filas de pessoas” que convergiam para as ruas
principais da cidade, até que, aos poucos, isso veio a se transformar em um “mar de
gente”. Sem a possibilidade de se perder agora, o caminho s6 poderia ser esse
mesmo.

Quando chegamos ao santuario, Elodia apontava para a multiddo de pessoas
gue se aglomeravam perto das 11h30min da manha. Ressaltava principalmente a
memoria que tinha do tempo, ainda na adolescéncia, da realidade presenciada no
seu pais de origem. Argumentava que 4, no Uruguai, raramente havia procissoes, e
as igrejas contavam com ndamero pequeno de participantes neste tipo de atividade.
No interior do Santuario maior, Elodia tentava compreender o que se estava fazendo
no momento em que o0s devotos sinalizavam com a mao em direcdo a cabeca, peito
e ambos os ombros, resumindo o sinal da cruz. As falas destacavam principalmente:
“Isso € muito bonito, é lindo mesmo. Quase estava esquecendo que aquilo ali é o
sinal da cruz.”

Continuamos a relatar esta experiéncia de romaria e caminhada, porém,
apresentamos o0s elementos e aspectos presentes durante o ano de 2014. Se no
ano anterior o niumero de devotos que vieram a agregar a caminhada proposta pela
mencionada academia de ginastica foi expressivo, no ano de 2014 a maioria dos
participantes era integrante da academia ou tinha algum vinculo com estes.

Cheguei em Caxias do Sul as 19 horas do dia 23 de maio de 2014. Tinha hora
marcada para conhecer a academia de ginastica que estava organizando um grupo
de caminhada para o santuario no sabado, no dia 24 de maio. Li no jornal da cidade
gue era esperada a visita do nuancio apostélico, representante direto do Papa.
Também estava sendo convocada a populagcéo para participar da 1.2 Romaria dos
Jovens®, que ocorria nesse mesmo sabado.

Ao chegar a academia, fui recepcionado pelos dois socios dessa empresa.
Aqui descrevo-os pelos nomes ficticios de Paulo e Fernanda®. Pelo fato de Paulo
estar se dirigindo a emissora de TV da cidade para dar entrevista sobre a iniciativa

de propor a caminhada, sou recepcionado por Fernanda. Apresento minhas

% A romaria dos jovens teve como propésito dar continuidade ao legado deixado pela Jornada
Mundial da Juventude, somada a vinda do Papa Francisco nesta atividade.

% Ao longo da dissertacdo a intencdo de apresentar alguns nomes ficticios dos atores envolvidos nas
atividades e acontecimentos se deu pelo fato de por serem pessoas publicas, e pelo embate ainda
aberto das questBes em torno da romaria e dos projetos que convergem para 0 processo mais
amplo de tombamento cultural dessa devocéao, decidimos zelar pela integridade dos atores e suas
iniciativas e deixar de trazer destaques que podem interferir em suas ac8es ainda em curso.
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intencdes de pesquisa e relato, de antem&o, que, de maneira alguma, queria
interferir na producdo do evento. A intengdo era estar junto com 0s participantes,
compreender seus propositos, coletar relatos da participacdo na romaria, entender
os significados e trajetdrias que passam a ordenar a realidade e a produzir sentido.

A literatura especifica da antropologia da religido, principalmente, aguela que
versa sobre as modernas peregrinagdes (STEIL & CARNEIRO, 2008, CARNEIRO,
2007), indicam que as peregrinacdes, na atualidade, passam por um processo de
ressignificacdo das praticas e do imaginario presente nas expressoes de fé nesses
contextos. A fé seria mais um dado de interiorizacdo subjetiva de um “aprendizado
para a transformagéo pessoal”, ou seja, ao permitir o deslocamento de suas casas
para 0s espacos sacralizados existentes nos santuarios, o trajeto seria o locus de
atencao desses individuos. Viveriam uma jornada operando em dois pélos. O que a
romaria produziria no ambito exterior, o caminho traria impacto no ambito interior.
Em sintese, ao expressarem a fé através dos simbolos, gestos, ritos, presentes no
instante de exteriorizacdos de motivos e propositos, o didlogo com a propria
subjetivadade processaria uma transformacéao interior, como que algo a ser
transformado na experiéncia reflexiva dos atores-devotos.

Neste interim, ainda estaria em estado subjacente o interesse de interrogar os
elementos de “secularizacdo” presentes na romaria. O sagrado é a chave para ler
essa manifestacdo religiosa? Sendo assim, procuramos participar deste
agenciamento na forma de caminhadas durante a romaria.

Continuamos a conversa, e Fernanda anunciou que a sua avo, com mais de
80 anos, fazia o trajeto da cidade de Bento Gongalves rezando o ter¢o: “Seguiam em
grupos de oracdo, uma procissao, até o santuario. lam rezando e agradecendo as
gracas alcancadas”. Contudo, a organizadora da caminhada relatou que,
atualmente, os dias sdo outros. As pessoas seguem mais para participar da
caminhada, principalmente para aproveitar a paisagem do trajeto, porque “Aqui no
interior de Caxias e Farroupilha, nesta regido da serra, se vé muita coisa bonita.
Tem muita coisa preservada. As casas antigas, os sitios e engenhos”. Poderiamos
ver até mesmo a arquitetura das constru¢des do periodo da vinda dos primeiros
imigrantes italianos. Fernanda reforca que a intencionalidade desta iniciativa de

organizar a caminhada € outra porque:
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O nosso proposito é diferente da religiosidade das pessoas. Nao
estou dizendo que as pessoa ndo tém fé. Algumas vao sim por
guestbes das promessas que realizam. Mas 0 nosso propdsito é de
realizar bem a caminhada. O pessoal se dedica o ano inteiro. Malha
bastante. Entdo querem ficar bem com a saude. Saimos daqui de
Caxias do Sul e percorremos os 24 km até o santuario de
Caravaggio. O nosso ritmo é forte. Vocé esta acostumado de
caminhar por longos percursos? Vai aguentar nos acompanhar?
(Fernanda, Diario de Campo, 23 de maio de 2014, Caxias do Sul).

Relato a Fernanda que me preparei neste ano, muito em fungdo porque
passei por uma cirurgia em 2013. Levei um bom tempo no processo de recuperacao,
mas acreditava estar com a saude bem estabelecida. Durante a nossa conversa,
antes de despedir-me e prosseguir até a casa onde ficaria hospedado na casa de
Elodia, senhora que conhecera no ano de 2013, quando fazia a peregrinacédo no dia
26 de maio, recebo outras pistas importantes para compreender oS propositos
indicados pela proprietaria da académia. O dialogo passou por temas mais centrais
da preparacédo para o sabado: o horario de saida, a roupa e o cal¢cado a ser usado, a
alimentacdo, e discorremos também sobre o turismo. Ela me relatou que esteve com
sua avo no Santuario de Aparecida. Entéo lhe perguntei se Caravaggio esta proximo

da dindmica que ela presenciara, em relacdo a devocéo, no Estado de Séo Paulo.

N&o. L4 em Aparecida o turismo esta mais consolidado. Aqui em
Caravaggio as pessoas vao porque todo mundo vai. Como eu te
falei, tem alguns que vao porgue pagam promessas, outros vao para
ver mesmo. Acabam indo porque todo mundo vai. Mas no Santuario
de Aperecida tem toda aquela estrutura. Hotéis, estacionamento
amplo, saldo de eventos. Eu fui mesmo para acompanhar a minha
avo. L4 fui fazer turismo. Aqui a gente vai porque tem essa cultura
neste periodo que a cidade para. E todos ficam perguntando se
alguém vai. E como boa parte das pessoas iam para Caravaggio,
colocamos como propdsito nos prepararmos durante o ano, chegar a
um condicionamento bacana, a saude, um bom preparo fisico, e
entdo seguir até Caravaggio. (Fernanda, Diario de Campo 23 de
maio de 2014, Caxias do Sul.)

Despedimo-nos, e segui até a casa de Elodia, que me recepcionou. Fazia
alguns meses que nao conversavamos pessoalmente, somente por telefone. Como
mencionado acima, conhecemo-nos na romaria de 2013. Na ocasido, Elodia estava
pagando uma promessa que fizera para resolver um problema familiar.

Voltando ao ano de 2014, a caminhada organizada por Paulo e Fernanda,

esta ndo apresentou 0s mesmos aspectos da primeira caminhada da qual
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participamos em 2013. Era também fornecida uma camiseta, energético,
complemento alimentar e barrinhas de cereais, porém n&do houve uma demarcacao
dos devotos da academia em relacdo aos outros. Cada integrante do grupo de
caminhada seguiu seu proprio ritmo.

Teve-se, sim, a preocupacdo de o grupo nao se dispersar. Fernanda
constantemente reduzia a frequéncia da velocidade de seus passos e tentava
retomar a extensdo ocupada pelo grupo no caminho. A ideia principal era manter o
grupo da academia unido e propenso ao cumprimento do propdsito original: fazer a
caminhada em menos tempo possivel, dentro de condi¢des fisicas favoraveis a
saude dos participantes.

O exercicio de sobe morro, desce morro, respiracado sincronizada respondia
ao engajamento do corpo a partir de um monitoramento da percepcado contigua aos
estimulos da paisagem desta regido. Alias, o corpo somente ficava em “segundo
plano” quando as paradas para descanso remetiam comentarios como: “Olha so
essa propriedade ali, estd bem organizada. Este sitio deve ser de herdeiros. Pelo
jeito, estd do mesmo modo como quando 0s primeiros italianos trouxeram a imagem
de Caravaggio de Caxias a Farroupilha”. Em inimeras vezes, a atencdo remetia a
memorias de familia, de pessoas que também fizeram o trajeto, porém a davida
sobre o trajeto da Estrada dos Romeiros no sentido de ter sido 0 mesmo realizado
pelos responsaveis em transladar a imagem produzida por Pietro Stangerlin, em
1900, ficou em aberto.

Quando o grupo se “perdeu” nas conversas e na atencao particular de cada
individuo, Fernanda suspirava e se dirigia a outros participantes da caminhada:
“Daqui para frente sO a fé ajuda”. Um dos rapazes com quem realizei quase todo o
percurso disse insistentemente: “Ndo tem como deixar de se comover. Tanta gente
de pés descalcos, pagando promessas. Eu vi antes um menino com uma sonda na
barriga. Que Caravaggio o proteja”.

Tudo indica que a orientacdo inicial, ou seja, o proposito de fazer a
caminhada até Caravaggio simplesmente com a finalidade de condicionar o corpo,
concluir o preparo obtido ao longo do ano ficou dificil de ser sustentada.

A peregrinacdo ou caminhada, apesar de manter os dispositivos sensoriais
dos corpos dos individuos em sintonia com sua corporeidade, como indica Stell
(1996), abre a percepcao dos devotos para o contato com sua propria subjetividade,

ampliando essa compreensdo e deixando-0s mais sensiveis aos estimulos diversos
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presentes nesta experiéncia devocional. Ndo € a toa que, no final da caminhada,
houve um principio de debate a respeito da construcdo de um Distrito Industrial de
Farroupilha nas mediacdes do trajeto. Aventava-se, nessa ocasido, que a regiao
estaria sendo ameacada pelo crescimento urbano e industrial desenfreado. Nas
palavras de Roberto: “O perimetro urbano vai ainda engolir tudo isso. Aos poucos
essas casas antigas existentes no caminho irdo desaparecer. E, com isso, toda essa
bela paisagem também”. Esse mesmo jovem, antes de concluirmos a caminhada,
retirou de um dos bolsos da calca um encarte de jornal, abriu-o e apontou as

orientacdes que seguiu antes mesmo de iniciar o0 percurso:

WEvITE | Bl '

CURTA A PAISAGE]
PERDER A PACIENCIA ACENDER VELAS N0
A CAMINHO

LEVE CHINELO OU
RASTEIRINHA

IR DE BICICLETA >

=t 0l

LEVAR ANIMAIS DE TR DE MAU HUMOR
ESTIMAGAD

.Jnmm LIXO NO CHAD ,‘:Léjﬁ:

CONHECA A NOVA
SANTA

' CONVERSAR NAMISSA "o

Imagem 15: Recorte do Jornal O Caxiense com uma pauta de orientagcdo dos passos a serem

seguidos para uma boa caminhada durante a romaria de Caravaggio. (Arquivo do autor)

Pelo visto, as bancas de venda de produtos alimenticios ndo eram os Unicos
motivos a assediarem o interesse dos devotos e caminhantes. Do mesmo modo,
inUmeras faixas aludiam a propaganda do fabricante de complementos alimentares,
usados para o preparo de atletas em academias de ginastica. Dito isso, 0 destaque
para ser evitados ou curtidos determinados momentos e circunstancias neste dia
festivo, trabalhava no sentido de produzir uma pedagogia de orientacdo dos
individuos, como exposto no material coletado junto a Roberto. Ainda que o
sofrimento do tipico pagador de promessas permanecesse como forte elemento
diacritico, ndo era mais visto como a intencdo ideal a ser trazida e vivida nesta
experiéncia de caminhar para o santuario de Caravaggio.

Nesse contexto, é interessante mencionar os motivos dispersos na chegada

ao santuario, quase ao final da missa da manha. A 12 Romaria de Jovens, iniciada
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logo apés as 5 horas, seria retomada por alguns participantes como resgate dos
sentidos originais desta festividade religiosa. Trazendo a cruz peregrina e o icone de
Maria, simbolos da Jornada Mundial da Juventude, realizada no Rio de Janeiro, 0s
jovens depositaram esses elementos ao lado do altar, no largo do santuario, ficando
a sua direita. A esquerda, a imagem de N. Sr.? de Caravaggio mantinha-se acessivel
ao toque direto, oferecendo aos devotos seu poder por contiguidade.

ApOs chegarmos ao santuario, muitos dos participantes do grupo de
caminhada realizaram exercicios de alongamento do corpo com o0 auxilio de um
instrutor de uma das academias de ginastica. E, posteriormente, dirigiram-se ao
terminal de 6nibus que os levaria novamente a Caxias do Sul. Mas um grupo menor,
com cerca de 12 pessoas, se aglomerava em frente a porta do santuario para
assistir a tltima missa da manha. Roberto se aproximou novamente e perguntou-me
se eu passara pela fila da Santa. Enfim, tinha me abencoado com Caravaggio.
Mostrou-me, na sequéncia, a revista do santuario que adquirira junto a lojinha de
objetos religiosos. Folhando esse material, apontou para uma imagem que aludia ao
tipo ideal de peregrino, com uma descricdo de um ex-reitor do santuario. Sua
recomendacao foi de que eu pegasse um exemplar no meio da pilha de fblderes
depositados aos pés da santa:

VOCACAO!| B

Imagens 16 e 17: A esquerda, material de divulgacéo da pastoral vocacional; a direita, tipico

peregrino presente no material de divulgacéo da revista do santuario. (Arquivo do autor).

O jovem relatou que os materiais sdo “bons para ler em casa”, mas ficou
emocionado ao comparar as imagens dos dois tipos de peregrinos. Retomou a
conversa dizendo que as “coisas mudaram hoje em dia”. Porém, acima de tudo,

“continua-se em caminhada”. Desse modo, independentemente dos motivos levados
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durante a peregrinacdo, seja na forma de propoésitos devocionais ou “seculares”,
como a garantia de um corpo sadio e livre de doencas, a percepc¢édo dos individuos é
colocada em suspensdo. Nesse sentido, uma atividade que parecia distante dos
pressupostos religiosos pode vir a se aproximar das iniciativas gerais de carater
institucional: anunciar o projeto de salvacdo. Isso se deve ao fato de que, ao se
aproximar a descricdo etnografica na forma de percepgbes corporais que 0
pesquisador passa a obter nesse tipo de experiéncia de campo, com as narrativas e
0 material imageético em circulacdo junto aos devotos/peregrinos/caminhantes, um
canal de evidéncia é aberto para a compreensdo do fenbmeno das manifestacdes
religiosas e seus desdobramentos.

Tudo indica que essa “performance imagética corporificada” nas palavras de
Csordas (2008), pode ser complementada em sua citacdo: “Para Merleau-Ponty, a
percepcao comecga no corpo e, através de pensamento reflexivo, acaba em objetos.
No nivel da percepcdo ainda ndo h& distincdo entre sujeito-objeto — nos
simplesmente estamos no mundo.” (CSORDAS, 2008, p. 370). Contudo, as sinteses
inerentes a esses processos de circulacdo de percepcdes e significados corroboram
nossa analise quando se aponta, consoante a elaboracdo de Lopes (2008), para a

conformacao da imagética devocional:

[...], esse exemplo mostra que a exteriorizacdo das imagens
corresponde a definicdo de padrBes sociais de acdo, reconhecidos
segundo filiagbes e sentimentos de pertencimento atribuidos as
imagens. Tais padrdes sugerem também que as imagens religiosas
cristalizam os sentidos da estrutura social em que circulam, na sua
forma exteriorizada. (LOPES, 2008, p. 127).

Ainda segundo Lopes (2008), o escopo alargado que ganha a devogéo deve-
se ao fato tanto da reprodugdo ostensiva das imagens que se despregam das
narrativas originais no distanciamento dos repertorios de praticas e memoria original,
como no contato da visibilidade da devocdo em sua vocacgao publica, mantendo o
dialogo dindmico com o espaco publico como esfera plural de pertencimentos e
representacdes que ora se complementam, seguido por tempos concorrenciais na
énfase pela legitimidade de diferentes alteridades.

Nesse sentido, as alteridades, apesar de serem consolidadas em ato, na acao
realizada a partir de um conhecimento a méo para atingir fins especificos, estao

presentes de maneira complementar na estrutura das peregrinacdes e caminhadas,
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no material de divulgacdo do santuario e nos demais eventos paralelos, o que pode
convergir ou nao para propdsitos, interesses e objetivos afins; pode também
sobrepor significados que somente retomaram o0 mundo pressuposto em seu
aspecto de possibilidades abertas, quando negociada a pluralidade de tensdes e
elementos divergentes operados no curso da acao.

Se as pesquisas de Carlos Alberto Steil, na década de 1990, apontavam, em
alguma medida, para o aspecto dinamico e plural das romarias e peregrinacdes e,
paralelamente, vinha destacando a urgéncia das analises sociolégicas e
antropoldgicas de terem como ponto de partida os atores sociais, nas experiéncias e
significados que tecem ao se estabelecerem enquanto seres-no-mundo, as analises
atuais demandam as complementacdes de estudos em meio a esta pluralidade
empirica, em outras palavras: a apreensdo da agéncia em sua heterogeneidade.

Em seus estudos mais recentes, Steil (2003) e Steil & Carneiro (2008)
destacam o aspecto principalmente conflitivo de diversas apropriacdes proximas de
contextos de peregrinacdes e romarias. Em sequéncia a essa énfase da polissemia
presente na conjuncéo de praticas procedentes de diferentes esferas da sociedade,
religido, politica, economia, estes autores investem seu instrumental investigativo
para destacar principalmente os entrecruzamentos existentes na insercdo de
elementos de diferentes sistemas religiosos que ora se justapdem, ora se
complementam e marcam a presenca de narrativas tipicas da sociedade

contemporanea:

Neste sentido, queremos entender essa relacdo no marco mais
extenso do que vem sendo definido como processos sincréticos de
traducdo dos elementos de um sistema religioso para um outro. Um
sincretismo que, para usar uma categoria dos estudos pos-
colonialistas, acontece ndo na condicdo moderna, sob o signo da
identidade e da oposicdo, mas na condicao da “p6s-modernidade”,
sob o0 signo da “ambivaléncia narrativa de tempos e significados
disjuntivos”. (BHABHA, 2003; STEIL & CARNEIRO, 2008, p. 106).

Para isso, os autores investem na organizagcdo de uma agenda ampla de
pesquisa que envolve a investigacdo da concepcdo dos caminhos de peregrinacao
criados por individuos que, ap0s terem uma experiéncia mistica na realizacdo do
Caminho de Santiago de Compostela, localizado na regido dos Pirineus, na
Espanha, ao voltarem para o Brasil, decidem iniciar um projeto de caminhadas na

natureza ou, em outro caso, revitalizar uma peregrinacéo tradicional vinculada a
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histéria da resisténcia guaranitica, préxima a fronteira do Rio Grande do Sul com a
Argentina, denominada Caminhos das Missoes.

O gue esta colocado nessas rotas de caminhada e peregrinacédo € a forma
como os individuos constroem seus significados na experiéncia de deslocamento
entre fluxos e pelo dinamismo dessas movimentagdes que lhes possibilitam passar
de um contato meramente externo dos ambientes por onde transitam para um
redirecionamento dos processos de subjetivacdo, destacando o autoconhecimento
de si. No caso aqui apresentado, durante a Romaria de Caravaggio, os devotos e
caminhantes realizavam o trajeto até o Santuario pela Estrada dos Romeiros, a
Rodovia dos Romeiros, e por outras estradas vicinais. Todas essas vias séo
marcadas pela paisagem tipica da serra gaucha, repleta de montanhas e vales, com
vegetacdo de platanos e araucarias, possibilitando aos individuos que por ai
transitam um adensamento de suas sensibilidades e percepcdes, remetendo a
formacdo de hibridismos na elaboracdo de sentidos tipicos da religiosidade
individual com os motivos presentes na paisagem.

Essa é uma das marcas mais fortes neste contexto empirico, pois varias
pistas apontaram para esta experiéncia mais intima dos peregrinos e caminhantes,
no sentido de viverem sua fé e devogéo e, em alguns casos, redimensionarem essas
sensibilidades mais proximas do que entenderiamos por uma espiritualidade
desvinculada, se nao totalmente, em sua maior propor¢cdo, daqueles aspectos
entendidos como procedentes das instituicbes religiosas: sacramentos, dogmas,
mitos, etc.

Nesse contexto, a interface entre religido e natureza foi estudada por Toniol
(2012) ao etnografar o projeto “Caminhadas na natureza”, desenvolvido em
municipios do Vale do Ivai, no estado do Parana. Segundo o autor, a difusdo das
praticas de caminhada na natureza, assim como de diversos caminhos religiosos e
ecoldgicos, no pais, tem desenvolvido um mercado de produtos especificos para os
praticantes, como roupas e acessorios, orientando a conformac¢do de um ethos do
praticante que dialoga constantemente com as dimensoes religiosa, politica, cultural
e social.

Na argumentacdo de Rodrigo Toniol (2012), a prética de caminhada na
natureza sugere toda uma construcéo de dispositivos de percep¢do nos movimentos
dos praticantes em um mundo construido fenomenologicamente pela experiéncia do

contato dos corpos na paisagem. Seguindo essa linha de raciocinio, “Trata-se, nos
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termos de Ingold, menos de uma maneira de significar o mundo e mais de um modo
de habita-lo, de produzir a sensibilizagdo perceptual dos sujeitos para os ambientes
em que se caminha.” (TONIOL, 2012, p. 117).

Isso remete, principalmente, ao fato de que o trajeto realizado até o Santuario,
na forma de caminhadas, é o que passa a ser mais evidente neste contexto, tendo
0S registros, como peregrinacdo e romarias, transcorridos por um trabalho de
ressignificacdo dessas duas categorias tedrico-empiricas para a experiéncia de
caminhada. Contudo, esse processo de dar énfase a caminhada como portadora de
sentido para futuros projetos e iniciativas — supomos - além de estar atrelada a
pratica dos individuos, torna-se importante para distintos atores sociais na
convergéncia de interesses neste evento religioso. E essa dimens&o que traremos

como énfase no préximo tépico do trabalho.



109

4. TENDENCIAS DE PATRIMONIALIZACAO NA DEVOCAO A CAR AVAGGIO

Neste momento da elaboracdo, discorremos a partir de alguns
acontecimentos ocorridos entre os anos 2012 e 2014, todos implicados, a nosso ver,
com um aspecto mais amplo, concernente a patrimonializagcdo cultural em curso em
Caravaggio. O que buscamos destacar € o envolvimento de iniciativas e projetos
com énfase a preservacao arquitetdnica do santuario e de seu entorno.

A pergunta preliminar que se colocaria frente a este investimento investigativo
poderia ser alcada da seguinte maneira: Por que questionar a respeito do santuério
como patrimbénio? Afinal, essa € uma suposta categoria criada pelos pesquisadores,
sem encontrar, por isso, possiveis correlacdes com o contexto observado.

Insistimos que essa ponderacdo, mesmo que salutar, demonstra o
distanciamento dessa afirmacdo da temética das ac¢bes “manifestas e latentes”
(SCHUTZ, 1979) presentes nos processos de revitalizagcao dos espacos e ambientes
em santuarios, igrejas, monumentos devocionais, etc., na contemporaneidade.

Como destaca Ludend (2012), esse recente interesse por reconhecer a
tradicdo do catolicismo brasileiro e latinoamericano e, por vias complementares, 0s
objetos de devocéo, edificios e manifestacBes rituais e culturais, mediadas por
motivos devocionais, aponta, principalmente, para uma “nova evangelizacdo”
observada somente apos a V Conferéncia Geral do Episcopado Lationoamericano e
do Caribe, ocorrida em Aparecida, no ano de 2007.

Mas, no caso aqui analisado, essa € uma das perspectivas possiveis de
serem apontadas nas inferéncias suscitadas, pois, ao recorrermos a leitura
especifica atinente as politicas culturais no Brasil, veremos que ndo é somente a
Igreja Catdlica que se posiciona estrategicamente entre esses modelos de
agenciamento de recursos culturais. Sabe-se que a recursividade proveniente
desses dispositivos de iniciativas de preservacao de bens culturais pode se constituir
uma saida a falta de dividendos escassos, canalizados para outros fins que nao
agueles necessarios para a manutencado de referéncias de determinada expressao
cultural. Por outro lado, a discrepancia da polarizacdo de tais recursos demostra, de
maneira complementar, a convergéncia de agenciamentos centrados em um nicho

de interesses, seja pela conveniéncia que a cultura (religido) assume atualmente,
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seja pela énfase da interpretacdo dos agentes das supostas potencialidades

especificas a serem desenvolvidas e fomentadas por iniciativas determinadas.

4.1 Politicas culturais de patrimonializacéo

Nesse advento das politicas culturais brasileiras, torna-se importante inquerir
a despeito da trajetéria histérica em que essas concepc¢des foram se constituindo.
Principalmente, é importante entender o marco de tais elabora¢gdes em relagdo a um
campo de forca mais abrangente, entendendo-se ndo somente a intencionalidade de
projetos estatais, mas, sobretudo, as medidas e a¢cdes complementares de usuarios
e a disputa por diferentes instancias de legitimacdo da cultura, como propositos,
agendas, concepc¢oes, formas de atuacéo, etc.

Se as acOes culturais passam a ser elaboradas para atender reivindicacfes
historicamente reprimidas de populacbes segregadas as margens da sociedade,
como elas elaboram as iniciativas no intuito de haver convergéncia de interesses a
serem complementados nesta 6tica de politicas publicas inclusivas?

A indicacao é de que as politicas culturais adensam inovadores contornos nao
somente semanticos, mas de viés praticos, portanto adequados a leitura mais
aproximada da realidade empirica do territério nacional. O que se evidencia nesse
quadro é a recomposicdo administrativa da esfera da cultura. Os grupos esquecidos
anteriormente pela agenda de interesse e propdsito de governos como o de Getulio
Vargas, o periodo dos militares, Collor, Itamar, FHC, no governo Lula da Silva,
passaram a ter maior protagonismo, tornando-se evidentes na discussdo de

constituicdo de uma nova identidade nacional para o Brasil:

Se, no inicio, a no¢do de patriménio nacional estava intimamente
ligada a necessidade de referéncias para a construcdo de uma
identidade comum a um povo que compartilha o mesmo territério, ao
longo dessa trajetéria veem-se duas novas concepcdes afirmarem-
se. Primeiramente, a nocdo de que no contexto nacional existem
culturas diversas e plurais, ou seja, a ideia de que a nacéo brasileira
comporta infinidade de culturas e a hocdo de que a cultura congrega
bens materiais e imateriais. (SANTOS, 2012, p. 82).

Contudo, os periodos antecessores ao indicado por Adalberto Santos podem
ser citados como medidas imprescindiveis para a configuracdo do escopo geral das

politicas de patriménio, no ambito das questbes de institucionalizacdo de
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dispositivos de salvaguarda (tombamento, registro, etc.). Essa problematica
estende-se aos 0rgdos publicos responsaveis em primar pela discusséo e regulacao
da politica cultural, de maneira geral, e a preservacao do patriménio, de maneira
especifica. No governo de FHC, o Decreto n° 355%, de agosto de 2000, estabelece o
registro de bens culturais de natureza imaterial, ao promulgar o Programa Nacional
do Patrimonio Imaterial. A redefinicdo do papel do SPH*, no periodo da Ditadura
Militar, deu lugar para o IPHAN (Instituto de Patriménio Historico e Artistico
Nacional).

Os modelos de gestdo do patrimbnio no pais marcaram, com tonalidades
diversas, o rol de interesses e o feixe de for¢cas implicadas nas expressoes politicas
da nacao: “[...] do patrimbnio de “pedra e cal’ de origem colonial, desencadeado pelo
SPHAN na década de 1930, a referéncia a identidade, & memoria dos diversos
grupos formadores da identidade nacional, proposta pela Constituicdo de 1988 [...]”
(SANTOS, 2012, p. 85). Assim se desprende a intencionalidade de imprimir uma
énfase diferenciada em cada periodo de instituicAo ou revisdo desta mesma
institucionalidade das politicas culturais.

Além dessa constatacédo de inovacao e promulgacao de medidas e criagdo de
orgéos para regular e pér em prética os devidos instrumentos normativos, podendo
assim destacar os limites da gestdo da cultura tomada por cada governo nacional, a
militAncia de alguns atores sociais se coloca central para a discussao e efetivacao
de escolhas pontuais dentro da gestdo de governos especificos.

Exempilo tipico é a atuacdo de Mario de Andrade no Departamento de Cultura
da Prefeitura da cidade de S&o Paulo entre os anos 1935 e 1938. Foi uma

49 «“Seu Artigo 1°, ao instituir o registro de bens culturais de natureza imaterial que constituem o
patriménio cultural brasileiro, semelhante aos livros de tombo, estabeleceu a criacao de quatro livros
de registro: Livro de Registro dos Saberes, para os conhecimentos e modos de fazer enraizados no
cotidiano das comunidades; Livro de Registro de Celebrac¢bes, para os rituais e festas que marcam a
vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e outras praticas da vida social;
Livro de Registros das Formas de Expressao, para as manifestacdes literarias, musicais, plasticas,
cénicas e ludicas; e Livro de Registro dos Lugares, para mercados, feiras, santuarios, pracas e
demais espacos onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas.” (SANTOS, 2012, p.
82).

“ “Servigo do Patriménio Historico e Artistico Nacional (SPHAN), érgéo criado em pleno Estado Novo
pelo Decreto-Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937, para levar a cabo uma politica de patriménio que
visava a constituicdo da meméria nacional por meio da preservacao e da conservacdo do patrimdnio
material — instituiu a pratica do tombamento como instrumento central da politica de preservacédo.”
(SANTOS, 2012, p. 73). Nesse periodo, logo na institucionalizacdo das politicas culturais de
patriménio, criado no periodo governo Getllio Vargas, é preconizado o foco na producdo da
identidade e da memoaria nacional. Alids, o escopo iniciado € direcionar uma imagem particularmente
seletiva, opondo-se assim as diversidades caracteristicas presentes nos limites do territério brasileiro.
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importante figura do cenério cultural do pais, além da influente producao literaria,
mas também folclorista e musicélogo. Atuou no sentido de municiar o Estado como
ferramenta de intervencdo na esfera da cultura de maneira ampla. Investiu todo um
esforco para distribuir 0 acesso da cultura e a evidéncia das expressdes de cultura
popular ao inovar o aspecto imaterial da cultura. Prop0s a composi¢cdo de um acervo
cultural ao direcionar mais o olhar dos governos para as tradicbes existentes na
regido norte e nordeste (RUBIM, 2012). Enfim, a politica cultural brasileira pode ser
descrita como antes e depois do engajamento de Mario de Andrade na organizacao
de uma agenda interventiva sobre a situagdo precaria que o pais enfrentava,
ganhando destaque o cuidado de preservacao e fomento a cultura.

Nesse percurso, a nog¢ao de patriménio cultural adquire significados distintos
a cada contexto em que se enraiza através dos tempos (GONCALVES, 2005).
Escamoteada unicamente pela ideia de propriedade, advém do entendimento de que
essa faculdade de preservar bens previstos no fundamento de uma linha de heranca
pode obnubilar a apreensao de um campo de significados mais amplos desse termo.
Essa inferéncia unilateral do processo de instituir e preservar os bens culturais na
forma de patriménio trata apenas do caréater utilitario. Acaba assim de conforma-lo a
mero objeto. Do contrério, se for permitida uma visada a partir da apropriacao
etnografica da dindmica de instituicAo e permanéncia, habilita-se o patrimdénio
enquanto “fato social total”, acepcdo fundada na obra de Marcel Mauss (2003).
Como observa José Reginaldo S. Gongalves, a complementariedade descritiva e

analitica desses bens culturais pode ser obtida ao percebemos que:

Se por um lado sao classificados como partes inseparaveis de
totalidades césmicas e sociais, por outro lado, afirmam-se como
extensdes morais e simbdlicas de seus proprietarios, sdo extensdes
destes, sejam individuos ou coletividades, estabelecendo mediacdes
cruciais entre eles e o0 universo co6smico, natural e social.

(GONCALVES, 2005, p. 18).
Ao seguirmos as pistas obtidas por este mesmo autor, podemos verificar que
a modernidade contribuiu significativamente para o delineamento dos contornos
semanticos da categoria patrimoénio. Além de ter uma profundidade historica maior
gue esse periodo, acabou também por esboroar os significados préaticos e
simbdlicos de experiéncias coletivas ao longo dos tempos. Nesta linha de
argumentacao, ainda dentro de limitacbes pontuais, a feicdo moderna atribuida ao

termo habilitaria o entendimento socioldgico da categoria, ao evidenciar a énfase do
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esboc¢o de “construcdo” e “invencdo”. Portanto, quando concatenadas, memoria e
identidade, “Cada nacgdo, grupo familiar, enfim cada instituicgdo construiria no
presente o seu patrimonio [...]" (Idem, p. 19).

Porém, a decisdo de salvaguardar a memoria simbodlica e material de
determinada populacdo pode nao vingar, pode ser um projeto fracassado. Desse
aspecto, podemos inferir que, por mais potentes que sejam as agéncias de Estado e
as ferramentas de outorga de dispositivo de preservacdo dos bens (tombamento,
registro, identificacdo, etc.), € imprescindivel que 0 mesmo encontre ressonancia na
cena publica. A legitimidade de certa expressividade sociocultural ndo estaria
submetida unicamente aos atores imediatos, envolvidos na producéo dos artefatos,
artigos, pecas, produtos, mas vinculada diretamente a rede sociotécnica (LATOUR,
1994), onde humanos e ndo humanos estariam implicados diretamente. Assim, livros
de registro, artesds(dos), gestores pubicos, turistas, usuarios, a paisagem
agenciariam interesses, propdsitos e objetivos* sob custo da plausibilidade inerente

ao curso da acao quando aferida a pertinéncia publica de relevancia especifica.

4.2. REDIMENSIONAMENTO DO CONCEITO DE CULTURA

Seguindo o percurso da mudanca da nogéo de patrimbnio, percebe-se que a
nocédo de cultura realizou um traslado semantico da ideia de cultivo/culto, como
ressaltado pelo resgate oportuno de Raymond Williams para a problematica

constatada por George Yudice ao abordar a cultura como recurso:

Ao fazer a genealogia do termo “cultura”, Raymond Williams (2007)
mostra que ele foi utilizado inicialmente para descrever atividades
agréarias, como sinénimo de cultivo (cultura de tomates, de batatas,
etc.). Dai derivou, por extensdao, como sinbnimo para a compreensao
de um processo de crescimento e cuidado das capacidades
humanas (cultivado = culto). (ALMEIDA, 2014, p. 55).

Apesar de a problematica ter sido composta inicialmente na imbricacdo com a

natureza, aos poucos tal relacdo foi ganhando outros contornos, até ser diretamente

%2 Na esteira dessa reflexdo, torna-se importante retomar a nogdo projeto concebido como

instrumento de mediacdo de interesses e significados no curso da acdo de diferentes atores.
Portanto “[...] o projeto € o instrumento de negociacédo da realidade com outros atores, individuos
ou coletivos. Assim ele existe, fundamentalmente, como meio de comunica¢do, como maneira de
expressar, articular interesses, objetivos, sentidos, aspiracdes para o mundo” (VELHO, 1994, p.
103).
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apontada como indice de poder. A isso acresce o fato de que 0s processos culturais
incidem consideravelmente sobre as praticas sociais das mais discretas as mais
emblematicas, gosto estético, publico enquanto usuario, mas, além de uma
dimensdo descrita como individual e da vida privada, a forma das vivéncias de
experiéncias desenvolvidas nas cidades também passa pelas expressividades
culturais as mais distintas.

Apesar dessa énfase descritiva do potencial heuristico da apreciacdo do
conceito de cultura, como a sociedade € permeada por campos de forcas
interagindo em ambito e escalas distintas, ora convergindo, ora divergindo, as
politicas culturais em seu plano de elaboracdo, seguidas pela implementacdo e
apropriacdo de bens e recursos pelos usuarios e implicados nessa relacdo de méo
dupla, os quais se pretende vocalizar, recebem influéncia, ou seja, sdo impactados
por condicionantes sociais de formas variadas. E por isso que, logo no inicio,
apontavamos a importancia de problematizar a trajetéria historica dessas
concepcOes, por sinal, perceber a relacdo de um campo de for¢cas quando influencia
a acao de agentes, coletividades e instituicdes.

O diagnéstico de que as reivindicagfes de individuos e grupos estédo cada vez
mais circunscritas a posicdo que se adquire dentro de uma légica de negociacao,
ainda que presidida por um espaco de contestacdo e manobra, indica que a
performatividade se consolidou como imperativo de desempenho a ser observado na
analise dos agenciamentos e projetos em curso na contemporaneidade.

A partir dessa indicacéo, a ideia gramsciana de luta por hegemonia perde sua
eficdcia de descricdo dos fenbmenos socioculturais atuais, visto que a hegemonia
opera pela polarizacdo de posicbes em antagonismo. Yudice (2006) pondera,
argumentando que atores sociais e grupos passam a agir estrategicamente pelos
intersticios dos modelos e formacdes culturais em sociedades especificas. Este
registro implica também a consideracdo de que cada sociedade é configurada por
forcas originais de suas formacdes culturais. Por isso, as analises devem incidir

sobre o carater situacional das manifestacdes vigentes:

Uma vez que nenhum de nds pode incorporar o modelo por
completo, sempre existe uma paralaxe ou discrepancia da qual se
pode tirar vantagem - jogando com ela, dramatizando-a,
exagerando-a — como um meio de se afirmar a nossa vontade, ou,
em seu linguajar, nossa “agéncia” [...] (YUDICE, 2006, p. 75).
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Assim, os individuos e o0s respectivos grupos justificam a autonomia e
legitimidade fundamentadas em suas expressoes culturais.

O ponto esclarecedor de discrepancias existentes a partir da performatividade
em vigor em cada sociedade é que a governamentalidade, termo de Michael
Foucault, entendida como “a canalizagdo da conduta de individuos através de
estratégias para “dispor das coisas” numa sociedade benfeitora” (YUDICE, 2006, p.
221), faz com que a producao e a canalizacao de representacdes sejam gerenciadas
por intermediarios de poder.

Apesar de o campo de forgcas performativo concentrar a configuragédo de
modelos de acao, operando neste “novo espacgo social’, a motricidade normativa das
leis de Estado, prerrogativas institucionais em que as Universidades tomam boa
parte da dianteira, mas com igual ou maior for¢a, as agéncias institucionais e o0s
interesses da iniciativa privada, ndo exime que os agentes e coletividades atuem
sobre esses marcos “regulatorios”.

Em suma, isso equivale a dizer que os atores sdo convocadores a pratica
reflexiva do autogerenciamento frente aos modelos convergentes pelas
especificidades tipicas de sociedades e formacdes sociais.

Nesse contexto de alargamento do conceito de cultura, além de destacar 0s
aspectos de uma reserva disponivel, ou seja, a cultura como recurso que atrai
investimentos, vista como depdsito inesgotavel na esteira de agenciamentos
concorrenciais com prerrogativas de utilidade para o desenvolvimento de
reivindicagfes politicas e econdmicas, para citar somente essas duas, ressalta-se
complementar a esta abordagem que as andlises situacionais sdo imprescindiveis
ante as inferéncias e resultados inerentes as distintas constatacoes.

Sobre essa mesma inferéncia, a cultura, ao passar pela ampliacdo de seus
contornos tedrico-empiricos, provoca supostamente seu delineamento mais difuso e
fragmentério.

As expressdes socioculturais destacam-se como arranjos de elementos
provenientes de ambitos como a globalizacdo, as agéncias de regulacdo, acédo de
individuos, coletivos e instituicbes. Os conflitos e tensdes, tendo como base as
linhas de forca internas e externas a configuracdo de formacgdes culturais e modelos,
evidenciariam processos sociais na constancia de sua montagem/desmontagem,
producdo/reproducéo, implicando a elaboracdo de margens de manobra e, por

consequéncia, destacando forgas de resisténcia dai decorrentes.
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O diagnéstico da maleabilidade de apropriacdo das légicas e praticas
inerentes a cada formacgdo cultural € um dado a ser ressaltado. Se as tecnoldgicas,
NO NOSSO caso, aguelas sob as quais se mobilizam a salvaguarda e o registro de
bens cultuais com demarcacéo social e identitaria, a patrimonializacédo, por uma via,
pode embotar supostamente a reelaboracdo de carateristicas dos processos
culturais ao defrontar-se com elementos externos as suas formacdes; por outra via,
apresenta um aspecto inovador cuja orbita gravita em torno das politicas culturais
inclusivas.

Um exemplo de apropriagfes e estratégias distintas que os atores mobilizam
mediante agenciamentos é o panorama de evidéncias apontadas no trabalho da
antropologa Jessica De Largy Healy, quando etnografa os Yolngu em Galiwin’ky, na
Terra de Arnhem australiana, ao integrar a lei ancestral, o rom, a um projeto de

arquivo de cultura digital:

Os Yolngu, como os Warlpiri, sdo conscientes de que o contetudo do
arquivo “ndo é exaustivo de sua cultura, mas somente um modo de
acumular e reunir” (Glowczewski, 1999b, p. 95). A restituicdo digital
de objetos conservados nas colecbes de museus tem o potencial de
restaurar uma comunicacdo com os Yolngu e seus objetos sagrados.
Os Yolngu pensam, com efeito, que a interacdo mediatizada com
seus objetos e outras representacdes culturais, como os velhos
registros e as fotos histéricas, permite a reincorporacdo destes na
cultura viva, através da performance de bunggul (cerimdnias incluem
0s cantos, as dancas e a pintura de motivos rituais). Pois o saber é
antes de tudo uma performance que ndo pode ser atualizada se nédo
através da participacdo humana. (HEALY, 2004, p. 78).

Os principios do rom, da lei e de sua aplicacdo, sdo 0s mesmos, 0s
Yolngu seguem a mesma estrutura, 0 mesmo wayawu, ou via. Da
mesma forma Neparrnga Gumbula elege esse evento para
apresentar aos clas reunidos as fotos dos anos 1940 da colecéo
Donald Thomson, reencontradas nos arquivos do Museu de Victoria
e nas colecdes privadas restituidas pelos antigos missionarios. Ele
oferece a familia do defunto uma foto histdrica de seu pai, Djawa
Dhawirrngu, e da mae do defunto; estas foram penduradas no
cémodo em que se encontrava o caixdo. E essa participacdo dos
homens e dos objetos na performance, me explica Neparrnga
Gumbula, que figura na pintura do centro dos saberes. A integracao
das fotos antigas na ceriménia contemporanea manifesta a seu turno
uma expressao original da dindmica cultural yolngu. As fotos teriam o
potencial de reintroduzir os motivos, 0s cantos e as sequéncias no
bunggul. Isso ndo consiste em “reinventar” os elementos culturais
esquecidos, mas, antes, reatualizar certos segmentos da
performance que teriam sido abandonadas por uma razdo ou outra
[...]- (HEALY, 2004, p. 87).
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Ainda que exaustiva a nota acima, apresenta assertivamente os aspectos que
tentamos destacar nesse ponto: que as nocdes de tecnologia, fotografia, museu,
ritual, sagrado sao ressignificados pelos Yolngu. Neste caso, 0s instrumentos
tecnoldgicos disponiveis no espaco gestado como arquivo digital da cultura Yolngu
permitem, além de resgatar tracos e elementos culturais suspensos no passado das
trajetérias individuais e coletivas, revigorar e estabelecer uma performance entre
artefatos e sujeitos. A tradicao da lei ancestral do rom, antes de ser vilipendiada ou
petrificada pelo desuso, é atualizada ao ser resgatada para interagir na cultura viva.
Esses elementos e tracos da cultura agora figuram como performances inovadoras,
ainda que “reinventadas” para 0s propdsitos e objetivos atuais.

Nessa linha de raciocinio, HEALY (2004) passa a incorporar nas suas
analises um aspecto complementar ao conceito de cultura. Para os fins analiticos
que pretendemos neste trabalho, os agenciamentos na devocao a Caravaggio, essa
problemética de interacdo entre campos tedricos complementares sdo importantes
no nosso ponto de vista, dada as dimensdes suplantadas por camadas de
significados, de técnicas, de praticas, etc., quando explicitadas as expressdes
culturais na contemporaneidade. O sentido maior € apreender uma noc¢éo de cultura
gue permita captar as logicas operantes a partir da perspectiva dos agentes e seus
arranjos culturais.

Segundo Healy, “Aqui as nocdes de *“tecnologia” e de “artefato” sao
entendidas, no sentido proposto por Chase (1981), em uma definicAo mais ampla
sobre a cultura enquanto “maneiras de fazer as coisas socialmente e de chegar a
objetivos particulares” (HEALY, 2004, p. 71). E nesse arranjo estabelecido na esteira
de tecnologias, artefatos, “maneiras de fazer” e objetivos particulares que compomos
um panorama amplo para analisar a performatividade recursiva da devocao a

Caravaggio.
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4.3 AGENCIAMENTOS E PROJETOS NO AMBITO DAS TENDENCIAS DE
PATRIMONIALIZACAO

No ano de 2012, quando iniciavamos incursdes sob o foco de pesquisas
exploratdrias, um agenciamento chamava mais nossa atencdo. Uma parceria
organizada pela coordenacdo do Santuéario e o proprietario da rede de lojas Pro-Cor
Tintas obteve patrocinio da empresa AkzoNobel, mantenedora da industria de tintas
Coral. Formularam entdo o projeto de cunho socioambiental: “Tudo de cor para

VOCé"®,

Este configurava uma campanha de mobilizacdo da comunidade para
participar da escolha de trés opgbOes de cores para a pintura da edificagdo do
santuario maior. Logo quando iniciaram a campanha, teve-se como objetivo definir
entre duas cores, escolhidas pela administracdo do santuario. Mas, ao longo da
campanha, a reivindicacdo da populacédo local indicou uma terceira cor que, por
sinal, no final da votacéo, foi a escolhida.

O santuério foi lavado. Realizou-se posteriormente a impermeabilizacdo da
superficie de forma a preparar as paredes para, em seguida, ser pintada na nova cor
escolhida pela comunidade. Em entrevista, o proprietario da Pro-Cor Tintas
salientou: “A principal missao desse projeto se da por dois passos. O primeiro passo
€ levar cor a vida das pessoas. E 0 segundo passo, nOs temos que ter o
envolvimento da comunidade.”™ Cada cor mantinha um tema. O detalhe que seria
pintado em dourado tinha como tema “Levar o louvor ao céu”. Todos estes detalhes
seriam concebidos na vertical, direcionando para a cupula, onde se encontra a cruz,
marco da simbologia cristd. A segunda seria na cor azul, remetendo ao manto da
Virgem Matria.

Por fim, o padrinho da campanha, como enunciado em nota de rodapé, seria
a pessoa de Luis Felipe Scolari, técnico do Esporte Clube Palmeiras, na ocasido. Os
direitos de imagem do treinador seriam todos doados para a divulgacdo do projeto. A
sinergia criada pelos motivos principais da campanha, revitalizar o tdo querido

® 0 projeto “Tudo de cor para vocé€” objetiva revitalizar varios patrimoénios culturais brasileiros,
através da pintura ja efetivada nos centros histéricos de Salvador (BA), Paraty (RJ), Ouro Preto
(MG), Olinda (PE), Porto Alegre e Bento Goncalves (RS). Detalhes do projeto podem ser
conferidos em www.tudodecorparavoce.com.br, acessado em 31.12.2012. Para assistir a
campanha do projeto “Tudo de cor para o Santuario de Caravaggio”, com o video de Felipao,
acessar: <http://www.youtube.com/watch?v=0E vdPaKWgE>. Acesso em: 31 dez. 2012.

* Acessado em: <https://www.youtube.com/watch?v=MHvPOQgmHcU>.

Pré-cor Tintas e Tintas Coral irdo mudar a aparéncia do Santuario de Nossa Senhora do Caravaggio.
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santuario de Caravaggio e a disposicdo dos diferentes agentes envolvidos com a
proposta (a divulgacdo de Felipdo, a iniciativa da prefeitura de Farroupilha em
instalar urnas de votacdo pela cidade, os sites na web e o0s videos promocionais)
viabilizaram a participacdo de ndo menos que 32.331 votantes.

Esse agenciamento se constitui como um modelo de parceria proposto,
inicialmente, pela iniciativa privada. Na medida em que a campanha vai se
desenrolando e agregando participantes, o santuario € divulgado e a marca Tintas
Coral também se apropria desse valor simbdlico da imagem do santuario e de
Felip&o.

Uma interpretacdo possivel dessa iniciativa de revitalizar o santuario baseia-
se na leitura de Farias (2001), quando p6e em relevancia a economia simbdlica
consolidada nas festividades populares existentes em boa parte do territorio
brasileiro. Os bens culturais, santuario e romaria de Caravaggio, tonar-se-iam
interesses de iniciativas publicas e privadas. Contudo, o envolvimento dessas
instancias da sociedade nédo se constituem de forma separada, polarizando-se em
uma das frentes de iniciativa.

O tratamento tedrico indica que o0s agentes, ao serem provenientes de
diferentes “provincias de significados”, carregam em suas biografias o conhecimento
a mao, base para a execucdo de projetos (SHUTZ, 1974). Tal aspecto pode ser
observado na entrevista com o entdo vice-prefeito de Farroupilha, em exercicio no

periodo desta pesquisa:

Todo mundo sabe que eu sou da area da construcdo civil, do setor
imobilidrio. E pela ligacdo que nés tinhamos, ligacdo comercial com a
empresa Coral e com a Pré-Cor Tintas aqui de Farroupilha, nés
logicamente dissemos a eles que esse seria um grande projeto que
talvez pudesse ser aprovado pela empresa que é mundialmente
reconhecida. E quem sabe fazer como aconteceu em Bento
Goncalves, que foi feito pela Igreja Cristo Rei. Entdo com essa
informagdo que nos tinhamos, nés colocamos para eles que essa
seria uma grande alternativa de visibilidade para a marca Coral, e
também para Farroupilha, mostrando a cidade e o santuario de
Caravaggio. (Conversa com vice-prefeito em exercicio no ano de
2012, Diario de Campo, s/d, saida da missa as 10 horas de
domingo).
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Desse modo, a colaboracdo de Felipdo* como personagem da propaganda
veiculada nas emissoras da regido viabilizou o acordo de doacdo das tintas
utilizadas para pintar o santuario. Esta estratégia pode ser compreendida como
outras tantas alinhadas ao investimento do marketing das empresas privadas que,
por utilizarem a Lei Rouanet®®, conseguem abater os devidos impostos na forma de
doacdes para acdes de interesse publico. Porém, ao relativizarmos essa posic¢éao, tal
colaboracdo pode ser traduzida como uma pratica ancorada na perspectiva da
reciprocidade proposta por Marcel Mauss (2003), na consolidacdo de ensaiar a
dadiva na logica de circulacao em dar/receber/retribuir presentes.

Esta perspectiva de leitura é sugestiva dos pressupostos interpretativos nos
quais estamos ancorados em teoria especifica. Dizendo de outra forma, a cultura (ou
religido) observada como recurso libera o pesquisador de ater-se somente ao
carater “(des)propositivo” da instrumentalidade de préticas e discursos, ou seja, €
um modelo de negociacdo de recursos situado no curso da acao dos atores,
presente, no entanto, no campo de forcas performaticas.

E, como o encontro de Felipdo com a santa de Caravaggio trouxe um
momento de interesse e conhecimento para com a devoc¢ao, convergindo motivos e
significados, determinados acontecimentos podem também  apresentar

circunstancias de divergéncias, tensbes e conflitos, colocando ao mundo

5 A “conversdo” de Felipdo a devogdo em honra a N. Sr.? de Caravaggio é anterior & popularidade
alcancada pelo seu trabalho exemplar desenvolvido como treinador de futebol ao longo de anos,
como pode ser visto na entrevista concedida a rede Olhares, programa produzido pela TVUCS:
“Quando eu fui a Caxias jogar, em 73, como jogador do Caxias, contratado pela Fundacdo Caxias
de Futebol, logo na primeira oportunidade, sem ter conhecimento da festa de N. Sra. de
Caravaggio, eu fui com a minha namorada na época, depois minha esposa, a Olga, por dentro
daquelas (estradas) vicinais. Eu queria ir até Caravaggio para mostrar o que € o interior da cidade
ali das redondezas. Dai fomos indo. Entdo comegamos a pegar gente, gente na estrada, que eram
0s peregrinos. E a gente ndo tinha conhecimento da festa de N. Sra. do Caravaggio. Tivemos uma
dificuldade para chegar até la. E ai, a partir daquele momento, eu comecei a conhecer N. Sra. de
Caravaggio. Me interessei. Fui la fazer as minhas oracdes. E passamos a ter, digo, eu passei a ter
uma santa, ou alguém superior que eu converso, pego, rezo e agradeco tudo o que conseguimos
até hoje. E depois, claro, os filhos foram nascendo, e a gente também estava ali morando em
Caxias até 1980. Isso foi em 1973. Entdo a gente foi levando o pessoal para la. E a minha
amizade comecou com Caravaggio assim”. Esse aspecto do encontro de Luis Felipe Scolari com a
festa de Caravaggio e, consecutivamente, com a santa, insinua uma espécie de “arquétipo” da
experiéncia  de aproximagao da  devocéo relatado por boa parte dos
devotos/peregrinos/caminhantes com os quais tivemos contato. Digo que foi uma trajetdria ampla
entre aquele Felipao jogador recém-chegado a Fundacao Caxias de Futebol e o atual técnico da
Selecdo Brasileira de Futebol. Na ocasido, quando participou da campanha para a pintura do
santuario, ainda era técnico do Esporte Clube Palmeiras.

Para uma maior compreensdao do funcionamento da Lei Rouanet, acessar:
<http://www.fundacaoculturaldecuritiba.com.br/apoie-a-cultura/leiRouanet/como-funciona>.
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pressuposto até entdo consolidado, possiblidades probleméticas sobre os acordos
tacitos de mobilizacdo até certo momento.

O santuario novo estava sendo revitalizado; o santuario antigo fora restaurado
por um grupo de técnicos contratados para o devido trabalho, mas, ja no final do ano
de 2012, outras linhas de forga passaram a operar no horizonte de interesses dos
agentes e instituicbes que se situam diferentemente neste contexto.

Nesse sentido, os antigos espacos edificados passaram por reformas,
visando a revitalizacdo dos mesmos frente a um processo de patrimonializacéo
cultural em curso. Essa proposta de conservacao do conjunto arquitetonico inclui o
tombamento do Antigo Santuario como bem cultural, em inicio da década de 2000,
pelo IPHAE - Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico do Estado do RS. As obras
de restauro do antigo Santuario iniciaram em 2005 e foram entregues em agosto de
2012. A Secretaria Estadual da Cultura do RS, por meio do proprio IPHAE, propés e
publicou no Diario Oficial do Estado (21/05/2012) o aviso de notificacdo de
tombamento provisério da Linha Pedro Salgado e Linha Palmeiro*’, nos municipios
de Bento Goncalves e Farroupilha, que formam o entorno do Santuario. O
argumento para o tombamento baseou-se na relevancia da paisagem cultural da
regido e seu valor ambiental.

Mas porque lancar mao de um dispositivo de protecdo patrimonial para
preservar as caracteristicas dessa localidade? O interesse de preservar o historico
santuario agora se reordena para atingir outros espacos como 0 sugerido entorno
formado pela paisagem tipica da serra gaucha? Por que passar a preservar o trajeto

realizado na romaria do dia 26 de maio*?

" Essa primeira iniciativa de tombar o territério referido, além de estar assentada nos planos de
expansdo do Caminho de Pedras da cidade de Bento Gongalves, teve, neste ano de 2012, mais
um argumento incorporado. E porque, nesse ano, teve-se a intencédo de construir um abatedouro
de aves nas proximidades do Santuario de Caravaggio. Com isso, a populacdo local se mobilizou
para tentar negociar uma melhor solu¢do para a instalacdo do empreendimento, visto que esta
atividade poderia comprometer os aspectos peculiares da regido, a natureza. O cheiro forte dos
galpdes de frango poderia chegar até o santuario e desagradaria os visitantes que buscam ali a fé,
a beleza da paisagem e a tranquilidade para o descanso.

*® No ano de 2014, mais precisamente no més de setembro, o interesse de organizar um dossié com
a finalidade de conquistar o tombamento da area que compreende a Estrada dos Romeiros,
pertencente ao municipio de Caxias do Sul, com bem cultural de carater imaterial, foi justificado
pelo atual reitor do santuario de Caravaggio como uma forma de “Poder deixar esse caminho
capaz de se realizar a romaria, a peregrinacdo, ao longo de todo o ano. Assim a estrada, o
caminho, que conduz até o santudrio de Caravaggio ficaria sempre em condi¢cdo. Poderia essa
romaria se tornar em momentos diferentes do ano possivel de fazé-la. Investimentos do poder
pubico seriam Uteis para ver esse trecho asfaltado, beneficiando a todos, moradores e peregrinos”.
Essa iniciativa gerou certo desconcerto em alguns moradores de Farroupilha. Os relatos
indicavam que todos deveriam se inteirar desse processo, porque dessa forma o municipio de
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Alguns moradores do distrito de Caravaggio, com 0s quais tivemos contato,
ressaltaram que a populagdo local vive em funcdo do santuario. Estdo
comprometidos em atender os visitantes, e seus filhos ajudam nas missas. Revezam
o trabalho entre a casa e a plantacdo, nas atividades em restaurantes e nos oficios
necessarios para a realizagdo dos ritos litdrgicos do santuario. Aprenderam com 0s
pais e avls a ter todo um cuidado com o trabalho e a fé. Viram o santuéario ser
construido. Muitos participaram como colaboradores nesta construcdo. Por mais que
as mudancas na sociedade tenham ocorrido, mantiveram-se resistentes na
persisténcia de ndo abandonarem a localidade.

Na localidade, foi organizado inclusive um loteamento para vender parte da
area, ha 65 anos, havendo alguns compradores que, no final, acabaram n&o
residindo no distrito de Caravaggio. Um dos moradores relatou que, além dos
primeiros italianos que estao fixados nesta terra desde a chegada, ao final do século
XIX, no ano de 1875, pouco mais de 20 familias sdo provenientes do periodo
posterior & imigracéo italiana. O motivo destacado deve-se ao fato de que “E uma
regido de Italiano. E a tradicdo do italiano ndo é de vender parte das terras, é de
ficar com as coisas”.

Além do santuario de Caravaggio, a localidade conta com uma Associa¢ao de
moradores (responsavel por administrar a coleta e distribuicdo de 4gua no distrito) e
a Associacdo Esportiva Saturno (obra comunitaria responsavel por construir e
manter um ginasio esportivo e um campo de futebol). Esses dois lugares de
encontro dos moradores sao significativos, porque colocam os moradores em
relacdo com as demandas do bairro. S&o pontos de confluéncia das atividades de
lazer e esporte, mas também tiveram que passar por um entendimento, um
consenso para que fossem construidos.

Do ponto de vista dos relatos obtidos junto aos moradores, além de o
santuario ser apresentado como singularidade da localidade, observam que o distrito
de Caravaggio tem por caracteristica principal ser uma col6nia, ou seja, uma regiao

do interior, uma zona rural.

Caxias do Sul poderia usurpar o patrimdénio da cidade de Farroupilha. O rumor desta especifica
discussdo ainda estd apresentando desdobramentos. O dossié estd sob andlise de 6érgao
competente, mas o que se pode pdr em evidéncia sdo certas situagcdes que convergem para o
mesmo nlcleo mobilizador do interesse em salvaguardar o percurso denominado popularmente
“Caminhos de Caravaggio”.
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A partir de 2012, alguns acontecimentos passaram a mobilizar o cuidado da

comunidade, 6rgaos publicos, o santuario, para que fosse preservada a paisagem

cultural e, por extensao, a natureza da localidade. Os rumos surgiram pela iniciativa

da construcdo de um abatedouro de aves no distrito de Caravaggio. O

empreendimento ficaria localizado a menos de 2 km do santuario, vindo a prejudicar

a singularidade da ambiéncia onde a devoc¢ao e a paisagem da natureza ampliam a

atracdo das pessoas na atualidade. Esses aspectos foram os mais destacados nas

entrevistas e relatos coletados junto aos moradores de Caravaggio:

Sei que no comeco do ano teve rumores a respeito da
construcao de um abatedouro de aves aqui nas proxim idades, e
as pessoas ficaram um pouco desconfortaveis quanto iSSO.

E, na realidade é um morador dos que primeiro chegaram a
Caravaggio. Esse abatedouro de Aves é de uma familia tradicional
de Caravaggio. Trabalham aqui com granja desde quando eu me
conheco por gente. Criacdo de porcos, criagdo de frangos. E em
funcdo de que cresceram tanto que precisaram do abatedouro. Eles
compraram o abatedouro em Garibaldi, que parece que ficou dentro
da cidade. Eu acompanhei aqui em Caravaggio que a gente vive. E
como a distancia do Santuério aonde iria sair o abatedouro era 2 km
somente, a gente reuniu. Alguns se colocaram contra, outros a favor,
em funcao da familia. Nao se € contra a familia, mas contra o cheiro.
Porque queira ou ndo queira acaba tendo o cheiro do abatedouro.
(Morador do distrito de Caravaggio-Farroupilha, Diario de Campo, 17
de novembro de 2013).

Em funcdo disso, também foi organizado um processo de
tombamento da Linha Palmeiro *°, que é a questéo de preservar a
area.

Na realidade, isso teve um movimento que partiu dessa regido de
Bento. Na realidade essa Linha Palmeiro € uma Linha que eles
tinham antigamente onde se fazia divisGes de terras. Entdo ela é de
Caxias até Bento. Como existe os Caminhos de Pedra que vem de
Bento, existiu esse movimento para fazer o tombamento dessas
areas que ficam mais perto. Mas andou parando porque assim, 0S
moradores aqui de Caravaggio, vocé pega aqui Sdo Marcos, Sao
Pedro, Bento Goncalves, Sdo José que vai a Caxias, uns contra,
outros a favor. Porque comegou assim com um movimento que nao
teve uma reunido de todos, e com uma explicacdo de como deveria
ser a coisa. Uns comecaram o movimento e ja queriam fazer. Outros
comecaram a dizer que ndo daria mais para vender a terra. E para

49

Esse tombamento ficou restrito a concessdo temporaria da referida Chancela da Paisagem
Cultural, a qual foi questionada pelo governo municipal em exercicio no periodo do acontecimento.
Na sequéncia, as leis municipais j4 existentes na organizacdo do plano diretor da cidade de
Farroupilha foram mobilizadas para argumentar sobre a l6gica de preservacdo e protecdo do
distrito de Caravaggio como area de interesse para atividades rurais e de turismo.
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vender a terra iria depender do governo. Entdo foram informacgdes
mal passadas. Mas o Italiano é de ficar um pouco com o pé atras.
Entdo o que aconteceu, a maioria ndo aceitou, e parou. Isso esta
estabilizado. Eu diria que no futuro até voltard a ser uma
possibilidade para se estudar isso. Mas no momento, eu até
participei de umas duas reunifes, mas isso acabou. Nao houve
assim um entendimento, uma explicacdo realmente do que seria
isso. (Morador do distrito de Caravaggio-Farroupilha, Diario de
Campo, 17 de novembro de 2013).

Este morador ressaltou, durante a entrevista, que se tem o conhecimento de
lugares que passaram por processo de tombamento patrimonial semelhante, mas
nem por isso a venda de terras - se fosse interesse do proprietério - teve algum
impedimento. O que pede maior explicagdo e chama sua atencdo € que “existem
algumas regras que tém que ser seguidas”. Tais regras exigiriam maior programacao
da parte de seu proprietario. No caso do abatedouro de aves, o emblematico
processo da preterida instalacdo na localidade de Caravaggio, além de demonstrar o
aspecto positivo da protecdo da area sob a observancia de toda uma legislacao,
também deixou explicito um ponto problematico porque “Existem coisas que né&o
pode se fazer. Entdo vocé fica com um pé atras”.

A ambiguidade sobre o processo de protecdo da é&rea, certeza e duvida
simultaneas, trouxe a pauta da localidade e do municipio a questdo de como ainda
manter as caracteristicas de uma regido que passa a ser assediada cada vez mais
por empreendimentos que, supostamente, colocam em “risco” esta singularidade
construida. Contudo, existem prés e contras em relagéo a instalacdo do abatedouro,
porque, como relata outro morador, “As outras cidades querem pagar para eles se
instalarem e sO aqui que nao pode. Nos também queremos. Vai dar tudo certo. Tudo
vai se acertar. Vamos conseguir sim”.

No decorrente ano de 2013, a gestdo municipal de Farroupilha procurou
articular a municipalizacdo da Rodovia dos Romeiros®. A intencdo era de o
municipio se apropriar do poder de realizacdo de obras nesta via de acesso ao
Santuario de Caravaggio. Uma das obras a serem efetuadas na rodovia € a
construgcédo de uma pista de caminhada e ciclismo. A preocupac¢éo mais proeminente

se dava no argumento de que a obra precisava, logo no inicio, ter visibilidade para

¥ No ano de 2012 a prefeitura de Farroupilha tinfgamizado uma atividade de lazer e esporte paeriodp

das férias de verdo. A Rodovia dos Romeiros coropoat realizacdo do projeto Caminhos de Caravaggio.
Iniciativa que mantinha uma parte desta rodovierdtitada para o transito de veiculos. A proposdagele as
pessoas usassem esse percurso para a praticaidas;amaminhadas e ciclismo.
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que a populacdo considerasse como pertinente sua construcdo. Nas palavras do
secretario de turismo de Farroupilha: “O que ndés queremos nessa onda de
sustentabilidade, de préatica esportiva, € realmente proporcionar para a populacéo
um espaco seguro para a sua pratica esportiva”.

Como a nossa hipétese indica que os agenciamentos se articulam na forma
de arranjos sobrepostos, habilitando projetos que convergem as finalidades
especificas, o que esta mais ou menos “manifesto e latente” na acdo dos agentes
qgue investem na intervencdo deste espaco de praticas devocionais, mas tambéem
esportivas, de lazer, etc. € que se busca a convergéncia de forgcas inerciais
presentes nos lugares de atuagdo dos individuos para se concretizar as iniciativas
de interesse dos moradores da localidade de Caravaggio, do projeto de tornar o
santuario um centro de peregrinacdo permanente e da canalizacdo do publico
visitante do santuario para os demais eventos e iniciativas da gestdo municipal.
Como indica Yudice (2006), os agentes transitam entre modelos com base na
formacao cultural onde estédo inseridas suas trajetorias, mas que potencializam a
acao e a execucao de projetos.

Tal perspectiva pode ser vista na promog¢ao da caminhada “Experiéncia da
Fé”, produto divulgado pelo santuario, e a gestdo municipal no Festival de Turismo
de Gramado de 2013.

Este agenciamento propds a divulgacdo desta caminhada por meio da acao
de apresentar a “Experiéncia da Fé” aos participantes do evento de turismo.
Gestores publicos de Farroupilha, o reitor do santuéario, o coral da comunidade de
Caravaggio realizaram uma procissdo nas ruas centrais da cidade de Gramado, com
a imagem de N. Sr.? de Caravaggio sobre um andor ornamentado. No final desta
atividade, celebrou-se missa na igreja matriz da cidade, e a imagem da santa
permaneceu ali durante o Festival de Turismo. A imagem que circulava em meio aos
devotos nas romarias e nas viagens historicas de divulgacdo desta devocdo nas

cidades dos Estados do Rio Grande do Sul e Santa Catarina®, na atualidade, passa

* “Varias foram as peregrinacdes fora da diocese, com a veneravel Imagem de Nossa Senhora de
Caravaggio: - De 9 a 23 de outubro de 1949, foi levada para Montenegro, passando por Cai e
regressando por Garibaldi. — De 22 de janeiro a 2 de fevereiro de 1950, foi levada a Canela,
passando por Caxias, Galdpolis e Gramado. — De 9 a 14 de fevereiro de 1950, peregrinou até sédo
Joaquim, de Santa Catarina, por Antdnio Prado, Vacaria e Lajes. O Vigéario de S&o Joaquim era o
Padre Jodo Vieceli, italiano, que, quando veio na imigracao, residiu em Caravaggio.” (ZORZI,
1986, p. 57).
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a transitar entre os propositos manifestos que articulam a devocado a projetos que
pretendem potencializar o desenvolvimento da regido, da cidade e do santuario:

Experiéncia
P o

Clelade de o ¢

NGSSA

SENHO

e viva
a experiéncia

Imagem 18: Folder de divulgacédo da caminhada Experiéncia da Fé. (Arquivo do autor)

Como argumentavamos no inicio deste trabalho, a nocdo de projeto ndo
circunscreve somente a acao individual dos atores, como propugna Gilberto Velho
(1994). E na constatacdo de que a iniciativa e perspectiva dos agentes estdo
entrelacadas na confluéncia de um mundo pressuposto (SCHUTZ, 1974) que as
trajetdrias individuais podem ser vistas na proporcdo da relativizacdo de certos
particularismos que pdem somente a acdo dos individuos a pertinéncia da analise.
Antes disso, porém, é preciso estabelecer conexdo com um marco de referéncias
preexistentes, pois o curso da acdo € projetado com referéncia a uma ordem
superior de projecdo. Traco desse aspecto pode ser conferido no argumento
apresentado pelo gestor de Farroupilhna, que tem atuacdo importante para a
elaboracdo de agenciamentos, com base no conhecimento a méo, mas, proveniente

de uma trajetdria de insercdo em campo de atuacdo ampliado:

NOs estamos trabalhando com um material e um produto chamado
Experiéncia da Fé. Que o turismo ele estd migrando para a
experiéncia. As pessoas que viajam, que passeiam, elas ndo querem
mais somente estar em contato. Mas querem vivenciar,
experimentar. Para nés de Farroupilha e Caxias sabemos o que é a
Experiéncia da Fé. Essa caminhada que nds fazemos de Caxias ou
de Farroupilha até os pés de N. Senhora. O que nés queremos com
essa divulgacao é fazer com que esses romeiros, esses fiéis, esses
devotos de N. Senhora venham para Farroupilha em um final de
semana, e facam essa experiéncia de caminhar até o santuario. E
todas essas acdes que nos estamos desenvolvendo junto o Contur
(Conselho de Turismo), com todos os parceiros envolvidos no
Festival de Turismo, é para divulgar mais a cidade de Farroupilha
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também. Se nds conseguirmos trazer 0,1% dos fiéis que vao a
Caravaggio ao longo do ano, que fiquem em Farroupilha, nés
estaremos, com certeza, dando um salto muito grande para o
turismo. (Entrevista com o secretario de turismo de Farroupilha,
Diario de Campo, primavera de 2013).

Falar em santuarios e demais lugares de peregrinacdo €, para TEIXEIRA
(2008), discorrer sobre a identificacdo da geografia do sagrado em determinada
cultura. Na atualidade, eles sdo reconstruidos como “cenarios” para um publico
avido pelo espetaculo e pela experiéncia auténtica (LIFSCHITZ, 2011). A
intervencao sobrenatural reconhecida pelos crentes tradicionais estaria inserida em
um panorama amplo de possibilidades que evocariam a memoéria fundadora deste
contexto para a reelaboragcdo e manutencdo quando organizadora de identidades.
Dado o fato de os guardibes da tradicdo terem sido, no passado, os agentes
mediadores que detinham maior poder frente a interpretacdo do passado com a
acao pratica, lancando méao de um idioma ritual, os guardides “modernos” ganham
atribuicdo de especialistas™.

Essa linha de raciocinio leva a entender a dinamica descrita até aqui como
parte de um processo que pbBe em evidéncia a coexisténcia de diferentes
“‘comunidades de interpretacdo”. Antes mesmo de serem excludentes, tornam a
acdo desencadeada como encontros de epistemes no contexto de
“neocomunidades”, como proposto por Lifschitz (2011). Nas palavras deste autor,
esse contexto de ressignificacdo das comunidades estaria ancorado em processos
culturais no qual “[...] agentes modernos operam nas formas organizativas, materiais
e simbdlicas de comunidades tradicionais para reconstruir territorios, praticas e
saberes a partir de técnicas e epistemes modernas.” (LIFSCHITZ, 2011, p. 102).

Depreende-se dessa constatagdo que, ao apontarmos que Caravaggio torna-
se o locus de visualizagdo de projetos a serem executados para o desenvolvimento
dessa regido, por sua vez, cabe destacar entdo as diferentes linhas de forca e
l6gicas de acdo configuradas para captar e direcionar a suposta potencialidade
visualizada neste panorama amplo de iniciativas.

Tendo como base esses acontecimentos desencadeados durante os anos de

2012 e 2013, continuamos a acompanhar os possiveis desdobramentos dai

%2 «A especializacdo ¢ intrinseca a um mundo de alta reflexividade, onde o conhecimento local é
informacao reincorporada, derivada de sistemas abstratos de um ou de outro tipo. Ndo ha um
movimento de uma s6 direcdo rumo a especializacdo; todos os tipos de generalismos se apoiam
sobre a divisdo do trabalho especializado.” (GIDDENS, 1997, p. 110).
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decorrentes também para o ano de 2014. Estive presente, no decorrer deste ano,
realizando entrevistas, coletando imagens fotograficas e encartes de divulgagéo
promocional, como também pagando uma promessa realizada com o propésito de
bem recuperar-me de uma cirurgia ocorrida em 2013. No presente ano, porém,
algumas pessoas que, inicialmente, eram supostas “informantes” e agora amigos em
potencial, porque dividiamos momentos de trocas quase beirando a intimidade, ja
nao mais se faziam presentes. Como o santuario comporta, em sua orbita e forca de
atracdo, uma constelacado devocional e de protecdo responsavel por mobilizar as
esperancas de pessoas que procuram alcancar a solugcdo das mais distintas
tribulacdes que a vida venha a impor — recomposi¢do do circulo familiar, conquista
de emprego, busca de sentido perante duras fatalidades, cura de doencas — estas
duas ultimas comecaram a se impor com maior frequéncia, e presenciei 0 quase
esfacelamento total de grupos de amigos e familias que tais pessoas sustentavam
como nucleo de uma sociabilidade coletiva.

Neste ponto, retomo uma das perspectivas etnograficas mais assertivas para
esse contexto empirico — nao voltamos incolumes do campo de pesquisa
(LAPLANTINE, 2003). As rupturas decorrentes desse processo de falecimentos
continuos de pessoas proximas as relacdes que se teceram no campo de pesquisa
foram relativizadas quando um convite para assistir a uma sessdo da Camara de
Vereadores de Farroupilha partiu de Juliano, morador dessa cidade, que perdera
uma pessoa proxima da familia e argumentava constantemente, entre nossas
conversas, que “Temos que continuar a trilhar os caminhos deixados por aqueles
gue nos antecederam e serviram de inspiragdo e encanto para nossas vidas”. O
mundo partilhado coletivamente que vinha se definhando retomou as implicacbes
que vinhamos acompanhando.

Um agenciamento na forma de protesto mobilizou os moradores da localidade
de Caravaggio, gestores publicos, integrantes do setor privado, clero e demais
pessoas com a finalidade de concluir uma obra de revitalizacdo da rodovia que inicia
no santuario de Caravaggio e segue ao longo do Caminho de Pedras. A obra de
calcamento desta importante via de escoamento do transito da regido, iniciada no
governo Yeda Crucius e que, no ano de 2014, ainda néo tinha sido concluida, gerou
a expectativa de ser bloqueada esta estrada, impactando diretamente na Romaria

principal do dia 26 de maio.
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Entdo, nessa sessdo que acompanhamos, seriam expostos 0s propositos
para tal mobilizacdo e, na ocasido, os motivos por que a gestdo municipal deveria
ficar mais atenta para este descaso iniciado ha mais de 6 anos. Dois foram os

relatos significativos registrados na forma de audio e transcritos na sequéncia:

PADRE de Sao Marcos:

[...] Entdo nés viemos aqui nesta noite, pedir a esta Casa, aos nhobres
Vereadores que nos ajudem. Eu j& sei que o Poder Executivo e
também o Poder Legislativo ja recorreram ao Governo varias
ocasifes. Mas se nos unirmos todas as forcas, de modo especial
saudando de maneira especial o reitor do santuario, que se encontra
presente, com a for¢ca do santudrio, nés podemos conseguir que
essa VRS 855 seja concluida. Que se dé continuidade a esta obra,
porque ela é muito importante, de modo especial para a romaria ao
santuario. Entdo, nés pedimos também forca, para que seja refeito,
consertado. E outro ponto € muito importante, esta estrada € muito
importante, porque liga Bento Gongalves a Caravaggio. Caravaggio e
0 Municipio de Farroupilha estdo perdendo muitos turistas dos
Caminhos de Pedra, por falta da estrada. Quando chegam a S&o
Marcos retornam para Bento Gongalves. Isso eu sou testemunha,
porque percorro aquelas estradas todos os dias. Entdo, é uma
continuidade, é para enriquecer Farroupilha. Nés estamos aqui em
nome do Municipio também, e isso nos traz um retorno importante. O
gue me chama atencdo é de que esta estrada € a primeira estrada
de 1875, aonde os imigrantes chegaram a nossa regido. Tanto
guando era municipal, e agora que é estadual, se d& pouca
importancia. Entdo € a nossa luta, o nosso pedido de apoio. E como
foi colocado, se n6s no dia da romaria, isso n6s ndo queremos que
aconteca, trancarmos esta estrada, eu quero ver aonde vai ter o
escoamento dos carros particulares de Caravaggio, que sdo em
torno de quarenta mil, pela estatistica que se tem. Entdo por isso,
dinheiro tem e eu tenho certeza. Tive uma informag&o nesta semana,
de uma fonte segura, que em Brasilia ha R$ setecentos e cinqiienta
mil reais para cada municipio, para turismo religioso. Entdo, nds
temos que buscar isto, com projetos. Quando eu estava em
Caravaggio, fomos numa reunido em Curitiba, Paranagua, o padre
de l& recebeu R$ trés milhdes de reais para o turismo religioso
daquela comunidade, pelo simples projeto bem elaborado. E t&o
irrisorio o valor desta obra, so falta boa vontade. Por isso entdo, que
a nossa comissao, ela continuara ativa. E dia 26 de maio se a obra
nao continuar, nds estaremos fazendo uma manifestacdo. Nao de
impedir a romaria, mas certamente uma panfletagem explicando para
guem tem que usar essa estrada naquelas condi¢es, a indignacéo
gue ndés moradores usuarios devemos ter, contra quem tem a
competéncia de deixar esta estrada em condigdes. [...]. (Diério de
Campo, 04 de abril de 2014, Sessdo Ordinaria da Camara dos
Vereadores de Farroupilha.)

Morador do distrito de Caravaggio

De fonte segura, o Caravaggio recebe hoje mais de cinco milhdes de
turistas, mais de cinco milhdes visitam Caravaggio. Os mais otimistas
chegam a cerca de oito milhdes. Eles vém, ficam um pequeno tempo,
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e vao embora. Bento Gongalves é especialista em se apoderar de
nomes. Bento Gongalves pegou ali os Caminhos de Pedra como
deles. Eles fizeram um pedaco e chamam que os Caminhos de
Pedra é deles. E inclusive tém placas no nosso Municipio, dizendo
gue os Caminhos de Pedra sdo a sete quildbmetros. Na realidade a
VRS 855, tem como marco zero o Caravaggio, e segue até no centro
de Pinto Bandeira. Entdo, se nds pudéssemos, ou quiséssemos
tracar os Caminhos de Pedra, n6s temos o marco zero para 0s
Caminhos de Pedra. Hoje n6s sabemos, que 0 nosso maior ponto
turistico aqui de Farroupilha, indiscutivelmente, € o Caravaggio. S6
gue 0 nosso acesso ao Caravaggio € pela Via dos Romeiros, entra e
volta por ai. Entdo nés ndo fomentamos o turismo religioso, n6s ndo
damos condi¢Bes para que ele se desenvolva, n6és ndo temos a
consciéncia ou a forma de trabalhar, como Bento tem, que trabalha
muito com cooperativas. Essa estrutura ela € muito importante,
porque no momento em que noés tivermos bem sinalizado, nos
podemos forcar ou instigar a curiosidade dos turistas que vem até o
Caravaggio. Por que ele tem que vir pela Via dos Romeiros e voltar
pela Via dos Romeiros? Eles podem descer e fazer um caminho
diferente. E ai nés comegamos a fomentar o turismo rural, colocando
produtos, dando condi¢cbes para eles. Hoje, o romeiro ndo tem uma
estrutura para ficarem aqui no Caravaggio, eles vem e vao. Eu visitei
Fortaleza num santuario também, e eles tém hotel, tem toda a
estrutura, vocé chega 14, digamos no sdbado, passa |4 o sabado,
passa o domingo e depois vai embora. O nosso turista hoje, ele fica o
periodo de uma missa. Depois da missa ele faz o que? Ele ndo tem
mais atrativos e atragdes. Se nos trabalharmos em cima dessa via
organizada, que as pessoas possam colocar o carro que for, porque
tu lavas o carro, ai tu vai pegar uma estrada de chéo suja todo ele. E
as pessoas nao querem isso, a grande maioria ndo quer isso. E pior
ainda, colocando placas que os Caminhos de Pedra é a sete
quildmetros. Quem vai fazer sete quildometros de estrada de chéo
para chegar até os Caminhos de Pedra? Entdo, se nés pensarmos
em turismo, se nés pensarmos em producgdo, se nds pensarmos em
fomentar negdcios, e o turismo € uma industria limpa, o turismo néo
polui. E geralmente, pousadas e quem trabalha nesta area, se
preocupam muito com a ecologia. Ninguém quer destruir o que €
bonito, porque o turista quer ver o que € bonito. Entdo, o que nos
pedimos aqui, 0 que nds precisamos? Precisamos de apoio,
precisamos de forca. Nos sabemos que cada um daqui, cada politico
tem ligacdo, tanto na esfera estadual, quanto ao nivel de Brasil. E
esse apoio, essa ajuda, esses contatos, que nos somos limitados,
podem nos ajudar imensamente. E plagiando um pouquinho nosso
padre, nés deveriamos conseguir de imediato esse projeto. Entao,
montar uma comissdo que consiga esse projeto, para ndés sabermos
onde nés estamos pisando, o que nds vamos fazer? O que esta
aprovado? E nés temos, se nds olharmos, nés temos belezas nesses
caminhos que falta sé enfeitar um pouquinho, dar outra dimenséo,
comecar a desenvolver produtos para trazer o nosso turista. Eu
tenho certeza, que qualquer pordo de casa, bem organizadinho, da
pra atender turistas e eles ficam maravilhados. Existe um caminho
em Garibaldi que a pessoa fez no por&o, organizou bonitinho, serve
tudo 14, vende geléia, compotas e se alguém quiser fazer um
piguenique. Entdo assim, esse trecho € muito importante e
importante ter essa comissdo, ter o apoio desta Casa, dos
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Vereadores e que movimentem seus tentaculos, para nés atingir
mais longe, chegar até na Presidéncia. Recurso com certeza tem.
Em se falando de turismo recursos tem. E a primeira coisa que nés
deveriamos ter na mao para dar continuidade é justamente o projeto.
Obrigado! [...] (Diario de Campo, 04 de abril de 2014, Sessao
Ordinaria Camara dos Vereadores de Farroupilha.)

ApOs esta sessdo, seguimos para uma reunido da familia de Juliano que
discutiiam o que fazer sem a presenca da tia tdo estimada. Tentei evitar a
participacdo, mas toda a familia insistiu que o rapaz ndo voltasse sem a minha
presenca. Findada a reunido familiar, ainda durante a janta, os comentarios
circulavam na forma de forca mdtua que cada um remetia aos que se encontravam
em estado emocional mais abalado e o caso ocorrido dos supostos rumores em
Caravaggio. A avo, matriarca da familia, insistia que todo esse povo se acertasse e
gue, afinal de contas, deixassem a santa em paz. O oposto era visto na fala do
nono, pois “Foi assim desde quando viemos da Italia. O meu avdé sempre contava
que era uma briga s6, mas acabava tudo bem. A discussdo se dava para ver quem
iria colocar a primeira pedra”.

Do ponto de vista analitico, as falas pronunciadas na sessdo da Camara de
Vereadores equivalem a dizer que os agentes implicados na elocucdo de motivos e
objetivos presentes nos diferentes espacos, além de terem suas trajetorias
marcadas diferentemente, apreendendo codigos e condutas imprescindiveis para a
acado, por isso mobilizam o conhecimento & m&o em consonancia com um horizonte
de possibilidades mais amplo e avaliado por efetividades em curso ou em vias de
realizacao.

Por mais que Caravaggio possa servir de referéncia para uma tradicdo da
cultura italiana, ter uma histdria de longa duragéo presente na memdria coletiva dos
moradores da localidade e da regido da serra também fundamenta questfes atuais
sobre o que deve ser preservado e como fazé-lo, seguido da demanda circunscrita a
necessidade de um ambiente propicio para a interiorizacdo de si, pratica dos
devotos passeadores, 0s peregrinos.

O que as evidéncias podem indicar € que, apesar de algumas destas
questbes ainda estarem em discussado, exemplo do pedido de registro da romaria

como patrimdnio cultural de carater imaterial da cidade de Caxias do Sul® as

%3 Disponivel  em: <http://pioneiro.clicrbs.com.br/rs/geral/cidades/noticia/2014/08/romaria-de-

caravaqggio-pode-virar-patrimonio-cultural-de-caxias-do-sul-4569932.htmI>.
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7

convergéncias propdem que Caravaggio € lugar de se investir. Do ambito da
atuacdo do poder publico municipal, as implementacdes a serem desenvolvidas em
Caravaggio devem corresponder ao posicionamento do municipio para tirar algum
beneficio em torno de sua participacdo a partir da colaboracdo em projetos
estratégicos. A pista de caminhada e corrida pautada pela gestdo municipal é um
indicio de que o poder publico pretende estar presente nas questdes que tratem
dessa localidade, principalmente contribuir nas condi¢cdes para o atendimento dos
visitantes do santuario, sua permanéncia na cidade e, em consequéncia disso,
passarem a frequentar outros pontos turisticos e o comércio da cidade. A cidade de
Farroupilha estaria sendo beneficiada com a potencializacdo das atividades em
torno do Santuario.

Também referido nas falas dos integrantes do movimento de reivindicacao
gue estiveram presentes na reunido da Camara de Vereadores de Farroupilha, o
namero cada vez maior de visitantes ao santuario torna-se premissa para 0O
investimento em projetos que somam na construcdo da infraestrutura da localidade
de Caravaggio. Um aspecto complementar: se constitui um fato que a ambiéncia
preservada da regido é locus de investimento, de revitalizacdo, ao qual deve ser

dado maior destaque pela iniciativa publica e privada.
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CONCLUSAO

A percepcdo construida da devocdo a N. Sr.? de Caravaggio, ainda que
intrinseca a uma maneira particular de descrever e analisar elementos e aspectos
formadores dos circuitos e fluxos devocionais, 0s quais convergem para 0 santuario
por meio de maneiras de expressar a fé, os trajetos, os tempos diferentes, pretende,
de algum modo, colaborar para a compreensao desse fendmeno religioso em suas
escalas e implicacbes complementares na atualidade.

De inicio, podemos salientar que a romaria, ja em sua 135.% edi¢cdo no ano de
2014, pode ser descrita como a mobilizagdo de parte da regido da serra gadcha “na
direcdo do encontro com a alianca estabelecida com Maria, a responsavel por
mediar 0s assuntos terrenos junto ao pai celestial, Jesus Cristo, no sentido de

corresponder compromisso firmado na forma de promessas™

. Do ponto de vista
analitico, uma caracteristica importante para o cientista social, imbuido do trabalho
de compreender os desdobramentos objetivados em niveis de exteriorizacao
distintos, mais explicitos, como também sutis, é saber que a realidade social
comporta camadas muitas vezes negligenciadas por uma visada superficial frente ao
objeto de pesquisa, como salientam os autores do livro A Construcado social da

realidade:

Embora o estoque social de conhecimento represente o mundo
cotidiano de maneira integrada, diferenciando de acordo com zonas
de familiaridade e afastamento, deixa opaca a totalidade desse
mundo. Noutras palavras, a realidade da vida cotidiana sempre
aparece como uma zona clara atras da qual ha um fundo de
obscuridade. Assim como certas zonas da realidade sao iluminadas,
outras permanecem na sombra. (BERGER & LUCKMANN, 2012, p.
63).

Por meio dessas primeiras linhas, fica sugestivo apontar para um
guestionamento recorrente nos estudos de sociedades contemporaneas no que toca
as abordagens da expressdo do sagrado. Existem muitas coisas que se quer
qualificar enquanto religiosas. Assim, 0s passos seguidos nesta Dissertacéo

> Esse panorama geral foi salientado constantemente por parte do clero, de devotos e peregrinos
que para 0 santuario se dirigiam nos dias principais desta festa mariana. E quando questionados, o0s
demais agentes (gestores publicos, donos de comércio, atendentes de barracas de lanches, etc.)
além de ressaltar diferentes aspectos desse evento religioso, mantinham uma interpretacdo muito
préxima daqueles citados primeiramente.
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comportam o interesse de apontar, no limite das possibilidades para esse exercicio,
os elementos e aspectos na forma de praticas e discursos dos agentes envolvidos
na producéo da devocao e da romaria aqui mencionada.

Distante de encurralar as narrativas como mais ou menos inauténticas ou
afastadas de plausibilidade, nosso interesse é perceber como as ac¢des e iniciativas
dos agentes seguem percursos convergentes para o tema romaria e devogéo. A
medida que surgem apropriacbes marcadas pela intencionalidade de moradores
locais, gestores publicos, empreendedores do setor privado, o clero, etc., é possivel
entender esses investimentos de construcao da realidade implicados em instancias
de negociacdo desta mesma realidade. Desse modo, para o pesquisador mobilizado
a compreender 0s processos sociais que primeiro descreve, para depois analisar e
interpretar, inexiste uma unica “verdade” a traduzir a tonalidade dos acontecimentos.
Por isso, supomos com Van Velsen (1987) que a perspectiva de cada elaboracgao,
com maior ou menor significado, indica o0 modo como diferentes grupos articulam
“interesse, status, personalidade”.

Para se cumprir tal objetivo, investimos na apresentacao das impressoes tidas
juntamente na e com as vivéncias de experiéncias dos atores, constituidas na
elaboracdo de sentimentos significativos que, para esse debate, podem ter se
situado nas variacdes de énfases tangenciadas pelo sagrado e profano.

Como procedimento metodologico, buscamos recompor as impressdes
produzidas pela inser¢cdo dos atores nesse contexto marcado pela fé, mas tambéem
pelos interesses e objetivos mobilizados como propdésitos para a execugdo de
estratégias, agendas e projetos. Dito isso, torna-se interessante destacar que a
etnografia se fez presente na construcdo de nossa percepcdo investigativa e
cotejada por entrevistas, conversas informais, pesquisas em sitios da web, mas
também assistindo a programacédo televisiva durante as festividades, escuta e
gravacao de conversas nas radios da regido, panfletos e félderes promocionais,
correspondéncias na forma de e-mail, sites especializados de turistas, leituras de
jornais.

Por outro lado, os agenciamentos se potencializam quando, inseridos em uma
rede mais ou menos coerente e consolidada de atores significativos, responsaveis
por catalisar elementos de aspectos de suas formacdes culturais e, assim, 0s
transformam a partir das suas potencialidades especificas para, entdo, modificar e

agir em contextos em que se posicionam de maneira estratégica.
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N&o seria contraditorio, em tempos de crise de legitimidade das instituicdes, o
dado impressionista do aumento anual de devotos, chagando, no ano de 2013, a
2.000.000 de visitantes ao santuario?

Longe de ter a pretensdo de discorrer sobre dados representativos deste
namero apresentado, buscou-se participar das romarias, missas, caminhadas,
visitacbes as dependéncias do santuario, como procedimento de escuta e
observacéo, vivendo com as pessoas e sendo sensiveis as suas visdes de mundo e
maneiras de expressar a fe.

Como a agéncia para Giddens (2003) opera a diferencga, por outro lado, ela
pode ser indutora de transformacdes que venham a extrapolar a intencionalidade da
acao inicial. Dito de outra forma, atentamos ao destaque das diferencas
aparentemente explicitadas no curso da acao dos agentes para por em discussao os
aspectos de mudancas e continuidades na romaria e devo¢cdo a Caravaggio. Por
isso, cotejar a teoria pelas impressdes etnograficas e, o contrario, rever o contexto
investigativo em dialogo com as producdes académicas foram premissas do
movimento investigativo postas neste empreendimento de pesquisa.

Nessas consideracoes finais, podemos apontar algumas linhas interpretativas
presentes no estudo que nos esforcamos a realizar. Estas se alinham, supomos, aos
objetivos geral e especificos elencados, enquanto questdes pertinentes a
compreensao de nosso objeto de pesquisa. Sabemos que, se ndo explicitados na
sua totalidade, ainda que respondidos de maneira parcial, esses objetivos
corroboram a hipbétese de que os agenciamentos devocionais, mas também da
gestdo municipal, das instituicoes privadas, dos devotos e peregrinos implicam-se de
modo a convergirem para 0s propoésitos de reforcar e legitimar a devocdo a
Caravaggio, presente no santuario. Contudo, antes de serem pensados como
assimilados simultaneamente - a Unica linha de for¢a ou estratégia de execucéo de
fins especificos - permanecem com suas caracteristicas originarias quando
projetados por individuos, grupos e instituicbes, com base em certo conhecimento a
mao (SCHUTZ, 1974). Assim, 0s agenciamentos, ao se sobreporem e se
implicarem, exercem certo grau de influéncia mutua, mas isso ndo faz esgotar a
potencialidade encerrada no ambito da intencionalidade que cada um venha a
destacar quando atua como uma acao “manifesta e latente” na forma de agéncia.

O modelo devocional consolidado, ha bastante tempo, no Santuario de

Caravaggio, no municipio de Farroupilha-RS, passa por algumas mudancas
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apontadas ao longo do trabalho. Se, no inicio, como destacado quando discorremos
sobre a acdo memorialista nesta manifestacéo, somente a regido mantinha interesse
pela devocao a esta denominacéo de religiosidade mariana, o intuito de construir um
novo santuario, iniciado na década de 1950, mudou a realidade cotidiana do distrito
de Caravaggio. Incrementou-se a economia local, trouxeram-se atores externos a
localidade para atuar nesse empreendimento como, por exemplo, engenheiros,
arquitetos, e somaram-se as congregacoes religiosas, os leigos, etc. Apesar desses
atores exdgenos, a populacao local e o clero sempre permaneceram 0S mesmos,
italianos ou seus descendentes.

Esse traco de expressédo cultural étnico-religiosa refor¢cou a localidade como
importante referéncia para a italianidade como identidade da regido. Um dos
argumentos das pessoas que frequentam o santuario nos dias de festa e
exteriorizam maior distanciamento aos atos de fé e devocdo dos peregrinos mais
engajados na prestacao de obrigac6es com a santidade, € que seus avos e pais sdo
italianos e, por isso, também cultuam essa devoc¢ao. Esses sdo 0s que poderiam ser
tipificados como turistas, por extensdo, pretensos sujeitos a serem conquistados
pelos servicos apresentados para a industria de turismo. Essa dimensdo das
estratégias de qualificar e produzir um forte turismo religioso neste contexto esteve
presente nas falas e discursos dos agentes descritos nas acdes e atos ao longo da
Dissertacao. Estivemos longe de abarcar o turismo como uma categoria de analise,
s6 pelo fato de que, quando conversavamos e questionavamos 0s atores no campo
de pesquisa a despeito desse termo, este sempre se apresentou como uma
interpretacdo problematica®™ para o entendimento das manifestacdes que se
constituiam em nossas observacgoes.

Isso se deve ao fato jA mencionado quando fundamentado em Geertz (1998),
porque existe uma diferenca mediada por graus variados de escala e amplitude do

gue se pode esperar que os devotos fizessem e 0 que eles realmente fazem.

** PEREIRA & CHRISTOFFOLI (2013), ao estudarem a evolugdo dos santuarios catolicos das
cidades de Iguape e Aparecida, no estado de Sdo Paulo, e de Nova Trento, em Santa Catarina,
destacaram o carater problematico posto em termos das expectativas geradas pelo investimento
no turismo religioso e 0 que estaria se desenvolvendo de fato nessas localidades: “Esses
elementos existentes nos trés santuarios permitem indicar que € necessario reconhecer que as
formas atuais de expressao da fé, apesar de suas transformacfes na forma como ocorrem, estao
necessariamente conectadas aos aspectos de sua formacéo socio-espacial e cultural, e, a partir
disso, que algumas formas dessa expressao séo de dificil substituicdo por estratégias religiosas
modernas, bem como serem substituidas pela implantacao das atividades turisticas.” (PEREIRA &
CHRISTOFFOLI, 2013, p. 108).
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Quando nos colocamos na posicao de turista, frequentando o hotel da localidade e
tentando manter certo afastamento das praticas de devotos e peregrinos,
escutamos, observamos e, até mesmo, fomos confidentes de inUmeras reclamacdes
do barulho ocasionado pelo sino do santuario, pois “A reclamacéo € desse sino que
toca muito cedo e esta virado bem em frente ao quarto onde estou hospedado”. Do
ponto de vista do turismo mencionado, visto que o santuario esta posicionado como
um no da regido da serra gaucha, reivindicado pelo clero e leigos como o coragéo da
diocese de Caxias do Sul, acaba entdo por participar das rotas de turismo desta
zona que compreende uma regido metropolitana.

Contudo, ndo se pode deixar de destacar a importancia das iniciativas e
agenciamentos que descrevemos aqui, pois, se 0s projetos de Caravaggio ainda
estdo em curso, eles podem contribuir para compatibilizar interesses divergentes
mais complementares. Dito isso, 0 fato de o santuario estar ampliando sua &rea de
influéncia que antes se restringia ao templo sagrado do periodo de cosmizagédo da
sociedade (ELIADE, 1992) que a festa propicia e estabelece como um fato social
total (MAUSS, 2003), sua acado, na atualidade, estad voltada para a perpetuacao
desse tempo mitico no espaco “profano”, o sacralizando®.

E, se ndo tivemos a pretensdo de mensurar por completo a rede sociotécnica
(LATOUR, 1994) que é estruturante e estrutura a pratica de traducdo como espaco
de mediacao de elementos da sociedade e da natureza, da religido e da politica, do
consumo e da devocdo, supomos que € o0 encontro de diferentes mundos
pressupostos que permite a mistura de praticas e discursos em elaboragfes
singulares as quais se apresentaram, de algum modo, neste nosso trabalho.

As nocdes de agéncia e seu correlato agenciamento comportam trés
caracteristicas basicas: (a) operacionalizam a diferenca; (b) estdo posicionadas
estrategicamente em relagdo aos modelos de formacdes culturais originais; (c)
comportam instancias como a Economia, as Ciéncias, a Politica, a Religido, a

Cultura. Quando explicitados, os agenciamentos teriam como problematica mobilizar

*® Essa sacralizagdo ndo se da mais unicamente pela forca de atracdo que o santuario obtém, apesar
de esse aspecto ser constitutivo de expressdo devocional. Essa ponderacdo chama a atencéo
para as intervengdes juridico-institucionais, ou seja, as leis que atuam na suspensédo do tempo e
espaco dessa regido. As cidades param porque as suas leis convergiram para esse interesse. E
seria pertinente, em estudos posteriores, apreender a dindmica de composicao dessa instancia de
atuacdo. Para que isso ocorra, a atuacdo de agentes também deveria convergir, mesmo que
parcialmente, a estes fins especificos. De outro modo, as leis se efetivaram de outro ponto de
vista, porque esse tempo mitico as “arrastou” para uma dimensédo de legitimidade contigua a ja
existente na ampliacao desta festividade mariana.
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conteudos provenientes da natureza e da cultura, passando a sofrer pressédo e
influéncia pelas demais instancias destacadas acima.

O projeto Experiéncia da Fé, caminhada promovida para potencializar o
turismo religioso, estaria situado nesse encontro entre possiveis “opostos”. A
inferéncia a partir dessa constatacdo € que o territério passa a ser o interesse de
projetos, ainda que se tente, a partir desse investimento, problematizar os modelos
de desenvolvimento local, como visto na fala do morador do distrito de Caravaggio,
ao afirmar que o turismo € uma economia limpa.

Do ponto de vista da devocgao, essa culminancia de interesses e perspectivas
ora em tensao e conflito, ora concordando e convergindo, indica que a religiosidade
estimulada por este tipo de gestdo da devocido pde em evidéncia que seguir N. Sr.2
de Caravaggio, na atualidade, passa também pelo movimento de entrar em contato
com a interioridade dos peregrinos e devotos. Estar em contato com a paisagem da
natureza e da cultura, como apontado pelos integrantes de academias e pelos
proprios peregrinos, “Ver varias casas antigas e sentir que o tempo para e sente-se
o corpo desacelerar pela bela vista da paisagem”, remete ao problema de
equacionar o que seria desse tipo de devoto se esta ambiéncia deixasse de existir.

Por isso, a procura de salvaguardar primeiramente as dependéncias do
santuario e, em seguida, solicitar o tombamento da Estrada dos Romeiros®’, o
popular Caminhos de Caravaggio, como patriménio imaterial, passa pela tentativa de
garantir que esse trajeto, ja apropriado pela multiddo de devotos como ambiente sui
generis, seja garantido como um tipo de recurso e alternativa de individuos que o
procuram para estabilizarem-se frente as tribulagbes e idealiza¢cdes de urbanidade
existentes na regiao.

Por estarmos discorrendo a partir das confluéncias de interesses e objetivos,
de aspiracdes para o0 mundo, nas palavras de Velho (1994), aqui um ultimo relato
etnografico sera emitido.

Quando estavamos realizando incursdes no campo de pesquisa, durante uma
tarde de sabado, fomos convidados a fazer uma visita ao municipio de Caxias do
Sul. O casal que estava me hospedando neste dia iria passar na Catedral Sao
Pelegrino, no bairro que leva o mesmo nome nesse municipio. Disseram que

queriam participar de uma palestra para casais. No caminho, esclareceram que,

> Percurso que abrange os perimetros da cidade de Caxias do Sul e Farroupilha.
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apOs ainda passariam pela Camara de Vereadores desta cidade. Fiquei um tanto
apreensivo em saber o porqué de quererem visitar as dependéncias do legislativo,
mas contive minha inquietacdo e resolvi ver o que resultaria desse convite.
Assistimos a palestra. Sai na metade dela porque havia a realizacdo de dinamicas
exclusivas para os casais presentes e, eu ndo na condicdo de rapaz solteiro, tinha
esta condicdo questionada neste momento.

Saimos dali e dirigimo-nos até a Camara de Vereadores. Ali estava ocorrendo
uma exposicao intitulada Caminhos de Caravaggio. Eram praticamente 20 telas
pintadas a Oleo. Retratavam pedacos do percurso realizado pelos romeiros da
cidade de Caxias do Sul até o santuario em Farroupilha. Poucos dias passados,
tentei contato como organizador da exposi¢cao, o artista plastico William Marx. Porém
ele estava em viagem. Por forca do destino, cheguei a casa do casal, e seu filho
mais novo estava salvando no seu computador um video alusivo a Caravaggio®.
Pedi para assisti-lo, e recebi a permissao.

Esse video trata de uma entrevista realizada em maio de 2014 com 0 mesmo
artista plastico da exposicdo mencionada. Mineiro de nascimento, esta ha mais de
30 anos residindo em Caxias do Sul. Relata que, ao passar por um momento em
gue necessitava de isolamento, fez este trajeto a pé e, no percurso, decidiu
homenagear a populagdo da regido, que é devota de Caravaggio. Registrou as
imagens na forma de fotografias e depois passou para as telas com a técnica de
pintura a 6leo. Os quadros que produziu fazem referéncia aos “pedacinhos do
caminho que mexeu com o0 seu lado emocional”. Seu préximo projeto é fazer o
Caminho de Santiago de Compostela, na Espanha. Depois organizard& uma
exposicao, em nivel nacional, com as imagens que retratariam essa sua experiéncia.

Esse relato remete a ideia de wuma pratica contemporanea de
autotombamento de si (LOPES, 2014). Os devotos e peregrinos langam mao de
tecnologias de apropriacao de imagens objetivando a producédo de uma autoimagem
de suas experiéncias. Esses repertdrios de praticas e vivéncias passam a operar no
curso da acao de individuos, grupos e instituicdes, servindo de fontes para um
posterior resgate dessas mesmas praticas objetivadas. Do ponto de vista dos
projetos e agenciamentos, esta reflexividade (GIDDENS, 1997) colabora e influencia

a ressonancia desses bens culturais (GONCALVES, 2003) que passam a ser objeto

*® Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=gSws3mIEcoc>.
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de interesse para a execucdo de projetos estratégicos. Isso tudo porque o
patriménio cultural é parte inseparavel do processo de subjetivacédo das pessoas:

Afinal, os seres humanos usam seus simbolos sobretudo para agir, e
nao somente para se comunicar. O patrimoénio é usado nao apenas
para simbolizar, representar ou comunicar: € bom para agir. Essa
categoria faz a mediacdo sensivel entre seres humanos e
divindades, entre mortos e vivos, entre passado e presente, entre o
Céu e a terra e outras oposi¢cdes. Nao existe apenas para representar
ideias e valores abstratos e para ser contemplado. O patriménio, de
certo modo, constréi, forma as pessoas. (GONCALVEZ, 2003, p. 27).

Por fim e ndo menos importante, cabe destacar que, se as politicas de
patrimonializacdo se tornam recursivas para 0S agentes interessados em
Caravaggio, na devocédo e seu publico, € porque este instrumento de salvaguardar
bens culturais, objetos, prédios, paisagens, saberes, etc. € uma das forcas que
operara como modelo de acdo. Igualmente, a identidade do peregrino “moderno” de
Santiago de Compostela € outro modelo de acédo a ser acessado como orientacéo
para 0s agenciamentos e projetos neste contexto de pesquisa, sejam eles projetos
de turismo, da administragcdo municipal, da iniciativa privada ou de um projeto de

igreja.
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