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Si no creyera en la balanza

En la razon del equilibrio

Si no creyera en el delirio

Si no creyera en la esperanza...

[..]

¢ Qué cosa fuera, corazon, qué cosa fuera?

Mercedes Sosa



RESUMO

O controle das decisdes judiciais ¢ dos grandes temas do Direito de nossos dias. Para que se
possa fortalecer a autonomia do Direito em relacdo a seus predadores externos como a
economia, a politica e a moral (Streck); é necessario, antes, compreender as verdades
pressupostas que comandam, de forma imperceptivel, a producdo das decisdes judiciais.
Diante dessa proposta ¢ que este trabalho busca refletir sobre as verdades que se escondem
nas decisdes judiciais e, principalmente, que influenciam os julgadores do Direito na tomada
de decisdo. A modificacdo promovida pela filosofia da linguagem, que arquitetou uma
hermenéutica filosofica consciente a ser aplicada no Direito (Gadamer), vai aqui associada a
um aprimoramento das primeiras teorias psicologicas do século passado, para que, numa
fusdo de horizontes cognoscentes, seja possivel espiar, fugidiamente, por detras das cortinas
daquele que julga-as-dores alheias e, em sincronicidade, a sua prépria dor. Se de um lado a
hermenéutica sustenta a faticidade consciente, o didlogo com a tradi¢do e o condicionamento
do intérprete as suas pré-compreensdes; a psicologia analitica se propde, justamente, a refletir
sobre os rizomas dessas pré-compreensdes. Para isso, uma viagem ao inconsciente ¢
inevitavel. Trilhando os caminhos de Hermes Trismegisto — mito grego fundante da ideia
hermenéutica e deus psicopompo condutor de almas —, este trabalho pretende abranger desde
os conhecimentos do nivel celestial da consciéncia hermenéutica, até os territorios que se
escondem nos ctonios inconscientes da alma humana. Do ctonio ao celestial, o personagem
eleito € o julgador e sua produgdo de sentido no Direito. Mais que aproximar o conhecimento
filosofico do conhecimento empirico, as linhas que seguem lancam uma luz ndo apenas na
imperatividade do outro naufragado pelo objetivismo da modernidade, mas também nas
tradugdes possiveis do outro-eu que, invisivel, coordena as agdes conscientes, coordenando
também os julgadores.

Palavras-chave: Hermenéutica Filoséfica. Inconsciente. Julgador. Pré-compreensdes.
Psicologia Analitica.



RESUMEN

El control de las decisiones judiciales es de los grandes temas del Derecho de nuestros dias.
Para que si pueda fortalecer la autonomia del Derecho en relacion a sus predadores externos
como la economia, la politica y la moral (Streck); es necesario, antes, comprender las
verdades presupuestas que comandan, de manera imperceptible, la produccion de las
decisiones judiciales. Ante esa propuesta es que este trabajo busca reflexionar sobre las
verdades que se esconden en las decisiones judiciales y, principalmente, que influyen los
juzgadores del Derecho en la tomada de decision. La modificacion promovida por la filosofia
del lenguaje, que ha engendrado una hermenéutica filoséfica conciente a ser aplicada en el
Derecho (Gadamer), es aqui asociada a un mejoramiento de las primeras teorias psicoldgicas
del siglo pasado, para que, en una fusion de horizontes cognoscentes, sea posible espiar,
evadidamente, por detrds de las cortinas de aquél que juzga-los-dolores ajenos y, en
sincronicidad, su propio dolor. Se de un lado la hermenéutica sostiene la facticidad conciente,
el didlogo con la tradicion y el condicionamiento del intérprete a sus precomprensiones; la
psicologia analitica se propone, justamente, a reflexionar sobre los rizomas de esas
precomprensiones. Para eso, un viaje al inconciente es inevitable. Siguiendo los caminos de
Hermes Trismegisto — mito griego fundante de la idea hermenédutica y dios psicopompo
conductor de almas —, este trabajo busca tratar desde los conocimientos del nivel celestial de
la conciencia hermenéutica, hasta los territorios desconocidos el los ctonios inconcientes de la
alma humana. Del ctonio al celestial, el personaje elegido es el juzgador y su produccion de
sentido en el Derecho. Mdas que aproximar el conocimiento filoséfico del conocimiento
empirico, las lineas que siguen lanzan una luz no sélo en la obligatoriedad del otro
naufragado por el objetivismo de la modernidad, sino también en las traducciones posibles del
otro-yo que, invisible, coordina las acciones concientes, coordinando también los juzgadores.

Palabras-llave: Hermenéutica Filosofica. Inconciente. Juzgador. Misoneismo. Psicologia
Analitica. Raiz. Verdad.
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1 INTRODUCAO

Uma proposta de investigacdo pode ser comparada a uma porta prestes a se abrir.
Quanto mais fechaduras houver e quanto mais pesada for essa porta, tanto maior sera o
esforco daquele que se aventurar a abri-la. Diante dessa porta imaginaria que se pretende

entreabir sem que se escancare, trés chaves serdo utilizadas...

A angustia se avizinha sempre que o ndo-saber se apresenta. E talvez a palavra
misoneismo seja a primeira grande chave dessa investigacdo, dessa porta magica que seduz a
curiosidade pelo saber. Aos misoneistas resta o suor frio do ndo-saber. A incerteza do
desconhecido. A especulagdo trémula em relacdo ao novo. E porque — como quer Jung —
misoneista ¢ a natureza humana, ¢ necessario se langar, afinal, somos meros projetos que se

langam em dire¢@o ao futuro (Sartre). Um futuro, no mais das vezes, ndo sabido.

O que se apresenta nesse trabalho, orbita nessa condi¢do de ser humano: o
misoneismo. Se de um lado o Direito, prevendo a incapacidade humana de lidar com o ndo-
saber, criou a ilusdo da seguranca juridica; de outro, psicologia e hermenéutica puderam
traduzir alguns fragmentos das redes relacionais e da subjetividade humana, fragmentéria por
exceléncia. Fragmentos conscientes pelo viés hermenéutico. Fragmentos inconscientes pela

psicologia.

A superagcdo do misoneismo, na psicologia, promoveu a imersdo da sapiéncia e
intui¢do humanas na escuriddo do inconsciente, de hda muito deixado de lado pelas
especulacgdes cientificas e filosoficas de antanho. Para a hermenéutica, o éxito em relagdo ao
obstaculo posto pela qualidade misoneista, se deu pela percep¢do daquilo que se ocultava em
toda possibilidade de compreensdo e interpretacdo. E ndo seria exagero afirmar que as
proprias pré-compreensdes conscientizadas pela hermenéutica filosofica de Gadamer, eram,

antes, condicionantes inconscientes para aquele ndo podia perceber sua influéncia.

Se posso interpretar que uma ilha é um pedago de terra cercado de 4gua por todos os
lados, ¢ porque, provavelmente, os nomotetas inspirados pelo Cratilo de Platdo assim o
quiseram. Uma ilha é exatamente isso. Palavra e sentido se associam para que minha estrutura
prévia de sentido possa interpretar que um pedaco de terra que nasce em meio a agua, é o
resultado do que significa uma ilha. Esta é uma ordem dita pela tradi¢do que, como tantas, ¢

cotidianamente utilizada sem que se tenha a necessidade de inquirir sobre seus porqués.
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Afinal, ndo importa saber porqué um pedaco de terra cercado de dgua leva o nome de ilha,
uma vez que exista consenso a esse respeito e que se aplique esse “conceito”. Isso, porém, nao
significa que se possa desprezar as raizes do produto pronto que ¢ a palavra ilha e seu
significado. Nesse sentido ¢ que aquilo que influencia a possibilidade de compreensao,

interpretagdo e aplicacdo dos conceitos; pode ser, a0 mesmo tempo, atuante e nio percebido.

A segunda chave dessa porta se concentra na ordem que a tradicdo da a palavra raiz.
Ainda que a hermenéutica sabidamente atue no plano da consciéncia, € intuitivamente notavel
que as pré-compreensdes se situam em uma zona fronteiriga entre o consciente € o
inconsciente. Antes de ser repensado e reformulado, o problema dessa investigacdo indagava:
como se formam as pré-compreensoes dos julgadores no Direito? A primeira dificuldade de
estruturar a pesquisa sob esse mote, foi a previsdo da impossibilidade de mapear essa
genealogia requerida pela resposta a ser dada, a fim de arrancar, do profundo do inconsciente,
possiveis motivos que compusessem as pré-compreensdes do julgador, o que, de algum modo,
seria uma simplificagdo fundada na mesma relagdo de causalidade da era moderna. Em
segundo lugar, colocado estava o obstdculo em relagdo a impossibilidade de constituir uma
reflexdo a priori das raizes da estrutura prévia de sentido nos julgadores. Para tanto seria
necessario uma ou algumas decisdes como resultados aplicativos de um processo de
interpretacdo juridica, o que também foi descartado, tanto pela redu¢do que implicaria quanto
pela exiguidade do tempo. As dissertagdes, muito tempo néo ha. E esta ¢ uma proposta que
sera pensada no avangar dessa pesquisa, que desde ja — adiantasse — ndo se encerra com as

reflexdes prematuras deste trabalho.

Diante dos obstaculos em relacdo a primeira problematizagdo € que se buscou, de
forma mais singela, aproximar a hermenéutica filoséfica e a psicologia analitica como formas
parciais de observacdo da producdo das decisdes judiciais e da laténcia dos produtos
inconscientes ali presentes. Ainda assim, ¢ em busca de uma raiz, que serdo apresentados os
conceitos de fradig¢do, na hermenéutica filosofica de Hans-Georg Gadamer (1900-2002), e de
inconsciente coletivo, na psicologia analitica de Carl Gustav Jung (1875-1961). Para que seja
possivel extrair resultados, sendo legitimos, verossimeis do atrito entre esses dois campos do
conhecimento que, a primeira vista, parecem estranhar-se; ¢ necessdria uma revisdo dos
conteudos conceituais que fundamentam e orientam ambas as teorias. Essa ¢ a tarefa dos dois
primeiros capitulos que compdem a Parte I. Optou-se, durante todo o texto, por ndo se seguir
uma revisdo bibliografica rigida e meramente descritiva. Assim, se pretende apresentar o

nucleo duro de ambas as matrizes teoricas (Cap. 1 e Cap. 2) e outros elementos encontradigos
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(Cap. 3 e Cap. 4), entremeados com algumas reflexdes e imbricagdes que puderam ser
antecipadas pela pesquisa. Trata-se, pois, de um parcial sincretismo que acompanhara todo o
trabalho. Afinal, vendo outras paisagens ¢ que podemos modificar nossas paisagens interiores

(Freud).

Por isso tudo e ja langando (acriteriosamente) os dados essenciais (Quem? O qué?
Quando? Onde? Por qué? Como?)" dessa pesquisa, pergunta-se: é possivel encontrar pontos
de contato entre o conhecimento empirico, baseado na psicologia analitica de Jung, e o
conhecimento filosoéfico, da teoria hermenéutica de Gadamer, nos condicionamentos que
impdem ao individuo e intérprete que aplica o Direito? Como refere o mesmo Gadamer, € o
perguntar que admite a nossa condicionalidade finita, a limitagdo do nosso conhecer, da nossa
interpretacdo e previsdo, em suma, a situagdo do homem no mundo. Por isso essa é uma

pergunta que tenta ser respondida com novas interrogagoes...

Essa problemética encontra espago na primeira linha de pesquisa do Programa de Pés-
Graduag¢do em Direito da UNISINOS/RS, ja que aborda o viés hermenéutico e a sua
consequéncia — aqui associado a psicologia — na produgdo de sentido das decisdes judiciais e

suas verdades pressupostas.

Desse modo, o trabalho a seguir pretende refletir — apenas refletir —
transdisciplinariamente sobre a fusdo entre alguns saberes hermenéuticos, psicoldgicos e
juridicos na producdo das decisdes judiciais. Dialogando com o mestre Warat, recebi a
seguinte sugestdo de titulo para este trabalho: 4 sogra como fonte do Direito...Infelizmente,
fica reprimido temporariamente pela burocratizagdo a que sdo submetidos alguns qualificados
Programas de Po6s-Graduag@o como o de Direito da UNISINOS/RS. A ideia fica no forno
Warat! E falando em Warat’, que de ha muito combate o senso comum teérico dos juristas e,
nas entrelinhas, a aurea mediocritas (Ingenieros) dos julgadores, é que o texto a seguir

pretende colocar em crise a linguagem do Direito, ser o Joyce a praticar um

' Alusdo ao conto Os Dados Essenciais In: ANDRADE, Carlos Drummond. Contos Plausiveis. 7* ed. — Rio de
Janeiro: Record, 2006, p. 139; que vai aqui transcrito: Etelberto matriculou-se na Faculdade de Comunicagdo.
La aprendeu que toda matéria jornalistica bem-redigida ha de responder as seguintes perguntas: Quem? O
qué? Quando? Onde? Por qué? Como?/Impressionou-se de tal modo com a objetividade e o alcance da formula
que dai por diante, a qualquer propdsito e mesmo sem proposito algum, se surpreendia indagando a si mesmo
quem, o qué, quando, onde por qué e como./Matutando horas seguidas, concluiu que ndo sé a noticia, mas toda
a vida terrestre deve ser considerada a luz dos seis dados, e esses dados sdo os da aventura humana. A filosofia
ndo pretende outra coisa sendo achar o porqué do qué, e esta chave continua insabida. O como tarda a ser
esclarecido totalmente, pairam duvidas sobre o quando, e muitas vezes torna-se impossivel apurar quem é
quem. Estamos sempre interrogando a Deus, aos laboratorios, ao vento...[...]

* WARAT, Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio: Direito Humanos da Alteridade, Surrealismo e Cartografia.
Tradugdo e organizagdo de Vivian Alves de Assis, Julio Cesar Marcellino Jr. ¢ Alexandre Morais da Rosa. Rio
de Janeiro: Editora Lumen Juris, 2010, p. 6 ¢ 7.
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experimentalismo que possa tornar subversiva a lingua morta de boa parte dos julgadores
brasileiros. Subvertendo, desconstruindo e reconstruindo os significantes se reorganizam
automaticamente as ideias, e desconstruindo as ideias se consegue, diz Eco, que as palavras
toquem novos, infinitos e impensados horizontes |[...] O rosto secreto de Deus, lhe conto, é a

diferenca; na producdo das diferencas o homem se encontra com este segredo.

Para Morais da Rosa’, hd um ser humano no lugar de juiz, cujas relagdes familiares,
de identifica¢do individual e politica sdo atingidas diretamente pelo exercicio (in)auténtico
da magistratura. Mas discutir o lugar do magistrado é tarefa proibida, nos diz Pierre
Legendre. Também por essa pedra posta no caminho investigativo, que este trabalho foi
fomentado, afinal, é melhor ndo deixar ver o sujeito que se esconde por detrds da toga.
Problematizar este lugar é uma atividade clandestina, assim como o é o discurso do

inconsciente. E dessa missdo que se parte!

Para dar resposta ao sexto dado essencial (como?) dessa pesquisa, seria preciso
esclarecer qual o método utilizado. Ainda que seja necessario (sempre pela presilha
burocratica) eleger um método de pesquisa, tal reducdo seria diametralmente oposta a
proposta aqui apresentada. Pensou-se que a ciéncia substituiria verdades falsas por verdades
verdadeiras, diz Morin, porém, ela fundamenta suas teorias sobre dados verificafeis,
reverificados, sempre reverificaveis. Uma teoria ndo vem dos dados e, portanto, o método
adotado ¢ o mesmo das funcdes ectopsiquicas de Jung: sewsacdo, intuicdo, pensamento e

sentimento. Se ndo couberem estes, as redugcdes metddicas impostas serdo atendidas.

A terceira grande chave para entreabrir a porta ¢ a verdade. E esta ¢ a inica das trés
que ndo pode penetrar integra na fechadura, pois a verdade total acabaria de vez com a

angustia, essa que nos conduz a outras portas, com outras chaves...

> MORAIS DA ROSA, Alexandre. Franchising Judicial ou de como a magistratura perdeu o dignidade por seu
trabalho, vivo? Disponivel no site <http://alexandremoraisdarosa.blogspot.com/> Acesso em 15 de fevereiro de
2010.
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2 RASTRO HERMENEUTICO: O CONDICIONAMENTO DO JULGADOR A
ESTRUTURA PREVIA DE SENTIDO

Aproximando-se de formas de expressdo cada vez mais
exatas, os futuros filosofos deixardo para os poetas o
maravilhoso privilégio de usar a linguagem figurada; e
os sistemas futuros, desprendendo-se de antigos residuos
misticos e dialéticos, usardo pouco a pouco a
Experiéncia como fundamento de toda hipotese legitima.

José Ingenieros

Como comecar pelo inicio, se as coisas acontecem antes de acontecer? E com a
perturbadora indagagdo de Clarice Lispector’ que estas linhas se apresentam. A partir da
liberdade literaria, que faz da livre associagdo de palavras o receptaculo dos pensamentos
geniosos, o questionamento de Lispector € excepcionalmente proximo ndo sé dos aportes
hermenéuticos, ja que antecipa a noc¢do existencialista que o toca, mas também porque
escancara a impossibilidade de intencdes totalizantes e porque revela a limitagdo das verdades

ditas apoditicas.

Deixando para tras grande parte do pensamento hermenéutico’, esse capitulo parte da
descoberta da estrutura prévia de compreensdo na filosofia hermenéutica de Heidegger e sua
transposi¢do para a hermenéutica filosofica de Gadamer, ja categorizadas como preé-
compreensoes. Ainda que brevemente, serd tratado sobre a relacdo de afastamento que pauta a
hermenéutica contemporanea ¢ o psicologismo, especialmente nas criticas de Gadamer a
Schleiermacher e Dilthey. Finalmente, como forma de preparar as conexdes da hermenéutica
filosofica, especificamente em relacdo as pré-compreensdes, com 0s aportes junguianos sobre
psicologia analitica, serd abordado o tema da realizagdo da consciéncia histérica em uma

perspectiva construtivista.

Para evitar estranhamentos ao longo do texto, deve ficar claro que duas tensdes serdo
apresentadas. Com isso ndo se estd a dizer que se trata de um esforco académico com duas
problemadticas, o que, de pronto, esbarraria em obstaculos metodoldgicos — que sempre nos

escravizam —, mas apenas que essas tensdes, mesmo pertencendo a uma mesma categoria, sao

4 LISPECTOR, Clarice. 4 hora da estrela. Rio de Janeiro: Rocco, 1998, p. 11.

5 Para uma breve retrospectiva sobre a historia da hermenéutica, consultar STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica
Juridica. In: BARRETO, Vicente de Paulo (coord.). Diciondrio de Filosofia do Direito. Editora Unisinos: Sao
Leopoldo e Editora Renovar: Rio de Janeiro, 2006, p. 430-434.
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de graus diferentes. Dito de modo mais claro: se a tensdo especifica ¢ a confrontacdo entre o
condicionamento das pré-compreensdes/consciéncia histdrica na teoria de Gadamer e a
psicologia analitica/processo de individuacdo em Jung; a tensdo ampla e abstrata se dd em
relagc@o ao ja conhecido debate entre conhecimento empirico (Jung) e conhecimento filoséfico

(Gadamer).

Esse debate ¢ esclarecedoramente apresentado por Stein no livro que, desde seu titulo
— Pensar é pensar a diferenca — ja € capaz de fomentar elucubra¢des das mais produtivas e
provocativas. Para Stein, € possivel observar a viabilidade dessa proposta de aproximacdo
entre empiria e filosofia pelo eixo da fenomenologia hermenéutica. Trata-se, pois de uma
aproximagdo as avessas, uma vez que o autor menciona que imediatamente se percebe que
essa continuidade ndo se da por convergéncia [...] mas por meio de um conjunto de distingoes
que aproximam a filosofia e o conhecimento empirico. E no contexto de duas faces do pensar
que Heidegger situa a fenomenologia hermenéutica. A primeira dessas faces ¢ o pensar da
psicologia, que se desenvolve pela representacdo; e a segunda é o pensar filoséfico, que se
desenvolve pela apresentagdo e pela mostracdo. Diferentemente do discurso enunciativo
apofantico, que tenta enunciar tudo que anuncia, a dimensdo hermenéutica detecta que em

cada antincio, muitos aspectos da mensagem restam escondidos.®

Apoiado no pensamento de Heidegger no livro Que significa pensar?, o autor elabora
estruturalmente trés modos de pensar: o PENSAR I que ¢ instadncia de constitui¢do do
conhecimento empirico e aquele que nos constitui com nossa estrutura psicoldgica; o
PENSAR II que ¢ a instancia de estabelecimento de regras e condi¢des de ldgica (a logica
classica que sustenta um pensar pelos principios da ndo-contradi¢do e da identidade e a /ogica
hermenéutica que sustenta um pensar pelos teoremas da circularidade e da diferenga) e o
PENSAR III que ¢ definido pelo autor como a instancia do pensar filosofico (da diferenca
ontolégica). E conclui: os dois primeiros modos de pensar sdo condi¢des de possibilidade do
pensar III, e este, transforma os outros modos de pensar, para que ndo sejam mais vistos como

. ;. . . ~ 7
simples exercicio de objetivagao.

Antes de pretender resolver um grande embate cientifico ou filoséfico, conscio de que
ao eleger determinada matriz tedrica ou pensamento, invariavelmente, se despreza todos os

demais (e esta ¢ a grande mazela do cientificismo racional), esse estudo quer, simplesmente,

% STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico. Tjui: Ed: Unijui, 2002, p. 15-
16.
7 STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico..., p. 56-57.
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demonstrar a enorme fragilidade e limitag@o do intelecto humano, anotar em algumas paginas
uma grande e ja sabida mensagem: pouco, muito pouco se sabe. Por isso que os resultados,
hipdteses ou coisa que o valha; ndo passam de mera especulagdo. Afinal, se tenho consciéncia
que meus horizontes se atualizam e se transformam continuamente como nos ensina Gadamer,
impossivel antever resultados, mas meras probabilidades mutdveis. De qualquer forma,
intuitivamente, essa tentativa de aproximagao parece possivel e, nada mais que aproxima-las,
naquilo que for possivel, sera feito. Por isso resgata-se a fidalga e, ao mesmo tempo, humilde

percepcdo de Fernando Pessoa que, limitando-se a sabedoria de sua proprias fronteiras,

anotou: o poema que eu sonho ndo tem falhas sendo quando tento realizda-lo.

2.1 As pré-compreensdes e o inconsciente: primeiras aproximacdes

Tal vez sea éste el gesto supremo de la filosofia: no tanto
pensar el plano de inmanencia, sino poner de manifiesto
lo que esta ahi, no pensado en cada plano.

Gilles Deleuze e Félix Guattari

O encontro com a hermenéutica filoséfica de Gadamer deve ser imediato em qualquer
esforco académico que intente avultar as investigacdes sobre os processos de interpretagdo
dos julgadores no Direito. A superacdo da filosofia racionalista e o advento da filosofia da
linguagem, pelo pensamento (re)fundante de Heidegger, revolucionaram o espectro da
hermenéutica no Direito ao considerar a consciéncia histdrica como condic¢do de possibilidade

do intérprete e aplicador (Gadamer).

Com a finalidade de evitar equivocos, deve-se esclarecer que a hermenéutica de que
trata Gadamer se diferencia da hermenéutica cléssica que, reduzida, era considerada mera
técnica de interpretagdo (Auslegung). A hermenéutica filosofica que Gadamer instaura em
Verdade e Método (1960), busca fornecer um sentido (Sinngebund) por meio da dindmica
compreensdo/auto-compreensdo que se revela na propria dimensdo do sujeito (superagdo do
esquema sujeito-objeto), que ¢ sempre uma dimensao linguistica. Tendo como pressuposto a

autoridade da linguagem® ¢ que a hermenéutica filosofica se pretende totalizante (linguagem é

¥ Conforme STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise: uma exploragao hermenéutica na
construgdo do Direito. 7. ed. Livraria do Advogado Editora, 2007, p. 200, a linguagem ¢ totalidade, ¢ abertura
para o mundo; ¢, enfim, condi¢do de possibilidade. Melhor dizendo: a linguagem, mais do que condi¢do de
possibilidade, ¢ constituinte e constituidora do saber, e, portanto do nosso modo-de-ser-no-mundo, que implica
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o modo tinico de acesso a0 mundo). E também pela sua condi¢io de horizonte de sentido que
a linguagem se coloca como fornecedora dos elementos prévios que condicionam o
conhecimento do intérprete.”

Superado e retificado o sacrificio gnosioldgico que se arrastou (e ainda se arrasta!)
pela imposicdo da logica cartesiana, que redutivamente tornava o mundo um amontoado de
conceitos criados pela utilizagdo de um método; a fenomenologia hermenéutica de Heidegger
desenha uma ontologia fundamental que faz transbordar os limites do racionalismo pela
percepcdo da autoridade da linguagem no modo de compreender o mundo. Em Seis estudos
sobre Ser e Tempo', Stein esclarece que, para Heidegger, somos seres jogados no mundo.
Dessa forma, quando nascemos ja encontramos o mundo pronto e, portanto, ndo somos livres
para criar o mundo e escolher algumas situagdes como nossa posi¢do social e a familia que
estamos inseridos. Porém, apesar de ndo criarmos livremente o mundo, posto que este ¢ mais
velho do que nds, somos nds que atribuimos sentido ao mundo que habitamos e, por isso,
podemos intervir nele para conhecé-lo e também muda-lo. Por isso que o homem nio pode ser
definido apenas por uma de suas dimensdes, j& que somos seres culturais, dotados de
consciéncia e compreensdo de nossa finitude e historicidade. Para Stein, a filosofia
heideggeriana inaugura um novo paradigma, que ¢, mais tarde, aprimorado por Gadamer e

cujo significado pode ser descrito do seguinte modo:

A partir da incorporagdo do circulo hermenéutico no coragdo do trabalho
filosofico, mudou o modelo condutor da matriz tedrica da filosofia. No
paradigma novo a questdo do método ndo se identifica mais com a questdo
do sistema. A filosofia perdeu sua aura especulativa e teérica. Onde se
introduziu o novo universo, o universo do sentido, ndo a partir de uma
constru¢do semantica, mas a partir do ser-no-mundo, ja sempre operando
numa totalidade finalizada pratica, novo universo introduzido a partir de
uma “pragmatica” fundamental, portanto, € preciso pensar método e objeto,
método e sistema numa relagdo circular, sem poder propriamente privilegiar
um momento como ponto de partida, fundamento. O construto “Dasein” que
comanda o encurtamento hermenéutico, a amputacdo metafisica, significa
uma redugdo para toda e qualquer pretensdo de sistema, no sentido das

as condigdes de possibilidades que temos para compreender e agir. Isto porque ¢ pela linguagem ¢ somente por
ela que podemos ter mundo e chegar a esse mundo. Sem linguagem ndo ha mundo. Ainda, para HEIDEGGER,
Martin. Sobre o Humanismo. Tradugdo de Emmanuel Carneiro Ledo. Rio de Janeiro: Edigdes Tempo Brasileiro,
1967, p. 24-25, a linguagem ¢ a casa do ser. Em sua habitagdo mora o homem. Os pensadores e os poetas lhe
servem de vigias. Heidegger faz uma contundente critica a metafisica, a 1dgica cientificista, a fisica e a ética
tradicionais, por considerar que estas s6 surgem quando o pensar chega ao fim. Sustenta que o pensar atenta para
a clareira do ser, enquanto deposita o seu dizer na linguagem e considera esta como habitagdo da existéncia.

? STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise: uma exploragcao hermenéutica na construgdo do
Direito..., p. 192-193.

' STEIN, Ernildo. Seis estudos sobre ser e tempo (Martin Heidegger). Petrépolis: Vozes, 1988, p. 11-43.
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filosofias da consciéncia, da vigéncia da subjetividade, com seu momento
supremo no idealismo especulativo.

E ainda na licio de Stein, que encontra-se uma sintese do giro ontolégico-linguistico
instaurado por Ser e Tempo'': compreendido o ser como velamento e desvelamento, decidido
que o ser é a coisa em si mesma, estabelecido que o ser, desde a antiguidade, se da com o
tempo, determinado que o método da filosofia é o mostrar fenomenologico, o exercicio
primordial € justamente apreender o ser como velamento e desvelamento por meio de um
método e horizonte adequados. Para analisar o ser ligado ao tempo é preciso partir daquele
ente que esconde em suas estruturas o tempo como seu sentido (ser-ai) [...]. E conclui Stein,
afirmando que o método fenomenoldgico supera a tradigdo metafisica por interrogar o ser no

tempo a partir da temporalidade presente no ser-ai.'>

Na tentativa de superar a relacdo sujeito-objeto, propria da filosofia racionalista,
Heidegger, paradoxalmente, ndo nega a possibilidade de descrever os objetos que se colocam
a nossa frente’> como faz o cientificismo légico. O que Heidegger demonstra por meio da
fenomenologia hermenéutica ¢ que, ao descrever qualquer objeto, ndo podemos escapar do
condicionamento imposto pelo circulo hermenéutico, pois desde jd estamos mergulhados em
uma situa¢do em que nos compreendemos e compreendemos a nossa relagdo com o mundo,
sendo que essa circularidade forma uma unidade de sentido. A faticidade que desde sempre
nos antecipa um sentido ou esse jd-sempre-ter-estado associado a historicidade ¢ que se

define como pré-compreensio."

A categoria das pré-compreensdes resta como derivacdo de um momento que ¢
denominado como compreensdo existencial. Nos paragrafos 31, 32 e 33 de Ser e Tempo,
Heidegger inverte a relagdo de precedéncia entre inferpretacdo e compreensdo para dizer que
esta se antecipa aquela. Sedimentada a ideia de que toda interpretacdo é precedida de uma
compreensdo, ¢ que toda compreensdo, por sua vez, so € possivel pelas pré-compreensdes que

sdo inerentes aquele que interpreta, Heidegger demonstra que qualquer significagdo atribuida

"' Consultar HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. v. 1. Petropolis: Vozes, 2001.

12 STEIN, Ernildo. Compreensdo e Finitude: estrutura e movimento da interrogacdo heideggeriana. Tjui: Editora
Unijui, 2001, p. 147.

1 Conforme STRECK, Lenio Luiz. Martin Heidegger. In: BARRETO, Vicente de Paulo (coord.). Diciondrio de
Filosofia do Direito. Editora Unisinos: Sdo Leopoldo e Editora Renovar: Rio de Janeiro, 2006, p. 429, essa ndo
negacdo da possibilidade de descrever os objetos se coloca como um dos dois niveis da fenomenologia que
foram percebidos pela teoria heideggeriana: o nivel hermenéutico, de profundidade, que estrutura a
compreensdo, ¢ o nivel apofantico, que permite a descrigdo dos objetos como dito alhures, que tem carater
logico, ornamental e meramente explicitativo.

' STRECK, Lenio Luiz. Martin Heidegger..., p. 427-429.
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a um ente é sempre uma (nova) interpretacdo, uma vez que toda a atividade dos individuos
estd sempre calcada em um momento prévio, fundante, de abertura para o mundo [...] A
forma como um ente se revela para nos ja vem, desde sempre, mediada por uma significacdo

.15
que este assume no mundo que nos constitui.

Essa predisposicdo condicionadora que existe na equacdo entre o compreender € o
interpretar é esclarecida quando Streck anota a impossibilidade de ado¢do de um “marco
zero” na criacdo de sentido das coisas que estdo colocadas no mundo: o mundo ndo ¢ dado,
primeiramente, como um conjunto de objetos sem sentido com os quais seria possivel, num
segundo momento, se relacionar para, entdo, se atribuir significados e fungdes aos objetos. As
coisas ja vém dotadas de uma fungdo, isto é, de um significado, e podem manifestar-se como
coisas, unicamente enquanto se inserem numa totalidade de significados de que o Dasein ja
dispde. E pelo fato de que, antes de compreender as coisas, ja se dispde de um patriménio de

. , . 16
ideias, que o mundo se dé para aquele que interpreta.

Mas como inserir a analise do inconsciente a partir da ideia hermenéutica de estrutura
prévia de sentido ou de pré-compreensdo, sendo que, sabidamente, a hermenéutica orienta o
ser a partir de seu plano consciente? Tratando do tema das pré-compreensoes, alerta Gadamer
que toda interpretacdo deve estar protegida da arbitrariedade de intuicdes repentinas e da
estreiteza dos habitos de pensar imperceptiveis. Ainda, fala do problema do cardter
inconsciente dos habitos de linguagem para o intérprete em relagdo a determinado texto e, por
fim, sustenta a importancia do “estar aberto para o que diz o texto” e da experiéncia com a
“coisa mesma”. Sdo os preconceitos ndo percebidos (inauténticos) os que, com seu dominio,
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nos tornam surdos para a coisa que nos fala a tradigdo.

Este “falar da tradicdo”, se configura como a consciéncia do intérprete em relagdo a
historicidade que, por sua vez, ¢ indissociavel ao circulo hermenéutico. Uma vez
obstaculizada — ndo por impossibilidade propria, mas sim do intérprete —, essa influéncia da
tradicdo ¢ reprimida e, logo, permanece no inacessivel inconsciente daquele que, agora,
interpreta de forma prejudicada. Se aquele que quer compreender deve estar alinhado com
uma postura de sentido ndo arbitraria em relagdo as suas opinides prévias sobre aquilo que

quer compreender, é provavel que estes habitos imperceptiveis na produgio prévia de sentido,

' SILVA FILHO, José C. M. Hermenéutica Filosdfica e Direito: O exemplo privilegiado da boa-fé objetiva no
direito contratual. 2 ed. Rio de Janeiro: Lumem Juris, 2006, p. 39-40.

' STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica na construgdo do
Direito..., p. 196.

7 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I. 7* ed. Petrdpolis, RJ: Editora Vozes, 2005, p. 355-359.
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considerados acriticamente, sdo manifestacdes que, mesmo conscientes, sdo influenciadas
pelo plano inconsciente. Também & possivel perceber alguma familiaridade entre esse pensar
imperceptivel que vicia determinado compreender e uma das nogdes freudianas que € o ato-

. . - . . 1
falho, categoria central na consideracio do inconsciente.'®

Se o mundo que eu conhego é o mundo das palavras que eu conhego (Streck), entdo o
mundo que eu ndo conhego ¢ o mundo das palavras que eu ndo conhego. Se o primeiro mundo
¢ minha consciéncia, o segundo ¢ tudo aquilo que eu ndo sei ou tudo que se esconde em
minha inconsciéncia. Até se poderia falar de uma consciéncia de forma e uma inconsciéncia
de conteudo (sei que inconsciente existe, mas ndo sei o que guarda), ja que o fato de se saber
da existéncia de um plano inconsciente ndo pressupde o acesso integro aos conteudos
presentes nesse campo obscuro. Mesmo nao sabendo o que ha nesse mundo que se esconde,
sabe-se de sua presenca e de seu “estar em algum lugar”. Esse estar-ndo-presente e sua
possibilidade de acesso (futuro), é que faz do inconsciente um determinante, algo que nio se

pode desprezar na tarefa de compreender.

Nao sem razdo que Stein, comentando o tema da formag¢ao dos conceitos, aponta que o
pensamento heideggeriano apresenta dois aspectos da logica: um que teoriza conceitos; €
outro que se antecipa ou pressupde esta. Essa “outra 16gica” ¢ o universo em que se sustenta a
denominacdo de apofantico e hermenéutico, ou, representacdo e apresentacdo. Dito de outro
modo: aquilo que é mostrado e se esgota no mostrar-se e aquilo que revela indicios de sua
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presenca, mas de si ndo se mostra " .

Essa mecanica de aparecimento e desaparecimento na légica que fundamenta o pensar
empirico e, mais tarde, também o filosdfico, pode servir de base para a consideracdo da
relacdo de conteudos conscientes-inconscientes. Consideracdo esta que revela indicios da
superacdo do esquema metafisico sujeito-objeto ¢ a adocdo da intersubjetividade na
considera¢do do outro. Assim como ocorre na hermenéutica, em que ndo ha um método rigido
a ser seguido para o €xito compreensivo-interpretativo, o fluxo entre os contetidos conscientes
e inconscientes e todo o processo de conscientizagdo (consciéncia historica), prescinde de

metodologia, uma vez que ocorre na faticidade e na relacdo sujeito-sujeito, seja na absor¢ao

'8 Consultar FREUD, Sigmund. Sobre a psicopatologia da vida cotidiana. Editara Imago: Sdo Paulo, 2006. A
primeira men¢do sobre ato falho feita por Freud ¢ encontrada na carta enviada a Fliess em 26 de agosto de 1809
(Freud, 1950a, Carta 94). Ali ele diz: “finalmente compreendi uma coisinha de que suspeitava ha muito tempo” -
0 modo como um nome as vezes nos escapa € em seu lugar nos ocorre um substituto completamente errado. Para
Freud, o ato falho poderia ser caracterizado com os esquecimentos, com os lapsos da fala e os equivocos na agéo.
' STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico..., p. 48.
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daquilo que outra pessoa diz, seja na imbricacdo daquilo que um outro eu (inconsciente) diz,
seja na recomposi¢do do que a propria historia coletiva diz. Por isso que o acontecer é o modo
de evitar a objetificagdo (Stein). Trata-se de “incorporar o estranho”, como ja dito por

Fernando Pessoa: primeiro estranha-se, depois entranha-se.

Esse encontro de ideias entre o inconsciente e a hermenéutica, também pode ser
alinhado por meio da reformulacdo do questionamento mitoldgico que constrdi a nogdo
hermenéutica. O propdsito hermenéutico remonta o mito de Hermes, o semi-deus de pés
alados que transmitia o contetido da mensagem dos deuses aos mortais. E no mito de Hermes
que se instaura a angustia fundante da prdpria hermenéutica pelo fato de nunca se saber
exatamente o que os deuses haviam dito, mas apenas o que Hermes havia dito sobre a
mensagem dos deuses.”’ Para além dessa angustia fundante, outra pode sustentar o desiderato
dessa investigacdo: se a ocupacdo hermenéutica ¢ tentar se aproximar do que deveras foi dito
pelos deuses, pode-se complementar, em analogia, que a considera¢do do inconsciente, como
um determinante das acdes humanas, reconduz a um novo questionamento a partir de Hermes.
Essa nova pergunta semeia a necessidade de transitar pelo terreno da psicologia. Um transito
capaz de esclarecer para além do “o qué” os deuses disseram, mas, também sobre “por qué”

os deuses disseram o que disseram?

O exercicio de buscar essa resposta deve ser pautado por duas consideragdes que sdo
caminhos possiveis — porém opostos — e que ndo podem conviver harmoniosamente por sua
natureza repelente: (a) ou consideramos que as a¢cdes humanas sdo completamente arbitrarias
e produto unico de um querer consciente (desconsiderando toda robusteza das teorias
psicoldgicas em geral) ou (b) devemos conduzir a analise dos precedentes das agcdes humanas
também — e ndo apenas — por meio dos aportes do campo psicoldgico e da influéncia do
inconsciente. Esse segundo caminho, justamente por ser holisticamente mais aberto, parece

mais capaz de curar as angustias que fundam a problematica colocada.

Analisando as nuances da mitologia grega em relacdo a Hermes, percebe-se, com
alguma sensibilidade, caracteristicas conexas entre a histéria do mito, a hermenéutica e a
psicologia. Hermes, além de ser considerado o mensageiro ou intérprete da vontade dos
deuses, era tido como uma divindade complexa, com multiplos atributos e fun¢des. Era um
conhecedor dos caminhos e de suas encruzilhadas e sabia circular livremente entre as trevas

escuras da noite (inconsciente) e o cimo celeste do Olimpo (consciente). Por essa razao,

20 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica..., p. 430.
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acabou por ser um deus psicopomo®', um condutor de almas, entre o mundo ctonio, teltrico e
celestial®?, [...] a capacidade de Hermes de transitar entre os trés niveis do cosmo, mostra seu
prestigio e principalmente o dominio das ciéncias ocultas, agregando-se, além da capacidade
de dominar as trevas (nivel ctonio) com asticia e inteligéncia, a possibilidade de dominar
também a gnose ¢ a magia.”

Essa transitoriedade e maleabilidade simbolicas de Hermes demonstram com clareza
que o mito que funda a ideia hermenéutica também ¢ recheado de significagdes relativas a
consideragdo do inconsciente. Na propria capacidade de transito vertical entre os trés niveis
estabelecidos pela cosmogonia da mitologia grega (celestial, telurico e ctonio), Hermes se
reveste, analogicamente, como um viajante privilegiado, capaz de habitar tanto o consciente
quanto o inconsciente: no nivel mais elevado, a representagdo simbolica da consciéncia pelo
nivel celestial, o ambiente de luz, claridade e sabedoria habitado pelos deuses olimpicos e, no
nivel mais profundo, o inconsciente representado pelo nivel ctonio, alcunhado pela noite,
pelas trevas e por nossos territorios e caminhos desconhecidos. Para Brenddo, a grande
madgica das manifestagdes noturnas simbolizaria o inconsciente onde se agitam monstros,
espectros e fantasmas.** O mesmo autor analisa as caracteristicas de Hermes e demonstra sua
proximidade com as sabedorias de carater oculto, como sdo todas as tentativas psicoldgicas de

desvendar os enigmas do inconsciente:

O que interessa mais de perto nesse deus [...] sdo suas rela¢gdes com o mundo
dos homens, um mundo por defini¢do aberto, que estd em permanente em
construg¢do, isto é, sendo melhorado e superado. Os seus atributos
primordiais — asttcia e inventividade, dominio sobre as trevas, interesse pela
atividade dos homens, psicopompia — serdo continuamente reinterpretados e
acabardo por fazer de Hermes uma figura cada vez mais complexa, ao
mesmo tempo que um deus civilizador, patrono da ciéncia e imagem
exemplar das gnoses oculares.”

I Do grego yuyomopndg (psychopompés), a palavra se compde de psyche, "alma", e pompds, aquele que guia ou
conduz.

2 Conforme BRENDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. Vol. 1. p. 160, de acordo com os mitos
cosmogénicos a organiza¢do do cosmo é secionada em trés niveis diferentes: o celeste, o teltrico e o ctdonio. O
primeiro representa o local privilegiado dos deuses do Olimpo, o segundo refere-se a superficialidade da terra
(Gaia) ¢ o ultimo ao wuniverso profundo da terra que pouco se conhece. Disponivel no site
<http://www.scribd.com/doc/14342496/Mitologia-Grega-Vol-1-Junito-de-Souza-Brandao> Acesso em 18 de
julho de 2009.

# BRENDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. Vol 11. 16* ed. Petrépolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2007, p. 192-
195.

#* Conforme BRENDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. Vol 1..., p. 274.

» BRENDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. Vol I1..., p. 196.
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Além dessas conexdes e similitudes, outras aproximam o mito de Hermes de temas
centrais no pensamento de Jung como a alquimia, os pares de opostos em razdo do carater
hermafrodita de Hermes e o proprio ocultismo simbolico relativo ao transito ctonio-celestial
desta figura mitoldgica. A fusdo de filosofia, religido, alquimia, magia e astrologia como as
gnoses complexas de Hermes®® demonstram a familiaridade do mito instaurador da

hermenéutica com a psicologia desenvolvida pela teoria junguiana.

A propria origem etimologica da palavra hermenéutica, uma vez ligada ao mito,
promove uma aproximagdo com a psicologia analitica de Jung e uma de suas categorias
centrais: os arquétipos do inconsciente coletivo®’. Essas estruturas estdo presentes em uma
instancia inconsciente suprapessoal e possuem, entre outros substratos, ideias mitoldgicas que
se exteriorizam no comportamento humano.”® E possivel encontrar, inclusive, alguma mistura
de concepgdes em obras especificas sobre hermenéutica filosofica que, ao tratar da dimensao
mitico-etimoldgica da palavra hermenéutica, admitem haver uma imbricagdo necessdria entre
mito e filosofia, afinal, o mito, querendo ou ndo, esta ai como uma espécie de arquétipo da
humanidade [...] sendo sua existéncia e seu valor inegaveis, inclusive pelo fato de que
apontam para um conjunto de dimensdes da hermenéutica filosofica em seu viés
argumentativo-intuitivo. Heidegger e Gadamer também admitiram a importancia da mitologia
como mote das construcdes filosoficas. O primeiro, ao sustentar o projeto filosofico de Ser e
Tempo utilizando-se da fabula de Higino, e o outro, ao refutar a ideia moderna de que a
filosofia se justificaria como passagem do mito ao /dgos, sustentando que o mito é o dito, mas
de tal forma, que o dito neste mito ndo permita nenhuma outra possibilidade de experiéncia

.29
que esta mesma que se diz.

2 BRENDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. Vol 11..., p. 197-198.

7 Conforme JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. 6* ed. Petropolis: Vozes, 2008, p. 53,
“O conceito de arquétipo, que constitui um correlato indispensavel da idéia do inconsciente coletivo, indica a
existéncia de determinadas formas na psique, que estdo presentes em todo tempo e¢ em todo lugar. A pesquisa
mitologica denomina-as ‘motivos’ ou ‘temas’; na psicologia dos primitivos elas correspondem ao conceito da
répresentations colectives de Levy-Briihl e no campo das religides comparadas foram definidas como ‘categorias
da imaginagdo’ por Hubert ¢ Mass. Adolf Bastian designou-as bem antes como ‘pensamentos elementares’ ou
‘primordiais’.”

¥ Um exemplo de figura mitolégica presente nos arquétipos, especificamente no arquétipo materno, ¢ o da mde
negativa, que remonta o mito de Perseu: “Quando Perseu decapita Medusa, ele destroi a imagem de sua mae
negativa. Medusa simboliza a mie que paralisa o filho, ndo possibilitando que ele se desenvolva. Enquanto que
Danae simboliza a mée positiva que ¢ pura. Com isto um dos aspectos do heroi representa a necessidade de se
afastar do seu heroéi. Isto s sera possivel quando Perseu vence a Medusa, decapitando assim a sua imagem de
mae negativa.” Disponivel no site <http://www.portaldapsique.com.br/Artigos/Mito de Perseu.htm> Acesso em
21 de julho de 2009.

¥ ROHDEN, Luiz. Hermenéutica Filoséfica: entre a linguagem da experiéncia e a experiéncia da linguagem.
Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2002, p. 153. Ao tratar da importdncia do mito, o autor sustenta que sdo
estruturas vivas e criativas, que fazem e criam sentido. Embora muitas vezes refutado ao longo da historia, seja
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Ainda que as conexdes da hermenéutica com a matriz junguiana sejam objeto dos
capitulos seguintes, vale a referéncia antecipada em relacdo a consideracdo feita por
Mortalla® sobre a consciéncia histérica em Gadamer, no sentido de que duas condi¢des se
impdem ao intérprete: a) uma realidade individual e b) uma outra composta pelos
acontecimentos humanos. Ao que parece, a singularidade histdrica em referéncia a esta ultima
condi¢do tratada por Mortalla, aponta para o sentido de que os eventos da historia da
civilizagdo, mesmo considerados de forma unica e singular, afetam amplamente a todos,
sendo que a particularidade se da episodicamente no efeito dos acontecimentos na

composi¢do das pré-compreensdes de cada individuo no processo interpretativo.

Essa vinculagd@o histdrica € corroborada pelo pensamento de Stein ao afirmar que a
propria relagdo entre filosofia e conhecimento empirico, descoberta pela fenomenologia
hermenéutica, mostra que o processo da pré-compreensdo que, desde sempre, acompanha a
estrutura do ser-ai, é condi¢do de possibilidade de qualquer acesso do conhecimento

Lo 31
cientifico a seus objetos.

4

Dessa forma, ¢ importante relevar que Stein aproxima filosofia e empiria na
consideragdo da pré-compreensdo como um processo, ou seja, comunga, por meio da
circularidade hermenéutica, que a compreensdo se da sempre em um estar-com do ser com as
coisas no mundo (faticidade), considerando a experiéncia como pressuposto do pensar

filosofico.

Ainda que a hermenéutica se estruture no plano da consciéncia, ¢ possivel elaborar
uma simples cadeia dedutiva para chegar da filosofia a psicologia e, logo, no inconsciente: se
experiéncia ¢ faticidade e se o pensar da psicologia s6 pode acontecer por meio do
conhecimento empirico, entdo, é notavel que este “processo de pré-compreensdo” de que trata
Stein é também condicdo de possibilidade para que se instaure a investigacdo das
consequéncias do inconsciente no processo de compreensdo. Ora, se ndo ¢ possivel mapear
todos os processos e influxos do inconsciente, sob pena de se extinguir seu proprio conceito,
também ndo € possivel considerar que os processos de compreensdo se instaurem sempre
COmMO um marco zero, a principiar no mesmo local onde se inicia a consciéncia humana. Se

ndo podemos encontrar uma genealogia totalizante que traca um caminho regresso desde o

pelo cristianismo ou pela Aufkldrung moderna, o mito possui uma criatividade e atualidade que deveriam ser
retomadas no discurso filosofico.

30 Conforme o texto de introdugio de GADAMER, Hans-Georg. El problema de la consciencia historica.
Editora Tecnos: Madrid, 1993. p. 26-33. Tradugdo Livre.

3! STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico..., p. 18-19.
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compreender até a raiz profunda de sua fonte psiquica genuina, também ndo ¢ possivel
desprezar completamente a atuagdo do inconsciente em tudo aquilo que € acdo no homem,

como o compreender, o interpretar ou o aplicar no Direito.

Por isso que, novamente retomando a aproximagdo entre filosofia e empiria, ndo se
pode falar em uma complementaridade entre esses dois campos do conhecimento, mas de um
espaco fundamental de encontro que vincula o0 modo de pensar empirico e o0 modo de pensar
filoséfico, negando, assim, a velha tradigdo metafisica, em que desde sempre esta presente o
confronto, por causa do conflito de objetos que a relacdo sujeito-objeto introduz através do

.32
pensar metafisico.

Para n3o esquecer Delleuze e Guattari, pensar o inconsciente nos processos

interpretativos ¢ manifestar o ndo pensado do plano hermenéutico.

2.2 A resisténcia da hermenéutica filosofica ao psicologismo

Isto é hermenéutica: o saber do quanto fica, sempre, de
ndo-dito quando se diz algo.

Hans-Georg Gadamer

Desde Husserl até a hermenéutica de Heidegger e Gadamer, grande resisténcia sempre
se apresentou na tentativa de se valer dos aspectos psicoldgicos para obten¢do de éxito (ou

maior éxito) na tarefa interpretativa.

Sem deixar de olvidar das criticas ao psicologismo feitas por Husserl e, mais tarde,
também por Heidegger a este, j4 como metacritica®, para manter certa fidelidade a matriz
tedrica eleita, comentar-se-a brevemente acerca da resisténcia da hermenéutica filosofica de

. . A . A . 34 .
Gadamer ao psicologismo presente na hermenéutica roméantica alema>* de Schleiermacher e

32 STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico..., p. 19.

3 Ambas as criticas ao psicologismo podem ser encontradas em HEIDEGGER, Martin. Logica - La Pregunta
Por La Verdad. 1* ed. Editora Alianza, 2004, ¢ em GRONDIN, Jean. Introdu¢cdo a hermenéutica filoséfica. 1*
ed. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2003.

3% Conforme GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Meétodo I, a hermenéutica romantica é normalmente
concebida como o inicio da hermenéutica como disciplina académica e diz respeito as tentativas de se construir
uma teoria da interpretacdo efetuadas no sec. XIX por autores como F. Schleiermacher, J.G Droysen ¢ W.
Dilthey. Problemas relativos a compreensio e a interpretacdo sdo, no entanto, bem mais antigos, datando pelo
menos do século XVII e podendo ser relacionados a interpretacdo humanistica filologica (da literatura classica),
da jurisprudéncia e da teologia, p. 241-269.
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Dilthey, seus principais alvos. Dessa forma, serd possivel fundamentar o fato de que a
estrutura prévia de compreensdo (pré-compreensodes) instaurada por Heidegger, que, como
referiu-se alhures, repele as nogdes psicologicas, servira de ponto de partida para a analise dos

influxos do inconsciente no processo interpretativo.

E com Schleiermacher que aparecem as primeiras preocupagdes com 0s aspectos
psicoldgicos que envolvem a hermenéutica, na sustentacdo de que esta encontra seu lugar em
toda situacdo em que o homem possa produzir encadeamentos de pensamentos por meio das
palavras, revelando o valor da linguagem e sua universalizagdo em razdo do seu
pertencimento ao plano dos pensamentos, com especial énfase aos aspectos psicologicos,
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criativos e subjetivos do intérprete.

Para Gadamer, a hermenéutica universalista de Schleiermacher abrange a arte de
interpretagdo gramatical e psicologica, esta, de grande relevancia, ja que uma hermenéutica
completa pressuporia uma transferéncia para dentro da constituigdo completa do escritor, um
conceber o ‘decurso interno’ da feitura da obra, uma reformulagdo do ato criador. O
psicologismo proposto por Scheleiermacher forneceria a compreensdo a capacidade de
reproducdo da produgdo original, ou seja, todo ato de compreensdo é a inversdo de um ato do
discurso, a reconstrugdo da constru¢do. A partir dessa reestruturagdo genédtica de um texto,
seria possivel recompor a individualidade em cada interpretacdo a partir da andlise
particularizada da pessoa, da forma e do momento na produgio textual [...] E assim que
Scheleiermacher afirma que importa compreender um autor melhor do que ele proprio se

compreendeu, ja que quem interpreta deveria acessar (conscientizar), inclusive, coisas que
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porventura possam ter sido esquecidas no plano inconsciente do produtor original.

Com a morte de Schleiermacher em 1834, Dilthey, na tentativa de superar a marcante
individualidade na hermenéutica de seu antecessor, agregou como objetivo da tarefa
interpretativa, a adequagdo e compreensdo historica, mais tarde reforcada e aprimorada por

Gadamer na no¢do de compreensdo auténtica por meio da consciéncia historica.

Interessante observar que dois precursores de Dilthey (Ranke e Droysen), ancorados
pela ideia de que ndo € possivel revelar uma unidade histdrica totalizante em um dado
momento, fundamentam a necessidade de nexos com a historia universal. A partir da

consciéncia da impossibilidade de ter toda a historia acessivel como um prét-a-porter, esses

33 SILVA FILHO, José C. M. Hermenéutica Filosdfica e Direito: O exemplo privilegiado da boa-fé objetiva no
direito contratual..., p. 24-33.
36 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I. 7* ed. Petrépolis, RJ: Editora Vozes, 2005, p. 257-279.
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elos parciais com a historia seriam capazes de construir um ser histdérico determinado, ndo por
uma vontade individual, mas a partir de uma individuagcdo que vem impregnada pela
realidade de onde emerge. Mesmo que a tentativa de superacdo da individualidade tenha sido
o mote da continuidade do caminho de Schleiermacher por Dilthey, este igualmente manteve
no historicismo a razdo de manutengao da individualidade. Trata do modo como um individuo
adquire um contexto vital, para a partir dai, ganhar os conceitos que poderdo
instrumentalizar o conhecimento do contexto histérico.”’ Esses argumentos se aproximam do
processo de individuagdo teorizado por Jung (capitulo 2), que se da pelo acesso e absorcao da
maior quantidade de contetidos presentes no inconsciente pessoal e também no coletivo, como

dimensdo histérica manipulada pela individualidade.

Também no conceito de estrutura da alma, presente em sua filosofia da vida, que
Dilthey tenta alargar a observagdo sobre o fendmeno hermenéutico. Ao considerar
conjuntamente os elementos psicologicos e bioldgicos como condicionantes dos processos
interpretativos, Dilthey sugere que o desvendamento da consciéncia™ pode revelar um
conhecimento objetivo dentro da ciéncia. Esse “desvendamento da consciéncia” de Dilthey ¢
que pode explicar as razdes das criticas feitas por Gadamer a sua teoria. As experiéncias que
se inserem no circulo hermenéutico e por ele se conformam (Gadamer), se revelam, para
Dilthey, em dois tipos de nexos: os nexos da alma, que apontam para esfera individual e em
como os individuos apreendem a historia (consciéncia histdrica pessoal) e os nexos da
historia, que se configuram em um todo que transcende a esfera individual (consciéncia da
historia da civilizagdo). Para Gadamer, o fracasso da teoria diltheyniana é de ndo ter sido
capaz de superar a andlise individual (nexos da alma) de cunho psicologista, para tratar do
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ambito hermenéutico (nexos da historia).

7 SILVA FILHO, José C. M. Hermenéutica Filosdfica e Direito: O exemplo privilegiado da boa-fé objetiva no
direito contratual. 2 ed. Rio de Janeiro: Lumem Juris, 2006. p. 25.

¥ Considerando que a maior parte da atividade intelectual de Dilthey (1833 — 1911) se deu muito antes da
revolugdo ou descoberta do inconsciente por Freud, considera-se que esse “desvendamento do consciente” ¢ uma
forma ainda prematura de referéncia ao conceito, hoje sedimentado, de inconsciente.

3% Conforme SILVA FILHO, José C. M. Hermenéutica Filosdfica e Direito: O exemplo privilegiado da boa-fé
objetiva no direito contratual..., p. 10-33, Dilthey sucede a Schleiermacher que ¢ considerado o ponto de partida
para a hermenéutica contemporanea pelo fato de ter sedimentado a idéia de que o mal-entendido é regra e ndo a
compreensdo como até entdo se pensava. Ja com Dilthey, que faz a escola histérica chegar ao seu zénite, ¢
retomada a discussdo hermenéutica com o intuito de determinar que sua atividade ¢ voltada unicamente para a
tarefa de compreensdo dos textos por meio da compreensdo da histéria, revelagdo posteriormente utilizada nos
aprimoramentos teoricos de Heidegger e Gadamer. De acordo com GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método
L., p. 241, em Schleiermacher, o esfor¢o da compreensdo surge toda vez que ndo se da uma compreensdo
imediata, e assim toda vez que se deve contar com a possibilidade de um mal-entendido.
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Este ¢ um encontro chave entre as criticas ao psicologismo feitas por Gadamer a
Scheileiermacher e Dilthey e a possibilidade de uma cura ou alinhamento pela inser¢do da
psicologia historico-coletiva de Jung. Vale lembrar o fato de que a condi¢@o contextual de fala
de Scheileiermacher e de Dilthey na formulagdo de uma hermenéutica psicologista se fundava
sem que ao menos a psicologia e o estudo do inconsciente tivessem sido “inaugurados” como
ciéncia humana pelas revelagdes de Freud. Por outro lado, se a critica profunda de Gadamer
ao psicologismo se d4d em relagdo a estreiteza da analise individual para o exercicio
interpretativo, entdo ¢ necessario pontuar que esta critica desconsidera qualquer plano
psicoldgico que supere a individualidade. Se a fragilidade do psicologismo no ambito
hermenéutico se d& pela limitagdo da andlise individual, é preciso considerar os
aprimoramentos da psicologia no sentido de conferir, antes de qualquer nomenclatura
equivocada, um carater historico e coletivo ao psiquismo (psicologia social, inconsciente
coletivo™ etc.), algo que o constitui e que, como se tentard demonstrar adiante, se imbrica
com a estrutura prévia que acompanha o ser e que o condiciona a interpretar as coisas de

modo vinculativo aquilo que o constitui.

Considerando verdadeiro o cardter ontoldgico do inconsciente, este também €, em
parte, constituidor das pré-compreensdes que a hermenéutica sabiamente propde. Se 0s nexos
da alma e da histdria representam em Dilthey, respectivamente, o processo de conscientizagdo
individual e coletivo, logo, este conscientizar ¢ nada menos que um resultado dos elementos
que emergiram do inconsciente para se tornarem possiveis e representaveis pela consciéncia.
Essa influéncia do inconsciente na constituicdo das estruturas prévias de sentido ndo pode ser

desprezada pela hermenéutica.

Se, novamente, consideramos a consciéncia historica como um resultado (aquilo que
do inconsciente emergiu), como manter alheia essa fusdo no plano hermenéutico? Gadamer e
o inconsciente se entrelacam quando meditamos que o que fica de nao-dito sempre que se diz

algo pode ser aquilo que permanece inconsciente...e isto também ¢ hermenéutica, pois

% Os conceitos de inconsciente pessoal e de inconsciente coletivo serdo tratados amiude no segundo capitulo,
razdo pela qual, agora, se oferta meros conceitos basicos com a finalidade de situar o leitor. Para Jung, o
inconsciente, de modo geral, ¢ historico e se configura com um plano individual, onde estdo armazenados os
contetdos reprimidos na historia pessoal de cada individuo; ¢ também com um plano mais profundo ligado a
coletividade ou a histéria da civilizagdo. O inconsciente coletivo ¢ o reservatdrio de imagens latentes, chamadas
de arquétipos ou imagens primordiais, que herdamos invariavelmente de nossos ancestrais. Esses conceitos
podem ser encontrados em JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 51-60 ¢ também em
JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente. 17* ed. Petropolis: Vozes, 2007, p. 56-71.
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também constitui este ser-que-esta-ai e que deve interpretar-se para, depois, interpretar o

mundo.

2.3 A consciéncia historica como resultado

Além das aptidoes e das qualidades herdadas, é a
tradicdo que faz de nos aquilo que somos.

Albert Einstein

Queria viver fora da historia. Queria viver fora da
historia que o Império impde a seus suditos [...] Alguma
coisa tem me olhado direto na cara, e ainda ndo vejo o
que é.

J. M. Coetzee, A espera dos barbaros

Sem duvida, é jovem. Jovem da mesma juventude de seu
autor. Mas velho, da velhice do mundo. E a primavera
das folhas sobre os ramos antigos, na floresta secular.

Marcel Proust

A partir do momento em que Heidegger funda uma fenomenologia hermenéutica sem
nunca haver caminhado sobre os trilhos da tradicdo hermenéutica stricto sensu (problemas
ligados a interpretacdo dos textos na teologia ou filologia), essa “nova” hermenéutica surgida
no seio do periodo romantico alemao, como refere Gadamer, ndo é mais apenas uma fungdo
propedéutica de toda historiografia [..] mas abarca também toda a atividade da
historiografia. Dessa forma, o contexto da historia universal é um todo a partir do qual pode-
se compreender plenamente cada elemento particular em seu sentido; por outro lado o

. ’ . . . 41
proprio todo so pode ser plenamente compreendido a partir desses elementos particulares.

Para tratar do tema da consciéncia histérica e, mais tarde, fundamentar de que forma é
possivel determina-la como um resultado, partir-se-a da perspectiva presente no texto E/

problema de la conciencia historica de Gadamer.

E o “dar-se conta” da influéncia do conhecimento histérico para uma constante fusdo

de horizontes o mote da hermenéutica gadameriana. Essa legitimidade conferida ao intérprete

I Conforme GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I..., p. 245.
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pela retencdo da historicidade e da tradicdo, obviamente, ndo considera a historicidade de
forma dogmatica — ja vituperada por Nietzsche e, mais tarde, também vencida pela

fenomenologia de Heidegger —, mas uma consciéncia historica em que

o essencial ndo se encontra apenas no processo de retencdo ou
esquecimento, mas na tensdo interna [...] que nos permite se situar ante o
passado como algo que (queiramos ou ndo, pensemos ou ndo) nos ¢ proprio,
nos constitui e nos lanca em direcdo ao futuro. Ante a enfermidade
historicista que aceticamente dissocia o intérprete de sua historia, a
hermenéutica pensa ambos conjuntamente, uma vez que, ao se constituir
como um pensar rememorante, como dialética do perguntar, busca
esclarecer as possibilidades e os limites tanto da realidade pessoal como dos
acontecimentos humanos em sua singularidade histérica.*?

Antes de tratar deste pensar rememorante presente no texto de Gadamer, ¢ necessario
esclarecer que nao ha nenhum ineditismo na mesclagem de significagdes entre os aspectos
psicolégicos e as pré-compreensdes, enquanto dimensdo historica implicada no ser
(consciéncia histdrica). Breves linhas sobre essa imbricacdo podem ser vistas logo na
apresentacdo de uma interessante coletanea de artigos cientificos a partir de intersecdes entre
a psicologia e o Direito. Apresentando esta obra, Maria Garcia ao citar Hesse, anota que o
intérprete ndo pode captar o conteido da norma a partir de um ponto quase arquimédico
situado fora de sua existéncia histdrica, mas unicamente a partir da concreta situagao historica
em que se encontre, cuja plasmacdo tenha confirmado seus hdbitos mentais, condicionando
seus conhecimentos e seus pré-juizos. E conclui com o adagio de Gadamer ao dizer que os
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pré-juizos de um individuo sdo, muito mais que seus juizos, a realidade historica do seu ser.

Tratando da associagdo entre a hermenéutica e as ciéncias sociais, Bauman alerta para

o fato de que

la asimilacion de la historia es siempre un evento histdrico. S6lo podemos
comprender nuestra historia desde su interior, nunca por un unico momento
en que alcancemos un pico “suprahistorico” desde el cual podamos divisar la
historia “como ella fue en realidad. La historia y su asimilacion se funden en
un interminable proceso en el cual ser y tiempo son una misma cosa. Esto
significa en la practica que una comprension de la historia atemporal,
. . . 44
absoluta, plena, irrevocable es inconcebible.

* Introducio do texto GADAMER, Hans-Georg. EI problema de la consciencia histérica..., p. 11-14. Tradugdo
Livre.

# Ver a introdugdo de ZIMMERMAN, David e COLTRO, Antonio Carlos M. Aspectos Psicolégicos na Pratica
Juridica. 2* ed. Campinas, SP: Editora Milennium, 2007. Tradugao livre.

“BAUMAN, Zigmunt. La hermenéutica y las ciencias sociales. Buenos Aires: Nueva Visién, 2002. p. 161.
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A grande transformacdo da hermenéutica pela fenomenologia se deu pela ampliagdo
tanto de seu horizonte historico quanto de uma “vontade de verdade”. Essa mudanca pode ser
ramificada nestas trés suposi¢des: a) a partir de Husserl ndo se pretende mais buscar um
fundamento para a relacdo transcendental da consciéncia aos objetos, mas uma abertura
teleoldgica de todo o presente ou uma continuidade historico-vivencial; b) a historicidade se
coloca como uma auto-afirmagdo e a consciéncia como um comportamento vital, um objetivo
a ser alcancgado a partir de uma compreensdo da historicidade como uma unidade primitiva e
origindria que vincula o ontico ao historico, o natural ao espiritual, o causal-natural ao
motivacional-historico e c¢) além da historicidade absoluta, a sedimentacdo de uma
hermenéutica da faticidade como enraizamento e mediacdo continuas na perspectiva de criar
uma mobilidade que capacite ao intérprete atualizar o passado.* Essas trés marcas da
hermenéutica filoséfica de raiz fenomenoldgica desaguam precisamente em uma conclusao
crucial de ampliagdo da hermenéutica: o auto-conhecimento historico-experiencial lembra
tanto do processo de individuagdo (auto-conhecimento), quanto das instdncias psiquicas

individuais e coletivas de Jung, como tratar-se-a no capitulo seguinte.

A reivindicagdo de um autoconhecimento histérico no pensamento gadameriano se
converte em modo de apreensdo da tradi¢do (filosofica, historica, cultural...) com o objetivo
de concepcdo de uma fonte de reconhecimento no autoencontro do espirito humano. Para
Gadamer, no es en el saber especulativo del concepto sino en la conciencia historica donde se
lleva a término el saber de si mismo del espiritu [...] A hermenéutica pressupde, assim, que a
histéria ndo nos pertence, mas apenas que estamos a ela submetidos. Portanto, a consciéncia
histérica ndo é uma forma privilegiada de nos assenhorearmos e de nos apropriarmos da
historia, mas uma forma de autoconhecimento argumentativamente compartido.
Aproximando-se novamente de forma peculiar e sensivel ao inconsciente — porém e
provavelmente ignorado por Gadamer — expressa o sabio sua convicgdo (talvez,
paradoxalmente, inconsciente) ao afirmar que o ser historico é significado no fato de nunca

esgotar-se no seu proprio saber, em sua propria luminosidade cognoscente.

Mas como ¢ possivel definir a consciéncia historica como um resultado? A partir da
palavra “resultado”, pode-se pensar também na palavra “produto”. Essas duas palavras nos
antecipam o sentido de que, anteriormente a algum resultado ou a algum produto, existe algo
ou uma ideia que se pode definir como um caminho, um trajeto ou um processo. Assim,

definindo o “conscientizar-a-histéria” como um resultado final — resultado, diga-se, que se

* GADAMER, Hans-Georg. El problema de la consciencia historica..., p. 26-29.
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altera na faticidade constante do ser-no-mundo — de alguma trajetéria seguida, a ocupagdo

passa a ser, objetivamente, este processo constituidor que promove esta “retencado da historia”.

Se o pensar rememorante ¢ justamente a forma pelo qual a hermenéutica torna
possivel o processo de conscientizagdo da historia pelo intérprete — uma histéria, sempre, de
cunho pessoal e coletivo —, ndo se pode desconsiderar que este pensar rememorante, que
constitui circular e infindamente a consciéncia, ¢ precedido de um “momento de
inconsciéncia”. Isso explicita que os fundamentos hermenéuticos se valem, para um processo
interpretativo legitimo (em que sdo suspensos os preconceitos inauténticos ou ilegitimos)*,
justamente, da transposi¢do de elementos do plano inconsciente para o plano consciente
daquele que interpreta. Se considerarmos que o proprio inconsciente foi revelado por Freud
por meio da indaga¢do acerca das predisposigdes dos pacientes neurdticos € suas
consequentes analises-resultado pela pré-historia do trauma psiquico®’, ¢ possivel notar que a
simples consideracdo do consciente como categoria de abrangéncia da hermenéutica, faz com
que, implicitamente, se configure o plano consciente como um resultado. Um resultado

daquilo que veio a se conscientizar. Um produto do inconsciente.

Por outras legitimas razdes ja criticado por Streck™, & possivel elastecer as criticas
feitas a Habermas quando acusa a filosofia hermenéutica (Heidegger) e a hermenéutica
filosofica (Gadamer) de irracionais. Além de ndo acompanhar o paradigma compreensivo-
interpretativo instaurado a partir da viragem linguistica, ndo ¢ possivel concordar com

Habermas por dois motivos:

(a) Se considerarmos o sentido histérico que se legitima para a palavra “irracional”,
encontramos a nocao de “aquilo que nao € tocado pela razdo consciente” ou aquilo
que ndo ¢ controlado e sabido. Esta irracionalidade se confronta com a heranga
legada pela modernidade em relagdo ao animal racional. Este sujeito proprio e,

utopicamente, controlador até¢ mesmo do mundo pelo uso de sua ratio €, a partir de

* Ver item 2.1.2 que trata sobre Os preconceitos como condi¢do da compreensao em GADAMER, Hans-Georg.
Verdade e Método I..., p. 368-378.

" JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente..., p. 5.

* Conforme STRECK, Lenio Luiz. Verdade e Consenso: Constitui¢do, Hermenéutica e Teorias Discursivas. Da
possibilidade a necessidade de respostas corretas em Direito. 2 ed. Rio de Janeiro: Ed. Lumen Juris, 2008, p.
51-53, Habermas falha ao ndo perceber que na hermenéutica contemporanea nio ha irracionalismo justamente
pelo fato de que existe uma “condigdo primeira que deve ser pensada para que se torne possivel qualquer
discurso ético”. E conclui, dizendo que “a obra Ser e Tempo ¢ um grande combate ao irracionalismo, no sentido
de querer encontrar um lugar a partir de onde funciona a razdo humana como uma razao hermenéutica. Isso
nunca significou eliminar a dimensao 16gica e racional do discurso; ¢ evidente que ndo. Significa apenas que o
discurso sempre é acompanhado e precedido por uma antecipagdo de sentido, que advém do mundo pratico, de
um desde-ja-sempre, e que se funda no encontro hermenéutico.”
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Heidegger, reformulado, deixando de ser um conceito acabado e sendo submetido
aquilo que a ele se apresenta pela sua natureza, por estar jogado no mundo (ser-ai).
Todavia, ao desconstruir por meio da fenomenologia esse sujeito consciente e
racional, Heidegger ndo propde o advento de um sujeito, contrariamente,
inconsciente e irracional. Opostamente ao que afirma Habermas, Heidegger retira
da interioridade o instrumento capaz de dar sentido as coisas no mundo, averbando
que estas sdo sempre por nds absorvidas (interpretadas) a partir de uma estrutura
prévia de sentido que esfacela com a razdo instrumentalizada pela filosofia
moderna. Dessa forma, o sujeito categorizado pelo Dasein em Heidegger nada tem
de irracional. Esse “sujeito” se conforma com a sua condi¢do no mundo a partir,
justamente, de sua consciéncia. Da consciéncia que tem de si mesmo, dos outros,
da historia e das coisas que estdo no mundo e que o rodeiam. Enfim, uma
consciéncia racional e ndo mais uma razdo como Unica capaz de formar e de

controlar a consciéncia.

(b) A partir da definicdo do ambito de atuacdo da hermenéutica, se estrutura o segundo
argumento para demonstrar que € incoerente a critica de Habermas. Esse
interpretar a partir de um “saber-se” é que faz da consciéncia o local de atuagdo da
hermenéutica pds-Heidegger. Estabelecido que ndo ha sabedoria ou conhecimento
capaz de denominar algo que, fora da consciéncia, possa ser considerado racional
(agnosticismo), a irracionalidade nunca estd presente na consciéncia. Por isso ndo
ha nenhum espacgo para o argumento habermasiano em relagao a irracionalidade da

hermenéutica contemporanea e de seu sujeito.

Assim definida como um caminho que conduz a um resultado, justamente, repita-se,
por ndo haver um processo de conscientizagdo sem pressuposicdo de existéncia do
inconsciente, a consciéncia histérica deve, agora, se estruturar para que possa legitimar a
interpretagdo. Recuperando o resultado da falta de sentido historico das ciéncias modernas

e & 49
européias € que Moratalla™ comenta que

aunque en um primer momento pudiera parecer que ha sonado la hora del
relativismo y del perspectivismo, lo que una hermenéutica filosofica como la
de Gadamer intenta esclarecer es precisamente la historicidad del
conocimiento, la estructura y funciones de un sentido histérico que
aparentemente ha desaparecido de la reflexion que se realiza desde la

¥ Ver em GADAMER, Hans-Georg. El problema de la conciencia histérica. Editora Tecnos: Madrid, 1993. p.
25.
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pluralidad de ambitos y dispersién de saberes. A tal fin urge preguntarse
por las causas de esta falta de sentido histérico, por las razones originarias
de la disgregacion en los saberes, por las motivaciones tGltimas de la crisis de
las ciencias europeas.

Para Gadamer, ter uma consciéncia histdrica significa pensar expressamente no
horizonte historico que é co-extensivo com a vida que estamos vivendo e com a que vivemos,
[...] um conjunto de verdades tradicionalmente admitidas.’® Essa simples e sabia afirmativa
de Gadamer ndo nos permite, por exemplo, desconsiderar essa ja sedimentada verdade que € o
inconsciente. Ter “consciéncia” de que o inconsciente nos diz algo é também uma forma de
ampliar nosso horizonte, como ja nos ensinou Gadamer, em cada situagdo que se coloca

diante de nos.

Subitamente, outras duas perguntas precisam ser feitas, afinal: 1) como se da esse
processo de conscientizag@o da historia? Trata-se de um método ou de uma arbitrariedade que
surge em uma relacdo de causa-efeito? 2) Deveras, o qué ou que conteudos devem ser

conscientizados para que se possa estabelecer interpretacdes legitimas?

Na tentativa de responder a primeira pergunta, Gadamer®' retoma o velho preceito de
que ¢ preciso compreender o todo a partir do individual e o individual a partir do todo.
Sustenta, além disso, a necessidade de um deslocar-se que deve ser feito de forma propria por
aquele que interpreta. Esse deslocamento sugere a possibilidade de nos representar em uma
situacdo contextual diferente de nossa atual. Nesse sentido, esse deslocamento ndo se da por
empatia de uma individualidade com outra, nem pela submissdo do outro aos nossos proprios
padroes. Significa uma elevagdo a uma universalidade que supera tanto nossa propria
particularidade quanto a do outro. A consciéncia histérica sempre deve ter em vista seu
préprio presente (reformulagdo constante de seu proprio resultado). Gadamer, porém, faz o

seguinte alerta:

Uma tarefa que nos € colocada constantemente ¢ a de impedir a assimilagao
precipitada do passado com as proprias expectativas de sentido. S6 entdo
poderemos ouvir a voz da tradigdo tal como ela pode fazer-se ouvir em seu
sentido proprio [...] o horizonte do presente esta num processo de constante

*® GADAMER, Hans-Georg. El problema de la consciencia histérica..., p. 43.

°! Para GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I..., p. 403, a necessidade de deslocamento préprio daquele
que quer compreender e apreender a tradicdo exemplificando que “se nos deslocamos a situacdo de um outro
homem, entdo vamos compreendé-lo, isto &, tornamo-nos conscientes da alteridade e até da individualidade
irredutivel do outro precisamente por nos deslocarmos a sua situagdo”.
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formacdo, na medida em que estamos obrigados a por constantemente a
prova todos os nossos preconceitos. Parte dessa prova é o encontro com o
passado e a compreensdo da tradi¢do da qual nés mesmos procedemos [...] o
projeto de um horizonte histdrico €, portanto, s6 uma fase ou um momento
na realiza¢do da compreensdo, ¢ ndo se prende na auto-alienagdo de uma
consciéncia passada, mas se recupera no proprio horizonte compreensivo do
presente.

Porém, € preciso, sendo preencher, observar uma pecha que se revela na ideia de que a
consciéncia historica € um processo de transposi¢do de elementos inconscientes para a
consciéncia. Assim, é possivel aprimorar o proprio conceito de consciéncia histérica como
resultado. Isso porque, pontualmente, o que nunca esteve presente ndo esta no inconsciente e,
logo, ndo € recuperavel pela consciéncia. Ao superar a simples possibilidade de recuperacio
do esquecido, a consideragdo da possibilidade de apreensdo do ineditamente novo, agrega aos
resultados com a historia também um processo imediato de conscientizagdo por meio de uma
experiéncia direta, com o conhecimento do nunca tido. Esse resultado, entdo, se faz nestas

duas perspectivas: reavivar o esquecido e apreender o novo.

Ainda assim, segue-se sem saber: método ou arbitrariedade? Antes, € preciso refletir

sobre a segunda pergunta formulada.

A pergunta 2, que quer saber quais os conteudos devem ser assimilados pela
consciéncia para legitimar uma interpretagdo €, paradoxalmente, mais complexa e, a0 mesmo
tempo, de simples resposta. Provavelmente seja impossivel determinar a priori quais
conteidos devem estar presentes em uma consciéncia historica (resultado). Isso porque ndo ha
como se estabelecer uma teoria geral daquilo que ¢ realmente relevante em determinada
interpretagdo. Aprioristicamente ¢ apenas possivel se falar da forma, como até aqui se tratou,
ou seja, sabe-se apenas da necessidade de apreender e recuperar a historicidade e posiciona-la
na consciéncia para transformar nosso horizonte presente. Ainda assim, nio se deve esquecer
da conscientizacdo, que Gadamer nos remete, em relacdo a suspensdo dos preconceitos

ilegitimos ou inauténticos capazes de “viciar” esse encontro com a tradigao.

A partir dessa consideracdo, é possivel também esclarecer o que restou da primeira
pergunta. Pela imposicdo de um exame a posteriori em relagdo ao conteudo daquilo que se
conscientiza historica e efeitualmente, nao € possivel, de antemao, formatar um método ou um
caminho a ser seguido no processo de conscientizagdo que se funde no jogo recuperacio-
apreensdo. Ao mesmo tempo, falar em arbitrariedade ¢ desconsiderar a possibilidade de que

alguns preconceitos (os inauténticos) possam ndo ser suspensos, como nos alerta Gadamer.
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Portanto, esbarra-se neste obstaculo intransponivel da generalidade, do “ndo ter uma situagao

concreta” que forneca elementos de andlise.

Assim, € imperioso concluir que bem ndo se trata de um método, tampouco de uma
arbitrariedade, mas sim de uma realiza¢do do resultado historico por meio de um resultado
topico>%, dado em cada situa¢do que se apresente para o intérprete. Essa consideragdo adianta
uma angustia que permeia essa investigacdo e que deve, desde ja, ser esbogada: ndo ha
possibilidade de se falar, por exemplo, de um “processo” de formagdo das pré-compreensdes
nos julgadores justamente pelo fato de que ndo € possivel estabelecer sendo um discurso em
relacdo a forma. Os contetidos que se impdem no resultado de conscientizar a histéria pelo
julgador, apenas poderdo se dar na perspectiva de alguma interpretacdo especifica, ja feita.
Por essa razdo ¢ que se fixa esta busca como uma pesquisa de formas completaveis e ndo de
substancias. Também por essa razdo, a elei¢do dos arquétipos do inconsciente coletivo como
sustentaculo do viés psiquico nos intérpretes do Direito, uma vez que sdo estruturas que,
mesmo com forma definida, sdo vazias de conteuado. Completaveis por meio das experiéncias

pessoais conscientes e esquecidas.’

Se novamente pensamos na originariedade do conhecimento empirico, que ¢ o
conhecimento por meio da experiéncia (pensar I para Stein) em relacdo aos demais
conhecimentos, notamos que a legitimidade fundante deste conhecimento para a tarefa
hermenéutica se da justamente pelo resgate do ai pela fenomenologia (ser-af). A faticidade
esquecida pela metafisica moderna fomentou a légica dogmatica préopria da filosofia racional.
Se este novo modo de pensar o ser se estrutura ontologicamente e, a0 mesmo tempo, se apoia
na experiéncia, aproximamos, inexoravelmente, a psicologia e lhe conferimos a possibilidade

de legitimar e combater a metafisica objetificante.

Porém, uma importante distin¢do deve ser feita: assim como o conhecimento empirico
serve de base para a produgdo do pensar filosofico-fenomenologico (pensar III para Stein),
também ¢ ele quem sustentou a logica dogmadtico-positivista. Dito de outro modo: o
dogmatismo cientifico também foi apoiado em uma “cultura” da experiéncia, porém, o grande

esvaziamento do cientificismo € que opera sempre na perspectiva de encontrar, dentro da

>2 Consultar VIEHWEG, Theodor. Tépica e jurisprudéncia: uma contribuicdo a investigagdo dos fundamentos
juridico-cientificos. Tradugdo Kelly Alflen da Silva — Porto Alegre: Sergio Fabris Ed., 2008; e o capitulo 4 - O
retorno da topica juridica como possibilidade de recuperagcdo humanista do Direito no ambiente cultural da
pos-modernidade, e o capitulo 5 - A tdpica juridica como clareira pratico-problematica para o desvelamento do
(sentido do) ser do direito, em NEDEL, Antonio. Uma Topica Juridica: clareira para a emergéncia do Direito.
Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2006.

%3 Ver item 3.3 do capitulo 3.
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experiéncia, uma média ideal. Assim, um dogma que seja sustentado por uma pesquisa
empirica, por exemplo, sempre ¢ um dogma incompleto pela incapacidade de fazer com que
tal dogma seja construido com os extremos de determinada pesquisa. Fazer o resultado médio
de uma pesquisa empirica redundar em um dogma, se constitui como o grande problema do
cientificismo racional, j4 que repele os resultados extremos. Ou seja, existem resultados
possiveis que, mesmo remotos, ndo sdo contemplados no dogma e, logo, sdo desconsiderados.
Esse problema é, pois, corrigido pela fenomenologia hermenéutica na consideracdo do ser
como ser-ai, que a todo o0 momento se reinterpreta € se constitui. O conhecimento empirico,
depois de Heidegger, fundamenta o pensar filoséfico e constitui o ser de forma tdpica e
sempre posterior: deve-se simultaneamente receber as informacdes dadas pelo mundo e
associa-las aquilo que minha estrutura prévia de sentido (tradi¢do) diz. Isso que € dito por
minha estrutura prévia € resultado de um conhecimento empirico que, diferentemente do erro
metafisico, ndo desconsidera as possibilidades remotas dos extremos justamente por que se da
de forma tdpica. A fenomenologia e o pensar filosdfico sdo, entdo, aliados do conhecimento
empirico e, logo, da psicologia, porque desprezam a parcialidade da experiéncia na

legitima¢do de uma compreensao/interpretacdo topica, constituidora do circulo hermenéutico.

Stein™ parece corroborar com esse pensamento quando afirma que

na tradi¢do metafisica, presa ao esquema sujeito-objeto, sempre se apelou
para um ente privilegiado, quando ndo a um ente supremo, como o elemento
estruturador, organizador e transcendental. E desse modo que a metafisica ¢
a histéria da produgdo de principios organizadores entificados, ja que neles
ndo estd, nem remotamente presente, a questdo do ser [...] O pensar
filos6fico ndo deve ser pensado como trazendo um problema quando o
situamos diante do conhecimento empirico. Esse foi o erro da metafisica. O
pensar filosofico é a solugdo para o conhecimento empirico, porque, ao
introduzir a diferenca, ele abre espaco onde os sense data, os dados
sensiveis, vém ao nosso encontro.

Assim, com filosofia e algum ocultismo imanente a todo estudo do inconsciente,
lembra-se de José Ingenieros, para fazer da experiéncia uma possibilidade — talvez tinica — do
real. Com isso ndo se trata de objetificar o pensar filoso6fico, mas sim considerd-lo como
produto aprimorado do conhecimento empirico. Stein novamente traz conforto ao dizer que a
filosofia é um conhecimento que se da por meio da experiéncia. 4 filosofia é experiéncia das

possibilidades da experiéncia |[...] na fenomenologia hermenéutica de Heidegger, a

** STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico. p. 109-112.
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experiéncia transcendental estd ligada ao modo de ser-no-mundo, tendo assim a experiéncia
especulativa a sua manifestacdo nesse acontecer do dmbito do encontro.” E toda a empiria
do conhecimento psicoldgico pode, agora, sustentar o pensar hermenéutico-filos6fico, ambos
como constituidores das possibilidades interpretativas pelo julgador e também de todo o
processo que se imbrica na aplicacdo do Direito. Para fazer da experiéncia o fundamento de

uma hipdtese de interpretacdo e de aplicagdo legitimas.

> STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico. p. 100. Essa experiéncia das
possibilidades da experiéncia ¢ denominada de filosofia especulativa, expressdo cunhada pelo idealismo aleméao
que designa um ambito do conhecimento, dentro da experiéncia, que ndo pode ser reduzido a um conhecimento
de objeto.



42

3 RASTRO INCONSCIENTE: A PSICOLOGIA ANALITICA NOS
TRILHOS DA INCONSCIENCIA HISTORICA DO JULGADOR

Se a poesia é, em esséncia, uma partida perdida de
antemdo; se todo grande poeta sabe — ou intui — que a
realidade ndo é verbal, e que sua palavra arranhard
sempre o mistério sem conseguir aboli-lo, alguma forma
de desesperada confianca tem que mover um homem
para fazé-lo consumir sua vida nesse assédio.

Alberto Cousté

Pode-se dizer que, desde a antiguidade, quatro grandes mudangas foram, notadamente,
cruciais para a historia do homem e para a transformacao da ideia que o homem tinha sobre si
mesmo. Essas transformacgdes, obviamente, foram promovidas por meio do pensamento de
grandes mentes que ficaram marcadas na historia. Nomes historicos para a humanidade: de
Copérnico a Heidegger, passando por Darwin e Freud. Grandes pensadores que, ao sugerir o
novo ou, simplesmente, desveld-lo, foram ou incompreendidos ou rechacados por seus

contemporaneos justamente por atingir a vaidade de seus pares e suas certezas epocais.

Antes de Copérnico, o homem acreditava ser o centro do universo. Acreditava que
todos os corpos celestes no universo giravam ao seu redor. O astronomo derrubou esse
conceito e passou-se a admitir, além da existéncia de outros sistemas, a verdade de que nosso
planeta é apenas um dentre os incontdveis que giram ao redor do sol. Antes de Charles
Darwin, o homem acreditava ser uma espécie unica ¢ completamente dissociada do reino
animal. Darwin fez ver que nosso organismo fisico ¢ produto de um vasto processo evolutivo
cujas leis em nada diferem das leis animais.’® Antes de Freud, o homem acreditava que o que
dizia e o que fazia era produto de sua vontade consciente, de sua razdo cartesianamente
instalada. Com a incursdo por uma parte até entdo ndo revelada da alma humana, Freud
instaura o inconsciente como o grande condicionante da subjetividade humana. Hoje ¢
possivel, e até justo, incluir Heidegger nesse restrito rol de notaveis. Isso porque como se viu
no primeiro capitulo, o filésofo alemao de Messkirch refundou o pensamento filoséfico pela

fenomenologia hermenéutica, recuperando a existéncia em detrimento do essencialismo que,

% Ver mais sobre a revolugdo darwiniana em STEFOFF, Rebeca. Charles Darwin: a revolugdo da evolugdéo.
Tradugdo Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.
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desde Platdo, havia irrigado a histdria da filosofia. Sem duvida Heidegger ¢ um marco na
filosofia contemporanea por alcancar, antes de tudo, humanidade por meio da profundidade
do pensamento, o que, de alguma forma, o faz também um grande conhecedor das

interioridades humanas.

Com esses quatro pensadores, o homem foi (re)situado e, em todos os quatro casos,
paradoxalmente reduzido e ampliado: viu-se mais um no universo, viu-se animalizado, viu-se
profundo e viu-se finito. Tornou-se ciente de que ¢ um mero espectador de horizontes que

desde sempre lhe sdo proprios e que nunca sdo plenamente sabidos.

Ainda assim, deve-se ter o cuidado de ndo desconsiderar as influéncias historicas, bem
como os aprimoramentos posteriores das teorias criadas por esses quatro pensadores. Afinal,
porque estes nomes ficaram marcados na historia? Se considerarmos que seja pouco provavel
um grande lobby cientifico ou uma robusta campanha publicitaria, percebe-se, em ateng¢do ao
que nos conta a propria tradi¢do, que todas grandes revelagcdes humanas sdo precedidas de
outros pensamentos e conjunturas que acabam por gravar, juntamente com o brilhantismo dos
grandes mestres, seus nomes na histdria da humanidade. Jean Buridan fatalmente influenciou
Copérnico. Certamente hd muito de Lyell e Hooker na descoberta de Darwin. Assim como ha
muito da filosofia dos romanticos alemdes em Freud e, inegavelmente, de Husserl em
Heidegger. Da mesma forma com que se apropriam de influéncias pregressas para instaurar o
novo, também servem de ponto de partida para outros pensadores, ofertando-lhes a
possibilidade de corrigir equivocos, completar lacunas e aprimorar as grandes descobertas

feitas por seus orientadores.

Isso talvez responda adiantadamente uma divida que possa ter surgido para os que
conhecem a historia recente da “ciéncia psicologica”: como lancar Freud nesse restrito podio
histérico e a0 mesmo tempo fazer de Jung o eixo central desta pesquisa que estuda as
influéncias do inconsciente na aplicacdo do Direito pelos julgadores? Por se tratar de uma
pesquisa transdisciplinar, ¢ preciso esclarecer que uma grande clivagem pauta o pensamento
psicologico: Freud e a psicandlise X Jung e a psicologia analitica. Porém, o tom de
beligerancia teorica, bastante comum em toda doutrina psicoldgica, ndo sera aqui adotado.
Nao se defendera o ultimo em detrimento do primeiro. Nao se pretende ver a teoria freudiana
como inimiga, mas sim, té-la como o embrido da psicologia desenvolvida e aprimorada por
Jung. Essa nota de esclarecimento pretende assumir certa irresponsabilidade tedrica. Sim!

Irresponsabilidade. Ante a certeza do irrefutdvel reducionismo na ado¢ido de marcos tedricos
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rigidos, aqui se fard um esforco para filtrar, mesmo dentro das ja reduzidas opg¢des feitas,
aquilo que se percebe como desenvolvimento. Com isso também se afirma que esta filtragem
tedrica sera realizada do mesmo modo como foi elaborada a teoria de Jung: empirica e
intuitivamente. Ainda que demasiado seja o risco em razao das arbitrariedades eletivas, segue-
se com a certeza firme de que a experiéncia ¢ a Unica matéria prima que a ciéncia tem nas
maos para legitimar suas hipdteses. Esse ¢ o grande mote da teoria de Jung, uma verdadeira

filosofia empirica do ser humano.

Portanto, a elei¢do da teoria junguiana como matriz psicoldgica deste estudo, devera
ser vista como um aprimoramento das concepc¢des freudianas e ndo como uma teoria
confrontadora, ja que, disticamente, ambas se avizinham das questdes da psique humana em
sua generalidade e, logo, do humano que se espera encontrar na pessoa dos julgadores no
Direito. Sem desprezar a importancia de Freud, o que se observa ¢ uma hegemonia doutrindria
e académica de seu pensamento em relagdo as concepgdes do inconsciente e da psicologia,
que num movimento totalitario, varre a historia de seus predecessores, apresentando-se
como o unico grande mestre do inconsciente [...]. Por isso, quando hoje se detecta a faléncia
da psicandlise, o que fortalece a posicdo das neurociéncias, é necessario lembrar que

. . . ro . ’ . 57
existiram outras abordagens psicologicas possiveis.

Com essa assertiva ndo se estd a elaborar simplesmente um discurso critico em relacdo
a psicanalise. Tampouco o que aqui se pretende € atacar essa tradicional e importante escola
que se origina em Freud, passando por Lacan e Winnicott, ¢ que tem contribuido
imensuravelmente para revelar o inconsciente.”® Alinhando essas notas de cuidado e
esclarecimento, este segmento da pesquisa se propde a pontuar eventuais diferencas
conceituais entre a psicanalise freudiana e a psicologia analitica junguiana, unicamente a fim
de expor as razdes da elei¢do de uma teoria que entende-se seja mais completa e com mais

condi¢des de responder a problematica posta.

A elei¢do de Jung se deu, antes de tudo, por se apresentar teoricamente com pretensdes
mais totalizantes no desvendamento da psique humana. Jung colabora com as ciéncias do
espirito com a instauracdo do que denominou de inconsciente coletivo e, também, com o
processo de integragdo ou individuacdo como um sublime esfor¢o pelo autoconhecimento e,

conexamente, ao conhecimento do outro.

37 Conforme FREITAS, Miriam Gomes de. Psique e soma: duas ordens de razdo. In. ABRAMOVICH, Milton
Pecis (org.). Gastroenterologia e suas inter-relagdes. Porto Alegre: Editora UFRGS, 1996, p. 199.

¥ Consultar sobre os grandes nomes das teorias psicologicas, especialmente Freud, Lacan e Winnicott em
PINTO, Manuel da Costa (org.). Livro de ouro de ouro da psicandlise. Rio de Janeiro: Ediouro, 2007.
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Ainda que o esfor¢o deste capitulo seja explorar alguns fundamentos da psicologia
analitica de Jung, ¢ preciso, antes, deslocar-se novamente em uma imagindria linha historica,
atendendo ao mandamento de Gadamer, a fim de recupera-la e sorvé-la para que seja possivel
transformar o horizonte em muta¢do que tenta criar sentidos comuns e conexos entre a
hermenéutica contemporanea e a psicologia analitica. Por isso, ndo se pode pretender falar de
psicologia, sem falar, antes, da histéria do inconsciente, marco fundante das ciéncias
psicoldgicas, a ser tratado no primeiro item deste capitulo. Em seguida, uma abordagem
amiude das categorias e conceitos pertinentes ao inconsciente coletivo e ao processo de
individuagdo na teoria junguiana, sustentardo a estrutura especifica a ser desenvolvida nos
capitulos subsequentes, que tratardo sobre a vontade de poder presente na personalidade do

julgador e sobre a influéncia dos aspectos inconscientes na aplicagdo do Direito.

3.1 A descoberta do inconsciente e os caminhos historicos da psicologia

Se eu tenho que correr na superficie da esfera, eu ndo
encontrarei jamais o universal, eu farei um sincretismo.
Mas se eu me aprofundo na minha tradi¢do, eu atalho a
distancia em relacdo aos outros na dimensdo da
profundidade. Na superficie, a distancia é imensa, mas se
eu me aprofundo, eu me aproximo do outro, a condi¢do
de que ele percorra o mesmo caminho.

Paul Ricoeur, Metafora da esfera

Nas linhas preambulares de O homem e seus simbolos™, Jung afirma que negar a
existéncia do inconsciente ¢ admitir que existe um conhecimento total da psique. Refere que
tal assertiva € uma suposicdo evidentemente tdo falsa quanto a pretensdo de que sabemos
tudo a respeito do universo fisico. Nossa psique faz parte da natureza e o seu enigma é,
igualmente, sem limites. Do mesmo modo que ndo podemos definir a natureza e o universo
em sua totalidade, também nio podemos definir a psique. Mesmo assim, ¢ possivel constatar
que existem pesquisas médicas suficientes para rejeitar afirmacdes como “ndo existe
inconsciente”. Os que fazem este tipo de declarac¢do estdo expressando um velho misoneismo

— 0 medo do que é novo e desconhecido.

% JUNG, Carl Gustav. O homem e seus simbolos. Tradug¢do de Maria Licia Pinho. 2* ed. especial. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2008, p. 22-23.
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E no relato paciente de Ellenberger que ¢ possivel encontrar uma recuperago historica
da nocdo de uma instancia psiquica profunda no ser humano, mais tarde denominada de
inconsciente pela filosofia romantica alema. O autor, recuperando a nocdo historica de
interioridade, demonstra que ja na Grécia antiga o homem se ocupava com o conhecimento de
sua propria alma, relatando que o processo de encubagdo — método de cura através da andlise
dos sonhos — servia para que a alma fosse “purificada”. Pela encubagdo, os individuos
descreviam seus sonhos para os sacerdotes e ganhavam destes um ordculo que continha a
interpretagdo do sonho (interpretacdo dos conteudos inconscientes). Também na antiguidade,
a cura de algumas enfermidades eram feitas por xamds curandeiros que utilizavam a agua

. . Avvgin 60
como elemento curativo nos ritos de banho terapéutico.

Segue Ellenberger a referir alguns importantes autores romanticos em seus caminhos
pela interioridade, até o “batismo” do inconsciente humano. Johann Christian Augus Heinroth
(1773-1843) proclamou que a causa principal das doengas mentais era o “pecado” e sua
consequente macula interior. Essa ideia que inspirou a no¢do contemporanea sobre a “culpa”
foi determinante para que o fildsofo percebesse um novo “segmento” da consciéncia humana.
Além da consciéncia (bewusstsein), Heinroth fala da existéncia de uma autoconsciéncia
(selbstbewusstsein) e de um outro tipo de consciéncia (gewissen), uma parte estranha no ego
humano que ndo se origina nem nele mesmo nem no mundo externo, mas no que chamou de
“sobre-nos” (iiber-uns, que antecede o ziber-ich, o superego de Freud). Ja Carl Gustav Carus
(1789-1869) anota que a consciéncia emerge gradualmente do inconsciente, mantendo-se
constantemente sob sua influéncia, formulando uma cisdo do inconsciente em trés camadas:
1) o inconsciente absoluto geral, que permanecerd sempre inacessivel a consciéncia, 2) o
inconsciente absoluto parcial, que influéncia a vida emocional e os sentimentos e 3) o
inconsciente secundario, que ¢ o local onde ficam os conteidos esquecidos pela consciéncia.
Eduard von Hartmann acrescenta que o inconsciente se manifesta nas associa¢des de ideias,
nos chistes, na vida emocional e comenta sobre seu papel na linguagem, na histdria, na
religido e na vida social. Mesmo sem ser considerado um romantico, Arthur Schopenhauer
(1788-1860) contribui para algumas questdes do inconsciente principalmente por tratar a

. . . 1
sexualidade como um impulso geral da vida.°

0 Conforme ELLENBERGER, Henri F. El descubrimiento del inconsciente — el descubrimiento de la
psiquiatria dinamica. Madrid: Editorial Gredos, 1976, p. 17-92.
o1 ELLENBERGER, Henri F. El descubrimiento del inconsciente..., p. 207-214.
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As questdes sobre o inconsciente e sobre os aspectos psicoldgicos na formagdo da
subjetividade batem as portas da ciéncia durante todo o século XIX e também no inicio do
século XX. Porém, ¢ na tentativa de superacdo das barreiras impostas pela cultura e pela
moralidade, que a explicitagdo do lado humano recluso é paulatinamente pintalgada na

consciéncia historica dos individuos.

E possivel afirmar que o desenvolvimento intelectual e emocional fomentado pela
literatura romantica, bem como as tentativas de ruptura em relacdo a arraigada moralidade
cristd — ainda muito presente na sociedade europeia do século XIX —, foram os grandes
estimulos para que o aprofundamento humano pudesse ser colocado como algo a ser pensado
pela ciéncia. Se de um lado Edgar Allan Poc® (1809-1849) ¢ sua literatura fantastica, podem
representar a emergente profusdo literaria da modernidade, de outro, a abertura da literatura

erdtica deve muito ao ideal libertino de Sade (1740-1814).

Para Roudinesco, o individualismo barroco que influencia Sade fez com que a
experiéncia prevalecesse sobre o dogma e a paixdo sobre a razio.” A liberdade sexual
buscada ¢ um meio de aprofundamento dos instintos humanos, demonstrando que os excessos
da narrativa sadeniana sdo uma espécie de revolucdo silenciosa pela escrita, € que seu objetivo
era promover revisdes estruturais na sociedade de seu tempo. A cultura se coloca, pois, como

uma espécie de pressuposto inverso na formacdo da “ciéncia psicologica”.

Revelando as fragilidades tedricas que ainda tocavam seu tempo, Freud fez a seguinte
afirmacdo em seu primeiro relatdrio de estudos: durante as ultimas décadas, é quase certo
que uma mulher histérica seria tratada como simuladora, do mesmo modo que, em séculos

anteriores, certamente seria julgada e condenada como feiticeira ou possuida pelo

62 Conforme MADEIRA FILHO, Wilson. O hermeneuta e o demiurgo: presenca da alquimia no histérico da
interpretacdo juridica. In. BOUCAULT, Carlos Eduardo De Abreu e RODRIGUEZ, Jose Rodrigo (orgs.).
Hermenéutica Plural. 1* ed. Sao Paulo, Martins Fontes: 2002, p. 76, no conhecido romance Os crimes da Rua
Morgue, Poe confronta “tecnicidade do raciocinio 16gico e a marcante presenca do irracionalismo aparentemente
sobrenatural. Poe ird miscigenar ambos, demonstrando como a chamada racionalidade muitas vezes se contenta
com a prdpria aparéncia, sem avangar cientificamente, e como, contrariamente, operagdes tidas como fantasticas
ou irracionais revelam-se plenas de acuidade e inteligéncia, produzindo performaces insuspeitaveis.” Diante do
mistério dos crimes da Rua Morgue, em que um extenso rol de suspeitos ¢ langado nos jornais, Poe revela com
ironia, demonstrando em analogia o esquecimento dos fatores irracionais, que o assassino era um orangotango
que havia fugido de um circo.

% Conforme ROUDINESCO, Elizabeth. A parte obscura de nés mesmos: uma histéria dos perversos. Tradugio
de André Telles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008, p. 44-45. A autora ainda acrescenta que na medida em que a
ideia de transcendéncia parecia diluir-se e ndo mais permitir ao homem reportar-se a Deus para definir as forcas
do bem, o pacto com o Diabo tornava-se, como na lenda de Fausto, uma maneira de aceitar que a busca do
prazer, ou, ao contrario, o gozo do mal, ndo passava da expressdo de uma espécie de pulsio inerente ao proprio
homem: a inumanidade do homem podia entdo ser vista como consubstancial & sua humanidade, ¢ ndo mais
como conseqiiéncia de uma decadéncia imposta pelo destino ou pela ordem divina.
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A . 64 ’ . . . A .
demonio.”” Também Jung, mais tarde, sublinhou a importancia de, na segunda metade do
século XIX, vencer o predominio da racionalidade cultural como estratégia germinal na

concepeao da psicandlise e das revelacdes do inconsciente:

[...] o processo cultural consiste na repressdo progressiva do que ha de
animal no homem; ¢ um processo de domesticagdo que ndo pode ser levado
a efeito sem que se insurja a natureza animal, sedenta de liberdade. [...] A
série de questdes revoluciondrias levantadas na segunda metade do século
passado incluia uma “questdo sexual”, que suscitou toda uma corrente
literaria. Nesse “movimento” radicam também os primordios da psicanalise.
Isso influi consideravelmente na evolu¢do unilateral da sua formagio
teorica. Ninguém fica completamente imune a influéncia das correntes
contemporaneas. Assim ¢ que a “questdo sexual” foi visivelmente relegada
para um segundo plano, dada a preméncia dos problemas politicos e
ideologicos. 0

Ainda que a palavra inconsciente surja apenas com os romanticos alemades, ¢ nos
trilhos de Ellenberger, que remonta a ideia de interioridade desde a Grécia antiga, que deve
ser estruturado o passado da psicologia. Como sustenta Ferreira®, as trilhas da historia da
psicologia se cruzam com os caminhos de uma busca ancestral pelo autoconhecimento,
confundindo-se, assim, com a propria historia do saber ocidental. Dai a cldssica sentenga de

Hermann Ebbinghaus: a psicologia tem um longo passado, mas uma historia curta.

Nao ha como deixar de reconhecer a importancia de Sigmund Freud (1856-1939) na
historia da humanidade, como preambularmente dito. Prenunciando a prdpria reviravolta
linguistica de Heidegger, pode-se dizer que Freud descentra, de forma peculiar, o império da
razao que predominava no século XIX. Com propriedade, Streck anuncia que o século XX ¢
marcado por trés revolucdes “copernicanas”, relembrando analogamente o pioneirismo da
primeira grande reviravolta conceitual promovida por Copérnico. Afirma que além da
revolu¢do do constitucionalismo e da revolu¢do hermenéutico-compreensiva (Heidegger e

Gadamer), é a revolucdo do inconsciente de Freud”’, que faz do século XX um periodo de

% FREUD, Sigmund. Obras Completas, Volume I. Publicacdes pré-psicanaliticas e esbocos inéditos (1886-
1889). Rio de Janeiro: Imago, 1996, p. 45.

% JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente..., p. 12.

 FERREIRA, Arthur A. Leal. O muiltiplo surgimento da psicologia. . In: JACO-VILELA, Ana Maria;
FERREIRA, Arthur A. Leal e PORTUGAL, Fransisco T. Historia da psicologia: rumos e percursos. Rio de
Janeiro: Nau Editora, 2007, p. 13.

7 STRECK, Lenio Luiz. Jurisdi¢do Constitucional e Hermenéutica. Aula Magna proferida no dia 13 de agosto
de 2007 no Supremo Tribunal Federal. Disponivel no site <http://www.leniostreck.com.br/> Acesso em 23 de
outubro de 2009.
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potencialidade para a ciéncia e para a reformulagdo da ideia que o homem possui de si

mesSmo.

Mesmo que o anuncio primordial do inconsciente tivesse sido feito pela filosofia
romantica alema, Freud €, de fato, um marco. E sua referéncia, inescapavel em qualquer olhar
historico sobre o inconsciente humano. A partir de Freud, a histéria do inconsciente se
confunde com a histéria do tratamento por ele instaurado. Fortemente influenciado por
Charcot®®, o criador do termo e método que ficou universalmente conhecido como
psicanlalise, descobriu a partir da eficacia de escuta da fala (talking cure ou chimney
sweeping — limpar a chaminé), a possibilidade de curar pacientes acometidos de histerias e
neuroses. A partir do paradigmético caso da paciente Berta Pappenheim, que ficou
celebremente conhecido como o caso Anna O., Freud, seguindo os passos de Breuer”,
demonstrou que o saber em jogo na experiéncia da andlise é um saber que se caracteriza por
estar intimamente associado a verdade do sujeito, ndo é um saber académico nem

d o, . 70
outrinario, mas um saber singular.

A histéria de Freud € a histéria de quem penetrou nesse obscuro campo chamado
inconsciente e tentou ilumina-lo, avangcando sobre a consciéncia para descobrir os territorios
escondidos na psique humana. Mesmo Jung, ndo se furta em atestar que cabe a Freud o

f . : 71
meérito imorredouro de ter langado as bases para uma psicologia das neuroses.

Para Freud, a parte mais intima e profunda do homem ¢ composta de inclinagdes de
natureza elemental. Essas inclinagdes sdo as mesmas em todos os homens e servem para a
satisfacdo de certas necessidades primitivas. No relato de Flottes’?, el psicoandlisis, desde
aquel dia de 1896 en que por primera vez aparecio esta palabra, ha consistido en un esfuerzo

por determinar el lugar de estas inclinaciones elementales en la vida del hombre. Entre os

6% Jean-Martin Charcot (1825-1893), médico e cientista francés que alcangou fama no terreno da psiquiatria na
segunda metade do século XIX. Foi um dos maiores clinicos e professores de Medicina da Franca e juntamente,
com Guillaume Duchenne, o fundador da moderna neurologia, suas maiores contribui¢des para o conhecimento
das doengas do cérebro foram o estudo da afasia e a descoberta do aneurisma cerebral e causas de hemorragia
cerebrais. Durante as suas investigagdes, Charcot concluiu que a hipnose era um método que permitia tratar
diversas perturbacdes psiquicas, em especial a histeria. Ver em THIS, Bernard. As origens da cura pela palavra.
In: PINTO, Manuel da Costa (org.). Livro de ouro de ouro da psicandlise. Rio de Janeiro: Ediouro, 2007, p. 17-
31.

% Joseph Breuer (1842-1925), médico vienense especialista em problemas térmicos do aparelho respiratério, foi
quem primeiramente tratou de Berta Pappenheim. Ver em THIS, Bernard. As origens da cura pela palavra..., p.
33-44.

" COUTINHO JORGE, Marco Antonio e FERREIRA Nadia Paula. Freud, criador da psicandlise. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2002, p. 20.

"' JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente..., p. 1.

2 FLOTTES, Pierre. El inconsciente en la historia. Traduccion al castellano por Ignacio Martin Baro. Madrid:
Ediciones Guadarrama, 1971.
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primeiros desenvolvimentos de sua teoria, Freud estabelece que essas inclina¢des elementais,
também chamadas de pulsdes (frieb)”, estdo sempre ligadas a um desejo de caréter sexual,
configurando a nocdo de /ibido como um valor exclusivamente genital-sexual. Mais tarde,
quando Freud escreve que a sexualidade da maioria dos homens contém elementos de
agressdo e quando descobre os traumas dos combatentes na primeira guerra mundial, alarga a
categoria das pulsdes e as faz por meio de representacdes dos mitos gregos: a pulsdo sexual
representada por Eros’®, o deus do amor, agora se confronta com a pulsio de morte

simbolizado por Tanatos, o deus da morte.

Denunciado pela doutrina junguiana como uma teoria do inconsciente que emerge
unicamente a partir de processos patoldgicos, cabe lembrar que Freud buscou alargar a
descoberta do inconsciente para que ela ndo ficasse restrita ao campo das patologias. Essa
amplitude é revelada em trés obras candnicas em matéria de inconsciente: 4 interpretacdo dos
sonhos”, A psicopatologia da vida cotidiana e Os chistes e sua relacdo com o inconsciente.
Esses textos, publicados por meio das primeiras pesquisas de Freud, marcam a onipresenga
do inconsciente para além dos processos patologicos |...]. O autor relata que ja na filosofia de
Aristoteles havia um alerta para a importdncia dos sonhos, na medida em que o filésofo
anteviu neles a revelagdo da natureza demoniaca do homem. Nos textos mencionados, Freud
anuncia que os sonhos sdo a via régia para o inconsciente, pois representam a realizagdo de
um desejo recalcado. O sonho ¢ sempre uma mensagem cifrada, composta por imagens com

valor de palavra, que tentam recuperar os contetdos que foram expulsos da consciéncia.”®

Na extensa obra freudiana existem alguns eixos que incitam a pensar sobre o alcance

do conceito de inconsciente tanto para determinado individuo quanto para a propria teoria

7 Ainda que existam algumas divergéncias em relagdo 4 adog¢do dos termos: pulsdo, instinto e impulso, adota-se
aqui a palavra pulsdo em consonancia com a tradugdo que as Obras Completas de Freud ddo ao termo aleméao
“Trieb”.

™ Conforme BRENDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. Vol 11..., p. 209, Eros ¢ o amor personificado. Do
verbo grego érasthai, significa desejo incoercivel dos sentidos. Ja Pisque ¢ a alma personificada, associada ao
verbo psykhein, que se associa com as palavras “soprar, respirar” e representa principio vital. Chama atengao que
a formatagao e revelag@o da inclinag@o elemental por exceléncia em Freud se de justamente na representacdo do
mito grego de Eros e Psique. Enquanto um ¢ a pulsdo primordial em Freud (Eros), o outro (Psique) ¢ a
instaura¢do da propria psicologia com o objetivo de personificar e especificar uma alma ou conscientizar
elementos inconscientes, idéia que se alinha, inclusive, com a constru¢do do processo de individuagdo em Jung,
a ser tratada nas segdes seguintes.

7 Conforme JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente, p. 13-14, Freud revela um caminho para o
inconsciente por meio dos sonhos, alertando para o fato de que o “sonho manifesto”, isto ¢, o sonho tal como nos
lembramos dele, é como a fachada de uma casa: a primeira vista nada revela de seu interior, que fica oculto por
detras da chamada censura do sonho. Permitindo-se que a pessoa fale sobre os detalhes de seu sonho (método
associativo), vemos que as idéias que lhe correm seguem todas uma mesma dire¢do, concentrando-se em torno
de um assunto especifico, de significado pessoal que emerge do inconsciente.

6 COUTINHO JORGE, Marco Antonio e FERREIRA Nadia Paula. Freud, criador da psicandlise..., p. 22-24.
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evolucionista da espécie humana. Especificamente: evolucdo pelo autoconhecimento. Esse
amplo objetivo de investigagdo do inconsciente impulsionou o horizonte freudiano de
emergéncia do sujeito humano, expressao encontrada com frequéncia em sua obra. Dentre as
tantas passagens que incitam ao aprofundamento e, consequentemente, a evolu¢do do homem
por meio da humanizacdo, destaca-se a passagem de A infterpretagcdo dos sonhos, texto
publicado no calor da aurora psicanalitica, que privilegia as conjecturas do inconsciente
formado na infancia e da mostras, ainda que superficiais, da préopria ideia de arquétipo — mais
tarde desenvolvida por Jung —, a0 mencionar uma ‘“heranca arcaica” e também os “elementos

inatos na alma” presentes no inconsciente:

Por tras desta infancia individual, é-nos prometido também alcancar uma
perspectiva sobre a infancia filogenética, sobre o desenvolvimento do género
humano, do qual o do individuo ¢ de fato uma repeticdo abreviada,
influenciada pelas circunstancias contingentes de sua vida. Podemos
vislumbrar qudo acertadas sdo as palavras de Nietzsche: “no sonho
prossegue atuando uma antiqiiissima reliquia do humano que ja ndo se pode
alcancar por um caminho direto”; isso nos leva a esperar que mediante a
analise dos sonhos haveremos de obter o conhecimento da heranga arcaica
do homem, o que ha de inato em sua alma. Parece que sonho e neurose
conservam para nos da antiguidade da alma mais do que poderiamos supor,
de sorte que a psicanalise pode reivindicar para si um lugar de destaque entre
as ciéncias que se esforgam por reconstruir as fases mais antigas ¢ obscuras
dos primérdios da humanidade.”’

Mesmo tendo semeado — provavelmente de forma imperceptivel — a ideia de uma
instancia suprapessoal ou coletiva do inconsciente em algumas linhas de sua obra, Freud
restringiu sua teoriza¢do e mesmo os resultados de sua pratica clinica ao individualismo do
inconsciente. Dito de outro modo: para Freud, o inconsciente se estrutura a partir da unidade
psiquica constituida individualmente pelos contetidos recalcados, inclusive, na vida intra-
uterina. Esse foi um dos grandes aprimoramentos que Jung fez em relagdo a teoria de Freud:
instaurou a no¢do de que o inconsciente, além de pessoal e individualmente constituido, ¢
também formado por herangas coletivas em uma instancia mais profunda da psique, situada

além do inconsciente pessoal.

O inconsciente para Jung emerge cotidianamente na diferenga. Cada um de nos recebe
nogdes gerais ou abstratas no contexto particular de nossa mente e, portanto, entende e

aplica tais nogoes também de maneira particular. Com isso, o autor afirma que, mesmo que

" FREUD, Sigmund. Obras Completas, Volume V: A interpretacdo dos sonhos (parte II). Rio de Janeiro: Imago,
1996, p. 542.
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haja consenso em relacdo a alguns conceitos aplicados habitualmente como “Estado”,
“dinheiro” ou “saude”; é na percep¢do de uma minima carga de ndo-consenso que podemos
identificar as manifestacdes da inconsciéncia. E justamente o mais ou menos da frase “temos
mais ou menos a mesma significagdo em relagdo a alguns conceitos”, que as idiossincrasias
proprias do inconsciente vém a tona. Quando se faz necessdria uma defini¢do exata ou uma
explicagdo mais cuidadosa, podemos descobrir as variagbes mais extraordindrias, ndo s6 na
compreensdo intelectual de alguns termos (como os citados), mas especificamente no tom
emocional e na aplicag¢do. Essas variacdes sdo sempre subliminares e, portanto, muitas vezes

despercebidas.

Podemos rejeitar as diferencas considerando-as supérfluas ou simples
nuangas dispensaveis por serem de pouca aplicagdo as nossas necessidades
cotidianas. Mas o fato de existirem mostra que até¢ os conteiidos mais banais
da nossa consciéncia tém a sua volta uma orla de penumbra ¢ incertezas.
Mesmo o conceito filosofico ou matematico mais rigorosamente definido,
que sabemos sO conter aquilo que nele colocamos, ainda ¢ mais do que
pressupomos. E um acontecimento psiquico e, como tal, parcialmente
desconhecido. Os proprios algarismos usados para contar sdo mais do que
julgamos ser: sdo, ao mesmo tempo, elementos mitologicos — para os
adeptos de Pitagoras chegavam a ser divinos — mas certamente nio
tomamos conhecimento disso quando empregamos o0s numeros com
objetivos praticos.”™

Antecipando algumas consideracdes, ¢ a partir dessa imperativa atuacdo do
inconsciente que reside a preocupagdo — e até uma curiosidade — de observar como as
decisdes no Direito sdo tocadas por este ndo-percebido. Como que determinados conceitos
juridicos se elaboram e s3o aplicados ja como produtos da consciéncia histérica de cada
julgador neste mundo de acontecimentos e conscientizagdes permanentes? E qual a
vinculacdo desses humanos legitimados para julgar com aquilo que existe de comum no mais
arcaico da civilizacdo? Caminhando por essas indagacgdes, as se¢des seguintes apresentam
uma imersdo na teoria junguiana para que, nos proximos capitulos, seja possivel transformar

essas interrogacdes em reticéncias...

O adagio de Ricoeur que inaugura esta se¢do, se anexa com a proposta junguiana. O
aprofundamento de Jung, evita a superficialidade de um mero sincretismo entre a consciéncia

e as individualidades perdidas em busca daquilo que ndo temos imediatamente ao nosso

78 JUNG, Carl Gustav. O homem e seus simbolos..., p. 46-47.
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alcance e que se aloja no mais profundo da psique humana. A invasdo e conscientizagido de
nossas tradicdes parece ser a via indispensavel e menos extensa para a compreensdo do

presente e daqueles que o fazem.

3.2 De Freud a Jung: da teoria do dogma a analise topica do psiquismo ou do método a
verdade

O dogma, em ultima instancia, é apenas um fosforo
aceso.

Carlos Ruiz Zafén

Como se viu, os ensinamentos de Freud resultaram da experiéncia clinica no
tratamento das neuroses, ou seja, na aplicacdo de um método batizado por ele de psicandlise.
A metodologia da livre associagdo de ideias por meio da fala, a necessaria “suspensdo dos
pré-juizos”” pelo analista ¢ mesmo a anélise dos sonhos; resultaram, incoerentemente, em
uma teoria cartilhada. Freud positivou sua experiéncia clinica e assumiu o risco de deixar as

excegoes e distor¢cdes de ambiéncia fora de sua doutrina.

Se levarmos em conta a simples ideia da presen¢a de um método psicanalitico, resta
clara a influéncia sofrida por Freud pelo pensamento racional-cientifico que desemboca na
confirma¢do metddica de Descartes mesmo nos anos finais do século XIX. Ainda que a
fenomenologia de Husserl ja estivesse estruturada na mesma época em que Freud percebeu a
possibilidade do “método de cura pela fala”, € notdvel a presenca de dogmas estruturantes em
sua teorizagdo. Mesmo se valendo da tdpica clinico-experiencial, Freud descarta a origem do
existencialismo fenomenologico e sucumbe ao paradigma essencialista platonico ao construir

um arcaboug¢o dogmatico da psique humana.

O fisico estadunidense Fritjof Capra aponta que para formular uma teoria cientifica, a
psicanalise freudiana se valeu dos preceitos da fisica classica newtoniana. O autor repete as

palavras do préprio Freud: os analistas sdo, no fundo, mecanicistas e materialistas

7 Para que ndo haja confusdes conceituais pela similaridade das expressdes, registre-se que a suspensio proposta
na teoria freudiana em nada se assemelha com a que defende Gadamer quando propde a suspensdo dos pré-juizos
inauténticos ou ilegitimos como vicios de sentido no processo de encontro com a tradi¢do, como fora anotado no
primeiro capitulo. No método freudiano ndo ha sintese com a historia na eleicdo daquilo que deve ser suspenso
pelo analista. Ha simplesmente uma recomendagdo genérica de que as idiossincrasias do analista ndo
influenciem na escuta da fala do analisando, independentemente de sua legitimidade em acordo com a tradicéo.
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incorrigiveis. As estruturas psicanaliticas, desse modo, restam amarradas ao paradigma
racional-cientifico, uma vez que ndo dao conta de superar o esquema sujeito-objeto proprio da
filosofia moderna. A teoria da personalidade de Freud se apoia em seus elementos nucleares:
id, ego e superego, todos vistos e nominados pela propria teoria como “objetos” internos,
localizados e dispostos no espaco psicoldgico. O aspecto dindmico da psicandlise, tal qual o
da fisica de Newton, consiste em descrever como os “objetos materiais” interagem através de
forcas que s@o essencialmente diferentes da ‘“matéria”. Essa umbilical relagdo entre
psicanalise e fisica classica torna-se flagrante quando consideramos os quatro conjuntos de
conceitos que sdo a base da mecadnica newtoniana: 1) os conceitos de espago e tempo
absolutos, e o de objetos materiais separados movendo-se nesse espago interagindo
mecanicamente, 2) o conceito de forcas fundamentais, essencialmente diferentes da matéria,
3) o conceito de leis fundamentais, descrevendo o movimento e as intera¢cdes mutuas dos
objetos materiais em termos de relagdes quantitativas e 4) o rigoroso conceito de
determinismo e a nog¢do de uma descri¢do objetiva da natureza, baseada na divisdo cartesiana
entre matéria e mente. Esses conceitos encontram correspondéncia com as quatro perspectivas

basicas da psicanalise: topografia, dinamismo, economia e genética.™

Na esteira da metafisica classica, mesmo tendo posto em cheque a moralidade crista
européia com o desmascare das pulsdes sexuais, especialmente com a concepcdo edipica;
Freud seguiu preso a armadilha objetificante do cientificismo. Formada a relagdo analista-
paciente e a proposta de cura a partir da autodescoberta por meio do outro, o paciente passa a
se tornar um “objeto de andlise”, um objeto a ser desvelado, confirmando a
instrumentalizagdo da metddica freudiana. Para o éxito clinico, alertava Freud que era
necessaria uma reconstitui¢do da historia do sujeito, recomendando uma atenc¢ao flutuante do
analista a ponto de ndo privilegiar a priori nada na escuta do paciente e a fim de repelir o
risco de uma interpretagdo do analisando a partir de suas preferéncia pessoais e de seus

. . . o 81
conceitos prévios, ainda que meramente tedricos.

Considerados esses dados tedricos, devemos voltar & Gadamer e sua oculta mensagem:
depois de todo desenvolvimento promovido pela viragem linguistica manteremos a associagao
entre verdade e método? Ou firmamos a ideia de que o acesso a verdade prescinde de

qualquer metodologia preordenada (verdade ou método)? Devemos, de fato, alguma

%0 CAPRA, Fritjof. O ponto de mutacéo. — Tradugdo Alvaro Cabral. Sdo Paulo: Cultrix, 2006, p. 171-173. O
autor esclarece que o termo ‘“genética”, usado pela teoria psicanalitica, se refere a origem dos fendmenos
mentais, e ndo deve ser confundido com a acepgdo em que a palavra ¢ usada na biologia.

1 COUTINHO JORGE, Marco Antonio e FERREIRA Nadia Paula. Freud, criador da psicandlise..., p. 18.
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subserviéncia a algum método? Ou devemos deixar que a cena se construa para que a resposta

se dé e a verdade fale?

Em répido incurso pela esfera juridica, observa-se o atraso na percep¢do de que o
positivismo juridico normativista — promotor da aplicagdo de um método dedutivo de
aplicacdo de regras — ndo foi capaz de separar faticamente o Direito e a moral na aplicagdo
das normas como fora tradicionalmente concebido. O Direito, uma vez identificado com a lei
positiva, sucumbiu como algo inteiramente objetivo e foi sacrificado axiologicamente por se
manter alheio 4 ideia de justica (cisdo entre ius e lex).*> Esse equivoco do positivismo juridico
determinou a aberragdo virtual da criacdo de dois mundos: o “mundo real” e o “mundo
juridico”. E o método no Direito manteve alijada a “verdade no Direito”. Promovendo uma
ligeira analogia entre o campo juridico e o campo psicoldégico, do mesmo modo que
sofregamente tenta-se sedimentar a no¢do de cooriginariedade entre o Direito e a moral,
superando o positivismo para promover o movimento neoconstitucionalista; também na
psicologia, insiste-se na manutencdo de uma teoria dogmatica da psique humana e no método

psicanalitico iniciado por Freud.

A tentativa de barrar a producdo do regramento a partir dos resultados médios
encontrados empiricamente nos casos clinicos, foi o que distanciou Jung do dogma da teoria
sexual de Freud, que ja em 1910 alertava seu entdo discipulo: meu caro Jung, prometa-me
nunca abandonar a teoria sexual. E o que importa, essencialmente! Devemos fazer dela um
dogma, um baluarte inabalavel. Para Jung, o fato de Freud proclamar insistentemente sua
irreligiosidade demonstrava a necessidade de apoiar-se no dogma da sexualidade por ele
construido, substituindo o Deus ciumento que perdera, por outra imagem que se impusera a
ele: a da sexualidade. Ela ndo era menos premente, imperiosa, exigente, ameagadora e

moralmente ambivalente. Completa Jung™:

Psiquicamente falando, aquilo que ¢ mais forte e, portanto, mais temivel,
toma os atributos de “divino” e de “demoniaco”; da mesma forma, a “libido
sexual” se revestira ¢ desempenhara nele o papel de um deus oculto. A
vantagem dessa transformacg@o consistia, para Freud, ao que parece, em que
0 novo principio numinoso se lhe afigurava cientificamente irrecusavel e
livre de qualquer hipotese religiosa. Mas, no fundo, a numinosidade —
enquanto classificagdo psicologica desses contrarios, racionalmente

82 Consultar DUARTE, Ecio Oto Ramos; POZZOLO, Susanna. Neoconstitucionalismo e positivismo juridico: as
faces da teoria do direito em tempos de interpretacdo moral da constitui¢do. Sdo Paulo: Landy Editora, 2006, p.
15-29.

8 JUNG, Carl Gustav. Memorias, Sonhos e Reflexbes. Tradugdo Dora Ferreira da Silva. Editora Circulo do
Livro: Sao Paulo, 1975, p. 142-144.
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incomensuraveis, que sdo Javé e a sexualidade — permanecia a mesma. SO
mudara o nome, e por conseguinte, o ponto de vista.

Na afamada obra de Freud sobre a interpretagdo dos sonhos, ¢ facil perceber o carater
dogmatico que confere a sua teoria. Além de instituir o dogma da sexualidade como pedra
angular dos contetidos recalcados no inconsciente, Freud, se valendo das imagens oniricas
como o caminho primordial para o inconsciente, elabora um sistematico elenco de sonhos e de
seus respectivos significados, ou seja, estuda o inconsciente pessoal de forma aprioristica, no
mais puro sentido do cientificismo causal. No estudo dos sonhos tipicos, chama ateng¢do o fato
de que Freud os racionaliza a tal ponto que chega a referir sobre uma esséncia dos sonhos
tipicos. Em relacdo aos sonhos embaragosos de estar despido, por exemplo, o autor refere
que, para que seja considerado tipico, o sonho deve ter os seguintes elementos: a) sentimento
aflitivo de vergonha, b) desejo de ocultar a nudez, c¢) dificuldade de locomogao e d) presenca
de estranhos que estejam indiferentes a nudez do sonhador. Configurado tal sonho como
tipico a partir da unido desses elementos nucleares, Freud concentra esforgos para fazer valer
a teorizacdo dos recalques inconscientes na infancia, referindo que a manifestacio frequente
desse tipo de sonho se da em funcdo do impeto infantil de despir-se, sem que, com isso, haja
qualquer sentimento de vergonha em relagdo as pessoas que estdo proximas, ja que, na
maioria das vezes, sdo familiares e babas. Esse desejo de exibicdo, por ser reprimido pelos

. . . . . . , . 4
pais, acaba sendo inconscientizado, vindo mais tarde a compor algumas cenas oniricas.®

Atente-se mais uma vez para a semelhanca estrutural e sistematica entre a ciéncia
psicologica e a ciéncia juridica. Se Direito, na tradicional concepcdo kelseniana, era o
conteudo da norma juridica, nada que estivesse fora da norma poderia ser Direito. Ao mesmo
tempo, ainda que algum conteido normativo fosse escancaradamente injusto, estaria
legitimado pelo Direito por se revestir de normatividade (lembre-se o classico exemplo da
imposi¢c@o da tortura pelos regimes totalitdrios na segunda grande guerra sob a custodia da
lei). Nao bastasse a semelhanca em relagdo ao carater aprioristico tanto da teoria freudiana
quanto da normatividade de Kelsen, aquela também guarda proximidade com a regra juridica
ao estabelecer elementos nucleares de formacdo. Ainda hoje, nas faculdades de Direito,

ensina-se que as regras juridicas possuem elementos naturais (uma pretensa esséncia das

¥ Conforme FREUD, Sigmund. Obras Completas, Volume IV: A interpretacio dos sonhos (parte I). Rio de
Janeiro: Imago, 1996, p. 270-274. Ver também os elementos essenciais e relagdes de causa e conseqiiéncia de
outros sonhos tipicos relatados pelo autor como os sonhos sobre a morte de pessoas queridas, sonhos de estar
voando ou de estar caindo e os sonhos com exames e testes, p. 270-302.
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regras) e elementos acidentais. Basta que se veja o insistente artigo do Cddigo Civil brasileiro
que trata da avulsdo™, carregado de elementos constituidores, de “se’s” e “quando’s”. Tal
qual Freud em relacdo as regras deterministas de significacdo dos contetidos expulsos pelo
inconsciente, segue-se, no Direito, com um sistema juridico de regras fechadas criadas a
priori, que devem ser aplicadas em consonancia com o que se poderia chamar de “filosofia do

se e quando”.

Em célebre passagem relatada em seu livro autobiografico™, Jung escreve que o
momento fatal de ruptura com o mestre Freud se deu em 1909, ano em que viajaram juntos
para os Estados Unidos convidados pela Clark University para fazer conferéncias sobre a
experiéncia de associagdes. De acordo com o relato de Jung, a viagem deu a oportunidade
para ambos analisarem mutuamente seus sonhos. Foi no relato de um destes sonhos que
Freud, pela interpretacdo completamente parcial e equivocada, perdera a autoridade de mestre
que tinha sobre Jung. Este sonho foi o que, pela primeira vez, levou Jung a nog¢do de
inconsciente coletivo. A seguir, a transcri¢do do sonho de Jung que sugere o carater impessoal

do inconsciente:

Eu estava numa casa desconhecida, de dois andares. Era a minha casa.
Estava no segundo andar onde havia uma espécie de sala de estar, com belos
moveis de estilo rococd. As paredes eram ornadas de quadros valiosos [...]
De repente, lembrei-me de que ainda ndo sabia qual era o aspecto do andar
inferior. Desci a escada e cheguei ao andar térreo. Ali, tudo era mais antigo.
Essa parte da casa datava do século XV ou XVI. A instalagdo era medieval e
o ladrilho vermelho. [...] Cheguei diante de uma porta pesada e abri. Deparei
com uma escada de pedra que conduzia a adega. Descendo-a, cheguei a uma
sala muito antiga, cujo teto era uma abdbada. [...] Reconheci que essas
paredes datavam da época romana. Meu interesse chegara ao maximo.
Examinei também o piso recoberto de lajes. Numa delas descobri uma
argola. Puxei-a. A laje deslocou-se, e sob ela vi outra escada de degraus
estreitos de pedras, que desci, chegando enfim a uma gruta baixa e rochosa.
Na poeira espessa que recobria o solo havia ossadas, restos de vasos e
vestigios de uma civilizagdo primitiva. Descobri dois cranios humanos,
provavelmente muito velhos, ja meio desintegrados. — Depois, acordei.

Jung, em autointerpretacdo, menciona que a casa com que havia sonhado era a
representacdo de sua prdopria psique. Seu plano consciente fora representado pela sala

iluminada do primeiro andar e, na medida em que descia as escadas da casa, se aprofundava

5 Art. 1.251 do Codigo Civil: Quando por for¢a natural violenta uma por¢do de terra se destacar de um prédio
e se juntar a outro o dono deste adquirira a propriedade do acréscimo, se indenizar o dono do primeiro ou, sem
indenizagdo, se, em um ano, ninguém houver reclamado.

86 JUNG, Carl Gustav. Memorias, Sonhos e Reflexdes..., p. 147-149.
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em mundo cada vez mais antigo, até chegar a uma espécie de caverna pré-historica. Essa
“descida a origem da psique” é que levou Jung a pensar que seria possivel que a tradi¢cdo ou
histéria da humanidade estivesse marcada indelevelmente no rastro psiquico de cada ser
humano. A anélise de Freud em relacdo a esse sonho se restringiu a associacdo dos cranios
com um possivel desejo de Jung de matar alguém. Afinal, na teoria da psique de Freud se
confrontavam Eros e Tanatos, este ultimo teorizado quando o médico tratou os traumas dos
soldados nas grandes guerras do século passado. Um mero acaso historico que alterou o modo
de ver a psique...Por isso pergunta-se: ndo tivessem acontecido as guerras mundiais, teria
Freud desenvolvido o impulso de morte (7anatos) para se confrontar com o impulso sexual?
Capra anota que também a cisdo da psicandlise entre Eros e Tanatos, ¢ apoiada nos principios
da dindmica newtoniana em que as forcas sempre se apresentam em pares. Tal qual a teoria
freudiana, para cada forga “ativa” existe uma forca “reativa” igual e de sentido oposto. Freud
adotou esse principio, nomeando as forgas ativas e reativas de “impulsos” e “defesas”. Em

Eros ha uma for¢a orientada para a vida, e em Tanatos, uma forga orientada para a morte.®’

Discordando ainda de forma silenciosa, Jung relata que questionara a época: Sobre que
premissas repousa a psicologia freudiana? Qual a relagdo entre seu personalismo e os
antecedentes historicos? Para responder essas indagacdes, Jung via a necessidade de
considerar as bases da historia das civilizagdes, que era a historia dos sucessivos estados da
consciéncia. Essas novas premissas, além de confrontarem com a leitura até entdo feita da
psique, revelaram um diagrama estrutural da alma humana, uma condig¢do prévia de

1‘88

natureza essencialmente impessoal.”" A partir desse momento, Jung langa a semente para a

descoberta do inconsciente coletivo, apagando o fosforo dos dogmas freudianos...

3.3 Os arquétipos e o inconsciente coletivo: bases de uma psicologia hermenéutico-
filosofica?

Resta essa distragdo, essa disponibilidade, essa vagueza
de quem sabe que tudo ja foi como serd no vir-a-ser.

Vinicius de Moraes, O Haver

¥ CAPRA, Fritjof. O ponto de mutagdo...,p. 173.
¥ JUNG, Carl Gustav. Memdrias, Sonhos e Reflexdes..., p. 151.
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Para tentar compreender e correlacionar a autoridade da tradicdo na hermenéutica
filosofica e os arquétipos do inconsciente coletivo, se faz necessaria uma exposi¢do conceitual
dessas categorias para que seja possivel responder se existe alguma conexdo desses

desdobramentos psiquicos no ato de aplicacdo do Direito pelo julgador.

Antes de mesurar o desenvolvimento tedrico de Jung em relagdo ao inconsciente
coletivo e aos arquétipos, cabe nova referéncia — uma referéncia que se esgota em si mesma ja
que ndo se ofertam curas absolutas para tal colera — a dificultosa relagdo entre os homens e
aquilo que os homens nido conhecem. Esse misoneismo inerente a raca humana, que torna
sempre a relagdo com o novo tdo aspera e resistente. Essa incapacidade de ver o novo — que
no mais das vezes é apenas o antigo descoberto — passa pelas teorias e chega até singelas
experiéncias do cotidiano. Muito além de simplesmente ver o novo, as conjunturas do novo e
de sua relagdo com o estavel posto é que sdo conturbadas. Sendo produzir, mas aceitar e
desenvolver aquilo que se apresenta com algum ineditismo, ¢ tarefa sempre &rdua,
principalmente para a ciéncia, que mantém um casamento de poucas discussdes terapéuticas

com seus dogmas estruturantes...

Deveras, a ciéncia devia se divorciar mais frequentemente. O novo nunca nasce
consensual e por isso nunca ¢ legitimo em sua origem. O novo sofre, tarda a ser aceito. A
descoberta de aspectos ndo percebidos da realidade ¢ um processo em que os individuos sdo
constrangidos pelas relagdes sociais e pela massiva sedimentagdo cultural. E como pensa
Michel Maffesoli em FElogio de la razom sensible: una vision intuitiva del mundo
contempordneo: lo real no es verdadero, se conforma con ser.”’ Esse constrangimento
invisivel é uma espécie de divindade interior, que faz soar nos ouvidos atentos, murmurios de
certo ou errado quando o choque do novo no olhar ndo encontra correspondéncia com as

verdades preconcebidas pregadas nas consciéncias.

Esses sdo comentarios necessarios para introduzir essas categorias junguianas ainda
muito escravizadas pela ortodoxia das “absolutas verdades” cientificas. Alids, ndo causa
estranheza que a psicandlise tenha, de alguma forma, se burocratizado para poder pertencer e
se manter no universo académico. Processo semelhante ocorreu com o Direito que, tal qual a
psicanalise, sofre hoje com uma estruturag¢do petrificada no tempo e tenta fazer emergir a
filosofia que lhe ¢ inerente. O que se percebe € que a psicologia, tal qual o Direito, teve que se

sustentar em um amontoado de canones preestabelecidos para conferir alguma “certeza” nos

¥ Citagdo extraida do texto Educacion dionisiaca de Luis Alberto Warat. Disponivel no site:

<http://www.luisalbertowarat.blogspot.com> Acesso em 13 de outubro de 2009.
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processos de cura, seu desiderato maior. Essa possibilidade de “cura” e a sensagdo de certeza
que a acompanha, ¢ a mesma criada no idedrio de seguranca juridica, préprio do movimento

normativista no Direito.

Mas se, de fato, existe alguma faléncia da base psicanalitica, razdo ndo héa para
desprezé-la totalmente como ja alhures ponderado. Os rizomas da psicologia seguiram
nutridos mesmo depois de Freud. Afinal, sempre é possivel melhorar o “invento do inventor”.
Grande parte da estagnagdo da psicanalise freudiana se deve ao comprometimento estreito de
curar individualmente os pacientes, esquecendo-se da dimensdo social e contextual que ¢
inerente a individualidade. Essa dimensdo mais ampla da psicologia, apenas mais tarde
acabou sendo investigada por meio de alguns dissidentes de Freud, como Fromm’’, Bion e o
proprio Jung. Mesmo com escritos de maior abrangéncia’', sobretudo depois da cisdo teérica
com Jung, Freud toca em dimensdes da coletividade que sdo apenas comentarios de boa
qualidade sobre prognosticos da civilizagdo e cotejamentos da recém revelada dimensdo
pulsional da sexualidade na ordem social em curso. Freud percebeu, por exemplo, a relagdo
entre a necessidade de repressdo do instinto sexual para a manuten¢do do homem-modelo
feito para o trabalho ou o animal laborans, no dizer de Arendt’: sem essa repressdo esvair-se-

ia a sociedade montada nos pilares do mecanicismo laboral.

Essa dificuldade de assimilagdo do novo, bem como a presciéncia de algumas
fragilidades da teoria psicanalitica de base freudiana, é que devem ser consideradas para que
se possa compreender as razdes que levaram Jung a perceber e elastecer as dimensdes do

inconsciente para além dos limites da individualidade.

O inconsciente para Freud era apenas o receptaculo cadtico de conteudos reprimidos
ou recalcados. Sendo assim, o inconsciente freudiano € essencialmente pessoal, ainda que

. . . 7 . . 93
tenha chegado a discernir as formas de pensamento arcaico-mitilogicas do inconsciente.

% Consultar FROMM, Erich. 4 descoberta do inconsciente social: contribuicdo ao redirecionamento da
psicandlise. Tradugdo de Lucia Helena Siqueira Barbosa. Sdo Paulo: Manole, 1992.

! Ver FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizacdo. Tradugdo de José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de
Janeiro: Imago Editora, 1997.

2 Ver ARENDT, Hannah. A condi¢do humana. Tradugdo Roberto Raposo. 10* ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2009, p. 157-166. A autora distingue o animal laborans do homo faber. Enquanto o segundo ¢
aquele que cria os utensilios e inventa os instrumentos de trabalho, o primeiro é a figura mecanizada que utiliza
os utensilios de trabalho fabricados pelo homo faber. A autora emprega essa expressdo para fazer uma critica ao
mecanicismo do trabalho e sua consideragdo como um fim em si mesmo, produtos das transformagdes sociais do
século XX.

% Conforme JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 15.



61

Antes de pensar que poderia haver algo de comum no inconsciente humano (reflexao
que viria a formatar a nog¢do de inconsciente coletivo), Jung redimensiona uma categoria
central da teoria freudiana: a /ibido. Para Freud, libido é, exclusivamente, energia sexual.
Considerando restrita essa concepcdo, Jung chama de libido a toda energia produzida pela
psique: energia psiquica e libido sdo sinénimos. Libido é apetite, é instinto permanente de
vida que se manifesta pela fome, sede, sexualidade, agressividade, necessidades e interesses

. 94
mais diversos.

Para Jung, os objetos possiveis da libido estdo no plano inconsciente e seu fluxo ndo
pode ser controlado pela vontade consciente. Assim, seguindo seu caminho natural, a libido
encontra 0 caminho para o objeto que lhe ¢ destinado, sempre um caminho que parte do

inconsciente.

Com essa nova concepgdo de libido (energia psiquica geral), o autor sustenta que o
inconsciente de onde parte tal energia possui duas camadas. Uma camada que é pessoal e
outra camada que ¢ coletiva. 4 camada pessoal — inconsciente pessoal — termina com as
recordagdes infantis mais remotas, concepcao totalizante ja proposta por Freud na defini¢do
de um unico inconsciente. Ja a camada suprapessoal ou coletiva — inconsciente coletivo —,
contém o tempo pré-infantil, isto é, restos da vida dos antepassados. As imagens das
recordagdes do inconsciente coletivo sdo imagens ndo preenchidas, por serem formas ndo
vividas pessoalmente pelo individuo. Essas imagens ndo preenchidas é que formariam as
estruturas presentes neste inconsciente coletivo, ou seja, neste inconsciente que mantém viva
uma heranga ancestral de onde despertam quadros mitologicos: os arquétipos. Essas imagens
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arcaicas (arquétipos) ndo s@o hereditdrias, mas sim, a capacidade de té-las ¢ que é.

Jung formula interessantes comparagdes para explicar o funcionamento da psique: se
de um lado ¢ possivel representar a psique como um vasto oceano (inconsciente), do qual
emerge uma pequena ilha (consciente); também é possivel compara-la ao corpo humano para

explicar a forca dos elementos coletivos no inconsciente. Tal qual o corpo humano, que

% SILVEIRA, Nise. Jung — Vida e Obra. 4* ed. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1975, p. 41. Tratando a libido como
energia psiquica, Jung propde as categorias instintivas presentes na psique e as divide em cinco partes: O
primeiro instinto é de autopreservagdo, visto no reflexo da fome e da sede. Em segundo lugar o instinto da
preservagdo das espécies, englobando o fendmeno sexual. Em terceiro o instinto da a¢do, entendido amplamente
como a capacidade de agir do ser humano. Esse instinto é o ultimo que é comum entre seres humanos e animais,
com, por exemplo, os movimentos migratérios. O quarto e quinto instintos sdo exclusivamente humanos e
(pretensamente) invocados quando os instintos anteriores se encontram “saciados”. O quarto instinto ¢ a
reflexdo, que se caracteriza basicamente como processo de autoconhecimento e interioriza¢do, € o quinto, € o
instinto da criagdo nascimento do novo, transformacdo em arte e processo de imaginagdo ativa, quando as
imagens presentes nas imagens do inconsciente sdo exteriorizadas.

% JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente..., p. 64 ¢ 69.
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apresenta uma anatomia comum e que se mantém desde os ancestrais apesar de todos os tipos
de diferencas raciais, também a psique tem um substrato comum. O local onde se alojam esses
elementos comuns ¢ que foram denominados por Jung de inconsciente coletivo. Na qualidade
de heranga comum, transcende a todas as diferencas de cultura e de atitudes conscientes,
ndo se constitui meramente de contetidos capazes de se tornar conscientes, mas de disposicoes
latentes para reagoes idénticas. Dessa forma, o inconsciente coletivo ¢ nada mais que a
expressdo psiquica da identidade da estrutura cerebral independente de todas as diferencas

. .96
raciais.

Grande propagadora da teoria junguiana no Brasil, Nise da Silveira relata outra
interessante experiéncia clinica de Jung ocorrida em 1906 no hospital Burgholzi em Zurique.
Esta passagem clinica, além do precursor sonho que teve na viagem aos Estados Unidos antes
relatado, também influenciou o psicélogo na constru¢do da no¢do de inconsciente coletivo

quando, anos depois, coligou-a com os estudos que fazia sobre arqueologia e mitologia:

[...] nos corredores daquele hospital, com um esquizofrénico parandide que,
tentando olhar o sol piscava as palpebras ¢ movia a cabe¢a de um lado para o
outro. “Ele me tomou pelo brago dizendo que queria mostrar-me uma coisa:
se eu movesse a cabeca de um lado para o outro, o pénis do sol mover-se-ia
também e este movimento era a origem do vento”. Quatro anos mais tarde,
lendo a recente publicagdo de manuscritos gregos referentes a visdes de
adeptos de Mithra, Jung deparou com a seguinte descricdo: “E também sera
visto o chamado tubo, origem do vento predominante. Ver-se-a no disco do
sol algo parecido a um tubo suspenso. E na dire¢do das regides do ocidente ¢
como se soprasse um vento de leste infinito. Mas se outro vento prevalecer
na direcdo das regides do oriente, ver-se-a da mesma maneira o tubo voltar-

se para aquela diregdo”.”’

O inconsciente coletivo ganha a caracteristica de identidade. E a isso que se refere
Jung quando fala em substrato comum, pois no inconsciente coletivo repousam contetdos e
modos de comportamento que sdo os mesmos, independentemente do lugar ou da cultura de

determinados individuos.

4

E indispensavel salientar que no inconsciente pessoal os conteiidos ja estiveram na
consciéncia e foram esquecidos por alguma razdo. Ja os conteidos do inconsciente coletivo
nunca estiveram na consciéncia, pois ndo foram adquiridos individualmente, apenas existem

por hereditariedade. Outra diferenga conceitual ¢ que, enquanto os conteudos do inconsciente

% Conforme SILVEIRA, Nise. Jung — Vida e Obra..., p. 71-73.
7 SILVEIRA, Nise. Jung — Vida e Obra..., p. 74-75.
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pessoal sdo sempre os instintos, estes sempre com tonalidade emocional e constituintes da
intimidade pessoal da vida animica, os conteidos do inconsciente coletivo s3o os

i 98
arquetipos.

No livro Os arquétipos e o inconsciente coletivo, Jung faz um profundo estudo
historico, dialogando com a tradi¢do ocidental e oriental (talvez em uma espécie de
correspondéncia inconsciente com os futuros indicadores de Gadamer), para explicar a

fundamentag¢do de sua tese sobre o inconsciente coletivo.

Tratando dos arquétipos’, remonta a origem histérica do termo archetypus e suas
apari¢des primitivas em antigos adagios como o de Irineu: Mundi fabricator non a semetipso
fecit haec, sed de alienis archetypis transtulit (O criador do mundo ndo fez coisas diretamente
a partir de si mesmo, mas copiou-as de outros arquétipos). Também relata que no Corpus
Hermeticum, Deus ¢ denominado de /uz arquetipica. Sedimenta a nog¢do de que os arquétipos
sdo os contetidos presentes no inconsciente coletivo'™ e que sdo tipos arcaicos e primordiais
de imagens universais que existem e se acumulam desde os tempos mais remotos da
civilizagdo, notabilizados conscientemente sob forma de ensinamentos esotéricos, nos mitos e
também nos contos de fada. Relata que seu conceito de arquétipo ¢ muito proximo ao
conceito de représentations collectives cunhado por Lévy-Bruhl para se referir as figuras
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simbolicas da cosmovisdo primitiva.

Jung explica que a externalidade dos arquétipos se d& por projecdo em razdo da
similaridade, ou seja, as imagens arcaicas sdo projetadas em fendomenos externos. Utilizando
os mitos como exemplo privilegiado, Jung refere que os homens primitivos tinham a
necessidade inconsciente de assimilar toda experiéncia externa sensorial a acontecimentos
animicos. Dessa forma, ndo bastaria ver a experiéncia da trajetoria do sol como um fendmeno
exclusivamente natural e dissociado da interioridade humana, mas considerar o sol e sua

trajetoria como um deus ou um herdi que se reveste de uma simbologia que apenas expressa

% JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 16 e 53.

% A palavra arquétipo encontra correspondéncia etimologica em arché que em grego significa “origem”. Nesse
sentido, serviria para explicar as nog¢des de arcaico, primitivo, primordial ¢ elementar que se imbricam no
conceito junguiano de arquétipo. A etimologia de fipo tem sentido de impressdo ou marca.

1% Cabe esclarecer que Jung cogita também a presenca dos instintos no inconsciente coletivo, aludindo que
diferentemente dos arquétipos, “os instintos ndo sdo vagos e indeterminados por sua natureza, mas forcas
motrizes especificamente formadas, que perseguem suas metas inerentes antes de toda conscientizagdo,
independendo do grau de consciéncia. Por isso eles sdo analogias rigorosas dos arquétipos, tdo rigorosas que ha
boas razdes para supormos que os arquétipos sejam imagens inconscientes dos proprios instintos; em outras
palavras, representam o modelo bdsico do comportamento instintivo.” Conforme JUNG, Carl Gustav. Os
arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 54.

1% JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 16-17.
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um drama interno e inconsciente da alma, captavel pela consciéncia humana por meio da
o x 102 . . ~ ~

projecdo. = E o que também ocorre com as imagens “sagradas” que sdo representacdes de

manifestagdes inconscientes. Na passagem a seguir, o autor comenta o embate entre

inconsciente e racionalidade:

O fato ¢ que as imagens arquetipicas t€ém um sentido a priori tdo profundo
que nunca questionamos seu sentido real. Por isso os deuses morrem, porque
descobrimos que eles nada significam, que foram feitos pela mdo do homem,
de madeira ou de pedra, puras inutilidades. Na verdade o homem apenas
descobriu que até entdo jamais havia pensado acerca de suas imagens. E
quando comega a pensar sobre elas, recorre ao que se chama de “razdo”; no
fundo, porém, esta razio nada mais é do que seus preconceitos e miopias.'”

Finalmente, resta a seguinte questdo: como comprovar a existéncia ¢ a influéncia dos
arquétipos e, paralelamente, do proprio inconsciente coletivo? Para elucidar essa divida
central, o criador alerta para a legitimag@o estritamente empirica de sua tese: o inconsciente
coletivo ndo é uma questdo especulativa nem filosofica, mas sim empirica. E tornamos a
repisar que o conhecimento filosofico se apropria da experiéncia para formular suas questdes
transcendentes, de modo que, ao mesmo tempo em que se compreende a espécie de “defesa”
de Jung ao dizer ser empirica sua tese, comprovadamente pelo extenso rol de casos clinicos
em que pode presenciar a projecdo externa dos arquétipos; as elaboragdes consequentes sao
justamente questionamentos a partir de dados obtidos empiricamente. E “pensar o empirico”
que transforma o empirico em filosofia. Assim, entende-se que ndo deve haver essa cisdo.
Lembrando as palavras de Stein citadas no primeiro capitulo, para quem a filosofia é
experiéncia das possibilidades da experiéncia, pode-se afirmar que s6 se pensa por meio da
experiéncia, e, por isso, ela propria, em sua faticidade, é filosofia. Nao ha filosofia em um

fato. Nao ha filosofia sem o ser-ai heideggeriano.

Além disso, Jung sustenta que os meios para comprovar a existéncia dos arquétipos ou
as pontes que ligam o inconsciente ao dizivel (plano de possibilidade da linguagem) podem

ser os sonhos (em especial os da primeira infincia — dos 3 aos 5 anos de idade), a imaginagdo

102
103

JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 17-18.

JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 24. Ver também a comparacgdo feita pelo
autor em relagdo a interpretagdo de Freud acerca de um quadro de Leonardo Da Vinci em que aparecem
Sant”Ana com Virgem Maria e o menino Jesus. Se para Freud a justificacdo inconsciente do quadro de Da Vinci
¢ de motivagdo pessoal, ja que ele mesmo havia tido duas maies, para Jung trata-se de uma manifestacdo
arquetipica de origem coletiva, ja que o motivo ou marca das duas mies e do “segundo nascimento” &
encontrado em multiplas varia¢cdes na mitologia e nas religides. p. 53-60.
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ativa (fantasias geradas pela concentragdo intencional), os delirios dos doentes mentais e as
fantasias em estado de transe. Relata também que essas irrupgdes do inconsciente coletivo
requerem sempre exaustivas descricdes, uma vez que as manifestagdes pessoais devem estar
sempre associadas com o contexto do individuo do qual emergem e, ao mesmo tempo,

. . i1 . . 104
correlacionadas com o contexto simbdlico do mito com a qual possa estar associada.

Considerando a premissa de que a linguagem ¢ condicdo de possibilidade para a
, . o A . . . r 105 4«

propria afirmacdo da existéncia do inconsciente, bem como de seus conteudos , € que se
colocam obstaculos para dizer as “verdades” dos simbolos inconscientes. Provavelmente essa
deve ter sido uma das causas da sonegacdo da psicologia junguiana, que mantém seus pilares
mais robustos na experiéncia sensivel com o simbdlico. Dai porque Jung em vérios textos
relata o exaustivo trabalho de descrever o contexto individual do qual emergem os arquétipos
e o contexto dos mitos, para, depois, anexa-los e provar a legitimidade existencial do

inconsciente coletivo.

Se as marcas e as impressdes universais realmente existem e se existe alguma
essencialidade ou um “DNA” na psique humana, a afirmativa da existéncia do inconsciente
coletivo parece legitimada. A propria necessidade de criagdo dos dogmas, tanto religiosos
quanto cientificos, pode ser entendida como uma tentativa inconsciente de reproducdo externa
de uma essencialidade ou base comum da psique humana. E pode-se indagar: ndo hé na teoria
dos arquétipos do inconsciente coletivo a mesma armadilha dogmatica que escravizou a
psicanalise? Poder-se-ia, erroneamente, classificar o inconsciente coletivo como mais um
conceito submisso a metafisica medieval ou l6gico-racionalista, uma expressdo, por si sd, de
uma divindade (in)alcangdvel nas profundezas da interioridade humana ou mesmo de um
local privilegiado onde se ocultam as “verdades” da natureza humana passiveis de acesso por
meio do /ogos. Definitivamente ndo. O inconsciente coletivo ¢ uma categoria que ndo pode
ser classificada como metafisica. E ndo pode porque ndo pode ser pensada separadamente dos
arquétipos. Ainda que os arquétipos possam ser, de algum modo, dogmatizados, o sdo sempre
parcialmente. E sempre necessaria uma minima entificacdo para que se possa dizer que algo
“¢” (Streck). Por isso, esse minimo entificavel dos arquétipos que garantem sua forma, sdo
completados pelos instintos, que sdo os conteidos presentes no inconsciente pessoal. Os

arquétipos sdo formas vazias e, por isso, sdo os conteudos adquiridos individualmente por

1% JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 55.

195 Sobre as relagdes entre linguagem e inconsciente, consultar ARRIVE, Michel. Lingiiistica e Psicandlise:
Freud, Saussere, Hjelmslev, Lacan e os outros. Tradugdo de Mario Laranjeira e Alain Mouzart. — 2% ed. S@o
Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2001.
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meio dos recalques e esquecimentos individuais que, associados aos arquétipos e seus
conteidos de base, ddo conta de completar as imagens arquetipicas que irrompem a

consciéncia.

Diante dessas consideragdes e retornando ao pensamento steiniano, queda a duvida: o
inconsciente (coletivo e individual) se situa no plano hermenéutico ou apofintico? Para
responder a essa pergunta ¢ preciso recuperar os trés modos de pensar propostos por Stein:
PENSAR I que ¢ instancia de constitui¢do do conhecimento empirico e aquele que constitui
nossa estrutura psicoldgica; o PENSAR Il que € a instancia de estabelecimento de regras e
condi¢des de logica (a ldgica classica que sustenta um pensar pelos principios da nao-
contradi¢@o e da identidade e a /dgica hermenéutica que sustenta um pensar pelos teoremas da
circularidade e da diferenga) e o PENSAR 11l que ¢ definida pelo autor como a instancia do

. 1
pensar filoséfico. '

A psicologia de Jung, estruturada como modo de pensar o inconsciente, a0 mesmo
tempo em que enuncia aquilo que se anuncia (discurso apoféntico), ou seja, diz como se
formam os planos do inconsciente pessoal e coletivo e sugere comprovagdes por meio de
descrigdes empiricas da passagem de tais conteidos para a consciéncia; também mantém
oculta parte da mensagem no seu proprio anuncio (discurso hermenéutico), pois busca o
sentido ou significado daquilo que ¢ indizivel pela presenca dos elementos simbdlicos do
inconsciente. Dito de outro modo: se o inconsciente se mostra e a0 mesmo tempo pode ser
representado pelo simbdlico; e, se esta representacdo, em si, se esgota, €, a0 mesmo tempo,
vela indicios de elementos ndo expostos e inacessiveis pela linguagem; entdo pode-se concluir
que o inconsciente em Jung tem uma dimensdo apofintica pela existéncia dos arquétipos e
também uma dimensdo hermenéutica, no momento em que os conteudos irrompem a

consciéncia.

Metodica ou filosoficamente, ¢ impossivel provar categoricamente a existéncia do
inconsciente. O que se revela do inconsciente, inconscientizado ja ndo esta, e por isso nunca é
possivel “apreender” o inconsciente. O inconsciente sempre nos escapa, ndo podemos
observa-lo sem consciéncia. O que se mostram sdo indicios de sua presenga e especulagdes
elaboradas sobre seu funcionamento. Dai a legitimidade do discurso psicoldgico: uma

experiéncia associada a linguagem € o que da autenticidade ao discurso sobre o inconsciente.

1% STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: filosofia e conhecimento empirico..., p. 15-16, 56-57.
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Conclui-se, portanto, que o inconsciente que se revela é sempre hermenéutico, e por
isso, pode-se dizer que — ainda que a hermenéutica ndo seja psicologica ou psicologista como
querem Heidegger ¢ Gadamer — a psicologia é sempre hermenéutica. E, ainda, filiando-se
ao pensar III de Stein, para quem o pensar filosofico é a apreensdo e elabora¢do de dados

empiricos, pode-se afirmar que em sua elaboracdo a psicologia ¢ filoséfica.

Vivendo inconscientemente como acolitos de nossos ancestrais, seguimos a repetir
suas situagdes no contexto existencial que nos € apresentado a cada novo momento. Por isso
que uma hermenéutica comprometida a manter dialogicamente um regresso com a
consciéncia histdrica e com a tradi¢cdo, deve estar igualmente atenta aquilo que se desprende
de sua raiz de inconsciéncia coletiva. Considerar o substancialismo, especialmente pelos
elementos simbolicos e miticos dos contetdos inconscientes na teoria de Jung, ¢ reconfigurar
a propria no¢do do novo, ja presente na ideia de Vinicius de Moraes: o que agora ¢, ja foi
como outrora; o novo ndo passa de um novo cenario, de uma nova forma a abrigar e

contextualizar antigos preceitos.

3.4 Sobre quebras categoricas: aproximacdes entre o ser-ai e o processo de individuac¢io
de Jung

Porque  parece  que  acontece  de  repente,
como um desejo de eu viver sem me notar.

Chico Buarque, Gente Humilde

Uma vez que se tenha encontrado a si mesmo, é preciso
saber, de tempo em tempo, perder-se — e depois
reencontrar-se: pressuposto que se seja um pensador. A
este, com efeito, é prejudicial estar sempre ligado a uma
pessoa.

Friedrich Nietzsche

Mas afinal, tanta cisdo de categorias cientificas para qué? Porque € tdo arduo anexar
empirismo e filosofia ou mesmo hermenéutica e psicologia? E para que servem todas essas
cisoes se, em dado momento, tudo parece tdo préximo? A propria vinculagdo entre os trés

modos de pensar de Stein parece denunciar essas quebras categoricas.
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O império da ciéncia racionalista sempre foi taxativo ao colocar em fila indiana os
saberes, bem como o conhecimento e suas respectivas ciéncias. A descoberta do inconsciente
autenticada por Freud, foi espontaneamente o impulso de criagdo da ciéncia da psicologia,
uma ramificacdo a mais nas ciéncias humanas. Ainda que ndo se negue a importancia das
especializagdes, o alheamento e a falta de comunicag@o entre os saberes parecem ter sido os
motivos deste atual processo de transformagdo dos paradigmas pedagdgicos que tratam a
transdisciplinariedade como o remédio para o estancamento gnosioldgico. Apoiadas nessas
razdes € que as aproximagdes aqui tratadas entre filosofia e empiria, e entre psicologia e
hermenéutica, buscam se alinhar a nova perspectiva e quebrar o império do “rigidamente

definivel” de antanho.

Esse exercicio estd inclusive na esteira da unificacdo das ciéncias proposta por
Gadamer. Em texto escrito em 1988, em momento crepuscular de solida maturidade
intelectual, o filésofo reafirma a importancia da histéria como sustentdculo de um grande
processo de evolucdo, e sugere uma nova ciéncia una como proposta para o futuro de seu
tempo, uma ci€ncia que rompa com as oposi¢des entre as ciéncias humanas e naturais para dar
lugar a uma ciéncia da historia do universo, capaz de congregar a natureza, o elemento
espiritual, a natureza do homem e todos os destinos da humanidade. 107

No mesmo texto, Gadamer novamente se aproxima das linhas junguianas quando fala

da conexao entre a historia do universo e da experiéncia humana:

Qual ¢ a conex@o que deve efetivamente existir entre a historia do universo e
a histéria que os homens experimentam uns com 0s outros € uns junto aos
outros. Nao precisamos sendo deixar claro para noés qudo pouco da
gigantesca historia do universo descoberta pela ciéncia coincide com a
historia abarcavel com o olhar, desde que a espécie humana existe sobre o
nosso planeta. Isso ¢ totalmente valido se visarmos a histéria da humanidade
no sentido em que as ciéncias humanas falam de historia — ficamos nesse
ponto francamente tontos com o que deve significar, entdo, essa conexao.
Qual ¢ o sentido que pode ter inserir essa mintscula parte de um periodo de
tempo iluminado pela claridade da tradi¢do no todo do acontecimento da
evolu¢do do universo? Quando se trata de uma expansdo do horizonte
historico, porém, aqui ndo se impde de maneira alguma pensar naquele
ambito gigantesco, no qual o pequeno quinhido de destino humano que
denominamos a histéria do mundo quase desaparece.'”

” GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva: a virada hermenéutica. Vol. Il...., p. 185.
% GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva: a virada hermenéutica, p. 188.
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A obra de Jung ¢ partiddria desse movimento unitarista. Seu olhar em relacdo a
religiosidade, por exemplo, aponta para a perspectiva de unificacdo da ciéncia e da evocagdo
de uma grandiosa histdria universal, como sapientemente quer Gadamer. Se valendo dos
estudos mitoldgicos e até alquimicos, Jung aproxima ciéncia e religido, demonstrando a
existéncia da noc¢do de divindade no inconsciente humano coletivo de forma independente da
superficialidade das crencas ou sectarismos religiosos.'” Aproxima ciéncia e religido
colocando em xeque os argumentos que, de lado a lado, discursam o estranhamento desses
dois campos. Em contumaz critica ao adagio de Nietzsche que prega a morte de Deus, o autor
afirma que o conceito de Deus é simplesmente uma fung¢do psicologica necessdria, de
natureza irracional, que absolutamente nada tem a ver com a questdo da existéncia de Deus,
que ¢ uma questdo, para sempre, sem resposta possivel pelo intelecto humano e mesmo
supérflua. Porém, alude que a ideia de um ser todo-poderoso ou de uma divindade existe em

toda parte, ja que seu fundamento é arquetipico.' "

Esse exemplo serve para mostrar que Jung legitima a tradicdo do pensamento
universal pela consideracdo do inconsciente coletivo, se aproximando daquilo que Gadamer
chamou de autoridade da tradi¢do no plano consciente, onde atua a hermenéutica. H4 um
vinculo histérico, sendo consciente, inconsciente, que enlaca a civilizacdo. Dos ancestrais aos
individuos de hoje. Talvez nesse ponto resida a grande semelhanga das teorias aqui
apresentadas. O respeito a historicidade, constitui o ser-ai da filosofia heideggeriana, sendo o
vinculo permanente em relagdo a nossa faticidade. Se em Gadamer o fortalecimento desse
vinculo se dd4 no didlogo consciente com a tradicdo e na suspensdo dos pré-juizos
inauténticos; em Jung, com a afirmag@o do inconsciente coletivo, este vinculo historial se

legitima com aquilo que o autor chamou de processo de individuagdo.

Tanto Jung quanto seus seguidores ja alertam para a dificuldade de encontrar uma
conceituagdo exata para este processo. Em grande parte, essa dificuldade se deve ao fato de
que sempre ha elementos deveras personalissimos nos processos de individuagcdo dos
diferentes individuos. Ainda assim, é possivel afirmar que se trata de uma espécie de
tendéncia reguladora ou direcional oculta que gera um processo lento e imperceptivel de

crescimento psiquico € que tem por objetivo criar uma personalidade mais ampla e madura

19 Ver mais estudos de Jung sobre Religido em JUNG, Carl Gustav. Psicologia e Religido: ocidente e oriente. 6*
ed. Petropolis: Vozes, 2008 e JUNG, Carl Gustav. Psicologia e alquimia. Petrépolis: Vozes, 1990.
"% JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente..., p. 63.
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em busca da maior totalidade psiquica possivel'''. Entenda-se essa totalidade psiquica como a
possibilidade de tornar consciente o maior nimero de elementos presentes nos planos de
inconsciéncia. Dai a importancia, na teoria junguiana, das analises sequenciais dos elementos
oniricos. O material contido nos sonhos sdo fontes por exceléncia de acesso aos conteudos

inconscientes e de elaboragdo da integridade psiquica.

Alerta von Franz que o processo de individuagdo so é real se o individuo estiver
consciente dele e, consequentemente, mantendo uma ligagdo viva com o mesmo. Compara o
processo de individua¢do — também chamado de processo de integracdo da sombra, esta em
alusdo ao inconsciente como territorio ndo iluminado ou desconhecido —, como a tentativa
exitosa da psicologia em relagdo a frustracdo de alguns filésofos existencialistas que, segundo
o autor, tentam descrever esse estado de entrega ao impulso interior de crescimento psiquico,
mas limitam-se a destruir as ilusdes da consciéncia, chegando até¢ a porta do inconsciente

: - 112
sem, todavia, conseguir penetrar nos seus campos.

Jung afirma que o processo de individuagdo ¢ uma forma de vencer as alienagoes de
si-mesmo. E a repeti¢do, em sua teoria, de antigos aforismos como “forna-te o que tu és” de
Nietzsche ou “conhece-te a ti mesmo” do ordculo de Delfos. Explica que este processo,
diferente das confusdes nominativas que possa causar, tende a chegar a um estagio de
desenvolvimento capaz de promover o vencimento dos egoismos. Logo, individuacdo nao
deve ser confundida com individualismo, j& que precisamente significa a realizagdo mais
completa das qualidades coletivas do ser humano. Preponderando o coletivo por meio das
irrupgdes de inconsciéncia suprapessoal, Jung acredita que o processo de individuagdo traga
além de beneficios particulares por meio do autoconhecimento, sentimento de humanidade

pela manifestagdo da sensibilidade coletiva.'"

O processo de individuagdo, como harmonizagdo do consciente com nosso proprio
centro interior (self) e também com o contexto ou entorno de nossa individualidade, pode ser

mais bem compreendido por meio da analogia narrada por von Franz:

A totalidade inata, mas escondida, da psique, ndo € a mesma coisa que uma
totalidade plenamente realizada e vivida. Podemos exemplificar assim essa

" Conforme relata VON FRANZ, M. L. O processo de individuagdo. In: JUNG, Carl Gustav. O homem e seus
simbolos, Tradug¢do de Maria Lucia Pinho. 2% ed. especial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2008, p. 211-212,
Jung denominou a totalidade psiquica absoluta de self, ou seja, uma espécie de “nucleo atdmico” que ¢ um
centro organizador de onde emana as agdes reguladoras de nosso sistema psiquico.

"2 yON FRANZ, M. L. O processo de individuacdo..., p. 214.

13 JUNG, Carl Gustav. O eu e o incosciente. 21? ed. Petrépolis: Vozes, 2008, p. 49-53.
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afirmativa: a semente de um pinheiro contém em forma latente, a futura
arvore; mas cada semente cai em determinado lugar, no qual intervém um
determinado nimero de fatores, como a qualidade do solo, a inclinag¢do do
terreno, a sua exposicdo ao sol e ao vento etc. A totalidade latente do
pinheiro reage a essas circunstancias evitando pedras, inclinando-se em
dire¢do ao sol, modelando, enfim, o crescimento da arvore. E assim que um
pinheiro comeca, lentamente, a existir de fato, estabelecendo sua totalidade e
emergindo para o campo do real. Sem a arvore viva, a imagem do pinheiro ¢
apenas uma possibilidade ou uma abstragdo. E a realiza¢do dessa unicidade
no individuo é o objetivo do processo de individuagio.'"*

Dito isso, é preciso sedimentar o ponto forte de paridade entre as teorias hermenéutica
e analitico-psicologica. Esse enlace comum se d4, em ambas, no carater e importancia da
tradicdo ou historicidade. Assim, € possivel estabelecer que na hermenéutica existem dois
vinculos do ser-ai com a tradi¢@o: (1) ser-ai que se interpreta e (2) ser-ai que interpreta o
mundo a sua volta. Estes dois vinculos, ainda que categoricamente sejam separados, atuam
sempre em conjunto ¢ de forma continua, formatando o circulo hermenéutico (Heidegger).
Diante desses dois vinculos hermenéuticos, observa-se que a teoria junguiana comunga dessas
mesmas ligacdes, ja que ao mesmo tempo em que visa o (i) autoconhecimento (se
aproximando do vinculo hermenéutico 1), faz com que este processo se de na (ii)
consideragdo contextual e de elementos passiveis de irrup¢do pelo inconsciente coletivo (se
aproximando do vinculo hermenéutico 2). Do mesmo modo que, no circulo hermenéutico,
esses vinculos ndo se separam, na psicologia, o processo de autoconhecimento se da
simultaneamente a analise das circunstancias do entorno de um individuo, bem como as
atuagOes de natureza coletiva que emanam de sua inconsciéncia suprapessoal. A soma desses

processos é que se denomina de individuagdo.

Diante desses pontos de toque ou desses ares de familiaridade (Wittgeinstein), o
circulo hermenéutico, que na filosofia heideggeriana faz Dasein se interpretar e interpretar o
seu entorno; se assemelha ao processo de individua¢do, que faz com que o individuo
compreenda (conscientize) o que héa de individual e coletivo em sua natureza interior e, ao
mesmo tempo, realize sua busca pela totalidade psiquica pela atualizacdo desses contetidos

em relacdo ao seu contexto atual. Essas aproximagdes sdo de suma importancia para

" VON FRANZ, M. L. O processo de individuacdo..., p. 213. Alerta ainda o autor, que para realizar um
processo de individuag¢do é preciso nos submetermos, conscientemente, ao poder do inconsciente, em lugar de
pensarmos em “‘que devemos fazer”ou “o que se considera melhor fazer”, ou “o que se faz habitualmente’]...]
Em regra, o verdadeiro processo de individuagdo comega inflingindo uma lesdo a personalidade, acompanhada
de consegqiiente sofrimento pelo enfrentamento que o individuo com suas proprias trevas e com a necessidade de
engolir suas amargas verdades. p. 215-221
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entendimentos ulteriores em relagdo aos mecanismos inconscientes no processo de aplicagdo

do Direito pelos julgadores.

Voltando ao ambito das religides, se pensarmos nos argumentos de um fervoroso ateu,
bem como nos de um crente arraigado a uma seita religiosa, seja ela qual for, é possivel
entender as pontes de acesso entre o que ha de coletivo e pessoal no inconsciente, bem como
suas vinculagdes com o plano da consciéncia. Dito de outro modo: a perspectiva de
inconsciéncia coletiva da historia em Jung nos faz entender as razdes de simples escolhas
cotidianas, como, por exemplo, a eleicdo de crer ou ndo crer em algum Deus ou religido. Esse
¢ um exemplo privilegiado para mostrar, o que fora antes dito, sobre o carater ndo dogmatico
do inconsciente coletivo pelas formas vazias dos arquétipos. Se hd uma nog¢do de divindade
arquetipica que acompanha a todos pela vinculagdo do inconsciente coletivo, como explicar,
entdo, a existéncia dos ateus? Essa duvida se esclarece quando consideramos a
complementacdo dos arquétipos pelos instintos existentes no inconsciente individual

(conteudos de experiéncia individual que sdo esquecidos e inconscientizados).

Assim, mesmo que haja essa influéncia inexoravel da divindade a operar
inconscientemente sobre os seres humanos, algo recalcado no inconsciente pessoal pode
bloquear a manifestagdo dessa forma arquetipica da divindade. O produto somatico desses
elementos de inconsciéncia pessoal e coletiva é que bloqueiam a no¢do interior de divindade e
determinam a descrenga religiosa de alguém. Além disso, ¢ possivel afirmar que os ateus
fazem da sua “ndo crenca” o novo deus de sua interioridade psiquica, o que, de alguma forma,
faz permanecer a influéncia do inconsciente coletivo em suas psiques. Por outro lado, a
interpretacdo de Jung para a existéncia proliferada de manifestagdes religiosas, especialmente
nos tempos atuais, ¢ de que ndo passam de mascaras que escondem a divindade interior que

acompanha a psique humana desde sempre.

Esse bloqueio dos ateus, que elegem qualquer outro elemento mundano como seus
novos “deuses”, pode ser comparado aquilo que Gadamer denominou de pré-juizos
inauténticos, ou seja, aquilo que vicia a interpreta¢do de algum texto por incompatibilidade no
didlogo entre a tradi¢cdo e aquilo que se antecipa como compreensdo para o intérprete. No
momento em que um ateu nega a tradigdo de existéncia de uma divindade arquetipica interior,
substituindo-a seja 14 pelo que for (uma teoria, um pensador ou até um time de futebol, por
exemplo), estd bloqueando a influéncia histérica que lhe acompanha em relagdo a esta

especificidade arquetipico-religiosa. No caso de um ateu, essa dissocia¢do entre inconsciente
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coletivo e consciéncia, ndo traz maiores problemas, desde que sua substituicdo baseada na
(13 2 . ~ . :
crenca na descrengca” ou seu fundamentalismo, nd3o extrapole os limites de sua

individualidade e ndo o faga impor sua “crenca’” por meio da forca a ninguém.

O que, brevemente aqui se antecipa, é que esta dissociagdo € funesta quando pensamos
na atividade do julgador, que deverd estar atento para que suas peculiaridades individuais ndo
viciem as decisdes e para que possiveis arquétipos possam ser completados legitimamente em

tudo aquilo que se referir a prestacao jurisdicional.
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4 PRIMEIRAS VERDADES INCONSCIENTES: RESiDUOS DO
SUJEITO MODERNO, A VONTADE DE PODER E A AUREA
MEDIOCRITAS DOS JULGADORES

Ao término de um periodo de decadéncia sobrevém o
ponto de mutagdo. A luz poderosa que fora banida
ressurge. Hda movimento ,mas este ndo é gerado pela
forga...O movimento é natural, surge espontaneamente.
Por essa razdo a transformagdo do antigo torna-se facil.

O velho é descartado, e o novo é introduzido. Ambas as
medidas se harmonizam com o tempo, ndo resultando
dat, portanto, nenhum dano.

I Ching

O contrdrio do amor ndo é o odio, é o poder.

Carl Gustav Jung

Ao lancar um curto olhar histdrico sobre a modernidade, quedamos embebidos em um
turbilhdo de contradi¢des. Primeiro, porque ndo sabemos bem definir com exatiddo seu inicio
e, principalmente, seu fim. Quando comecou e findou a modernidade? E qual a importincia
dessas respostas? Afinal, fala-se em pos-modernidade, em transmodernidade, em
modernidade liquida (Bauman) e outras alcunhas que, de algum modo, sugerem o fim dessa
luminosa fase da civilizagdo. A prdpria ansia de enquadra-la na historia, essa vontade de
estabelecer “dia e hora” de seu nascimento e morte, ja demonstra sua impetuosa influéncia e a
manuten¢do de seus residuos. Segundo, porque ndo entendemos como se mantém
contemporaneamente muito do que 14 se criou, mesmo que, escancaradamente, pareca
incompativel com o atual contexto. Seguimos sectarios do “modo operativo” moderno, presos
a metafisica objetificante e ao velho essencialismo platdnico, ainda que o pensamento
contemporaneo nos reclassifique como caminhantes existencialistas e pds-modernos.

A pés-modernidade para Vattimo'"”

¢ o momento em que a humanidade ¢ presenteada
com o0 acesso as chances positivas que se encontram nas condigdes de existéncia e que apenas
se tornam possiveis por meio da “destrui¢do da ontologia”, levada a cabo por Heidegger e,

antes, por Nietzsche. Enquanto o homem for pensado metafisicamente, de acordo com

"5 VATTIMO, Gianni. El fin de la modernidad: nihilismo y hermenéutica en la cultura posmoderna. 8
reimpresion. - Editorial Gedisa: México D. F., 2000, p. 19. Tradugao livre do espanhol para portugués.
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estruturas estdveis, mantendo a mitificacdo das estruturas (proprias e de seu entorno), ndo sera
possivel viver de maneira positiva essa verdadeira e propria idade pds-metafisica em que se
sustenta a pés-modernidade. O momento pds-moderno é também de refundagdo da verdade:
primeiro como um monumento, uma estipulagdo, uma substancialidade de transmissdo
histdrica; e, segundo, como reconhecimento de que a verdade ndo pode ser reduzida a ideia de

“sentido comum”’.

Com a modernidade aprendemos que ¢ necessario estabelecer limites, recortes,
categorias, género e espécie, espécies e subespécies;, como mais atentos soldados do
cartesianismo, talvez seu germe primeiro e grande balizador. A modernidade cartesiana nos
legou livros com indices e sumdrios bem definidos; sentencas judiciais com relatorio,
fundamentag@o e decisum, receitas para ganhar até as grandes guerras, métodos de bem viver
e de vencer na vida, método para a felicidade (ndo espanta que os livros de auto-ajuda sejam
best sellers), métodos e mais métodos...Se Descartes ¢ seu método''® se aproximam daquilo
que se poderia chamar de inauguracdo da modernidade, quando a quebra da vontade-de-ndo-
quebrar-as-certezas se deu? Quando foi o advento da pds-modernidade, enfim? Para
responder a essa davida, ¢ possivel especular sobre esse “novo tempo”. E nos cercamos de
novas duvidas que seguem a ndo responder a questdo fundante. Afinal, o fim da modernidade
se deu com os aforismos do destino niilista da humanidade de Nietzsche? Com a voz do
proletariado unissona em Marx? Com a recuperacdo do existencial e a refundacdo da

ontologia em Heidegger? Com o movimento ruptural de maio de 1968?

Essa ¢ uma duvida que se mantém e nio encontra resposta clara. E se mantém, porque
também se mantém em uso, contrariamente aos gritos esparsos de algumas roucas vozes
lucidas, o paradigma moderno em que os saberes ndo filtrados pela razdo consciente s@o
considerados maculas da capacidade de cogni¢do e responsaveis pelo distanciamento das

verdades na ciéncia.

A consciéncia coletiva da modernidade impds — pela via revolucionaria no mais das
vezes — a necessidade de pluralidade politica e social fundamentadas pela “democratizacio”

das instituicdes estatais. J4 que havia Estado, era necessario organiza-lo. E o método ja

""® Ver DESCARTES, René. Discurso do método. — Tradugdo de Paulo Neves. Porto Alegre: L&PM, 2006 ¢
DESCARTES, René. Regras para a dire¢do do espirito. — Tradug@o de Jodo Gama. Lisboa: Edigdes, 1989, p.
31. Neste obra, afirma o autor que “todo método consiste na ordem e disposi¢do dos objetos para os quais ¢
necessario dirigir a penetracdo da mente, a fim de descobrirmos alguma verdade. E observa-lo-emos fielmente,
se reduzirmos gradualmente as proposi¢des complicadas e obscuras a proposi¢cdes mais simples e se, em seguida,
a partir da intui¢do das mais simples de todas, tentarmos elevar-nos pelos mesmos degraus ao conhecimento de
todas as outras.”
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mostrava sua grande importancia: era o grande capacitador e o que colocaria em
funcionamento a “maquina estatal”. O método de bom funcionamento do Estado, um “Manual
do Estado”, tal qual os que acompanham hoje os eletrodomésticos, sem, porém, garantia por
defeito de fabricagdo... Essa vontade de capitular previamente o funcionamento das coisas,
extravasou o desiderato primeiro para buscar ir além das prdoprias coisas. A metddica
sustentou o cientificismo, igualmente fruto da modernidade. A crenca do cientificismo — se
bem que crenga e cientificismo pelo bem da razdo sempre ficaram alijados... — se construiu na
possibilidade de acesso a verdade dos objetos por meio, também, de um método. Estava
criado o método cientifico. Da mesma forma que buscava revelar a “verdade dos objetos”, a
ciéncia, em dado momento, transformou o préprio sujeito em um objeto a ser descoberto pelo
clinico olhar cientifico. E estava criada a ciéncia psicologica, em grande parte, pela revelagao
freudiana do inconsciente, como antes referido. A partir dai, tal qual os eletrodomésticos e os
objetos da ciéncia, também os sujeitos ganharam manuais com métodos de “bom
funcionamento”. Dito de outro modo: a modernidade foi o momento histérico em que a
civilizagdo reconfigurou os ditames da moralidade cristd do medievo pelos preceitos da
moralidade burocratica, aplicada primeiro as coisas e depois também aos individuos, com a

estruturacdo da psicologia metafisico-newtoniana nascida na segunda década do século XIX.

Com a nova ciéncia, se manteve o velho esquema metafisico. Isso porque, se no inicio
da cria¢do do Estado moderno o bom funcionamento deste e de seus poderes dependia da boa
saude das suas institui¢des; no fim do século XIX, em que ja ecoavam os primeiros protestos
antimetafisicos em grande parte pelos gritos de Nietzsche, também os sujeitos participes do
Estado deveriam manter-se sauddveis para que ndo houvesse recidivas do mecanismo em
curso. A saude individual da modernidade se estabelecia de dois modos peculiares: um que
funcionava do plano externo para o interno, ja que todos deveriam incorporar os ideais de
liberdade, igualdade ¢ fraternidade; e outro intersubjetivo, que operava entre os proprios
individuos, que deveriam se ver saudaveis e “vencedores” adequando-se aos prototipos do
sujeito em vigéncia e evidéncia no seu tempo. O sujeito racional, cognoscente, individual,
burgués, médio, mediocre, proprietario, solipsista, pai de familia e defensor da “boa moral”
remanescente do cristianismo.''” Uma verdadeira bula epocal que se arrasta até nossos dias.

Para Morais da Rosa, o orgulhoso sujeito da modernidade é ficcao que embala os sonhos

7 De acordo com WARAT, Luis Alberto. Por quien cantan las sirenas. Joacaba: UNOESC/CPGD-UFSC,
1996, p. 40, em nome da modernidade, a razdo objetiva criou sua transcendéncia. Uma forma de conhecimento e
um sujeito que conhece [...] A modernidade esgotou seus proprios sentidos pelo fato de sua atitude ser
completamente egocéntrica. Essa ¢ a razdo para o sentimento de vazio ja prenunciando com o niilismo de
Nietzsche.



77

dogmdticos de gente que perambula nos foros ouvindo a voz do legislador ou mesmo

colocando a orelha no Cédigo para ver o que a lei lhe diz.''*

Para que os trés ideais epocais da modernidade se mantivessem em riste, era
necessario que se tornassem fortes rizomas. Liberdade, igualdade e fraternidade deveriam
avangar cada vez mais no subterraneo da estrutura que se propunha. E a historia € rica ao
relatar quantas dores foram sentidas, quantas cabecas foram cortadas e quanto desmascare foi
necessario para a transformacdo e sobreposi¢cdo desses pilares estruturantes. A modernidade
se tornou o paraiso das certezas e das segurangas, que iam desde o ceio familiar, em que tudo
tinha a légica de uma novela de final feliz; até a estrutura burocratica criada com as
instituicdes na sociedade. As coisas estavam preparadas para funcionar, mas...ndo

funcionaram!

Contradi¢des e paradoxos, ja com os pensadores de seu tempo, nausearam o horizonte
da modernidade. Ao mesmo tempo em que se gritava por liberdade, uma espécie de ditadura
moral coagia tudo que estivesse fora do rebanho, na feliz expressdo nietzscheana. O homem
moderno era entdo uma perigosa mistura de religiosidade cristd e moralidade racionalista a

buscar paridade. E sobre igualdade que se refere Nietzsche'"”

quando fala sobre o instinto de
rebanho. Na avidez do homem moderno pelo meio, pelo mediano. O rebanho sente a
excegdo, tanto a que estd embaixo dele quanto a que estd em cima dele, como algo infame e
que se opoe a ele [...] A desconfianga dirige-se as excegoes; ser excegdo vale como culpa. E o
grande prentincio de Nietzsche se mantém quando o discurso do senso comum reina quase
que absoluto, no auge de nossos tempos estranhamente ditos poés-modernos, para maldizer
tanto a classe dos que detém algum poder institucional, quanto a classe dos miserdveis que

nada puderam fazer com a liberdade que a modernidade lhes emprestou.'*’

A modernidade, a0 mesmo tempo em que cria o mito do lugar comum (Warat),
também o certifica como horizonte de éxito final, o lugar que seu sujeito solipsista deve
chegar. Esses lugares comuns da modernidade criam um grande sistema de ilusdes, fazendo
do mundo um local de pretensdes meramente excludentes. Nesse mundo de exclusdes legado

pela modernidade, a estupidez humana chega a seu zénite. Tudo que possa obstaculizar —

""" Apresentagdo de Alexandre Morais da Rosa em DIVAN, Gabriel Antinolfi. Decisdo judicial nos crimes
sexuais: o julgador e o réu interior. — Porto Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2010, p. 13.

"9 NIETSZCHE, Friedrich. A vontade de poder. Rio de janeiro: Contraponto, 2008, p. 162.

120 Ver mais sobre os reflexos da modernidade no Brasil no capitulo 4 Modernidade tardia no Brasil: o papel do
Direito e as promessas da modernidade — da necessidade de uma critica da razdo cinica no Brasil em STRECK,
Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica na construgdo do Direito..., p. 21-
32.
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tanto coisas quanto pessoas — a chegada a esse lugar comum é combatido de forma

beligerante.

Para Warat'?', a estupidez humana gera os lugares comuns e os esquemas que
emprestam a sensagdo de seguranca que o desamparo humano exige. Ante essa decadéncia
do modelo moderno, o mundo ocidentalizado experimenta o destino mortifero de seus
organismos e de seu corpo social, colocando a obra humana e seu valor semioldgico a
disposi¢do dos lugares de poder e de seus locatarios. Este ¢ o momento em que o saber
ignorante sente o prazer de ter conseguido chegar a esse enorme espago chamado lugar
comum. O senso comum, agora estacionado nos lugares também comuns, nega: nega a
possibilidade de que se possa pensar a mais genuina condicdo humana, nega o acesso ao
proprio self — como quer o processo de individuagdo de Jung —; e, por fim, nega todas as
condi¢gdes minimas de nossa possibilidade de emancipagdo. Os lugares comuns sdo a guarida
e a cidade imperial dos pensamentos Unicos, estes que sdo a matéria prima das tentativas de
constru¢do de uma Torre de Babel de sentido Unico e estanque. O objetivo dessa torre
imaginaria a partir da modernidade € construir constantemente novos patamares para
pequenos grupos privilegiados e elitizados, para que possam ocupar um [lugar de poder
infinito, de forma a elevar-se até o céu na construcdo de sua torre de vaidades, em busca de
um poder divinizado. A pés-modernidade ¢ o momento em que a pluralidade de vozes'** deve

tentar inundar e destruir os pilares da torre de pensamentos Unicos relatada por Warat.

A liberdade moderna foi denunciada com a hostilidade do imenso abismo entre as
camadas sociais, que se desenvolveu desde a Inglaterra discrepante dos lordes e dos comuns
até o Brasil dos com e sem terra. A igualdade, por seu turno, sucumbiu com o liberalismo e

. A s 123 s :
com a ditadura econdmica ~~ imposta pela globalizacdo, escancarando a centralidade do poder

2l WARAT, Luis Alberto. Yo sé que estoy plantado. Parte II. Disponivel no blog do autor:
http://luisalbertowarat.blogspot.com Acesso em 19 de outubro de 2009. Tradugdo livre do espanhol para o
portugués.

122 Sobre 0 movimento pluralista no Direito, que tenta romper com os paradigmas da modernidade calcados no
modo de produgdo capitalista e de ideologia liberal-individualista, consultar o capitulo IV — Pluralismo Juridico.
proje¢do de um marco de alteridade em WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo Juridico: fundamentos de
uma nova cultura no Direito. 3* ed. Sdo Paulo: Editora Alfa Omega, 2001.

12 Essa ¢ uma expressdo que faz remissdo ao pensamento do escritor portugués José Saramago. Para ele,
enquanto a ditadura militar podia ser vista nas torturas praticadas pelos militares “mal encarados”, a ditadura
contemporanea ¢ invisivel. Essa ¢ a ditadura econdmica, que impde a todos o dever de sujei¢do ao consumo e
confere o verdadeiro poder de mando as grandes empresas detentoras de capital, fazendo a propria concepgio
tradicional de poder estatal se fragilizar. Ver entrevista com José Saramago em JARDIM, Jodao; CARVALHO,
Walter. Janela da Alma. Brasil, Europa Filmes, 2002, documentario, 73 min. Ainda, em SARAMAGO. José. O
Caderno. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 95, o autor faz o revelador questionamento: £ eu pergunto
aos economistas politicos, aos moralistas, se ja calcularam o numero de individuos que é for¢oso condenar a
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e a logica excludente emprestada pela modernidade. O ideal de igualdade tentou criar um
homem idealizado, um sujeito médio de aspiragdes equivalentes, 0 mesmo membro do
rebanho. Nesse contexto, a vontade de poder, conceito também nietzscheano, surge como o
contraponto do pilar da fraterindade. E esse foi o fracasso original da modernidade, que nao
pode manter em harmonia o ideal de fraternidade e os cegos do rebanho a trotar em cabresto
em direcdo a torre de babel dos pensamentos Unicos, legitimados pela utopia da liberdade e da

igualdade.

Diante dessas prévias consideragdes, o presente capitulo objetiva demonstrar como
algumas perniciosas influéncias da modernidade, especialmente o que Nietzsche denominou
de vontade de poder, formataram o julgador e o processo de aplicacdo do Direito. Antes,
porém, se buscara socorro na teoria de Jung para estabelecer o que aqui se denominara de
arquétipo do julgador e suas possiveis consequéncias na atividade jurisdicional, como
tentativa de demonstrar que esse pode ser considerado um instinto motor do sujeito solipsista
moderno em busca dos lugares comuns de poder. Assim, buscar-se-4 desenvolver a ideia de
que as influéncias desse momento historico atuaram de forma a bloquear o ideal de justica que
emerge da fraternidade, que se enraiza (ou pelo menos deveria se enraizar) de forma auténtica
e legitima (Gadamer) na consciéncia historica do julgador no Direito. Finalmente, pretende-se
discorrer sobre a “aurea mediocritas” do julgador, tendo como pano de fundo a filosofia

psicologica de José Ingenieros na concepgdo de seu homem mediocre.

Assim, sera possivel definir o sujeito egoista como o personagem escondido nas
“fachadas de boa aparéncia” da liberdade e da igualdade. Definir, igualmente, a razdo egoista
como fundamento da vontade de poder e como obstaculo para a manifestagdo tanto da justica

quanto da sensibilidade na prestacao jurisdicional.

miséria, ao trabalho desproporcionado, a desmoraliza¢do, a infamia, a ignordncia crapulosa, a desgraca
invencivel, a penuria absoluta, para produzir um rico?
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4.1 O arquétipo do julgador na prestaciio jurisdicional: em busca do “DNA” dos
julgadores no Direito

Um homem de vestes proprias adentra um recinto
totalmente postado conforme as regras. A luz incide no
seu devido lugar. Os moveis estdo dispostos como a
tradicdo determina. Um Sinal abencoa o lugar, do alto,
acima das cabecas. O siléncio impera no exato momento
em que a porta se abre. Ele porta seu marco distintivo. A
sua fungdo é sabida por todos os envolvidos, do qual
esperam o respectivo cumprimento. Paira uma atmosfera
de suspense, embora se espere dele o de sempre. Quem
sera?

Alexandre Morais da Rosa

Ainda que ndo devam ser confundidos arquétipos e mitos, ¢ estreita sua relagdo na
teoria junguiana. Os mitos podem ser entendidos como representacdes espontaneas do
inconsciente coletivo, prototipos das atividades e comportamentos humanos dotados de
significacdo. Um mito esta para a humanidade em geral, assim como o sonho esta para um
individuo. O sonho mostra a alguém sua verdade psicologica; o mito faz o mesmo, so que em
relacdo a toda humanidade."** Os mitos das mais diversas culturas emergem sempre
reconfigurados nos diferentes contextos, preenchendo os espagos vazios dos arquétipos com o
qual venham a encontrar correspondéncia. As imagens miticas sdo transmitidas de geragdo
para geracdo inconscientemente. Dessa forma, os mitos sdo temas e comportamentos
universais presentes no inconsciente coletivo desde os primordios da civilizagdo. Um
repositorio de sabedorias comportamentais que sio fixados por repeti¢io. E esse o sentido do

comentario de Campbell, que encontra estreita correspondéncia com a teoriza¢do junguiana:

Vocé tem o mesmo corpo, com os mesmos Orgdos e energias que o homem
de Cro-Magnon tinha, trinta mil anos atrds. Viver uma vida humana na
cidade de Nova lorque ou nas cavernas, ¢ passar pelos mesmos estagios da
infancia a maturidade sexual, pela transformag¢o da dependéncia da infancia
em responsabilidade, propria do homem ou da mulher, o casamento, depois
a decadéncia fisica, a perda gradual das capacidades e a morte. Vocé tem o
mesmo corpo, as mesmas experiéncias corporais, € com iSso reage as
mesmas imagens [...] Quer esteja lendo sobre mitos polinésios, iroqueses ou
egipcios, as imagens sdo as mesmas e falam dos mesmos problemas.'*

12 PRADO, Lidia Reis de Almeida. O juiz e a emogéo: aspectos da légica da decisdo judicial. 2* ed. Campinas,
SP: Editora Milennium, 2003, p. 122.

123 CAMPBELL, Joseph; MOYERS, Bill. O poder do mito. — Tradugio de Carlos Felipe Moisés. Sdo Paulo:
Palas Athena, 1990, p. 39. O autor cita o funcionamento chamado de transferéncia de responsabilidade,
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E na consciéneia histérica (Gadamer), como resultado do processo de conscientizagdo
dos conteudos inconscientes pessoais e coletivos (Sec¢do 2.3), que reside a importancia da
analise dos temas mitoldgicos. Algo como representacdes externas e atualizadas de
comportamentos padrdo que se arrastam nos individuos e suas relagdes. Portanto, é por meio
da possibilidade de interiorizagdo e integracdo das sombras inconscientes, que é possivel
alcancar as formas de manifestacdo dos mitos nas relagdes sociais intersubjetivas. Na verdade,
os mitos presentes no inconsciente desde sempre ali estdo. Vé-los e tornar-se consciente dos

seus motivos genéricos dentro de cada contexto pessoal € que faz toda a diferenca.

Taylor, na tentativa genealdgica de reconstruir os temas comuns da identidade
moderna, ainda que sem tocar no conceito junguiano de arquétipo, relata a existéncia de um
conjunto de exigéncias que reconhecemos como morais: o respeito a vida, a integridade, ao
bem-estar e mesmo a prosperidade dos outros. Todos sentem essas exigéncias que s3o
reconhecidas em todas as sociedades humanas, podendo, entdo, se incorporar ao lastro
psiquico da humanidade. Intui¢oes morais incomumente profundas, potentes e universais |...]
arraigadas no instinto, em contraste com outras reagdes morais que parecem mais uma
consequéncia da criagdo e da educacdo.”® Ainda que o recorte de Taylor seja o individuo
moderno, seu exemplo demonstra que ha sempre algo de histérico que condiciona os

individuos por meio de incorporagdes psiquicas inconscientes de cunho coletivo.

As imagens mitologicas ganham importancia quando tratamos dos arquétipos do
inconsciente coletivo. Para a teoria junguiana, os arquétipos estdo na raiz da psique humana e
formam um padrdo de formacdo da psique que € universal e inato, o lado profundo e coletivo
do inconsciente. Por ser uma forma vazia, € o conteido do arquétipo que varia de acordo com
a cultura e as experiéncias individuais. Sua forma universal é que esta na base. Por essa razio

r ree . ~ . . o~ .12
é que arquétipo e mito ndo devem ser confundidos. Os mitos, na defini¢do de Hollis'*’

, podem
ser definidos como uma dramatizagdo de valores e conflitos conscientes e inconscientes de
um grupo ou de um individuo, oferecendo, por meio de padrdes impostos, maior ordem ao

caos.

remontando a passagem do Génesis: “Vos comestes da arvore da qual ordenei que ndo comésseis? O homem
disse: A mulher que me destes para estar comigo, essa mulher me deu o fruto da arvore e eu comi. Entdo o
Senhor Deus disse a mulher: Que fizestes vos? E a mulher disse: A serpente me enganou e eu comi.” p. 47.

126 TAYLOR, Charles. As fontes do Self: a construgdo da identidade moderna. 2* ed. Sao Paulo: Edi¢des Loyola,
2005, p. 17.

127 HOLLIS, James. Rastreando os deuses: o lugar do mito na vida moderna. Sao Paulo, SP: Paulus, 1998, p. 18.
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A partir dessas premissas, como isolar categoricamente o arquétipo do julgador? Sua
afirmac@o corresponde a uma tentativa de universalizar o ideal de justica por meio da heranga
histérica dessa ideia gravada no inconsciente humano desde os remotos tempos do homem
pré-historico? Mais: buscar esse nucleo duro da nocdo de justica ndo seria um retorno ao
essencialismo platonico? E possivel afirmar que a manifestacio do arquétipo julgador na
aplica¢do do Direito tem sempre como resultado uma interpretagdo que da a devida autoridade
a tradicdo e que ndo € viciada por preconceitos ilegitimos ou inauténticos como refere

Gadamer?

Antes de tentar esclarecer essas angustias, € preciso referir que na vasta obra de Jung
ndo ha qualquer referéncia nominal ao arquétipo do julgador ou ao arquétipo da justica.
Essas sdo apropriacdes de conceitos junguianos colocadas a prova em temas especificos como
os ora destacados.'”® De qualquer forma, ndo ha como ilhar um determinado arquétipo e
esgotar suas caracteristicas ou desvendar sua “verdade”, sob pena de se recair na armadilha
moderna do sujeito-objeto. Nao é possivel, portanto, estabelecer as partes que compde o todo
de um arquétipo. Quando se fala de arquétipo é preciso tirar Descartes do colo e pensar em
fronteiras invisiveis ¢ movedicas. Assim, as formas de caracterizar um e outro sdo meros
frutos de pequenos didlogos com a tradicdo, capazes ndo de formar qualquer teorizagdo, mas

apenas de apresentar tendéncias.

Dito isso, é preciso relembrar que os arquétipos sdo apenas formas desprovidas de
conteudo. Sdo receptaculos vazios que devem ser preenchidos com as caracteristicas
individuais, o que Jung chamou de instintos (conteudos do inconsciente pessoal). Para que se
entenda essa conceituagdo da teoria junguiana ¢ necessario lembrar de dois complexos

. . : 129
centrais por ele chamados de anima e animus.

Partidario da ideia de dubiedade sexual do psiquismo humano, Jung defendeu que o
complexo anima ¢ a faceta feminina escondida na psique dos homens e que o arquétipo
animus ¢ o lado masculino da psique das mulheres. Dessa forma, a irrup¢do do complexo
anima no homem, desenvolvimento que pode ser alcangado por meio do processo de
individuacgdo (Se¢do 3.4), revela caracteristicas proprias desse arquétipo como emotividade,
criatividade, sensualidade e senso intuitivo. O mesmo ocorre com o desenvolvimento do

complexo animus na mulher, que pode incorporar fortemente o raciocinio, senso de

128 PRADO, Lidia Reis de Almeida. O juiz e a emog¢do: aspectos da légica da decisdo judicial..., A autora faz a
divisdo entre arquétipo do juiz e arquétipo da justica, adotados aqui de forma integrada na referéncia do texto ao
arquétipo da justica.

129 Ver em JUNG, Carl Gustav. O eu e o incosciente..., p. 64-87.
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praticidade e afastamento do lado emocional, notas proprias do animus. Ainda assim, a
manifestagdo desses arquétipos e o grau de acentuacdo que podem emergir em um ou outro
individuo, sdo condicionados a uma série infinita de fatores pessoais. As influéncias
hereditarias e genéticas, a composi¢do do meio familiar ¢ do meio ambiente social e os fatos
externos da vida como os traumas infantis; s@o essenciais para que esses complexos
escondidos no inconsciente de cada um se manifeste das mais diversas formas. Por isso se diz
que o arquétipo € uma forma vazia e condicionada aquilo que recebe individualmente de cada

um, de cada manifestagdo pessoal dos complexos que sdo coletivos.

Esse esclarecimento ¢ importante para explicar que a manifestacdo do que aqui se
denominou de arquétipo do julgador dependera sempre das condicionantes pessoais acima
arroladas. Nao havendo linearidade nas manifestagdes do arquétipo do julgador, ndo se
poderd estabelecer um ideal de justica a ser alcancado, pelo menos quando se fala das
influéncias psiquicas na aplicacdo do Direito. De qualquer forma, ainda ndo se estd a
comentar sobre o embate entre as manifestagdes psicoldgicas do julgador e as limitagdes
impostas pelo ordenamento juridico, tarefa do préximo capitulo. Assim, respondendo as
perguntas formuladas alhures, ainda que se pudesse idealizar a justica como um arquétipo,
suas manifestacdes encontrariam imensa pluralidade em razdo das condicionantes individuais
de cada julgador na complementagcdo deste mesmo arquétipo. Assim, ndo ha como se
universalizar a ideia de justica quando se trata de submeté-la a uma concepgdo arquetipica.
Também por isso que cada manifestagdo do arquétipo do julgador — aquilo que se sedimenta
no insciente coletivo e que o formatam — devera ser sempre levado a dialogar com a tradigéo,
para que se possa avaliar se tal manifestagcdo € legitima quando comparada a historicidade que

condiciona o intérprete em sua faticidade, que é sempre produto de irrup¢des inconscientes.

E o que dizer sobre o arquétipo do julgador especificamente? O que se podera afirmar
como tendéncia comportamental, tendo em vista o constante didlogo com aquilo que fala a
tradi¢do para que se possa fundir os horizontes interpretativos daquele que julga? Quando
Jung refere que é preciso se conhecer para que se possa conhecer o outro, é possivel
apropriar-se do adagio e aplica-lo especificamente aos julgadores: ¢ preciso, antes, se julgar
para que seja possivel julgar os demais! Apoiado nessa sabia ideia junguiana, pretende-se
aqui fornecer alguns elementos tipicos e recorrentes tanto da atividade quanto das proprias
personalidades, que possam auxiliar os julgadores na incorporacdo desses conteudos e,
posteriormente, no julgamento, por eles mesmos, do ndo-explicito que, fugidio, escapa de

suas consciéncias.
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E necessdrio referir que aqui nio se fard uma busca genealdgica sobre as plurais
concepgdes sobre justica que atravessaram a histéria da humanidade. O que se pretende ¢
fixar a ideia de que a nog¢do de justica ¢ uma inquietagdo que acompanha o homem desde sua
existéncia. Vai dos pensadores pré-socraticos, passa por Platdo e Aristételes'*’, chega viva na
concepg¢do do Estado moderno, que institucionaliza a busca de justica e a transforma em um
dos pilares fundantes do Estado, e se mantém na contemporaneidade com incontaveis
tentativas de enunciacdo e de criagdo de teorias da justi¢a. Dito isso, ndo ha davida de que
alguma nogdo de justica acompanha de forma inata os individuos, razdo pela qual é possivel

admitir um arquétipo da justica.

Villey chama a aten¢do para a proximidade dessa nocdo historica de justica com a

figura do julgador:

Nao ¢ sem profunda razdo que a lingua grega chama o juiz de dikastes, e o

latim de judex — termos aparentados a justi¢a (dikaiosuné — justitia). A

justica particular parece pois ser da al¢ada dos juizes, dos juristas. Como

sublinhou Sdo Tomas em seus comentarios, o particular — “homem justo” —

ndo passa de um executor do direito. Consequentemente analisar a justica
. . . .. 131

particular significa definir a arte do direito.

Na mitologia greco-romana encontram-se duas imagens arquetipicas que se referem a
justica: Témis e Dike. Témis é considerada a deusa da justica divina, personificando a lei e a
organiza¢do do universo. Inspirava Zeus nas solugdes justas, auxiliando-o com seus
conselhos na distribuicdo de recompensas e castigos. Ja Diké, que ¢ filha de Zeus e de Témis,
¢ a portadora do Direito, levando-o do Olimpo para a Terra, com a atribuicdo de manté-lo
entre os homens. A deusa leva uma balanga em representacdo do equilibrio e da igualdade,
além de uma espada como simbolo de poténcia e precisio'*” (prenuncios miticos da vontade

de poténcia, mais tarde chamada de vontade de poder por Nietzsche?)

Ja ndo é raridade encontrar vozes que sentenciem a mitologizacdo da figura do

julgador no Direito. E notavel que qualquer configuragio da justica ou de um possivel

% para VILLEY, Michel. Filosofia do direito: definicées e fins do direito: os meios do direito. — Tradugio
Marcia Valéria Martinez de Aguiar. 2* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 57-64, no livro V das Eticas, que
trata da justiga constataremos que Aristoteles centrava seu estudo numa série de termos gregos, entre eles a
palavra dikaiosuné (que traduzimos por virtude de justica), e outras da mesma familia: dikaios (homem justo),
adikein (agir contra o direito), dikastes (o juiz), to dikaion (o direito) [...] Fala-se ainda de uma justica geral,
baseada nos preceirtos de moralidade e numa justica particular, que se faz na soma das virtudes, uma
quintesséncia da justica.

BUVILLEY, Michel. Filosofia do direito: defini¢ées e fins do direito: os meios do direito..., p. 65.

2 PRADO, Lidia Reis de Almeida. O juiz e a emogéo: aspectos da légica da decisdo judicial..., p. 123-130.
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arquétipo se imbrica na figura daquele que detém a funcdo de julgar. Campbell afirma que,
contemporaneamente, a figura do julgador ja ndo ¢ redutivamente vista apenas por seus
desdobres socioldgicos, mas também pelas imagens mitologicas mescladas em sua concepgao
no imaginario social. Se assim ndo fosse, os julgadores poderiam vestir um terno qualquer no
lugar da solene e negra toga magisterial. Quando um juiz adentra o recinto do tribunal e
todos se levantam, ndo se esta levantando para o individuo, mas para a toga que ele veste e
para o papel que ele vai desempenhar, assim, as pessoas se erguem reverenciando um
personagem mitologico. Também a lei, para que possa manter sua autoridade abstrata, carece

do poder ritualizado e mitologizado do julgador.'*

A propria relacdo de subordinacdo dos individuos a lei é um desenvolvimento
histérico de incorporagdo de uma imagem mitica em que se fundem o divino e o paterno. O
olhar inferiorizado do individuo em relacdo a lei e a figura do magistrado, remontam o texto
biblico na estrutura piramidal da trindade — pai, filho e espirito santo — em que o pai ¢ elevado
a condicdo de soberano, detentor do monopdlio da verdade autorizada que se impde sob a
forma da lei e que ganha vida na expressdo do magistrado. Por essas razdes que Philippi
afirma que a lei apresenta-se ‘ab origine’ como ressondncia da palavra do pai imaginario e é
Jjustamente essa constatagdo que indica uma via singular para a compreensdo da legalidade

. . . . , 134
os ecos dessa voz lmperiosa e mquestlonavel.

Utilizando-se dos mitos na formatacdo e concepg¢do do arquétipo do julgador,
encontramos na figura de Zeus da mitologia grega, a mais difundida no mundo ocidental, as
primeiras referéncias sobre a possibilidade de julgar. Zeus é apontado por muitos como o
primeiro julgador, j4 que era o mais poderoso deus do Olimpo. Apesar disso, utilizava seu
poder para impor sua vontade, se tornado também um déspota, como relata Homero em
lliada. Quando Prometeu furta uma centelha de fogo — representacdo simbodlica da
inteligéncia — e a oferece aos mortais; Zeus resolve punir Prometeu severamente: ¢

acorrentado e seu figado devorado por uma aguia durante o dia, e recomposto durante a

133 CAMPBELL, Joseph; MOYERS, Bill. O poder do mito..., p. VIll ¢ 12.

13 Consultar PHILIPPI, Jeanine Nicolazzi. 4 lei: uma abordagem a partir da leitura cruzada entre direito e
psicandlise. — Belo Horizonte: Del Rey, 2001, p. 401. A autora afirma que ao transpor a analise psicanalitica da
lei “para o exame das montagens juridicas proprias a tradigdo romano-medieval, constata-se que estas, antes de
priorizarem a distingdo de um limite simbdlico proprio para os seres humanos, investem, ao contrario, na
representacdo santificada de uma autoridade que atua justamente para preencher o vazio mais cruel do sujeito, ou
seja, a falta que faz dele o tnico responsavel pela caucdo das falas, poderes e norma que organizam a sua vida.
Estabelecer a correspondéncia entre esses dois planos permite constatar, por fim, que a lei, forjada a partir desse
legado, veicula os expedientes necessarios para manter operantes os simbolos originarios, os quais, com o aval
dos juristas, continuam a garantir com verossimilhanga o lugar-tenente do pai imaginario”. p. 404.
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noite. ~° Para Branddo, a priva¢do do fogo imposta aos mortais por Zeus, é traduzida pela

perda de inteligéncia pela humanidade.'*®

A partir dessa narrativa da mitologia grega, ¢ possivel estabelecer uma proxima
relagdo com a passagem da Queda, relatada no livro do Génesis no antigo testamento. Quando
Adio e Eva, mesmo desobedecendo a ordem do Deus criador, experimentam a arvore do

conhecimento do bem e do mal, sdo penalizados por ele com a expulsdo do Jardim do Eden.

Se compararmos essas duas narrativas histdricas, salta aos olhos uma repeticdo de
comportamento em relagdes de diferenga hierarquica. A construcdo histérica, de fixacdo dos
temas miticos no inconsciente e suas irrupg¢des posteriores pela consciéncia, se desenvolvem
por repeticdo e recuperagdo dos conteidos. Assim, é possivel definir os mitos como uma
espécie de repositorio da sabedoria histérica da humanidade. E pela recorréncia que algo se
torna mitico. Nos casos em analise, se percebe a puni¢do como resposta ao descumprimento

da ordem de verdade emanada pelo detentor do poder diretivo e discursivo.

Esse comportamento arquetipico é, sem duvida, presente em incontaveis relagdes de
subordinagdo ¢ mesmo naquela que faz do Estado moderno o Leviatd em relagdo aos seus
suditos (Hobbes). Também ¢ perceptivel que o carater punitivo se constitui como uma defesa
que visa a manutencdo da ordem de verdade preestabelecida nos individuos que se encontram
determinados a cumprir a fun¢do julgadora. Dito de modo singelo: tanto Deus quanto Zeus
repelem a ideia de que alguém possa atingir o mesmo grau de conhecimento e discernimento
que o fizeram chegar em seus elevados postos de controle (poder). Afinal, como Deus é o
unico individuo sem ascendentes na histdria, fica excluida qualquer possibilidade de
nepotismo, o que garante que o poder de Deus para julgar Addo e Eva ¢ inato... Seguramente
Deus ndo chegou a sua condi¢@o suprema por apadrinhamento ou troca de favores — pratica
por demais conhecida no Brasil —, o que ja ndo pode se dizer de Zeus, ainda que os deuses nio
nos tenham bem esclarecido essa histéria, talvez porque lhes fora negado o acesso a centelha

de fogo que deveria iluminar suas capacidades cognosciveis...

Além disso, as passagens remetem a um classico literdrio do século passado: O

Processo de Franz Kafka'’’. Tal qual os “julgamentos” de Deus e Zeus, a angustiante

133 Conforme PRADO, Lidia Reis de Almeida. O juiz e a emogéo: aspectos da légica da decisdo judicial...p. 39.
3¢ BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia grega, volume I..., p. 167.

BT KAFKA, Franz. O processo. — Tradugdo de Modesto Carone. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005. “Ento
a mulher apressou-se a limpar com o avental os livros, ou pelo menos tirar-lhes o p6 que os cobria, antes de que
K. chegasse a pegé-los nas maos. K. abriu o livro que estava por cima de todos, e diante dos olhos apareceu-lhe
um desenho indecente. Tratava-se de um homem e uma mulher despidos e sentados em um canapé, a intengéo
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narrativa katkaniana revela a brutalidade do exercicio discricionario, o excesso de respeito a
manuten¢do da ordem de poder, a falta de clareza em relagdo aos precedentes que submetem
as condenagdes e a fronteira nublada entre a punicdo e suas raizes. Nesse estado de coisas,
emerge o ja cansado discurso sobre o depauperamento do Direito, ainda mais quando essas
notas arquetipicas se confirmam nos ministros do STJ que decidem de acordo com suas
préprias consciéncias.">® Razdes (ou a falta delas) iguais a de Deus e Zeus: “eu decido assim
porque eu penso que deva ser assim”. Essa sentenca, ainda que consciente como querem hoje
os ministros, ¢ a mesma de Deus, de Zeus e dos julgadores de K.; esconde todos estes
elementos inconscientes: defesa pessoal contra perda do poder, manutencdo da ordem,
misoneismo, continuismo, alheamento...Esse ¢ o “lado B” do poder discriciondrio,
amalgamado no arquétipo do julgador, que privilegia a si mesmo ainda que julgue o outro.
Para que preserve seu lugar, seu estrado, seu discurso. Para que ndo contrarie a orquestra
superior — alusdo de Morais da Rosa ao STF — que vem de um desconhecido distante e para
que se mantenha, inconscientemente, acritico e anestesiado diante do toque da alteridade,

punindo e causando a morte simbdlica do outro por seu tolhimento: de Addo e Eva, de

Prometeu e de K.

E dessa construgio arquetipica que fala Warat quando menciona que os senhores do
império sabem que para que seu poder seja conservado é necessario construir uma nova Torre
de Babel de pensamento unico, promover a globalizagdo das ideias como nova forma de
assegurar a continuidade da razdo abstrata. Essa torre representa o desejo do poder de se

~ 1
perpetuar eternamente com as mesmas caras € as mesmas representacoes. 39

Quem se vé com o poder de julgar seus pares, ndo quer que nada abale sua posi¢do de

relevo legitimada pela propria histdria. Esses elementos arquetipicos se repetem nas relagdes

geral do desenhista era evidente, mas sua falta de talento havia sido tal que, no final das contas, ndo se via ali
sendo um homem e uma mulher com os corpos exageradamente feios que pareciam querer sair do desenho e que,
em razdo da falsa perspectiva pareciam voltar um para o outro apenas a custa de grandes esfor¢os. K. ndo
continuou folheando este livro, sendo que, abrindo o segundo volume, leu somente o titulo; tratava-se de uma
novela: Os padecimentos que Grete teve de sofrer de seu marido Hans. — ‘Estes sdo os livros juridicos que se
estudam aqui!’, disse K. — ‘E estes serdo os homens que vao me julgar!””.

138 Ver STRECK, Lenio Luiz. Ao contrdrio do ministro, devemos nos importar (muito) com o que a doutrina diz.
Disponivel no site http://www.ihj.org.br/poa/coluna detalhes.asp?id=77 Acesso em 23 de fevereiro de 2010. No
artigo, Streck colaciona a decisdo do Superior Tribunal de Justica (AgReg em ERESP n° 279.889-AL), na qual o
Ministro Humberto Gomes de Barros assim se pronunciou: "Ndo me importa o que pensam os doutrinadores.
Enquanto for Ministro do Superior Tribunal de Justica, assumo a autoridade da minha jurisdi¢do. O
pensamento daqueles que ndo sdo Ministros deste Tribunal importa como orienta¢do. A eles, porém, ndo me
submeto. Interessa conhecer a doutrina de Barbosa Moreira ou Athos Carneiro. Decido, porém, conforme
minha consciéncia [...]”

B9 WARAT. Luis Alberto. A rua grita Dionisio: Direito Humanos da Alteridade, Surrealismo e Cartografia...,

p. 9.
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dos individuos que participam dos poderes institucionalizados pelo Estado. A punicdo, tal
qual fizeram Deus e Zeus, atua no julgador como brago direito de sua vontade de poder (ver
proxima Secdo). De modo especial quando se trata dos julgadores no Direito, que como
detentores da verdade de cada caso, mantém-se distantes dos demais individuos que se
submetem ao seu olhar decisivo. Sem que aqui se faca interpretagdes axiologicas, ¢ evidente
que a punicdo, como forma de manutencdo de uma ordem de verdade preestabelecida, ¢
mantida desde o relato biblico, passando pela mitologia grega e chegando viva ainda nos dias

de hoje, nos tribunais de hoje.

Esses dois relatos historicos, seguramente repetidos em outros contextos, fossilizam no
imagindrio coletivo um arquétipo que envolve aqueles que tém a funcdo de julgar. Fixa-se
essa grande defesa psiquica no inconsciente coletivo, que ganha vida quando encontra
situagdes similares em qualquer tempo histérico. Com o poder de julgar nas maos, ainda que
ndo se queira, um mecanismo psiquico de defesa para a manutencdo da ordem de verdade
discursiva posta, atua e cria uma hermética e resistente armadura contra todo tipo de anti-
discurso de verdade. E preciso combater aqueles que detém verdades outras que ndo aquela
que legitima o poder de fala de quem atinge o lugar sagrado nos céus e no Olimpo, ainda que
em plena pds-modernidade. Afinal, quando se sobe ao palco ¢ necessario que se saiba o texto
na ponta da lingua... Uma vez inconscientes do conhecimento e da inteligéncia, os mortais

ndo ameacardo a ordem posta e cumpriram fielmente as normas estabelecidas.

Se ¢ possivel falar em um arquétipo dos julgadores brasileiros, nossa histéria
corrobora com o reconhecimento do carater divinatorio pelo poder do julgador, afinal, ¢
recorrente no imagindrio juridico dessas terras que Direito € aquilo que dizem as consciéncias
dos tribunais. Além disso, Prado anota que a imagem arquetipica do juiz no Brasil ¢
desenhada na percep¢do coletiva. Assim, julgadores sdo percebidos como anacronicos,
indiferentes as partes, rigidos, inescrutaveis, racionalistas e demasiadamente poderosos,

. .. o e e e . 140
confirmando a personalidade e os modos do sujeito moderno na funcao jurisdicional.

Entre os anos de 1965 e¢ 1971, um estudioso estadunidense chamado Stuart B.
Schwartz veio ao Brasil e realizou uma extensa investigacdo sobre a Suprema Corte da Bahia,
primeira institui¢ao juridica do Brasil, que resultou no livro Burocracia e sociedade no Brasil

. 1141 . o .
colonial.”"" Schwartz, além de revelar em mintcias os objetivos da Coroa portuguesa, os

10 PRADO, Lidia Reis de Almeida. O juiz e a emogdo: aspectos da légica da decisdo judicial..., p. 43.
! Ver SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e sociedade no Brasil colonial. A Suprema Corte Da Bahia E Seus
Juizes 1609-1751. — Traducdo de Maria Helena Martins. 1* ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1979.
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interesses dos senhores de engenho da época e as caracteristicas institucionais; analisou a
conduta individual dos julgadores da Corte no decorrer do século XVII. Denominou os
julgadores da Corte de burocratas profissionais e relatou que eram, em sua maioria, egressos
da Universidade de Coimbra. O autor afirma que o modelo de recrutamento dos juizes pela
Coroa portuguesa era feito pela observancia de rigidos critérios, narrando como excepcionais
o ingresso de um jovem cristdo, de um bastardo e de um bacharel de origem humilde. Além
disso, Schwartz ressalta que nomes ilustres e tradicionais, boas relagcdes politicas, status
econdmico e prévios servicos prestados ao orgdo recrutador, eram critérios avaliados para a

~ 142
concessao do cargo pela Coroa.

O tratamento privilegiado na composi¢cdo da Corte pela Coroa portuguesa, tinha o
desiderato de fazer com que seus membros estivessem acima da sociedade e,
consequentemente, afastados dela. Se o primeiro objetivo foi exitoso com os altos salarios,
beneficios fiscais e imobiliarios; o segundo, se frustrou pela proximidade que se criou entre a
alta sociedade brasileira da época e os magistrados da Corte, numa simbiose de concessdes €
interesses pelas benesses do poder. Em razdo desse estreitamento com a elite, os magistrados
se casavam com as filhas das tradicionais familias locais e comprometiam o exercicio
jurisdicional, uma vez que enredavam as fun¢des de julgador, de grandes proprietarios e

143
senhores de engenho e escravos.

A partir desse luminoso retrato histérico da fun¢@o julgadora no Brasil, é possivel
afirmar que todas essas caracteristicas, anexadas as dantes mencionadas, compdem o
arquétipo do julgador brasileiro. Além da manutencdo de uma burocracia fossilizada, é
presente a elitizag¢do da carreira e a reproducdo discursiva — que lembra a obediéncia a voz da
Coroa portuguesa — dificultando, no mais das vezes, a manifestacio dos discursos de
alteridade, solidariedade, fraternidade e respeito aos preceitos constitucionais que vao de
encontro ao establishment juridico de antanho. Claro exemplo deste enraizamento de
preconceitos ilegitimos € a resisténcia, tanto por parte dos julgadores quando da prépria
sociedade, na aceitacdo e observancia do principio da fungdo social da propriedade,

consagrado no texto de 1988. Mesmo se tratando de um condicionante fundamental para o

12 Conforme GUILHERME DE SOUZA, José. Magistratura e Sociedade no Brasil Colonial: um enfoque
brasilianista. Disponivel no site <www.buscalegis.ufsc.br/revistas/index.php/sequencia/article/view/.../959>
Acesso em 25 de novembro de 2009, a concessdo dos cargos em atencdo a esses critérios, afirma que a
justificativa para a concessdo desses cargos em observancia a tais critérios eram uma forma de garantir o
crescimento das tradigdes de familia dentro da magistratura e garantir a continuidade das relagdes. p.2-5.

143 GUILHERME DE SOUZA, José. Magistratura e Sociedade no Brasil Colonial: um enfoque brasilianista...,
p. 5-6.
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livre exercicio do direito de propriedade, ainda hoje € sumariamente negado por grande parte
dos magistrados. Talvez porque tenham encontros furtivos em seus sonhos noturnos com
antigos colegas baianos do século XVII, que lhe assopram nos ouvidos: “unamo-nos, somos

nos os donos da terra, do agucar e dos escravos”...

4.2 A vontade de poder de Nietzsche dos julgadores no Direito

Abomino os papa-héstias do Estado, que deglutem acotes
da prepoténcia, como se fosse o corpo da Justiga,
ministrado por um sacerdote do Direito.

Roberto Lyra Filho

E uma experiéncia eterna de que todos os homens com
poder sdo tentados a abusar.

Montesquieu

E Marx e Freud talvez ndo sejam suficientes para nos
ajudar a conhecer esta coisa tdo enigmdtica, ao mesmo
tempo visivel e invisivel, presente e oculta, investida em
toda parte, que se chama poder.

Michel Foucault

Na filosofia de Nietzsche hd um constante questionamento sobre os porqués da
raridade existencial dos homens sabios. Sua preocupagdo ¢ entdo abrir os olhos da
humanidade, objetivando construir homens elevados tdo capazes quanto ele mesmo. Este
Super-homem, projetado constantemente de forma autoreferencial'**, é elevado a condigio de
martir por exceléncia, her6éi unico com capacidade de reorganizar antigos achaques e
desconstruir os pre(con)ceitos postos de seu tempo, tdo apregoado ao racionalismo e aos
preceitos do cristianismo. Com Nietzsche se esfarelam os opostos e as ortodoxas dualidades.
O filosofo usa a negacdo dialética como caminho para o “além”. Quer al¢ar voo para além do
bem e do mal, para além da vontade comum do rebanho, para além do pecado e do sentimento
de culpa. Na ressonancia de sua animalidade contida — expressa unicamente em seus escritos
— o filésofo usa seus argumentos como a ponte que deveria lhe conduzir as verdades de

Dionisio que nunca pode atingir fora do abstratismo das ideias, por elas mesmas. Ainda

4 Ver capitulos Por que sou tdo sdbio, Por que sou tdo esperto e Por que escrevo livros tdo bons em
NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008.
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assim, trata-se de um pensador que vaticinou as linhas histéricas que se colocavam no
horizonte de seu tempo. Prenunciou o deserto da falta de sentido com o niilismo por se sentir
(ou de fato estar?) ao lado da verdade. E provocou o rebanho: Quanta verdade suporta?

L ol45
Quanta verdade ousa um espirito?

O pensamento nietzscheano foi multicolor. Ainda que, marcadamente, tenha sido
classificado como filésofo, seus escritos penetraram em incontdveis ramos da ciéncia,
inclusive na incipiente psicologia de seu tempo. Talvez por esta prematuridade, tenha se auto
denominado como o primeiro grande psicologo de todos os tempos. Ampliou a psicologia,
denominando-a de “grande psicologia”’, uma matéria que devia incorporar fisiologia,
psicologia, sociologia e idealismo (metafisica). Essa ‘“grande psicologia”, ndo autoriza
procedimentos reducionistas, opera de modo variado e complexo, fazendo atuar em conjunto
essas diferentes perspectivas, com vistas a alcan¢car uma compreensdo vasta e completa,
abrangendo aspectos e dimensdes que devem estar presentes em todo fenomeno cultural
relevante.'*® A confirma¢io de Nietzsche como “primeiro psic6logo” ou mesmo como
visiondrio primeiro do inconsciente, vem explicita em suas proprias linhas: Sua
consciéncia?...Ja se percebe que o conceito de “consciéncia”, com que deparamos aqui em
sua manifesta¢do mais alta, quase desconcertante, tem uma longa historia e variedade de

. . 147
formas atras de si.

Durante a década de 1880, ultima de sua produtividade intelectiva, Nietzsche
acumulou, além de seus principais escritos, uma vastiddo de aforismos sobre temas esparsos e
textos tardios que deveriam compor a obra magna de sua maturidade intelectual: 4 Vontade
de Poténcia. Porém, atingido fortemente pela doenga, ndo pode organizar e publicar em vida a
obra. A reunido do amontoado de textos foi publicada apenas postumamente. Trés temas
aparecem, entdo, desorganizados e aleatdrios em todas as edi¢des que tentaram agrupa-los:

vy 148 1 . .
niilismo, eterno retorno e vontade de poder.™ Para clarear este tltimo conceito, que aqui nos
, . , - . A . 149 . .. .
¢ caro, utilizar-se-4 a versdo brasileira homonima ™, que organiza e divide o conceito em

quatro reunides de textos: 1) A vontade de poder como conhecimento, 2) A vontade de poder

"> NIETSZCHE, Friedrich. Ecce Homo. Paragrafo 3 do prologo.

146 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche como psicélogo. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2001, 11-12.

" NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Tradugio de Paulo César de Souza. — Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 50.

'8 Informaco trazida por Gerard Lebrun em NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Obras incompletas. Selegdo de
textos de Gerard Lebrun; tradug@o e notas de Rubens Rodrigues Torres Filho, - 2* ed. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1978, p. 378.

149 NIETSZCHE, Friedrich. A vontade de poder. Rio de janeiro: Contraponto, 2008.
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na natureza, 3) A vontade de poder como sociedade e individuo e 4) A vontade de poder como

arte.

Por ter refutado os preconceitos logicos do cartesianismo e a possibilidade de uma
presenca imediata dos objetos a consciéncia, Nietzsche, qui¢cd pioneiramente, arruina com a
hipdtese de que o intelecto e a faculdade de concepgdo e de justificacdo por meio da
racionalidade possam constituir o predicado essencial do si-mesmo — o que em Jung se
desdobra na somatiza¢do do inconsciente na constru¢do do self ou totalidade psiquica.
Desconstruido o fundamento erigido por Descartes, subsistiria ainda uma outra forma que
poderia franquear o acesso a unidade essencial de todo existente? Nietzsche responde
afirmativamente e fundamenta sua resposta atacando o conceito de vonfade presente na
filosofia de Schopenhauer, para quem esta ¢ uma entidade metafisica que ndo emana de um
principio inteligivel, mas de um impulso cego e insaciavel. Por meio do conceito de vontade
de Schopenhauer, Nietzsche conduz seu trabalho psicologico, analisando que na proposi¢ado
“eu quero” ndo existe a aparente simplicidade e certeza conferida pela metafisica. Para
Nietzsche a vontade representada pela proposicdo “eu quero” € mais que uma unidade verbal
dada a nos seduzir e a nos convencer de que mesmo se trata de um querer intencional. Em
todo querer hd, em primeiro lugar, uma pluralidade de sentimentos, a saber: o sentimento do
estado de que nos afastamos, o sentimento do estado para o qual tendemos, o sentimento
desse proprio afastar-se e desse tender. Além de descrever essa genealogia da vontade, o
pensador acrescenta que antes deste “eu quero”, ha também um sentimento muscular que nos
acompanha e que, tdo logo queremos, ainda que ndo ponhamos em movimento bragos e

o . - e 150
pernas, inicia seu jogo por uma espécie de hdabito.

A partir dessa considerag@o Nietzsche antecipa a revelag@o efeitual do descobrimento
do inconsciente: toda acdo estd sempre pendurada — por um vinculo existencial — a um
infindavel emaranhado de sentimentos inconscientes e de estados latentes vividos. O autor, de
algum modo, abre caminho para o delta da filosofia de Heidegger na concep¢do de seu
Dasein, quando justifica as raizes escondidas da vontade no que chama de hdbito. Essa nogao
de habito se aproxima do circulo hermenéutico em que, na faticidade, Dasein interpreta o
mundo e, simultaneamente, se interpreta por meio de uma espécie de “habito inconsciente”.
Dessa forma, pode-se dizer que enquanto a vontade de interpretar o mundo do Dasein
heideggeriano ¢ consciente, ja que este claramente deseja e quer interpretar “algo do mundo”;

a interpretacdo de si-mesmo, que fecha o circulo hermenéutico e que é determinante no

13 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche como psicélogo..., p. 63.
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resultado a ser obtido pela interpretacdo, atua de forma inconsciente. Em verdade, Dasein ndo

sabe que estd também a se interpretar quando interpreta. Essa parece ser uma semente deixada

por Nietzsche e desenvolvida brilhantemente por Heidegger. Uma parcela de atuacdo do
inconsciente no processo hermenéutico filoséfico de interpretacdo que, adiante, sera
retomada.

Em esclarecedor estudo comparativo entre o conceito de vonfade em Schopenhauer e

- 151
Nietzsche'’

, € possivel relembrar a proximidade deste pensador com a psicologia,
corroborando sua inten¢do de precursor teorico de Freud. Para Nietzsche, o fato de o homem
dedicar seu intelecto ao que ¢ terreno, se faz condi¢cdo para que os valores sejam renovados e
para que se forme o povo que dara luz ao Super-homem, conceito cardinal de sua filosofia.
Zaratustra pede que seus seguidores o abandonem para que cada um possa encontrar a si
mesmo para que, entdo, Zaratustra os ame com um novo amor. Assim, parece querer reverter
a questdo da vontade primeira de cada um cristalizar-se em agdes por meio de projegdes nos
outros, em idolos. Todos os deuses morreram; agora viva o Super-homem! Seja esta, chegado

. i 152
o grande meio-dia, a vossa ultima vontade!

Nos estudos de Jung € evidente uma acurada leitura da filosofia nietzscheana. Jung faz
alguns esbocos e consideracdes sobre a teoria do instinto da vontade de poder desenvolvido
por Alfred Adler (1870-1937) em confrontagdo com o instinto do Eros freudiano, o que mais
tarde complementaria seu abrangente conceito de libido como energia psiquica. Porém, a
principal divergéncia entre Jung e Nietzsche se da no campo da religiosidade. Por mais
contraditdrio que possa parecer, ndo ha choque entre o pensamento de ambos em relagdo a
existéncia ou ndo de divindades. Ao que parece, Nietzsche ataca em sua filosofia a
imobilidade causada pela crenca cega do cristianismo e, consequentemente, a reducdo moral
do homem por meio de conceitos prontos e acabados dados a dispensar o carater de
animalidade da raga humana (lembre-se que se diz discipulo de Dionisio). Escreve Jung, anos
depois da morte de Nietzsche: este corpo é um animal com alma animal, isto é, um sistema
vivo, que obedece necessariamente ao instinto'>>, demonstrando a importincia de Nietzsche
na concepg¢do de sua psicologia analitica. O desligamento da ideia metafisica da divindade é,

para Nietzsche, a condi¢do para que o homem desconstrua seus preconceitos morais e seja

"I MONTARDO, Sandra Portella. 4 vontade de Schopenhauer a Nietzsche: um impulso para duas

transcendéncias.  Disponivel em  http://www.bocc.uff.br/pag/montardo-sandra-schopenhauer-nietzsche.pdf
Acesso em 23 de outubro de 2009.

152 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Sdo Paulo: Martin Claret, 1999, p. 72.

133 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente, p. 23.
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capaz de se reinventar a partir do respeito a sua propria natureza. Vocé tem que estar
preparado para se queimar em sua propria chama: como se renovar sem primeiro se tornar
cinzas? Por isso, ainda que afirme a morte de Deus, a verificac@o de sua real existéncia parece

ndo ser sua maior preocupacdo como mais tarde viria a afirmar Jung.

Por outro lado, ambos os pensadores parecem estreitar seus pareceres em relagdo ao
processo de autoconhecimento, com o “torna-te o que tu és” e com o processo de
individuacao, de lado a lado. Se para o autor do primeiro addgio ¢ necessario que haja uma
refundacdo dos individuos por meio da destruicdo de todos os tipos de preconceitos ilegitimos
legados pela historicidade (em especial os preconceitos da modernidade); para Jung,
autoconhecimento ¢ a capacidade de perceber e integrar as sombras do inconsciente. Se em
Nietzsche ha um desprezo de grande parte da historicidade que constitui a raga humana, em
Jung, ha, antes, uma incorporacdo da historicidade para um posterior “julgamento” daquilo
que ¢ legitimo ou ndo em relacdo a essa mesma historicidade. Essa ¢ uma das razdes, como
referido nos capitulos anteriores, da aproximacdo do processo de individuacdo de Jung com o

didlogo com a tradi¢do na filosofia de Gadamer.

Por mais que aparentemente Jung critique Nietzsche, os ataques se restringem a falsa
divergéncia em relacdo as consideragdes religiosas acima colocadas, e também as criticas em
relag@o ao fato de que Nietzsche ndo foi capaz de realizar consigo mesmo o Super-homem de
sua filosofia. O elevado ser humano que devia desconsiderar a moralidade para respeitar seus
desejos mais instintivos. Nao fosse por essas duas notas brevemente dissonantes, Jung se vale

de Nietzsche, inclusive do conceito de vontade de poder, em sua construcio teorica.

Enquanto Freud vé no instinto sexual e na nega¢@o do incesto e do parricidio a chave
do psiquismo humano, seu discipulo Adler, contrariamente, vé como inflacionado esse
teorema ¢ funda o instinto da vontade de poder, provavelmente se valendo da ideia
nietzscheana. Enquanto que para Freud tudo é efeito estritamente causal de fatores anteriores,
para Adler tudo é manobra condicionada pelo fim. Jung se apropria de ambas as concepcdes
para fundamentar seu abrangente conceito de libido. Como ja dito, libido para Jung ¢ toda
energia psiquica dispensada para determinado fim. Além de 3) a¢do, 4) reflexdo e 5) criagao,
as duas primeiras finalidades da energia psiquica, que completam sucintamente o conceito de
libido, sdo: 1) autopreservagdo e 2) preservacio da espécie.”* Se a segunda se justificaria

com a teoria sexual de Freud, ¢ na primeira finalidade instintiva (autopreservagdo) que

13 Consultar JUNG. Carl Gustav. A natureza da psique. 5* ed. Petrépolis: Vozes, 1991.
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residiria a vontade de poder. Explica Jung que ambos sdo impulsos fundamentais na psique
humana, justificando psicologicamente, inclusive, a rixa histdrica de cronicas idiossincrasias
entre Nietzsche e Wagner, este identificado com Eros e aquele com a vontade de poder. O
autor narra também a brutal diferenga de interpretacdo de casos clinicos sob a otica dos dois
impulsos fundamentais, afirmando que j4 na infancia, assim como pode ser vista a influéncia
de Eros também aparecem claros sinais de manifestagdes do instinto do poder que mais tarde,

. . . . . ~ ’ . 1
tal qual o primeiro, podem desenvolver patologias e dissociacdes psiquicas.'>

Quando Nietzsche relaciona a vontade de poder com o desejo de verdade, é possivel
compreender a imbricagdo deste conceito na figura do julgador. De como esse instinto
fundamental se coloca em sua personalidade e quais suas consequéncias. Num breve
encadeamento de concepgdes, grosso modo, pode-se afirmar que a vontade de poder faz o
julgador buscar a verdade. Essa verdade, uma vez identificada como produto da aplica¢do do
método cientifico da modernidade, ¢ a mesma que, mais tarde fundamentou o movimento
normativista no Direito. Movimento de cisdo entre jus e lex. Antes de falar da vontade de
poder no julgador, ¢ preciso tecer breves notas sobre este impulso nos demais ambitos das

instituigdes estatais.

A falta de identificag¢do entre direito (jus) e lei (lex) é também motivo da manutencao
do instinto nietzscheano da vontade de poder nos demais ambitos de Poder do Estado, que
provavelmente ndo sem razdo foram assim batizados. Se por um lado a vontade de poder para
os membros do legislativo sustenta a ideia de reunido ou concentrag¢do do poder do povo pela
nog¢do de representatividade; no poder executivo, ela segue o manuscrito de Nietzsche, para
quem a vontade de poder representa o desejo de que tudo se curve perante o homem. A
manuten¢do da vontade do soberano sobre os studitos. Por isso que aos olhos de Zaratustra, ao
que o povo rotula de bom e mau vela-se uma antiga vontade de dominio. No entanto,
Zaratustra esclarece: ndo é o rio o vosso perigo e o fim do vosso bem e do vosso mal,

156 NI Avalns .
No ambito executivo, a for¢a

sapientissimos, mas essa mesma vontade, a vontade do poder .
inconsciente da vontade de poder atua de forma a transformar o Estado no novo simbolo de
poder antes concedido a Igreja. A verdade que emanava da voz dos clérigos ¢ agora dos
representantes do povo. Seus preceitos e “verdades”, porém, ndo necessariamente s30 0s mais

justos ou democraticos. No teatro das falsas verdades da democracia e do bem coletivo,

33 Ver Capitulo III — Qutro ponto de vista: a vontade de poder em JUNG, Carl Gustav. Psicologia do
Inconsciente..., p. 22-32.
S NIETZSCHE, F. 4ssim falou Zaratustra..., p. 71.
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prepondera o sujeito solipsista moderno, muito mais prosélito de seu proprio poder do que da

justica democratica.

Relata Safranski'’, apoiado em Nietzsche que

na sociedade, o processo de poder estd em seu elemento. Que sociedades
frias representam um equilibrio de poderes, e sociedades ardentes sdo
aquelas que se movem devido as mudangas em seu equilibrio e lutam por
recupera-lo — essa ideia de uma morfologia das forcas sociais fora
desenvolvida por Nietzsche em “Humano, Demasiado Humano”. No
equilibrio dos poderes, escreve ali, esta a base da justica. O senso de justica
ndo nasce de uma moral mais elevada acima dos partidos em luta, mas ¢ a
conseqiiéncia de relagdes de equilibrio.

A evidéncia, o autor trata de um equilibrio entre os poderes institucionais de um
Estado. Porém, como equilibrar o poder dos préprios individuos que fazem parte dos poderes
institucionais? Como nao deixar que se inflacione a vontade de poder nesses individuos? Para
Legislativo e Executivo qualquer desequilibrio, tanto de seus individuos quanto dos poderes
em si, pode ser justificado como um equivoco do proprio povo pela possibilidade de livre
escolha pelo sufragio. Ainda que essa seja uma desculpa esfarrapada possivel para as
atrocidades politicas em curso, dentro do sistema adotado, ¢ o povo — sem qualquer educagio
politica em sua maioria — o “culpado” pelas escolhas inadequadas. Uso excessivo e abusivo
de poder, coronelismos e corruptividade ja sdo desequilibrios manjados nos poderes
institucionais do Estado formados pelo voto popular, especialmente no Brasil dos coronéis e

dos ledes-de-chacara, dos Sarneys e dos capangas...

No Poder Judiciario, porém, a vontade de poder dos individuos que o compde ganha
ainda mais relevancia pelo método meritério de inser¢do de seus membros. Se para
Legislativo e Executivo € possivel culpar o povo, aqui ndo hé essa possibilidade. Se ha algum
desequilibrio no instinto de poder do julgador que possa alijar a justi¢a, quem agora leva a
culpa? O mesmo “vicio” inconsciente de parlamentares e representantes do povo em relagdo
ao instinto de poder ¢ transportado de forma particular para o julgador. Nietzsche demonstra
que nao foram meros dados do acaso os enlaces da metodica cartesiana com a suposi¢ao das
verdades na modernidade: A metddica da verdade nao foi encontrada por motivos de verdade,

mas por motivos de poder, do querer ser superior [...] O critério da verdade esta no

57 SAFRANSKI, Riidiger. Nietzsche: biografia de uma tragédia. Tradugdo Lya Luft. Sio Paulo: Geragdo
Editorial, 2005, p. 263-264.
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incremento do sentimento de poder."® Essa elucidativa passagem & central para entender os
vinculos estabelecidos na ciéncia juridica entre o tecnicismo na prestacdo jurisdicional,
considerado meio seguro para encontrar as “verdades dentro do Direito”; e a implica¢do do
que poderia se chamar de temor envolto na personalidade do julgador, que ainda hoje sofre
para se livrar das amarras que a seguran¢a do tecnicismo dos codigos lhe afaga. Se trata de
ndo abandonar, pois, o posto de poder conferido pelo proprio poder instituido. Esse posto que
na verdade ¢ o lugar comum, dos pensamentos comuns (Warat), mas que ¢ travestido como o
elevado local da torre de babel institucionalizada, inalcangavel aos que ndo tem o mesmo
mérito mnemonico, a cadeira alta e o estrado solene que mascaram o grande temor pela perda

do poder."”’

Aqui se poderia tecer uma alargada critica aos critérios adotados nos concursos
publicos para a magistratura brasileira'®, reprodutores da mesma faléncia estrutural da
educacdo juridica propagada nas escolas de Direito no Brasil. Porém, das incontdveis
reflexdes que poderiam ser feitas sobre esse tema, trata-se aqui apenas do “falso conhecer”
invocado nos concursos publico para ingresso na magistratura. Isso porque a ideia narcisista
do maxime conhecimento juridico instalada no julgador por meio da mera aprovagdo no
concurso publico ¢ o que alimenta seu instinto de poder. Mal testado, o julgador afirmara
impositivamente seu mérito e sua boa qualificagdo para o exercicio da fun¢do. Mas estara apto
a fazer justica com a mera aprovag¢do que lhe outorga o rotulo de conhecedor da ciéncia

juridica?

'8 NIETSZCHE, Friedrich. 4 vontade de poder-..., p. 245 e 281.

1% Consultar STRECK. Lenio Luiz. 4 concep¢do cénica da sala de audiéncias e o problema dos paradoxos.
Disponivel em <http://www.leniostreck.com.br> Acesso em 26 de outubro de 2009. Afirma o autor que as salas
de audiéncia deveriam ser locais “isondmicos, sem diferencia¢des, discriminagdes, sem lugares diferenciados,
sem mesas mais altas, sem cadeiras com espaldar avantajado etc.” e ndo se desse conta de que também ele - sim,
o proprio juiz - estd na sala de audiéncias, e que a propalada isonomia sera isonomia ou a igualdade s6 sera
igualdade se, de fato, “todos os que estdo na sala” se beneficiarem da aludida principiologia. Ou a isonomia é
apenas para ‘os-demais-atores-que-compdem-o-cenario-daquilo-que-é-denominado-de-concepgao-cénicada-sala-
de-audiéncia’, ficando o juiz de fora da aplicagdo da principiologia?”’

10 Ver FERRAREZE FILHO, Paulo. Status x “nédo morrer de fome” ou O embrido da transformacdo das
carreiras publicas no direito. Texto publicado no Blog do Programa de Pds Graduagdo em Direito da
UNISINOS-RS. Junho 2009. Disponivel no site
<http://unisinos.br/blog/ppgdireito/files/2009/06/texto_sobre resolucao cnjl-paulo-ferrareze.pdf> Acesso em 28
de outubro de 2009. O texto fala sobre a resolugdo 75 do CNJ que tornou obrigatoria a inclusdo de algumas
disciplinas propedéuticas nos concursos publicos de ingresso a magistratura. “Considerando o atraso de tal
medida, é possivel verificar a lacuna historica na formacdo dos magistrados brasileiros que, até entdo, eram
submetidos a meros testes mnemonicos de absor¢do de uma doutrina sem substancia e de uma jurisprudéncia em
vias de colapso. Dito de outro modo: a falta de exigéncia de intelectividade ou de um pensar o Direito pela via
precedente das disciplinas propedéuticas — rechacadas ja na academia justamente pela falta de exigéncia
posterior — moldaram um julgador com altas deficiéncias pensantes. Os juizes qualificados de hoje, e ja ndo séo
poucos, qualificaram-se por conta prdpria e ndo pela exigéncia imposta pelo concurso que prestaram.”
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Essa ¢ a sentenca de Nietzsche: O conhecimento trabalha como instrumento do poder.

E a inconsciéncia de que

Assim torna-se claro que ele cresce com cada aumento de poder.
a aprovagao no certame publico ndo lhe confere tanto conhecimento quanto necessario para o
exercicio da funcdo, se transforma em uma premissa ilegitima na consciéncia do julgador. Um
ndo-didlogo com sua propria tradi¢do, para lembrar Gadamer. A partir do momento em que se
estabelece essa premissa ndo auto-evidente que constitui o “conhecer” na consciéncia do

magistrado, ocorre, simultaneamente, uma deturpagdo do “conhecer” o Direito e,

consequentemente, perdas irremedidveis na sua aplicagdo.

A manifestacdo da vontade de poder no julgador, sem que aqui se cometa qualquer
equivoco de universalizar sua perniciosidade, tem imediato efeito relacional. Para Nietzsche a
vontade de poder sé existe nas relagdes, portanto, € preciso livrar-se de representacdes
puramente materiais, mecanicas. Faz parte do poder ser considerado poderoso. O poder de
um se fortalece na imaginagdo do outro. O poderoso sé o ¢ na medida em que parece valioso,
essencial, imprescindivel, invencivel e coisas semelhantes, para outro. Se as relagdes de
poder ndo estdo ligadas com as forgas reciprocas da imaginacdo, consequentemente a
imaginagdo faz parte do processo de emanagdo encantatoria da forca interior de uma

. 162
criatura da natureza sobre a outra.

Mas afinal, o que € a vontade de poder na filosofia de Nietzsche? Entre as incontaveis

referéncias do autor, registra-se a seguinte passagem:

Que significa essa vontade de poder por parte de poderes morais que, em
colossais desenvolvimentos, passaram até aqui sobre a Terra? Resposta: -
trés poderes se escondem por tras dela: 1. o instinto do rebanho contra os
fortes e independentes. 2. o instinto dos sofredores e malsucedidos contra os
felizes. 3. o instinto dos mediocres contra os tipos de exce¢do [...] os
mediocres, como de resto o rebanho, quase ndo possuem questdes ou
consciéncia moral, - sio alegres.'®

Se a vontade de poder é o que se esconde nos fracos, nos sofredores e nos mediocres
contra todos seus personagens opostos, ¢ justamente um guerer ser que pauta o instinto de
poder em Nietzsche. A partir dessa premissa, quando se fala de vontade de poder na figura do

julgador no Direito, uma aparente contradi¢do se coloca. Identificado como membro de um

' NIETSZCHE, Friedrich. A vontade de poder..., p. 259.
12 SAFRANSKI, Riidiger. Nietzsche: biografia de uma tragédia..., p. 264.
1 NIETSZCHE, Friedrich. A vontade de poder-..., p. 160-161.
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poder institucionalizado e detentor da possibilidade de decidir, o julgador se torna uma
recriacdo contemporanea dos detentores da verdade de antanho: no medievo dos membros
superiores da igreja com as verdades de oraculo e na modernidade com os capazes de bem
aplicar o método cientifico, via régia das verdades racionalizadas por meio do esquema
sujeito-objeto.

Reproduz Morais da Rosa'®, apoiado em Valiente, grande exemplo sobre o carater
divinatdrio ainda incrustado no inconsciente do julgador, ramificacdo externa do instinto da

vontade de poder. E do juiz espanhol Eduardo Rodrigues Cano que “julgou Jesus Cristo”.

Magistrado da ‘Audiéncia Provincial de Granada’, Cano, em 21 de margo de
1990, proferiu decisdo analisando a ‘constitucionalidade’ do julgamento de
Jesus Cristo, ocorrido no ano 33. Julgando a causa do Filho de Deus, apos
narrar a vida do cordeiro de Deus, desde o seu nascimento em Belém,
reconheceu, por fim, que o procedimento adotado ndo respeitou a condigdo
humana do acusado: “Eduardo Rodriguez Cano confesé a los periodistas que
habia dictado la sentencia ‘como si fuese una oracidén, como un acto de amor
en esta sociedad deshumanizada’. ‘Al haberla dictado me considero casi un
blasfemo porque no soy nadie para juzgar o Cristo, pero mi intencidén ha sido
la de que Jesus de Nazaret tuviera una sentencia justa y dar una leccion a los
que le juzgaron’, afirmo.” 165

Assim, ¢ inevitavel que, aparentemente, se reconheca um “poder” inerente pelo
simples exercicio da func¢do dos julgadores. A funcdo de mando e de comando. Fixada essa
ideia e a de que na vontade de poder ha justamente uma auséncia de poder e uma incansavel e
beligerante busca pelo mesmo, como admitir que o instinto da vontade de poder, tal qual fala

Nietzsche, se encontra nos julgadores?

Para que se esclareca esse questionamento, a psicologia €, novamente, campo
privilegiado. Talvez o grande vicio ou preconceito ilegitimo da histéria tenha sido o
esquecimento da influéncia do inconsciente. A modernidade, de modo especial, foi o
momento de apoteose da consciéncia, de supremacia da racionalidade consciente. O interim

entre o declinio da autoridade religiosa e a instaura¢do do paradigma da linguagem. Na

1% MORAIS DA ROSA, Alexandre. Decisdo Penal: A Bricolage de Significantes. 1* ed. Rio de Janeiro: Lumen
Juris Editora, 2006, p. 282-283.

1 VALIENTE, Quico Tomés; PARDO, Paco. Antologia del disparate judicial. Barcelona: Random House
Mondadori, 2002. “El magistrado explicé que la idea de revisar el proceso contra Jesucristo desde la Audiencia
Provincial de Granada se le ocurrid tras una conversacién con un amigo suyo que le encargé el pregon para la
cofradia de la Virgen de las Maravillas y el Cristo de la Sentencia. [...] Asegurd que no le costé mucho ‘llegar a
la conclusion de que si aquel juicio se hubiera celebrado con todas las garantias (Jesucristo) hubiera sido
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absuelto, entre otras cosas porque solo tuvo acusadores y nadie que le defendiera’.
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modernidade, tudo que houvesse de intuitivo, imagindrio, dionisiaco ou simbolico era
classificado maculadamente como ocultismo, magia negra ou perversdo. Nada fora da razio
humana e daquilo que ela fichasse como certo poderia ser legitimado. Ainda que com Freud e
os surrealistas do inicio do século XX (Dali, Mir6 e Breton), o inconsciente tenha passado a
ser considerado a fonte primordial de manifestagdo da consciéncia criativa, ainda hoje, muito
do império da consciéncia da modernidade se mantém. Ainda hoje, em tempos de afirmacao
do humanitarismo, se assiste a repulsas contra manifestagdes culturais de libertacdo dos mais
puros conteudos inconscientes. Ainda hoje a sinceridade dos desejos de Sade choca as
consciéncias mais ortodoxas. Ainda hoje o homossexualismo ¢ visto por tantos como
patologia e sua natureza negada. Ainda hoje ha quem diga que o surrealismo ¢ a arte dos
loucos. Ainda hoje a poesia tem espaco reduzido. Todas essas explosdes daquilo que hé na
interioridade mais primitiva do ser humano encontram obstaculos e ndo recebem boas vindas
pela cultura posta e arraigada ao império da consciéncia racional da sociedade. Procurar os
fundamentos dessa negacdo alargaria demasiadamente o presente objetivo de responder por
que os ja “poderosos julgadores” sdo imbuidos, de modo geral, pelo instinto da vontade de

poder.

Esse “ndo querer ver” o inconsciente, essa grande cegueira as interioridades que se
arrastou durante a ignorancia histdrica do ser humano, ainda muito se mantém. A partir do
momento em que a ciéncia metodica e racional se estrutura sem a ambivaléncia consciente-
inconsciente, corre-se o risco de que os todos seus resultados se constituam como meras
mascaras a tocar apenas superficialidades. A ponta de um iceberg que fatidicamente esconde
um grande suporte que o sustenta. E retorna-se ao velho misoneismo. Tudo que ainda néo foi
¢ refutado pela falta de semelhanga do novo no ambiente consciente. O proprio inconsciente,
para que fosse aceito cientificamente, teve que ser “racionalizado” como falou-se alhures. A
partir dessas consideracdes ¢ mais facil compreender o aparente paradoxo que had na
afirmacdo de que nos julgadores esta fortemente imbricado o instinto de poder prenunciado
por Nietzsche. Atrds da méscara forte e robusta de poder dos julgadores, visualizada nas togas
— j& démodé — e no estrado elevado que os coloca abaixo do simbolo divino em um Estado
que teima em ndo terminar seu processo de laicizacdo, se esconde, com a devida escusa das
excecdes, o velho sujeito misoneista e solipsista da modernidade. Com medo de sair do lugar
comum criado pela seguranca juridica em que a verdade se encontra nos cddigos. Com os
vicios do tecnicismo dado a manter a ldgica racional-burguésa-individualista do sujeito

moderno.
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O julgador, preso as mascaras de poder e ao estrito cumprimento das verdades postas,
ainda que injustas, fica estacionado no primeiro estadgio de transformag¢do do Super-homem de
Nietzsche. E o camelo, carregado das imposicdes externas do tu deves. O Super-homem de
Nietzsche encontra umbilical correspondéncia com o processo de individuagdo de Jung, como
se fosse um produto final do autoconhecimento humano. Essa afirmacdo € notdvel quando
Safranski'®® relata que o camelo que, sem saber, segue os preceitos de manutengdo de seu
falso poder, deve se transformar em ledo. Este luta contra todo o mundo do “tu deves”. Luta
porque descobriu o seu “eu quero”. Mas enquanto luta parece negativamente preso ao “tu
deves”. O seu poder ser se desgasta na compulsdo de rebelar-se. No “eu quero” ainda existe
muito desafio e rigidez, ainda ndo ha a verdadeira liberdade do querer criativo, de deixar o
inconsciente se mostrar, de chegada a nés mesmos e ao tesouro de nossas vidas. Vontade de
poder é vontade de poder sobre si proprio [...] Quando Zaratustra atesta: onde encontrei algo
vivo, ali encontrei a vontade de poder, generaliza-se nos individuos o instinto. O julgador,

agora, ¢ nada mais que uma das pecas viciadas, a viciar sua propria funcgao.

Que deve o julgador fazer com seu poder pessoal e com aquele concedido pela
prerrogativa do dever de decidir? Para uma utilizacdo saudavel — ou até legitima — do poder,
esse impeto natural deve ser usado pelos julgadores em detrimento do povo. Ja alertava
Foucault que atras do 6dio que o povo tem da justica e dos juizes, estd uma luta anti-
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Jjudiciaria contra o poder.

Contra todas as formas de se valer do dominio da funcdo para legitimar
arbitrariedades. Ainda que o preceito de que o poder emana do povo ndo se avizinhe do
Judicidrio, ¢ importante refletir sobre o afastamento abissal entre a forca e os anseios
populares e a esfera hermética que seleciona de forma elitizada os representantes da
magistratura. O alto nivel de exigéncia mnemonica para a aprovagao, privilegia os candidatos
com possibilidade de financiar os altos custos dos cursos e mesmo das escolas preparatdrias
vinculadas as associagdes dos Estados-membros de todo pais, bem como praticamente usurpa
a possibilidade de éxito dos candidatos que ndo tenham disponibilidade de tempo integral na
preparacdo para os certames. A fung@o de julgar, historicamente deixada na mao da nobreza e
do alto clero, ¢ reproduzida no contexto contemporaneo ainda com a mesma ¢tica elitista de

manuten¢do dos privilégios do medievo. O proprio julgamento dito popular pelo Tribunal do

1 SAFRANSKI, Riidiger. Nietzsche: biografia de uma tragédia..., p. 254-258.
7 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. — Tradugdo Roberto Machado. 24% ed. Rio de Janeiro: Edi¢des
Graal, 1979, p. 73-74.
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Juri reafirma essa ideia. Nao hd, deveras, pluralidade social suficiente para que se diga que
tais decisdes refletem o anseio do povo e a possibilidade de manifestacdo de seu poder no
ambito do Judiciario. Como se percebe, a vontade de poder ndo ¢ um “privilégio” dos
julgadores no Direito, mas se constitui, contemporaneamente, como o instinto que alimenta o
horizonte de uma temeraria felicidade pré-estabelecida nos ideais de reconhecimento, status
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social e possibilidade de pertencimento a elite consumista.

O julgador, devera buscar um
autodesenvolvimento que lhe garanta a saida do lugar comum do rebanho, que lhe exorcize o
sentido de mediocridade e que lhe torne capaz de perceber os vicios legados pela
modernidade que impedem, além de um julgar mais proximo ao justo, seu proprio processo de

autoconhecimento e, consequentemente, de humanizagao.

Hé quem diga ser a indiferenca, ha quem diga ser o 6dio. Jung disse ser o poder o
maior inimigo do amor. Enquanto digressdes categoricas nos fazem refletir, ficamos com a
certeza de que enquanto no se Direito mantiver a carapuca de poder daquele que ¢ o maior
responsavel na busca pelo justo, ndo havera centelha de amor capaz de humanizar as mentes

esqualidas.

4.3 Outro ponto de vista: a “aurea mediocritas” do julgador

Geralmente os espiritos mediocres condenam tudo o que
estd além do seu alcance.

Francois La Rochefoucauld

Nietzsche lutou, acima de tudo, contra este estado de mediocridade generalizado, a
“aurea mediocritas” que encontra raiz na poética de Horacio. Proclamando-se extemporaneo
e aquele que experimentou os ares mais elevados do conhecimento, Nietzsche combateu,
sobretudo, seus contemporaneos “homens médios”. Os mesmos que, no Brasil, ainda

perambulam fantasiosamente em alguns manuais de Direito e que, até poucos anos atras,

18 Consultar BAUMAN, Zigmunt. Vida para o consumo. Tradugdo de Carlos Alberto Medeiros. Sdo Paulo:
Jorge Zahar Editor, 2008. Na obra, o autor reafirma a ja sedimentada caracteristica da sociedade pés-moderna de
excesso de consumismo para preservagdo do instinto de pertencimento ao corpo social, e acrescenta que, além
desse processo em curso, também os consumidores estdo gradativamente se transformando em mercadorias, que
devem constantemente se adaptar e se remodelar para que ndo se tornem obsoletos e alienados da sociedade em
que consomem e s30, a0 mesmo tempo, consumidos.
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compunham par romantico de um verdadeiro filme de terror juridico com a “mulher honesta”
do cddigo Bevilaqua. Homens médios e mulheres honestas sob o jugo de um julgador
educado para ser tdo médio e honesto quanto aqueles que inseriram tais invencionices no
imaginario juridico...

Antes de analisar a figura do julgador médio, deve ser reiterado o fato de que as
tentativas de caracterizar o julgador, sua personalidade e a interferéncia de alguns aspectos
inconscientes (como a vontade de poder), ndo tém o conddo de formar qualquer teoria sobre
os mesmos. Tampouco se incorreria no erro grosseiro de universalizar tais aspectos, como
referido anteriormente. Dessa forma ndo hd uma conclusdo hermética no sentido de afirmar
que todos os julgadores estdo submetidos aos seus impulsos inconscientes de vontade de
poder ou outros quaisquer, muito menos que a existéncia desses impulsos possa sempre e de
forma irrestrita, ser negativa na prestacdo jurisdicional. Ao que parece, trata-se de algumas
tendéncias, como a vontade de poder e a “aurea mediocritas”, que acompanham a

consciéncia geral da humanidade e que aqui sdo analisadas na figura do julgador no Direito.

Portanto, considerando a existéncia e imperativa influéncia do inconsciente coletivo
pela teoria de Jung, as caracteristicas do julgador aqui dissertadas pretendem demonstrar que
um didlogo parcial com a tradi¢do historica (Gadamer), especialmente com a tradigdo psico-
filosofica da modernidade, aponta para a suplantacdo do arquétipo da justica presente no

inconsciente coletivo dos julgadores.

Aqui ja se comentou brevemente sobre a supremacia da racionalidade na atividade
judicativa, bem como alguns possiveis resultados do instinto da vontade de poder no julgador.
Porque esse didlogo com a tradi¢do nunca é absoluto (seria utopia revisar todos os impulsos
inconscientes dos julgadores que porventura possam emergir na aplicacdo do Direito), elege-
se aqui outro aspecto historico que acompanha a psique humana e a consciéncia coletiva. Uma
caracteristica que, assim como a vontade de poder, pode (e apenas pode) pertencer a qualquer
ser humano: a “aurea mediocritas” ou, simplesmente, a mediocridade. Essa tentativa de
narrar a mediocridade do julgador, tem como pano de fundo a teoria desenvolvida pelo

psicologo e filosofo José Ingenieros (1877-1925) no livro O Homem Mediocre de 1913.'%

E possivel falar que a mediocridade ¢ um impulso inconsciente? Ingenieros nao
responde objetivamente essa pergunta, porém, ao longo de sua rica descri¢do & possivel

afirmar que ha uma inconsciéncia presente nos individuos que o autor denomina de homens

19 INGENIEROS, José. O Homem mediocre. Curitiba: Editora do Chain, 2008.
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mediocres. Este que poderia ser chamado simplesmente de homem médio, ¢ um meio-exato
sem suspeitar'’. Porém, mais que inconsciéncia, ¢ uma incapacidade de vencer sua propria
condicdo mediana natural, que faz Ingenieros dedicar essa reveladora obra ao homem
mediocre: sujeito a dogmas, escravo de formulas paralisadas pela ferrugem do tempo e sem
ideais. Para esses homens, suas rotinas e seus preconceitos parecem eternamente invariaveis;
sua imaginagdo obtusa ndo concebe a perfei¢do passada nem a vindoura; o estreito horizonte
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de sua experiéncia constitui o limite for¢coso de sua mente.

O autor afirma que se encontram na sociedade trés grupos de individuos: (1) aqueles
mentalmente inferiores a medida da raga, de seu tempo e da sua classe, que passam
ignorantes e completamente despercebidos, tanto pela narrativa contada pela histéria quanto
pelo seu proprio presente; (2) a grande massa de homens mediocres, que na escala da
inteligéncia humana representam o claro-escuro entre o talento e a ignordncia, que vegetam
moldados pelo meio e que ndo possuem qualquer personalidade intelectiva que os permita
distincdo de sua sociedade e (3) as almas geniosas, aqueles que estdo a frente do tempo que
habitam, os que possuem criatividade para inovar e coragem para desprezar as verdades do
senso comum, 0s que ndo aceitam qualquer tipo de domesticagdo moral ou cientifica.
Enquanto o imbecil e o génio sdo em nimero reduzido e ocupam os extremos do mundo
intelectual, o mediocre € o centro numeroso. Talvez por isso que em Ensaio sobre a cegueira,
classico em gesta¢do do romancista portugués José Saramago, apenas uma personagem tenha

mantido a possibilidade de enxergar' "> e perceber algumas obviedades.

Ainda que, a primeira vista, parecam demasiadamente 4cidas as criticas feitas por
Ingenieros, ha alguma condescendéncia em seu texto quando esclarece que os mediocres sdo
apenas o esteredtipo do homem normal, tdo necessario ao corpo social quanto os proprios

génios. Ser mediocre ndo é uma culpa, portanto. Além disso, os ideais dos homens superiores

7" INGENIEROS, José. O Homem mediocre...p.45.

T INGENIEROS, José. O Homem mediocre..., p.37.

12 Ver SARAMAGO, José. Ensaio sobre a cegueira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1995. Interessante notar
a critica social silenciosa de Saramago ao ndo batizar os personagens do romance. No decorrer do texto os
personagens sdo tratados como “Mulher do Médico”, “Rapariga de Olhos Escuros”, “Ladrdo”, “Velho de Venda
Preta nos Olhos”, em evidente alus@o a perda de identidade dos individuos por for¢a das imposi¢des do exigente
meio social contemporaneo. Consultar também PAGLIARINI, Alexandre Coutinho. A cegueira em Saramago e
o Direito. Jornal Estado de Direito, ano I1I, n°22. Porto Alegre, edi¢do de setembro e outubro de 2009, p. 6. Para
o autor, a “Mulher do Médico”, unica personagem que ndo foi acometida pela cegueira, nos lembra a
“responsabilidade de ter olhos enquanto os outros os perderam” [...] “No caos da cegueira, o obscurecimento
branco dos valores ¢ inversamente proporcional a iluminagao virtuosa advinda das qualidades de alguns poucos.”
Pagliarini sustenta que enquanto a cegueira negra ¢ apenas a auséncia fisica da capacidade de enxergar, a
cegueira branca relatada na obra trata do esquecimento de valores constitucionais como a dignidade, a igualdade,
a fraternidade e a solidariedade.
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seriam ilusdo, se ndo fossem reunidos e realizados por homens comuns que vivem esperando
— com encantadora auséncia de ideias proprias — os impulsos e as sugestoes dos cérebros

iluminados.

O autor justifica o interessante tema de sua obra, no seguinte esclarecimento:

Existe uma vastissima bibliografia sobre os inferiores e insuficientes, desde
o criminoso ¢ o delirante até o retardado e o idiota; ha, também, uma rica
literatura consagrada a estudar o génio ¢ o talento, além da historia e da arte
que convergem a manter seu culto. Uns e outros sdo, no entanto, excegdes. O
comum nao ¢ o génio nem o idiota, ndo € o talento nem o imbecil. O homem
que rodeia outros milhares, o que prospera e se reproduz no siléncio e na
escuridio, é o mediocre.'”

Essa assertiva pode ser confirmada nos escritos de Safranski sobre Nietzsche, para
quem a civilizagdo ndo existe por si mesma, mas nos grandes ‘“‘solitarios”, nos santos e
artistas é que reside seu objetivo [...] ndo ha tendéncia mais elevada do que a preparagdo e
producéo do génio."™ Dito dessa forma, sdo os produtos dos estados elevados do génio que
fazem evoluir a civilizagdo humana. Lembremos Copérnico, Darwin, Freud e Heidegger
citados no preludio do segundo capitulo, para nao alargar o elenco. Enquanto se ocupam as
almas geniosas de pensamentos capazes de produzir novos sentidos, aos mediocres resta a
tecnicidade da reproducdo, repetir € sua rotina. 4s rotinas defendidas hoje pelos mediocres
sdo simples glosas coletivas de ideais concebidos ontem pelos homens originais. O rebanho
social vai lentamente ocupando o lugar corajosamente conquistado muito antes por seus
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sentinelas [...] o que ontem foi ideal contra uma rotina, amanhd sera rotina.

A capacidade de ndo se deixar viciar por aquilo que ¢ admitido pelas consciéncias em
massa — ainda que ndo se deva fazer um juizo negativo de tudo o que se admite por essa
consciéncia geral — somado ao consciente exercicio de didlogo e respeito a tradigdo historica,
se constituem como uma possibilidade de superar a “aurea mediocritas” do julgador. E
justamente pelos prejuizos da rotina, que o julgamento mediocre deve ser combatido. Afinal,
assumir a responsabilidade de julgar seus pares ¢ um compromisso nido sé com a delegacdo do

Estado, mas também consigo mesmo.

'3 INGENIEROS, José. O Homem mediocre..., p.38-41.
17 SAFRANSKI, Riidiger. Nietzsche: biografia de uma tragédia..., p.263.
> INGENIEROS, José. O homem mediocre..., p.53.
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Em 1972 Gadamer questiona: Pode haver um mundo sem historia? Para responder a
essa pergunta, menciona o autor que deve ser levado em conta o fato de que nossa consciéncia
¢ manipulada pela opinido publica e entregue, cada vez mais, aos técnicos do poder-fazer
cientificamente fundado. No mesmo sentido aponta Foucault quando refere que hd muito
tempo que a consciéncia como saber estd adquirida pelas massas e que a consciéncia como
sujeito estd ocupada pela burguesia.'’® Detectado esse risco, Gadamer aponta a capacidade de
ver por si mesmo ¢ a consideracdo do grande livro da tradi¢do historica, como as Unicas
opedes para que se fuja do constante processo inconsciente de manipulagdo consciéncia.'”’

A passagem de Gadamer relembra a velha cisdo cliché entre “pensadores” e
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“operadores” ou entre “teoria” e “pratica”

, esta ha muito vencida pela afirmacéo do circulo
hermenéutico. Ao que parece, o conselho de Gadamer ¢ justamente para curar o senso comum,
para vencer a estreiteza das agdes do homem mediocre que pensa com a cabeg¢a alheia e imita
todos que o rodeiam (Ingenieros), para que ndo haja submissdo da consciéncia aos técnico-
operativos sem capacidade de criacdo e para que almas geniosas ndo se deixem afundar no

charco raso da rotina dos mediocres.

Mas como ¢ possivel ver por si mesmo e conscientizar a historia como quer Gadamer,
se o mediocre ¢ um inconsciente de sua propria condi¢cdo? Em um dado momento, parece ndo
haver escapatoria: ou transforma-se — com alguma formula mégica — a grande massa em
mentes geniosas, ou qualquer esfor¢o anti-senso comum ¢ em vao. Para que se leve a cabo a
superacdo da “aurea mediocritas” e que se formate um mundo com histéria e com individuos
que possam ver por si mesmos, a interagdo com o inconsciente & vital. E necessario que se
deixe o inconsciente falar, que se permita a conscientiza¢do do esquecimento pessoal e
coletivo. Além do diadlogo consciente com a tradi¢do, apenas o processo de individuagdo ¢
meio capaz de produzir tais resultados. Nao ha como incorporar a historia sem antes voltar-se

para si mesmo. Sem antes abrir-se para aquilo que ecoa no inconsciente pessoal e coletivo.

17 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder-...,p. 71.

""" GADAMER, Hans-Georg. Hermenéutica em retrospectiva: a posi¢do da filosofia na sociedade. Vol. V.
Tradugdo de Marco Antonio Casanova. — Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2007, p. 56.

'8 Ver FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder..., p. 69-79. No texto Os intelectuais e o poder, dialogando
com Foucault, Gilles Deleuze afirma a nova maneira de ver a relagdo teoria-pratica. Antes, se concebia a pratica
como uma aplicagdo da teoria ou como sendo ela propria criadora com relagdo a uma forma futura de teoria.
“De qualquer modo, se concebiam suas relagdes como um processo de totalizagdo™[...] Hoje, “as relagdes teoria-
pratica, s3o muito mais parciais e fragmentarias. Por um lado uma teoria é sempre local, relativa a um pequeno
dominio e pode se aplicar a um outro dominio [...] a relagdo de aplicagdo nunca ¢ de semelhanca. A pratica é um
conjunto de revezamento de uma teoria a outra e a teoria um revezamento de uma pratica a outra”.
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As razdes para uma reforma ou superagdo desta medianidade no julgador ndo pode ser
fantasiosa a ponto de estabelecer o limite de genialidade para legitimar um julgador na
funcdo. A elei¢do de critérios de genialidade seria demasiadamente arriscada e, com certeza,
ndo dariam conta de preencher os quadros de julgadores que cada vez se inflam mais com a
difusdo da cultura dos conflitos na sociedade. Se ¢ verdadeira a escassez de almas geniosas
como relata Ingenieros, ndo pode-se depender unicamente dessas almas iluminadas na ardua
tarefa de julgar. Sera preciso transformar a medianidade e fazer com que possa se perceber,
avaliando seu proprio local de fala, as influéncias culturais e histdricas que podem macular
seu discurso, perceber as viciosidades do discurso de poder, dialogar com a tradi¢do de forma
legitima alijando seus preconceitos estranhos a historicidade e, acima de tudo, que se volte as

suas proprias interioridades, vendo-se, julgando-se e humanizando-se.
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5 SEGUNDAS VERDADES INCONSCIENTES: REFLEXOES SOBRE OS
OBSTACULOS DO INCONSCIENTE NO DIREITO

Todo julgamento de um homem é limitado por seu tipo de
personalidade.

Carl Gustav Jung

A reagdo libertaria como contraponto ao isolamento originario de varios campos do
conhecimento cientifico ja ndo tem qualquer ineditismo nos tempos atuais. Em voga, pois, a
transdisciplinariedade e sua colorida capacidade de criar discursos pluralizados sobre temas
que antes permaneciam circunscritos as muralhas herméticas das especialidades cientificas. O
Direito, imbuido de um sufocador formalismo, se desenvolveu desde a modernidade com a
fantasia das formulas prontas. Entendido como sistema normativo aprioristico, o rigido
formalismo no Direito foi se transformando no correr dos tempos. Ainda que a constitui¢do
do Direito como sistema de normas tenha experimentado diversas mascaras tedricas, sua
falibilidade se escancarava para todos os fatos sociais que ndo encontrassem correspondéncia
exata com o “mundo juridico”, até hoje afirmado como pdlo oposto do “mundo real” nas
escolas de Direito. Se mostrando insuficiente para resolver qualquer problema que reclamasse
maior aprofundamento, o Direito teve de se tornar permeavel e acabou se abrindo para novos
olhares. Essa ¢ a razdo para que filosofia, sociologia, psicologia e outras, passassem a compor

a estrutura de formagao dos juristas.

Essa nobre preocupacgdo foi a que inspirou a recente mudancga estrutural dos certames
para ingresso na magistratura de todo o Brasil. Ainda que se possa criticar a forma de
colocacdo desses novos conteidos nas provas de ingresso, a resolucdo n. 9 do Conselho
Nacional de Justica (CNJ) torna obrigatéria a inclusdo de disciplinas como sociologia do
Direito, psicologia judiciéria e filosofia do Direito nos concursos para magistratura em todos
os ambitos jurisdicionais, sob o mote de proporcionar uma forma¢do humanistica para os

julgadores no Direito.'”

Essa mudanca no cenario juridico brasileiro ¢, sem duvida, reflexo do eco
transdisciplinar que vem da academia. Mesmo que embrionariamente, ¢ possivel observar

tentativas de fusdo de saberes entre o Direito e as disciplinas que se ocupam com o estudo do

17 Resolugdo disponivel no site: <http://www.cnj.jus.br/imagesm/resolucao_concursos.pdf > Acesso em 24 de
novembro de 2009.
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inconsciente, um movimento que vai ao encontro do horizonte transdisciplinar que ruma a
ciéncia e seu contempordneo discurso holistico. Para Céarcova'®, esse movimento acaba por
conferir alguma centralidade ao Direito, ja que, além de funcionar como regulador e como
constituidor de uma pretensa ordem, também circula por multiplos espagos que envolvem as
relacdes humanas. Dessa forma, as novas narra¢des do Direito permitem ndo apenas seu
conhecimento mais aprofundado, mas, acima de tudo, habilitam a compreensdo de outras
dimensdes de intersubjetividade.

Esse também ¢ um meio de superar os propdsitos unitarios de certeza e verdade da

. . ., . . 181
epistemologia moderna ja prenunciados por Nietzsche = :

confrontar a natureza herdada e hereditaria com nosso conhecimento,
combater através de uma nova disciplina rigorosa o que foi trazido de muito
longe e o que foi herdado, implantando um novo habito, um novo instinto,
uma segunda natureza, de modo que a primeira natureza se debilite. Esta ¢ a
tentativa de se dar, como que um passado a posteriori, de onde se gostaria de
porvir, em contraposi¢éo ao passado do qual se provém.

A propria superacdo da filosofia racionalista pela filosofia da linguagem
(Heidegger)m, que edifica a anterioridade da relacdo sujeito-sujeito em detrimento da relacio
sujeito-objeto, ¢ também pressuposto para que o Direito possa abrir suas cancelas para a
pluralidade de influxos possiveis e de raizes comuns. Nesse plano de ideias, a psicologia é
justamente o olhar capaz de destruir o conscio sujeito de direito da modernidade, tido por
completo por sua parca logica idealista e racional. A psicologia expde, nas revelagdes do
inconsciente, a incompletude no Direito de seu sujeito central. Para Jacinto Coutinho, o
Direito ganha uma nova dimensdo e abertura para uma escuta antes impossivel: a de ouvir a

. , 1 . .
voz que vem de mais-além, do Outro."®> Um outro que aqui pode ser tanto entendido como um

18 CARCOVA, Carlos Maria. Porcia y la funcion paradojal del derecho. In. COUTINHO, Jacinto Nelson de
Miranda (coord). Direito e Psicandlise: Intersecoes a partir de “O Mercador de Veneza” de William
Shakespeare. Rio de Janeiro: Editora Lumen Juris, 2008, p. 112.

'8! NIETZSCHE, Friedrich. Segunda Consideracdo Intempestiva: da utilidade e desvantagem da histéria para a
vida. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2003, p. 31.

82 Conforme STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise: uma exploracdo hermenéutica na
construg¢do do Direito..., p. 200, a linguagem ¢ totalidade, é abertura para o mundo; ¢, enfim, condi¢do de
possibilidade. Melhor dizendo: a linguagem, mais do que condi¢do de possibilidade, ¢ constituinte e
constituidora do saber, e, portanto do nosso modo-de-ser-no-mundo, que implica as condig¢des de possibilidades
que temos para compreender e agir. Isto porque ¢é pela linguagem e somente por ela que podemos ter mundo e
chegar a esse mundo. Sem linguagem nao ha mundo.

'8 COUTINHO, Jacinto Nelson de Miranda. Sistema Inquisitério e o Processo em “O Mercador de Veneza”. In.
COUTINHO, Jacinto Nelson de Miranda (coord). Direito e Psicandlise: Intersegcdes a partir de “O Mercador de
Veneza” de William Shakespeare. Rio de Janeiro: Editora Lumen Juris, 2008, p. 159.
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outro-eu, submerso na limitagdo do plano finito da consciéncia, e também um outro de fato

(outro-outro).

O que se percebe nessa imbricacdo entre psicologia e Direito ¢ que sua
interdisciplinariedade se restringe, em grande maioria, a intersec¢des ligadas ao direito penal
e criminologia, a avaliag@o dos aspectos psicologicos das testemunhas, ao direito de familia e
das criancas e adolescentes, bem como a uma notavel abertura ao campo literadrio em
exercicios que fazem da literatura o mote da producdo de sentido entre os saberes provindos
da andlise da psique e dos mais variados matizes juridicos. Assim, a psicologia que envolve o
julgador e as decisdes judiciais € incipiente e merece atengdo, principalmente em tempos de
grande protagonismo tanto do Poder Judicidrio quanto dos prdprios julgadores. Em razdo
desse contexto € que essa pesquisa buscou aportes na psicologia analitica e na hermenéutica
filosofica na tentativa de iluminar um caminho que, mesmo sem ser inédito, parece esquecido:
a influéncia do inconsciente nos processos de interpretagdo e aplicacdo do Direito pelo

julgador.

Essa investigacdo, em parte, j& vem desde muito sendo ocupada superficialmente pelos
desdobramentos da cisdo entre direito e moral'™, proprios da critica ao positivismo juridico; e
restritos a possibilidade de permitir a insercdo deste campo naquele. Entendida como um
produto ou resultado da consciéncia histdrica dos julgadores, as discussdes acerca do papel da
moral no Direito sempre se limitaram as analises de sua acolhida ou ndo. Assim, as
motivacdes inconscientes no ato de julgar representam um passo anterior ao antigo embate

entre a moral e o Direito.

Por entender que o Direito ainda faz ouvidos moucos para a voz que vem do
inconsciente e, consequentemente, para as teorias do conhecimento que se debrucam sobre
esse vasto campo de analise, € que o presente capitulo tratara sobre os aspectos inconscientes
que podem influenciar os processos de interpretagdo e aplicagdo pelo julgador. Sublinhe-se
que agora ndo se estd mais a falar de instintos especificados que podem emergir na
personalidade do julgador no exercicio de sua fun¢do, mas sim, simplesmente, sugerir que a
falta de atencdo aquilo que nos revela o inconsciente pode ser prejudicial na aplicagcdo do
Direito ¢ na busca da justica. O passo seguinte ¢ discorrer sobre a supremacia da
racionalidade nas decisdes judiciais em decorréncia da cultura patriarcal que se arrasta pelo

mundo ocidental, bem como demonstrar o processo fragmentario desse modelo pela

184 Consultar DWORKIN, Ronald. O império do direito. 2* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007.
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transformagdo do paradigma cultural (Capra). Por fim, serd feita uma breve reflexdo sobre o
choque entre a importancia da transdisciplinariedade no Direito e a vinculag¢do do julgador a
normatividade, afinal, ¢ possivel pensar o Direito fora da gaveta que o contém? E se essa
resposta for afirmativa, como fazé-lo? Ainda que atuem em dimensdes distintas, hermenéutica
e psicologia podem se aproximar para fornecer subsidios para que o julgador do Direito
conscientize sua condicdo de ser-no-mundo e que perceba a inafastdvel influéncia da psique
na atividade jurisdicional. Fugindo de um verdadeiro dilema, ndo se pretendera um resultado

final, mas apenas fazer com que uma reflexdo impulsione outras.

Quando alguém estd numa grande sala escura e pretende atravessa-la de ponta a ponta,
¢ provavel que durante o caminho, por ndo poder ver os obstaculos escondidos pela escuridao,
caia e até¢ se machuque, ainda que seja capaz de alcangar tropegamente o outro lado da sala.
Havendo, porém, um fosforo para parcamente iluminar o local e indicar as melhores
passagens e atalhos, ¢ provavel que o caminhante eleja o caminho mais adequado para
atravessar a grande sala e alcangar seu objetivo. E este o objetivo da psicologia de modo
geral: langar uma pequena luz sobre a imensiddo escura do inconsciente. Revelar as partes que
nos constituem e que nao temos capacidade de perceber. O Direito ndo pode prescindir dessa
luz. O julgador nio pode prescindir dessa luz. Por isso, apoiado na psicologia, aqui se oferta

um pequeno palito de fosforo acesso tanto aos julgadores quanto ao proprio Direito.

5.1 A influéncia do inconsciente nos processos de interpretaciio e aplicacio do Direito
pelo julgador

Os nossos sentidos ndo nos enganam.O que nos engana é
nosso julgamento.

Goethe

Freud e sua teoria sobre a psique humana auxiliaram na desconstrug¢do do paradigma
da consciéncia, que deixa de ser o centro da existéncia. Subvertendo o “eu” presente no cogito
cartesiano, Freud propds, como se viu no segundo capitulo, o inconsciente como
determinagdo primordial da vida psiquica dos individuos. Dividido e estruturado sem a
prevaléncia de sua vontade consciente, o individuo ¢ agora uma espécie de titere de si mesmo,

impulsionado pela for¢a constante dos seus nebulosos desejos inconscientes.
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Warat lembra a desaten¢do do Direito em relagdo ao inconsciente quando questiona:
Como alguém hoje pode pretender falar de Direito, assumir-se como filosofo do Direito e
ignorar Freud?'™ Ainda que a teoria freudiana apresente algumas resisténcias em relacio a
ndo superagdo do esquema sujeito-objeto, proprio do cientificismo racional, a indagacdo de
Warat parece ser muito mais um alerta para o esquecimento — ndo de Freud especificamente —
mas da autoridade do inconsciente para o pensamento cientifico pés-moderno. Afinal, como ¢
possivel, de modo geral, que as teorias do conhecimento humano desconsiderem os ecos do

inconsciente?

Tratando sobre Direito e psicandlise, Losicer lembra que a teoria do sujeito
inconsciente proposta pela psicandlise ndo se limita a transformacdo desse sujeito pela cura
psicoldgica. O proprio Freud afirmava que a psicologia ndo devia ser entendida como mera
especialidade médica. Assim, toda psicologia tem um viés social, legitimando a aplicacdo da
teoria em todos os campos em que a subjetividade comparece de forma imediata: sociedade,

cultura, histéria e politica.'™

Ainda que Freud tenha alertado para as implicacdes do inconsciente nas teorias
subjetivas do conhecimento, o inconsciente ainda parece olvidado nas disciplinas que tocam a
subjetividade humana. Sectario desse esquecimento histérico, o Direito comega, ainda que
timidamente, a arrepender-se. Comeca a prestar alguma atengdo a essa historica falta de
incorporagdo de algo tdo central, como reclama Warat. Tratando do plano juridico decisional,
Trindade'®” lembra que é razodvel estimar que uma parte dos erros judiciais estd associada
ao desconhecimento de assuntos psicologicos essenciais. Além disso, também ¢ notavel que o
ato de julgar solicita uma amplitude de conhecimentos que transcendem a esfera juridica.
Conhecimentos sobre biologia, matematica, regras de comércio e principios psicologicos,

fazem parte da imensuravel gama cultural que auxiliam o julgador no exercicio de sua fungao.

No realismo juridico ¢ possivel encontrar a corrente jusfiloséfica que primeiro
recepciona a influéncia dos aspectos psicoldgicos nas decisdes judiciais. Antes de tudo, o
realismo juridico ¢ um movimento de rea¢do contra o ja aludido formalismo no Direito.
Antimetafisico, o movimento questionou a qualidade e as propriedades de univocidade,

coeréncia e completude do sistema normativo e suas (falsas) garantias de certeza. Na escola

85 WARAT. Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio..., p. 72.

'8 LOSICER, Eduardo. Psicandlise e Direito. In: BARRETO, Vicente de Paulo (coord.). Diciondrio de
Filosofia do Direito. Editora Unisinos: Sdo Leopoldo e Editora Renovar: Rio de Janeiro, 2006, p. 670.

'8 TRINDADE, Jorge. Manual de Psicologia Juridica para operadores do Direito. 3* ed. Porto Alegre: Livraria
do Advogado Editora, 2009, p. 31.
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. 188 . . .. .
escandinava ", voltou-se para a descoberta da realidade social do Direito, sem preocupagdes
axioldgicas; enquanto na escola norte-americana, o0 movimento atentou para a apuracdo do

fundo psicoldgico das decisdes judiciais.'®’

Ainda que em tempos de neoconstitucionalismo seja quase indcuo falar das escolas do
realismo juridico, uma vez que a autoridade de uma carta constitucional democratica
extravasa com as possibilidades dessas correntes jusfilosoficas, pensadas em tempos em que
ndo havia Constituicdo (Streck), comentar-se-a aqui, brevemente sobre o realismo juridico
americano pela sua preocupagdo com os aspectos psicoldgicos da decisdo judicial. O embate
entre a pertinéncia de se pensar o Direito fora do ambito normativo-constitucional e a

vinculagdo do julgador a moldura constitucional serd tratado na Secdo 5.3 deste capitulo.

O realismo norte-americano surge na década de 1920 e é capitaneado por K. Llewellyn
e Jerome Frank. Diversamente da escola escandinava, o movimento se funda na conduta
efetiva dos magistrados, sendo, por isso, fundamental o estudo sobre o seu comportamento,

0 Debrugada na

isto é, sobre o modo como agem, independentemente do que declaram.
implicagdo dos fatores da psique que influenciam as decisdes, essa escola tenta desmascarar o
processo decisorio, mostrando que a atividade de decidir ndo obedece ao processo logico, da
premissa maior e menor a conclusdo, mas ao processo psicologico inconsciente do julgador
que procura premissas internas convenientes para decidir. Remodela, dessa forma, o proprio
conceito de Direito e de suas fontes, ao consagrar o principio psicoldgico do determinismo do
inconsciente sobre a consciéncia e da prevaléncia da decisdo sobre a lei: o direito € o fato da
decisdo e as fontes primarias do direito sdo as motivagdes interiores e emocionais do julgador

. .« o~ . ;g 191
manifestadas na decisdo juridica.

E com o realismo norte-americano que se firma a ideia de que

'8 para FABBRIS, Angela Tacca. Modelo Juridico — Realismo juridico escandinavo. In: Revista Prisma
Juridica. v. 5 — Sdo Paulo, p. 81-86, o realismo juridico escandinavo surge com Axel Hégerstrom entre os anos
de 1908 e 1917. O realismo juridico escandinavo propiciou pensar o direito de uma forma mais coerente com a
sociedade, ressaltando um singelo postulado que diz: vamos deixar de lado esse formalismo e preocupamos com
o que ¢é util para a popula¢do, so assim teremos a verdadeira justica! As principais teses aprendetadas pelos
autores realistas escandinavos dizem respeito a possibilidade e aos limites do conhecimento sobre o direito. A
grande preocupagdo ¢ com o estatuto epistemologico dos enunciados juridicos. Discipulo de Hégerstrom, Alf
Ross sustenta que os conceitos juridicos fundamentais devem ser interpretados como concepgdes de realidade
social do comportamento em sociedade. Para a ciéncia empirica do direito, as normas devem dizer como os
homens efetivamente se comportam e ndo como deveriam se comportar.

'8 FERREIRA, Fernando Galvdo de Andrea. Realismo Juridico. In: BARRETO, Vicente de Paulo (coord.).
Dicionario de Filosofia do Direito. Editora Unisinos: Sdo Leopoldo e Editora Renovar: Rio de Janeiro, 20006, p.
700.

190 FERREIRA, Fernando Galvdo de Andrea. Realismo Juridico..., p. 700-701.

I TRINDADE, Jorge. Manual de Psicologia Juridica para operadores do Direito...p. 45.



114

as decisdes judiciais sdo influenciadas pelo mundo psicoldgico de quem
efetivamente decide. Com isso, pretende-se sublinhar a expressdo do ser
humano que decide, para chamar a atencdo de que esse sujeito traz consigo
emocdes e conflitos, angulstias e circunstdncias emocionais e existenciais [...]
As decisdes sdo um produto do mundo emocional e dos aspectos irracionais
de quem decide, sendo determinante a personalidade do julgador, seus
objetivos pretéritos internalizados, suas vivéncias, especialmente as infantis,
na medida em que as relagdes primarias constituem a matriz fundamental
dos modos de se relacionar com o futuro [...] se cada um pode dar a forma
logica a qualquer decisdo, o que realmente se torna relevante ndo é mais
unicamente a questdo substantiva, mas a qualidade daqueles que tém a
missdo de decidir, a sua personalidade, os seus valores ¢ a sua ética
profissional, suas emogdes e preconceitos.'”

Atento as influéncias inconscientes das decisdes judiciais, Gulotta'® faz uma
pertinente analogia entre as categorias de juizo moral que Piaget encontrou nas criangas e
aquilo que o autor denominou de tipologia dos magistrados. Alerta que seu estudo ndo trata
de revelar infantilismos psicologicos dos julgadores no desenvolvimento de suas funcdes, mas
apenas demonstrar que algumas categorias morais infantis estdo mascaradas pelas
racionalizacdes e intelectualizagdes proprias da fase adulta. Piaget analisou o comportamento
moral e o sentimento de justica, fazendo experiéncias com criancas em relacdo as regras de

um tradicional jogo na Suica (Cricket); e encontrou trés estadgios ou niveis de juizo moral:

1°) Nesse primeiro estidgio, que vai dos primeiros meses aos seis anos aproximadamente, as
criangas jogam sem se preocupar com as regras. Tentam suprir apenas as exigéncias motoras e

as fantasias infantis;

2°) A partir dos seis anos, as criancas consideram as regras do jogo sagradas e intocaveis. Nao
aceitam qualquer sugestdo de mudancga das regras e consideram errada, ainda que com a
aprovacgdo dos demais participantes, uma minima modificacdo que seja, as regras é atribuida
uma verdade intrinseca e absoluta, cuja autoridade depende justamente de sua

imutabilidade;

2 TRINDADE, Jorge. Manual de Psicologia Juridica para operadores do Direito..., p. 46.
19 GULOTTA, Guglielmo. Dindmica psicossocial da decisdo judicial. In: Revista do Ministério Publico do Rio
Grande do Sul. — Porto Alegre: Nova Fase. V. 1, n. 22, 1989, p. 79.
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39) O ultimo estagio detectado por Piaget revela que a partir dos dez anos, as criangas aceitam
modificacdes desde que livremente determinadas. Para que as mudancas sejam aceitas ¢

necessario que haja concordancia entre os participantes do jogo.

Para o autor, os dois ultimos estagios encontram tragos semelhantes na relacdo do
julgador com as normas do sistema juridico. Se no segundo estdgio os magistrados se regem
por um invencivel formalismo e rigorismo legal, no terceiro estidgio observa-se que o
magistrado tem consciéncia de que a norma é um continuo vir-a-ser, em relacio a realidade
social. Analisando a psicologia possivel nos julgadores e seus reflexos nas decisdes judiciais,
Gulotta lembra alguns aspectos da hermenéutica filoséfica quando refere a norma como um
continuo vir-a-ser. Lembra o condicionamento a faticidade e a constante atualizacdo do
horizonte de sentido daquele que interpreta, afinal, nos postulados de Gadamer ndo ha como
se pensar em um horizonte preestabelecido, que determine, antes da interpretacdo, o resultado
que se chegard, ja que ao intérprete s6 ¢ dado o mundo na medida de sua faticidade. Além
disso, Gulotta faz lembrar a estrutura prévia de sentido ditada pela hermenéutica filoséfica
quando alerta que seu estudo pode ser auxiliar dos responsaveis por selecionar e orientar
magistrados. Refere o autor que a esses responsaveis € essencial estar atentos ao fato de que
os magistrados ja estdo pré-formados por muitos anos e presos a determinados
comportamentos psicoldgicos nos confrontos que terdo com o ordenamento juridico. Alerta —
até com alguma ironia — que as estruturas de interpretagdo que acompanham os magistrados
sdo sempre muito rigidas — e por isso aconselha que ndo se tenha muita esperanca de que
possam variar com a experiéncia — ja que sdo formatadas na infincia, periodo em que a psique

.. . 194
¢ mais maleavel.

Tendo essas solidas premissas, € possivel afirmar que, seja pelo viés da consciéncia
hermenéutica, seja pelo discurso do inconsciente da psicologia; as decisdes acabam se
constituindo em um receptaculo de processos personalissimos de cogni¢do dos julgadores.
Dessa forma, esvai-se a ideia de neutralidade do julgador, ainda proclamada pela doutrina
processualista no Direito. Um conflito eminentemente interno do julgador pode, pela
expressdo de algum contetdo inconsciente, estar presente em uma decisdo judicial. Nao ha
como negar que preconceitos de todas as ordens, tendéncias que se desenvolvem pelo contato
com o ambiente familiar e social, além de substratos culturais, influenciam os julgadores no
momento da tomada de posicdo nas decisdes judiciais. Registre-se que o objetivo desses

argumentos ndo ¢ meritorio, ou seja, ndo se trata de demonstrar de que forma devem os

9 GULOTTA, Guglielmo. Dindmica psicossocial da decisdo judicial...p. 81.
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julgadores proceder no momento de elei¢do da gama normativa que tém a mao em
determinado decisum. O que se pretende ¢ apenas fixar a ideia, repita-se, de que tanto a
hermenéutica pela categoria da estrutura prévia de sentido, quanto a psicologia pela irrupgao
dos fatores irracionais do inconsciente, sdo imanentes ao processo de interpretagdo e aplicacao

das normas (textos) no Direito pelos julgadores.

Quando, querendo conscientemente interpretar algo Dasein interpreta o mundo e a si
mesmo; pode-se dizer que Dasein, a0 mesmo tempo, estd vulneravel aos influxos
inconscientes que constituem sua prépria vontade (consciente) de querer interpretar. As
manifestagdes do inconsciente tém o desiderato de guiar finalisticamente toda atividade
racional. J4 em Freud ¢ cristalizada a ideia de que todo desejo consciente provém de uma
manifestagdo inconsciente. Ainda que seja temerario associar Dasein ao inconsciente, por
evidente quebra das categorias da hermenéutica filosofica, o objetivo é apenas afirmar que
ndo ha como negligenciar sobre a influéncia do inconsciente nos processos de interpretacao.
Nao héd como se falar isoladamente do plano consciente. Assim, ainda que a hermenéutica se
ocupe estritamente do plano da consciéncia do intérprete/aplicador, sdo tangenciais o0s
conteudos que emergem do inconsciente pessoal (recalques da primeira infancia que
constituem parte da psique como afirma Freud e também Jung) e coletivo (na recuperacdo de

comportamentos miticos e primordiais de acordo com Jung).

No mais das vezes, os procedimentos adotados pelos julgadores ndo sdo mais do que
mera justificativa para percorrer um ifer ja tracado inconscientemente (extra-racionalmente), o
que faz dos elementos do rito judicial um palco para um verdadeiro “golpe de cena”.'”> Por
essas razdes, Calamandrei interroga: Quantas vezes a fundamentagdo é uma reprodugdo fiel
do caminho que levou o juiz até aquele ponto de chegada? Quantas vezes o juiz estd em
condicoes de perceber com exatiddo, ele mesmo, os motivos que o introduziram a decidir

. 5196
assim?

. 197
No mesmo sentido, Divan

alude que as decisdes judiciais podem se transformar em
um espago de representagdo psiquica particular. De acordo com toda a complexa maquinaria
inconsciente que pode operar paralelamente aos processos da razdo-consciente, cabe

questionar: guem ou o qué, de fato, esta sendo levado a julgamento em cada ocasido? Ha

195 Expressdo de Jacinto Nelson Miranda de Coutinho utilizada por DIVAN, Gabriel Antinolfi. Decisdo judicial
nos crimes sexuais: o julgador e o réu interior..., p. 142.

196 CALAMANDRETI, Piero. Eles, os Juizes, vistos por um advogado. — Tradu¢do de Eduardo Branddo. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 175.

T DIVAN, Gabriel Antinolfi. Decisdo judicial nos crimes sexuais: o julgador e o réu interior..., p. 142-143.
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franca possibilidade de o Magistrado utilizar o Réu, de certa forma, como se objeto de

escopo psicologico proprio fosse, afinal, como lembra Morais da Rosa, hd espago para que
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no olhar do “outro” se julgue a si proprio.

Se ndo ha como apartar as evidéncias de uma Razdo-consciente do bojo
cognitivo geral (como pensava Descartes), se a aquisi¢do e transmissdo dos
saberes opera em uma escala perspectivista (Nietzsche), se a Sentenca,
definitivamente, ndo é um “pedago de ldgica” (Couture), se a proposta
silogistica ¢ marca retumbante de uma ingenuidade primaria (Ferrajoli), e
mais, se possuimos todo um universo psiquico exterior aos limites da esfera
da consciéncia (Freud) e se esse universo, dindmico, transcendente ¢ latente
de equilibrio (Jung), precisa se manifestar quando negligenciado ou mal
trabalhado, como negar a clara possibilidade de que as tonalidades psiquicas
do julgador possam escoar justamente para onde ele (cartesianamente
adestrado) cré utilizar a Razdo calculadora como ferramenta solitaria?'”

Diante desse universo de condicionantes, o julgador pode, inclusive, utilizar a decisao

como acting out™

. Gulotta lembra que concedendo a impunidade, o juiz tem muitas vezes a
sensagdo de permitir ao culpado aquilo que a si mesmo proibe. Tal qual a lei, que tem fung¢ao
de controlar a ansiedade gerada pela incerteza ¢ o medo que provém de sua ndo tutela,
também a psique toma medidas para evitar seu desequilibrio. Um juiz homossexual pode, para
defender-se da sua propria ndo aceitag@o interna, prejudicar um indiciado homossexual. Por
outro lado, um representante do Ministério Publico, em luta contra a prépria agressividade,
sera severissimo nos casos de violéncia contra as pessoas. Citando Servadio, Gulotta aduz que
0s mesmos motivos de autocondenagdo de um magistrado, que podem leva-lo a se limitar e se
punir, também sdo os que o levam, inconscientemente, a dirigir a espada da justica (uma

latente vontade de poder) contra seus semelhantes.”"

Quem, porventura, tenha reprimido sua
excessiva agressividade infantil, serd severo contra toda forma de agressdo; o timido guardara
odio em relagdo ao atrevido, a hostilidade pode esconder uma admiragio oculta, assim como o

excesso de soberba pode denunciar a inseguranca de si mesmo.

"% MORAIS DA ROSA, Alexandre. O papel do Juiz Garantista e a Execucdo Penal em tempos Neoliberais:
Eichmann e Big Brother. In:. CARVALHO, Salo (org.). Critica a Execu¢do Penal. 2* ed. Rio de Janeiro: Lumen
Juris, 2006, p. 338.

% DIVAN, Gabriel Antinolfi. Decisdo judicial nos crimes sexuais: o julgador e o réu interior..., p. 144.

2 Termo da teoria psicanalitica que se refere & exteriorizagdo, isto ¢, “traducdo para fora” de uma tensdo
psicologica de origem conflituosa que pode se alivia respondendo a situagdo presente num modo que ¢
apropriado para uma situagdo pregressa que produziu o conflito, e que tem alguns elementos em comum com a
situagdo presente, mas que ¢ inapropriado nos confrontos desta ultima. Trata-se de um equivoco inconsciente,
em que o presente vem vivido em fun¢@o do passado de modo particularmente intenso. GULOTTA, Guglielmo.
Dindamica psicossocial da decisdo judicial..., p. 82.

' GULOTTA, Guglielmo. Dindmica psicossocial da deciséo judicial..., p. 83.
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Ainda que seja grande a dificuldade de avaliar a extensdo desses fatores psicologicos
nas decisdes judiciais, ¢ completamente necessario que o julgador, integrando sua sombra
(Jung), saiba que a formagdo de seus juizos e suas exteriorizacdes € constantemente atacada
por motivos subrepticios, irracionais e emotivos. Contrarias, no mais das vezes, a moralidade

imposta pela “aurea mediocritas” do senso moral médio.*”

Como desconstrutor e surrealista juridico, Warat pede mais do Direito: pretende
subverter a ideia fossilizada no imaginario juridico de que os textos normativos estdo sempre
prontos, impedindo as erup¢des simbodlicas que os podem afetar. Essas erupgdes sdo sempre
mediadas e afetadas pela imbricagdo do julgador nesse devir que sdo as manifestagdes do
simbolico’”. As normas ndo sdo outra coisa que espacos de sentido abertos a multiplicidade
de narrativas possiveis pelos julgadores. Os juristas nem sequer parecem admitir que a relagdo
entre os significantes e seus contetidos ¢ arbitraria. Afirmando a arbitrariedade entre o
significante e o significado, se estd admitindo como arbitrariedade, a possibilidade de um

dever de sentido sempre aberto a receber, em seu campo referencial, elementos inéditos que
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%2 Nesse sentido, colaciona-se a interessante e reveladora decisdo proferida pelo Tribunal de Justica de Goias

trazida por Divan, julgando apelacdo crime interposta pelo Ministério Publico em decorréncia da sentenga
absolutdria a denuncia oferecida por crime de atentado violento ao pudor. De acordo com dados da decisdo, dois
amigos, ap6s ingestdo de grande quantidade de alcool e maconha, envolveram-se em pratica de sexo grupal
juntamente com a amante de um deles. Um dos amigos, alegando estado de inconsciéncia em razdo da ingestdo
das substincias entorpecentes, promoveu queixa alegando se tratar de sujeito passivo de crime de atentado
violento ao pudor. Além de mencionar o ato como “bacanal” o relator referiu que nessas praticas, “ninguém ¢ de
ninguém”, condenando veementemente tal pratica e revelando elementos vivos da chamada acting out de que
trata a psicanalise, como se vé na ementa da decisdo: "Apelacdo criminal. Atentado violento ao pudor. Sexo
grupal. Absolvi¢do. Mantenga. Auséncia de dolo. 1 — A prdtica de sexo grupal e o ato que agride a moral e os
costumes minimamente civilizados. 2 - Se o individuo, de forma voluntdria e espontdnea, participa de orgia
promovida por amigos seus, ndo pode ao final do contubérnio dizer-se vitima de atentado violento ao pudor. 3 -
Quem procura satisfazer a volupia sua ou de outrem, aderindo ao desregramento de um bacanal, submete-se
conscientemente a desempenhar o papel de sujeito ativo ou passivo, tal é a inexisténcia de moralidade e recato
neste tipo de confraternizagdo. 4 - Diante de um ato induvidosamente imoral, mas que ndo configura o crime
noticiado na denuncia, ndo pode dizer-se vitima de atentado violento ao pudor aquele que ao final da orgia viu-
se alvo passivo do ato sexual. 5 - Esse tipo de conchavo concupiscente, em razdo de sua previsibilidade e
consentimento preévio, afasta as figuras do dolo e da coagdo. 6 - Absolvi¢do mantida. 7 - Apelagdo ministerial
improvida." BRASIL. Tribunal de Justica do Estado de Goids. Acdrddo — Apelagdo Criminal n°® 25220-2/213.
Relator Des. Paulo Teles. Goiania, 29 de julho de 2004. De acordo com DIVAN, Gabriel Antinolfi. Decisdo
Judicial nos crimes sexuais: o julgador e o réu interior...p. 146-147, chama a atencdo o fato de que o moralismo
abrupto verificado na decisdo termina por “punir’ a vitima, uma vez que ignora a manifesta existéncia de
elementar do tipo em questdo, no intento de ndo conferir provimento ao apelo que visava reforma na senten¢a
absolutoria. Na situagdo sui generis do “bacanal”, por estar imerso em circunstancia que, segundo o Acorddo,
ofende principios minimos, a vitima é tida por consciente do “‘conchavo concupiscente” ali entravado. Ecos
inegaveis da visdo eclesiastica inquisidora se verificam em meio ao conteiido decisional, na tentativa (nem um
pouco velada) de defesa da vigéncia de um regramento moral e sexual uniforme.

2% Nido se desconhece a existéncia das categorias Real, Simbélico e Imagindrio da teoria de Jacques Lacan
(1901-1981). Inclusive, admite-se que sdo lacanianas as referéncias feitas por Warat quando trata do Simbdlico
em seus textos. Todavia, uma vez que a pesquisa tem como marco teoérico a obra de Carl Jung, ndo se adentrara
nas especificidades da teorizagdo lacaniana.
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fazem de sua relagdo com o significante algo sempre carregado de surpresas, pleno de
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distragdes e impregnado de marcas inconscientes.

Apoiado em Lacan, Warat refere que em todo simbolo e em toda leitura simbdlica
existe uma mensagem que escapa do significado-significante. Uma mensagem que mostra
indicios do recalcado, daquilo que € esquecido pela consciéncia. Assim, o dito ¢ a
manifestacdo de algo que ndo se disse. E aqui também se aproximam psicologia e
hermenéutica, pois Gadamer ratifica Lacan quando afirma que hermenéutica € o saber do
quanto fica, sempre, de ndo-dito, quando se diz algo. O simbdlico sempre nos escapa,
apresenta uma vagueza, uma ambiguidade, variagdes conotativas, indeterminagdes de
sentido, texturas abertas de cardter psiquico. As normas sdo textos transformados em ordem
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simbdlica.

Se o inconsciente forma parte de uma ordem simbdlica, deve ser considerado como
linguagem. Por meio do olhar da psicologia, o ser humano se coloca como um ser de
intercAmbio entre o simbélico, o imaginrio e o real.’*® O papel do julgador, conscio da
vivacidade de seu proprio inconsciente, € unicamente certificar-se dos prejuizos da utiliza¢do
exacerbada de suas idiossincrasias na prestagdo jurisdicional. Deve ter em mente que qualquer
passo que possa dar, nos caminhos que o levam a interpretacdo e aplicacdo do Direito, &
acompanhado pelo som de muitos outros passos. Controlando seus proprios passos,

encontrara compasso!

5.2 A manutencio da razio instrumental sobre a emocio na prestacio jurisdicional:
misoneismos do Direito

A vida do direito ndo tem sido afetada pela logica,
mas sim pela experiéncia.
Oliver Holmes

Ah, a razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda
essa coisa sombria que se chama reflexdo, todos esses
privilégios e aderecos do homem: como foi alto o seu
preco! Quanto sangue e quanto horror hd no fundo de
todas as “coisas boas”.

Friedrich Nietzsche

2% WARAT. Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio..., p. 68-71.
295 WARAT. Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio..., p. 73.
296 WARAT. Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio..., p. 74.
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Desde a instauragdo do paradigma racionalista moderno, vérias tendéncias surgiram no
Direito para uma melhor adequacdo a este modelo. A filosofia do Direito tratou de ofertar
modalidades multiplas da concep¢do normativista, mantendo sempre a ideia de que as
decisdes deveriam se sustentar em alguma das espécies de referéncia normativa. Essa conexdo
do Direito com o normativismo foi, ao longo dos séculos, mascarada como jusnaturalismo,

positivismo e até com o que se chamou de direito alternativo.

O positivismo juridico inaugurado a partir das premissas comteanas, seguiu pela
Escola da Exegese, passando pela Escola de Viena e chegando vivo nos dias atuais com os
discursos plurais acerca de um novo positivismo. Perelman identifica a mudan¢a no modo de
ver o Direito com o fim da segunda guerra e com os desdobres do julgamento de Nurenberg,
denunciando que o positivismo juridico associado ao positivismo filosofico, contrarios a
qualquer teoria do direito natural, foram a ideologia democratica dominante no Ocidente até
1945. Esse rigorismo positivista elimina do Direito qualquer referéncia ao ideal de justica, e,
da filosofia, qualquer mencdo a valores, buscando modelar tanto o Direito quanto a filosofia
pelo objetivismo e impessoalidade proprios do cientificismo, evitando, assim, possiveis

arbitrariedades por meio da escuta do subjetivismo.*"’

Com um carater mais abrangente que os positivismos de antanho, o movimento
neopositivista trata atualmente de formular teses sobre o velho embate entre a moral e o
Direito, na tentativa de harmonizar essa tensdo que nasce com o proprio Direito (lembre-se da
cooriginariedade entre Direito e moral em Habermas) e a possibilidade de sua manipulagdo
pela subjetividade daquele que o interpreta. Ndo sem razdo que atualmente se encontra forte
nas novas doutrinas de teoria do Direito as perspectivas que analisam o positivismo exclusivo

e . . .2 , e . L. 2
e o positivismo inclusivo®”®, além do positivismo denominado de ético por Tom Campbell.**’

27 PERELMAN, Chaim. Légica Juridica. — Tradugdo de Verginia K. Pupi. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, p.
91.

208 Sobre a cisdo entre positivismo inclusivo e exclusivo consultar DUARTE, Ecio Oto Ramos; POZZOLO,
Susanna. Neoconstitucionalismo e positivismo juridico: as faces da teoria do direito em tempos de interpreta¢do
moral da constitui¢do. Sdo Paulo: Landy Editora, 2006. Para o autor, enquanto o positivismo exclusivo se
sustenta no fato de que a existéncia ¢ o contetido das normas juridicas podem ¢ devem ser determinados com
independéncia de consideragdes e argumentos de indole moral, o positivismo inclusivo, opera como uma forma
de aperfeigcoar a concepgdo classica do positivismo juridico que separa diametralmente o Direito ¢ a moral.
Imaginando que algumas regras dentro do sistema devem se sujeitar a moralidade daqueles que a interpretam, o
positivismo inclusivo propde o resgate da axiologia olvidada no positivismo rigido.

29 para CAMPBELL, Tom. El sentido del positivismo juridico. In: Doxa, n. 25, 2002, o positivismo ético nio
pretende ser conceitual nem descritivo, mas sim normativo e prescritivo, justamente no sentido de prescrever,
através de normas, como deve ser o sistema juridico. Se valendo dos aportes de MacCormick, Campbell pretende
aproximar os temas de regulacdo e controvérsia juridica formatando um acordo de regras gerais pre-
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O formalismo exacerbado, calcado na concepcdo do juiz como boca da lei, restou por
distanciar o Direito da realidade. A percepg¢do dessa fragilidade do modo de dizer o Direito,
fez surgir movimentos de contrariedade ao formalismo juridico no decorrer do século XX que
tentaram resgatar o carater topico do Direito. Embasada na topoi aristotélica, a topica juridica
¢ reavivada por Viehweg com a publica¢do de Topica e Jurisprudéncia em 1953, na tentativa
de vencer o formalismo excessivo do positivismo juridico que limita(va) o instrumental
decisorio ao arcaboug¢o normativo. A topica representaria a possibilidade de adequar a
normatividade aos fatos sociais, reconhecendo o papel central do julgador na produgdo do
Direito.?'’ Para esse autor, o Direito ¢ o pensamento que o define, possuem uma esséncia
topico-problematica. Assim, o Direito ndo pode se isolar da expressdo material da verdade
humana e carece de olhos que mirem para o universo da filosofia pratica, desentranhando o
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cardter ‘inveniendi’ presente na ‘techne’ da dialética aristotélica.

Ainda que também a topica juridica possa ser criticada por defender a mutagdo das
normas para a aplicagdo casuistica e mesmo pelos riscos da ars inveniendi — que alimentam a
discricionariedade na aplica¢do do Direito —, € possivel considerar o movimento capitaneado
por Viehweg como uma tentativa de libertacdo das amarras positivistas que mantinham o

Direito engessado.

A consciéncia de que o Direito ndo poderia se manter por meros silogismos técnicos,
fizeram com que se colocasse em xeque o paradigma logico racionalista amalgamado na
estrutura positivista do Direito. Para que se possa compreender as razdes que levaram a razio
a triunfar, se faz necessario mergulhar em infinitos porqués historicos. Recuperando
rapidamente a metafisica, desde a cldssica de raiz platonica até a racional cartesiana, percebe-
se que a necessidade de respostas e verdades sempre motivou os homens em busca de lugares
seguros de discurso. Todas as teorias do conhecimento que se construiram nos pilares
metafisicos, nada mais foram que tentativas de curar a angustia que acompanhou o homem

desde a aurora da civilizacdo: descobrir a esséncia e a verdade das coisas (Streck).

determinadas que sejam contextualmente claras a ponto de definir direitos, deveres, poderes e até imunidades
das relagées juridicas. Ver mais em FERRAREZE FILHO, Paulo. Reflexdes sobre o positivismo juridico e
sobre a constituicdo das pré-compreensdes. In: Revista Captura Criptica: direito, politica e atualidade. V.2 n. 1.
Floriandpolis — Universidade Federal de Santa Catarina, 2009.

29 yer VIEHWEG, Theodor. Tépica e jurisprudéncia: uma contribui¢do a investigagdo dos fundamentos
Juridico-cientificos. Tradugao Kelly Alflen da Silva — Porto Alegre: Sergio Fabris Ed., 2008.

' NEDEL, Antonio. Uma Tépica Juridica: clareira para a emergéncia do Direito..., p. 205.
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Inserto nesse mosaico, o Direito viu-se escravo do mesmo misoneismo que ¢ imanente
aos individuos. A necessidade de conceber o Direito como sistema de normas formatadas
aprioristicamente, remonta a velha resisténcia do psiquismo de conviver com 0 novo € com 0
desconhecido. A necessidade primeva de buscar a verdade das coisas nas teorias do
conhecimento se constitui como tentativa de amenizar as anglstias da psique em relacdo a
tudo aquilo que ndo se conhece. Visto como cadtica e andrquica qualquer experiéncia que
nunca tenha habitado a consciéncia, o psiquismo opera sempre com um forte empuxo que
coordena as acdes humanas para os locais ja sabidos, seguros e conhecidos. Com isso ndo se
esta a afirmar que havera sempre uma negagdo absoluta do desconhecido. E natural, por
exemplo, que alguém que nunca tenha feito uma viagem de avido se sinta angustiado e
inseguro em relagdo a essa experiéncia ndo vivida e, portanto, ndo absorvida por seu
psiquismo. O eco quase inaudito dessa consciéncia reclamaria: “mais seguro e confortavel
seria viajar de carro ou de Onibus”, uma vez que se constituem como experiéncias ja
assimiladas pela consciéncia. Da mesma forma, o grau de angustia e desamparo desse mesmo
viajante aumentara substancialmente se o destino de sua viagem for um pais cujo idioma nao
tem familiaridade nenhuma, sendo que, provavelmente, se sinta mais confortavel de chegar a
uma cidade com a qual tenha capacidade de se comunicar por conhecer o idioma corrente.

212

Nesse sentido € o dizer de Sartre” “ quando refere que os homens tendem sempre em direcdo

aos corpos solidos em que possam manter o controle € a0 mesmo tempo se sentir controlados.

Essa tendéncia misoneista da psique ¢ a mesma dos primeiros resistentes a
considera¢do do inconsciente, como se dissertou no segundo capitulo. Como lado escuro e
territério desconhecido das interioridades humanas, o inconsciente ¢ ainda hoje considerado
um terreno movedico, de que pouco se pode falar. Resistir a consideracdo e implicagdes do
inconsciente nas teorias do conhecimento ¢ também uma forma de se manter preso no

enganoso mundo que tenta concretar pilares inabaldveis do saber.

Transportado para o Direito, esse “exercicio inconsciente” de privilegiar a experiéncia
j& vivida, fez com que se construisse um esquema regulador da vida em sociedade. Sem
davida que a criagdo do sentido a priori do Direito, que constitui o ordenamento social
apoiado na instancia da mais alta previsibilidade tanto de condutas como de consequéncias,
tem como pano de fundo a dificuldade de manipulag¢do das situacdes em que reina o resultado

ndo sabido.

212 SARTRE, Jean-Paul. E/ existencialismo es un humanismo. Traduccion de Victoria Praci Fernandez. 1* ed.
Barcelona: Edhasa, 2009, p. 25.
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Esclarecedor o comentario de Warat quando afirma que ¢ inegéavel que desde os
tempos mais remotos existiram crengas que disciplinaram a vida dos homens em sociedade.
Porém, a diferenca das regulacdes de sempre para as atuais € que estas sdo estritamente
derivadas da razdo. 4 racionalidade e a busca de certezas que gerem segurang¢a podem ser
identificadas como os dois pilares que cimentaram todo o desenvolvimento dessa historia.
Utilizando aportes psicanaliticos, comunga o autor dos comentdrios feitos acima, ao
mencionar que a busca por seguranca responde as necessidades psiquicas dos individuos de se
reencontrar com o grande Outro ou de responder aos impulsos derivados das nostalgias da
primeira mamada. Ambas as interpretacdes tratam da necessidade psicoldgica dos homens de
se reencontrar com o sentido de seguranga a que nos arrasta o inconsciente, a seguranga
simbolizada no momento mitico de imbricacdo com a mae. Nesse sentido, as palavras dadas
antecipadamente ao Direito comunicam esperancas, simbolizam seguranga e reintroduzem o
efeito imaginario do peito materno.”"® Ainda tratando dos realistas, Ferreira anota que a busca
obsessiva pela certeza é uma consequéncia do complexo de infancia, no qual a criangca
procura fugir da inseguranga e do perigo que a rodeiam, buscando sossego e estabilidade no
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seio familiar.

O esquecimento do inconsciente associado a supremacia do paradigma racional, gerou,
indubitavelmente, uma crise de percep¢do que ndo se esgota no campo juridico. Passados
mais de cem anos das inovacdes de Freud e dos multifacetados ecos antipositivistas no
Direito, percebe-se uma fragilizagdo — ainda que timida — do racionalismo cientifico. Esse
processo em curso se deve a uma mudanca do paradigma cultural. Para compreender a
transformag@o paradigmatica em curso, € preciso observar as alternancias culturais sofridas

desde a instauracdo do paradigma racionalista-cartesiano.

Apoiado na estrutura oriental do /-Ching, Capra observa a alternancia cultural de dois
polos arquetipicos: o yin como representacdo simbodlica do feminino e o yang como
representacdo simbdlica do masculino. A dindmica desses dois polos esta associada a varias
imagens antaglnicas colhidas na natureza e na vida social. O autor refere que da mesma
forma que homens e mulheres passam por fases yin e yang, também a cultura, como
fenomeno dindmico, experimenta picos em que um aspecto se sobrepde ao outro. A cultura

ocidental patriarcal, que tentou estabelecer de forma rigida que todos os homens e mulheres

213 WARAT. Luis Alberto. Do Paradigma Normativista ao Paradigma da Razdo Sensivel. In: GAGLIETTI,
Mauro; MELEU, Marcelino; COSTA, Thaise N. G (orgs.). Temas Emergentes do Direito. — Passo Fundo:
IMED, 2009, p. 15.

214 FERREIRA, Fernando Galvao de Andrea. Realismo Juridico..., p. 702.
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tém exclusivamente aspectos masculinos e femininos respectivamente; distorceu o significado
desses termos da sabedoria chinesa e colocou os homens como protagonistas na cultura. O
predominio do pensamento racional se sintetiza no cogifo, ergo sum cartesiano e demonstra
que os individuos ocidentais equipararam sua identidade com sua mente racional e ndo com
seu organismo total, cingindo arriscadamente corpo e mente. Associando o yin ao intuitivo € o
yang ao racional, Capra constroi sua tese demonstrando que atualmente assiste-se a uma
transi¢do cultural que culminard com o enfraquecimento da cultura patriarcal e a inflagdo do
feminino, cambio que, consequentemente, suplantard a supremacia do racionalismo em
detrimento das caracteristicas proprias do feminino (yin), como a intuigcdo, a criatividade, a
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sensibilidade, a emotividade e todos estados ampliados de percep¢do da consciéncia.

Sem a pretensdo de alongar a argumentacdo em torno da supremacia dos aspectos
masculinos e da sujeicdo da mulher na cultura ocidental, por ser uma constatagdo de
obviedade ululante, principalmente no periodo iluminista em que se construiram as bases do
positivismo juridico; cabe mencionar en passant que esse resultado cultural tem raizes
histéricas. Na Grécia antiga, as mulheres ja eram marginalizadas e comparadas com
estrangeiros e escravos, vivendo sempre sob tutela e dependéncia de algum homem da familia
(pai, irm@o ou marido). Em Séneca, Cicero e Teréncio; é possivel vislumbrar o parco valor
atribuido as mulheres pelas sociedades de seu tempo, quando afirmam, respectivamente: a
mulher apenas ama ou odeia, e quando pensa, pensa somente coisas malvadas; a mulher tem
tendéncia a delinquir em razdo de sua ganancia, as mulheres sdo fracas de intelecto, quase
como criangas. Também o conhecido relato biblico de Provérbios VII (25-27), confirma o
truculento reptidio ao instinto feminino: a mulher é mais amarga que a morte porque é uma
armadilha; seu coragdo, uma cilada; suas maos, cadeias; quem ama Deus foge dela, quem é
pecador é capturado por ela.*'® Esses breves relatos e a ainda persistente — mesmo que
verdadeiramente amenizada — cultura patriarcal, de homens que possuem melhores postos de
trabalho e saldrios, posi¢des politicas e diretivas, demonstram a supremacia de yang e a

supressdo de yin na cultura ocidental.

Além disso, a ideia do homem como dominador da natureza e da mulher, e a crenga no

papel superior da mente racional, se apoiaram na tradi¢do judaico-cristd, que adere a imagem

215 CAPRA, Fritjof. O ponto de mutacdo..., p. 35-37. O autor enuncia as caracteristicas de Yin como: feminino,
contratil, receptivo, cooperativo, intuitivo e sintético, ¢ de Yang como: masculino, expansivo, exigente,
agressivo, competitivo, racional, analitico. “As tendéncias yin e yang, integrativas e autoafirmativas, sdo ambas
necessarias a obtengao de relagdes sociais e ecoldgicas harmoniosas.” p. 41.

218 pRADO, Lidia Reis de Almeida. O juiz e a emo¢do: aspectos da légica da deciséo judicial..., p. 53-54.
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de um Deus masculino, personificagcdo da razdo suprema e fonte do poder unico, que governa
o mundo do alto e impoe sua lei divina. O progresso da civilizagdo ocidental se deu, pois, pelo
predominio da intelectualidade e da racionalidade, sendo que, atualmente, essa evolugdo
unilateral atingiu um estdgio alarmante. Incapacidade de manutencdo de um ecossistema
saudavel, dificuldade na administragdo das cidades, falta de recursos para uma adequada
assisténcia a saiude, educagdo e transportes publicos, riscos da ciéncia médica e farmacoldgica
e — acrescente-se — o sistema caotico e burocratizado do Estado e particularmente do Poder
Judiciario, um Poder paquidérmico, caro, oneroso, devolvido a sua grande missdo: garantir
os contratos sinalagmdticos e a propriedade privada, em nome da confiabilidade no mercado
internacional’"’; sio alguns dos resultados da exagerada énfase dada a polaridade yang

. 21
(masculino) na nossa cultura.*'®

Voz firme contra a dominagdo das caracteristicas masculinas alastradas no paradigma
cultural ocidental, Warat afirma que o maior problema do excesso de racionalismo no Direito
¢ a perda de sensibilidade. Uma insensibilidade que toca aquele que julga e seus vinculos.
Que torna insensivel a percep¢do do mundo pela frieza da fic¢do de verdade e que fomenta a
fuga alienante que proporciona as abstragdes e os anseios modernos de universalidade que
ndo permitem perceber o que a rua grita. Tal qual fora afirmado na Se¢do 3.2, a psicologia se
mantém, tal qual o Direito, presa ao esquema sujeito-objeto proprio da modernidade. Esse

atraso ¢ também detectado por Warat quando afirma que

[...] a rua grita e ndo € escutada pelos juizes, advogados, tedricos do Direito,
professores, médicos, politicos, etc., instituicdes onde o clamor da rua nio
chega, bloqueada pela razio técnico-instrumental. Tomemos como exemplo
uma institui¢do: as clinicas de assisténcia psicoldgica. Nelas, da mesma
forma que na magistratura, predominam as normas sobre as pessoas. Um
psiquiatra aplica as regras sem considerar as necessidades e as
particularidades de cada paciente.”"’

Em nome da necessidade de controlar a arbitrariedade do julgador, o racionalismo

abortou as possibilidades de interpretacdes e de decisdes sensiveis, extirpou dos juristas a

2" MORAIS DA ROSA, Alexandre. O Judicidrio e a lampada mdgica: o génio coloca limite, e o juiz? Revista
Direito e Psicanalise. v. 1. n.1. Jul/Dez 2008. Curitiba, 2008, p. 14.

218 CAPRA, Fritjof. O ponto de mutagdo..., p. 38. Alerta Capra outra questdo problematica que se desenvolveu
em razdo da supremacia da cultura do patriarcado. “[...] a excessiva énfase no método cientifico e no pensamento
racional, analitico, levou a atitudes profundamente antiecoldgicas [...] a compreensdo dos ecossistemas &
dificultada pela propria natureza da mente racional. O pensamento racional ¢ linear, ao passo que a consciéncia
ecologica decorre de uma intuigio de sistemas ndo-lineares.”

219 WARAT. Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio..., p. 52-53.
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sensibilidade que brota de seu lado yin. A magistratura decide de forma insensivel ao que as
partes do conflito necessitam. Uma decisdo insensivel ndo deixa de ser uma forma de decidir

arbitrariamente.

O proprio Jung, ao aprofundar seus estudos sobre psicologia social com os saberes
orientais, associou a anima (feminino presente na psique dos homens) ao yin da cultura
chinesa. A ideia de uma dupla polaridade (feminino e masculino) nos individuos, aparece em
varios relatos da historia: remonta o homem andrégino da mitologia grega; aparece na
narrativa cristd do livro do Génesis quando os géneros parecem se misturar nos individuos
criados por Deus®’ e na tradi¢do persa, em que seu deus cria um ser bissexual que depois é

221
separado em duas metades.

No Bangquete de Platdo, os didlogos entre Eriximaco e Aristofanes revelam a ideia de
integragdo entre o masculino e feminino na referéncia de um terceiro género da raca humana,
os androginos. Pelas maos de Platdo, Aristofanes descreve que esse terceiro género da raca,
além das qualidades intelectuais somadas pelo masculino e feminino, tinha o dorso
arredondado, quatro maos e quatro pernas, dois rostos sobre um pescogo, quatro orelhas e dois
sexos. A conjuga¢do de qualidades fisicas e intelectivas concedia forca e vigor para a tentativa
dos androginos de escalar o céu e investir contra os deuses. Sentindo-se ameacado, Zeus
sentenciou: cortarei a cada um em dois, e ao mesmo tempo eles serdo mais fracos e também
mais uteis para nos, pelo fato de se terem tornado mais numerosos; e andardo eretos sobre
duas pernas. Uma vez separados em duas partes (uma feminina e outra masculina), as partes
se tornaram eternas tésseras complementares que lutavam incessantemente para se unir

novarnente.222

Sedimentada a ideia de supressdo do feminino na cultura ocidental e a certeza, tanto
pelos opostos psiquicos de Jung (animus e anima) quanto pelas narrativas historicas ora
dissertadas, ¢ natural que esse desequilibrio histérico tenha invadido o conhecimento
cientifico. A partir dessas premissas ¢ que, contemporaneamente, se coloca em debate as
consequéncias nefastas da predominancia do racionalismo solipsista ¢ do patriarcado na

cultura. O Direito, que marcadamente transporta o signo da justica, sucumbe ao reproduzir as

20 De acordo com Génesis I, 27: “Deus criou o homem a sua imagem, a imagem de Deus o criou; macho e
fémea os criou”.

21 PRADO, Lidia Reis de Almeida. O juiz e a emo¢do: aspectos da légica da deciséo judicial..., p. 51-52.

222 PLATAO. Didlogos: O Banquete, Fédon, Sofista, Politico. Sele¢do de textos de José Américo Motta
Pessanha; traducdo e notas de José Cavalcante de Souza, Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. 5% ed. — Sdo Paulo:
Nova Cultural, 1991, p. 22-24.
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nocdes correntes do discurso sociocultural que se estrutura na empoeirada “logica de ter
logica”, de buscar as verdades pelo uso exclusivo da razdo e de outros apetrechos proprios do
senso masculino. Arraigado na aurea mediocritas das sociedades ocidentais pds-modernas, a
masculinizag¢do da cultura se configura como o grande obstaculo para o desenvolvimento do
conhecimento. Aviltando o feminino, tal qual a grande balanca historica cultua, o Direito se
desequilibra e, acima de tudo, se afasta de seu proposito diketropico, que sempre busca a

justica — em alusdo a deusa Diké da mitologia grega.

Tal qual Capra, que fala de uma cultura nascente e vaticina o equilibrio entre os
opostos culturais e psiquicos, entende-se que, no Direito, movimentos como o Direito
alternativo®>, o Direito Achado na Rua®** ¢ as inovacdes da resolu¢do n. 9 do CNJ com o
horizonte de humanizar o julgador, ainda que incipientes pela desatencdo a autoridade
constitucional e pela provavel dogmatizacdo das disciplinas propedéuticas nos certames para
magistratura; sdo vagos preludios que confirmam, no ambito juridico, os prentincios de Capra.

Na mesma linha, porém, acredita-se com maior possibilidade de éxito, estdo as novas

22 Conforme esclarecedor comentario de Lenio Luiz Streck, em entrevista concedida a Revista do Instituto
Humanitas Unisinos - IHU Online em 24 de agosto de 2009, “o direito alternativo ¢ um movimento [...] politico,
surgido na Italia, nos anos 1970. Mas note-se: na Italia havia por parte dos assim chamados “juizes alternativos”,
um ferrenho compromisso com a Constitui¢do, com o que usavam o direito alternativo como uma “instancia
normativa” contra o direito infraconstitucional e, para isso, usavam a Constitui¢io como um instrumento de
corregdo e filtragem. Ja4 no Brasil, no contexto em que surge o alternativismo, nio tinhamos — propriamente —
uma Constituicdo (lembro que viviamos sob a égide de um regime de excegdo, ditatorial). O movimento do
direito alternativo se colocava, entdo, como uma alternativa contra o status quo. Era a sociedade contra o Estado.
Por isso, em termos tedricos, era uma mistura de marxistas, positivistas faticos, jusnaturalistas de combate, todos
comungando de uma luta em comum: mesmo que o direito fosse autoritario, ainda assim se lutava contra a
ditadura buscando “brechas da lei”, buscando atuar naquilo que se chamam de “lacunas” para conquistar uma
espécie de “legitimidade fatica”. Achavamos — e nisso me incluo — que o direito era um instrumento de
dominag@o e da reprodugdo dos privilégios das camadas dominantes. Buscavamos, assim, tirar ‘leite de pedra’.”
Disponivel no site
< http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_tema_capa&Itemid=23&task=detalhe&id=1766>
Acesso em 11 de dezembro de 2009.

224 Para José Carlos Moreira da Silva Filho, também em entrevista concedida a Revista do Instituto Humanitas
Unisinos - IHU Online de 24 de agosto de 2009, “o Direito Achado na Rua ¢é originariamente um curso de
extensao universitaria a distancia criado em 1987 na Universidade de Brasilia (UnB). O curso foi elaborado pelo
Nucleo de Estudos para a Paz e Direitos Humanos (NEP) e pelo Centro de Comunica¢do Aberta, Continuada a
Distancia da UnB. Sua concepgdo ¢ baseada na Nova Escola Juridica Brasileira (NAIR), proposta pelo professor
Roberto Lyra Filho, falecido em 1986, ou seja, antes que o curso fosse langado. Na realidade, o verdadeiro
mentor de todo o projeto ¢ o Prof. José Geraldo de Sousa Junior, hoje Reitor da UnB [...] O Direito Achado na
Rua néo identifica o direito com a norma, pura ¢ simplesmente, e muito menos com a lei. O direito ¢ visto como
um processo social de lutas e conquistas de grupos organizados, em especial dos novos movimentos sociais, na
busca da emancipagdo de situagdes opressoras caracterizadas pela experiéncia da falta de satisfagdo de
necessidades fundamentais. A producdo de normas juridicas e a sua positivagdo pelo Estado é, sem duvida
alguma, um resultado almejado por este processo. E por isto que, na lapidar definigdo de Lyra Filho, o direito ‘6
a legitima organizagao social da liberdade’.” Disponivel no site
<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_tema_capa&ltemid=23&task=detalhe&id=1764>
Acesso em 11 de dezembro de 2009.
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propostas de descentralizacdo e desburocratizacdo do poder jurisdicional por meio da

mediacao.

Com Holmes e tantos outros que perceberam ser a experiéncia o perfume do Direito e

ndo a razdo, reclama-se uma obviedade: a experiéncia interna dos que no Direito estdo

envolvidos. SO assim encontrar-se-a o anverso da ldgica, essa que estanca a possibilidade de

que o Direito se revolte de si mesmo.

5.3 O problema(?) da vinculagio do julgador a normatividade: por uma psicologia no

Direito

O publico em geral parece bastante alheio a esse
problema; na verdade, parece bastante alheio a
divergéncia teorica sobre o direito.O publico estd muito
mais preocupado com a questdo da fidelidade.Politicos,
editorialistas e cidaddos comuns discutem, as vezes
acaloradamente, a questdo de saber se os juizes dos
grandes processos que atraem a atengdo publica
‘descobrem’ ou ‘inventam’ o direito que anunciam, e se
‘inventar’ o direito é estadistica ou tirania.Mas a questdo
da fidelidade quase nunca é muito veemente nos tribunais
anglo-americanos, nossos juizes raramente rvefletem
sobre se devem ou ndo observar o direito uma vez que
tenham decidido qual seu verdadeiro sentido, e o debate
publico é na verdade um exemplo, ainda que
extremamente disfar¢ado, da divergéncia tedrica sobre o
direito.

Ronald Dworkin

Talvez esta duvida seja a mais incomoda em qualquer investigacdo que tenha como

proposta sair do enquadramento proposto pela no¢do normativista que acompanha o Direito: é

possivel pensar o Direito fora da gaveta que o contém? Contrariando a assertiva de José Luis

Serrano, para quem o Direito é normatividade, Warat refere que essa presilha do Direito é que

o impede de se tornar um sistema emancipado. Com verdadeira fobia a transdisciplinariedade,

especialmente quando se trata de acrescentar a psicologia, o positivismo subliminarmente
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apoiado no jusnaturalismo, tomou lugar central na concepg¢do estritamente normativa e

fechada do Direito.*%’

Diante dessa tensdo, € preciso fazer alguns comentarios. E verdade que mesmo diante
de todas as criticas que possam ser feitas sobre o modelo de democracia vigente, para o
Direito, permanece vivo o (neo)constitucionalismo norteador do ordenamento juridico

vigente. Como registra Streck,

no Estado Democratico de Direito, para que uma lei ou parte dela deixe de
ser aplicada, deve haver uma fundamentagdo — de indole constitucional —
consistente. Sendo mais claro: se a lei ou o dispositivo ndo ¢
inconstitucional, entdo as possibilidades de sua ndo aplicacdo ficam
reduzidas a zero.”*°

Diante dessa simples, porém, importantissima observacdo de Streck; em um primeiro
momento, pode-se pensar (equivocadamente) que ndo ha razdo para trazer outros saberes para
dentro do Direito e que, uma vez legitimado pelo cariz democratico do texto constitucional,
ndo ha nem como nem o que se pensar fora dele, afinal, qualquer resolucdo que venha a
atentar contra a Constitui¢do, incorreria em alguma espécie de arbitrariedade. Dito de modo
mais direto: ndo ha Direito possivel fora da Constituicdo e, portanto, ndo ha Direito fora da
normatividade. E essa conclusdo, ainda que simplista, ndo ¢ equivocada, ja que um Direito
que busca autonomia deve, antes de tudo, controlar as decisdes judiciais, domando e
domesticando seus predadores externos como a moral, a economia e a politica, bem como

seus predadores internos, os proprios julgadores (Streck).

O que ocorre é que quando se fala em filosofia, sociologia ou psicologia como suporte
para o Direito, invariavelmente, a tradicdo estritamente positivista que se espalha nas escolas
de Direito, inclusive em relacdo aos reclames dos certames de inser¢do nas carreiras juridicas
de modo geral — do exame de ordem aos concursos para magistratura —; acaba por distanciar
essas disciplinas da perniciosa e cadtica realidade juridica vigente, que nem bem assume uma
postura de assun¢@o constitucional, nem mesmo aceita alguma possivel “alternatividade”

resultante da (m4) utilizagdo das disciplinas propedéuticas.

2 WARAT. Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio: Direito Humanos da Alteridade, Surrealismo e Cartografia...p.
59.

26 STRECK. Lenio Luiz. A concep¢do cénica da sala de audiéncias e o problema dos paradoxos..., p. 6.
Disponivel em <http://www.leniostreck.com.br> Acesso em 13 de janeiro de 2010.
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Por outro lado, ao jurista mais inquieto, que imagina ser possivel pensar o Direito fora
dos grilhdes da normatividade, sobra a sedug¢@o dos coloridos ambientes propedéuticos que
oferecem um sem fim de possibilidades de cogitagdo e medita¢do do discurso do Direito. O
convite a esses campos alargados que sdo a filosofia ou a psicologia, somados a preocupagao
de emendar um Direito que ¢ sabidamente cheio de fraturas e insuficiéncias, os leva a
esquecer da fiscalizacdo constitucional a que o Estado Democratico de Direito,

obrigatoriamente, esta coligado.

Para desfazer essa tensdo € que uma singela cisdo deve ser feita. Trata-se, pois, de uma
definicdo de objetivos a que devem se submeter o (i)Direito como ndo-normatividade e o
(if)Direito como normatividade. Porém, ainda que se prestem a objetivos diversos, o Direito
como ndo-normatividade se constitui como condi¢do de possibilidade do Direito como
normatividade, garantidor das promessas constitucionais. Essa afirmativa explica-se da
seguinte forma: tendo como premissa que o resultado a ser buscado, dentro de um Estado
Democratico de Direito, ¢ a atencgdo precisa a constitucionalidade; entdo o Direito como ndo-
normatividade, que, a primeira vista, escapa da esfera constitucional pela via das disciplinas
reflexivas, deve funcionar como auxiliar do objetivo a ser buscado pelo Direito como
normatividade, que respeita a Constituicdo e sua principiologia. Por isso que nio se pode mais
falar, por exemplo, de uma filosofia do Direito, mas de uma filosofia no Direito (Streck). Para
que se possa falar em integridade do Direito (Dworkin), o que deve estar contido na moldura
normativo-constitucional sdo as decisdes judiciais, e ndo o pensamento juridico, que deve ser
livre para auxiliar o resultado da atividade jurisdicional, que ¢ bem cotejar os casos juridicos
diante da principiologia que se impde constitucionalmente. O que a filosofia do Direito faz &,
simplesmente, ilhar o pensamento juridico, € ndo imbricé-lo. Se de um lado o controle das
decisdes judiciais deve ficar adstrito a atencdo constitucional, de outro, as disciplinas
propedéuticas devem se imbricar ne Direito, como forma de pensa-lo e auxilid-lo a atingir
tanto o seu devido grau de autonomia (afastando seus predadores externos e internos) quanto
de constitucionalidade. Essa ¢ a filosofia me Direito presente na teoria de Verdade e
Consenso™’, em que a hermenéutica filosofica — especialmente em Gadamer — é utilizada
como ferramenta aplicada me Direito, suporte para que se atenda aos pressupostos do

movimento neoconstitucionalista.

227 Consultar STRECK, Lenio Luiz. Verdade e Consenso: Constituicdo, Hermenéutica e Teorias Discursivas.
Da possibilidade a necessidade de respostas corretas em Direito. 2 ed. Rio de Janeiro: Ed. Lumen Juris, 2008.
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Apropriando-se do aforismo de Merleau-Ponty**®, para quem a filosofia ndo é um
certo saber, mas a vigilancia que ndo deixa esquecer a fonte de todo saber, acredita-se que
para o Direito, assim como a filosofia, também a psicologia, especialmente no que se refere a
intersubjetividade presente na interpretagdo e aplicagdo pelo julgador, deve funcionar como
vigilante do julgador e como fiscal da personalidade/moralidade capaz de macular o discurso

normativo-constitucional.

Assim, essas disciplinas de apoio como a psicologia e a filosofia ndo sdo contrérias a
constitucionalidade das decisdes, pelo contrario, s@o meios multiplos que auxiliam os
julgadores a observar e oferecer a resposta adequada (constitucionalmente) para os problemas
que sdo colocados a seu juizo. Tal qual a hermenéutica filosofica, acredita-se que existe uma
psicologia possivel que pode ser inserida no Direito, que auxilie na construgdo da integridade

constitucional do sistema juridico.

Assim, parece descabida a digladia¢do entre o enfoque normativista-constitucional e
aquele que se ocupa do Direito como fendmeno complexo que €, que pensa o Direito fora da
gaveta que o contém, para manter a expressao anterior. Repita-se: acredita-se que essas visdes
atuem em dimensdes distintas e se proponham a buscar objetivos também distintos. Se a
primeira, visa o controle das decisdes judiciais buscando a resposta constitucionalmente
adequada para os casos juridicos (Streck); a segunda, pode servir como suporte auxiliar desta
primeira, transformando as disciplinas propedéuticas, para que se imbriquem no Direito, para
que sejam “no Direito” e ndo mais “de Direito”. Invariavelmente, o vicio desse passo anterior,
maculara também o resultado a que se deve chegar constitucionalmente, até porque, sabe-se
que, mesmo com mascaras de constitucionalidade, incontaveis decisdes vdo contra a
principiologia constitucional. Nesse sentido € a boa inser¢do da hermenéutica filos6fica no
Direito, no sentido de combater a cultura do relativismo, em que impera a dualidade,

demonstrando que o Direito tem um “DNA”.

Apoiado em Barthes, Warat faz interessante conjectura ao mostrar o esvaziamento da
linguagem do Direito, especificamente em relacdo as normas positivas. Para o jusfildsofo, elas
carecem de atos locutorios ja que ninguém se dirige a ninguém. A linguagem do Direito de
viés normativista ndo se dirige a ninguém em concreto, sendo a quem, porventura, mata,

rouba, deve algo ou reclama algo. Compara a fala do Direito ao germe do discurso psicético:

28 MERLEU-PONTY. O visivel e o invisivel. Sdo Paulo, Editora Perspectiva, 1984, p. 190.
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229
Esse

o psicotico quando fala ndo se dirige a ninguém e por isso sua fala é oca.
esvaziamento semantico, que tenta criar sentido em algo que ainda ndo se deu, pode ser
entendido como resultado de uma desconexdo entre o Direito como-ndo normatividade e o
Direito como normatividade, em que se cultua uma tradi¢do das disciplinas propedéuticas do
Direito, mantendo, por exemplo, a filosofia de cunho estritamente positivista (Bobbio) na
formag¢do do pensamento juridico e na concepgdo de resultados que acabam descolados da

moldura principiologica constitucional.

Como pensar o Direito fora da gaveta que o contém? Parece simplista demais seguir
com Serrano, ilhando o Direito ao reduzi-lo a dimensdo normativista, sem perceber o
normativismo como um resultado cognoscente que, como tal, tem verdades pressupostas
construidas por meio da reflexdo propedéutica. Nesse embate de abstracdes ainda sem um
sujeito, € inevitavel conferir centralidade ao julgador, defini-lo como o sujeito que transita
entre o Direito como normatividade e como ndo-normatividade. Poderia se pensar até que
essa discussdo € oca e esvaziada de sentido, afinal, se relembrarmos os estagios de juizo moral
das criangas feitos por Piaget, em que se “manipula a normatividade” de acordo com cada
estagio infantil e o transportarmos para a realidade adulta e jurisdicional; se poderd observar
com claridade que cada julgador acaba incorporando caracteristicas funcionais que sdo
determinantes nas decisdes judiciais. Juizes positivistas, legalistas, alternativos e garantistas
sdo algumas das alcunhas que ecoam no “mundo juridico”.

Apoiado no estudo de Piaget, Gulotta®’

afirma que o segundo estagio moral — aquele
em que as regras sdo imutaveis — lembra o comportamento de alguns juizes em relacdo as
normas juridicas, sempre consideradas sagradas e imutdveis. Nao aceitam qualquer varia¢do
de interpretagdo e, além disso, tem a tendéncia a reproduzir — lembrando o homem mediocre
de Ingenieros — as interpretagdes ja sedimentadas pelos tribunais, sem qualquer andlise critica.
Esses julgadores consideram qualquer modificagdo do “sistema de normas” e do sistema que

exercem suas fun¢des, um afronta contra a ilusdo das certezas e segurancas: a novidade,

qualquer que seja, diminui as certezas e gera ansiedade.

Dessa forma, estabelecer um “como deve ser” das decisdes judiciais pode ser

precipitado se, antes, ndo se atentar para essas determinagdes que invariavelmente afetam as

229 WARAT. Luis Alberto. 4 rua grita Dionisio..., p. 64.

39 GULOTTA, Guglielmo. Dindmica psicossocial da decisdo judicial..., p. 80. Completa o autor, afirmando que
“¢ o magistrado que exige rigorosa aplicacdo das regras e as mantém também na explicag¢@o das suas fungdes; e é
o magistrado que, também professando acentuado rigorismo legal, estd disposto, em nome de uma equidade as
vezes apenas presumida, a for¢ar a norma com particular fantasia.
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decisdes. Em vio a justeza do “como deve ser” das decisdes enquanto haja a manutengdo da
incapacidade de perceber que caracteristicas pessoais, inconscientes, morais e culturais etc. se

(a)presentam no ato jurisdicional.

Tornando conscientes alguns fragmentos do universo inconsciente, da afetagdo
perniciosa do senso comum teorico (Warat) e da propria cultura da jurisdi¢do a que se estéd
submetido; € possivel fazer com que o “como deve ser”, “seja”. Nesse sentido, a pergunta ¢:
se os julgadores tem posi¢do central no Estado Democratico de Direito e as decisdes devem,
entdo, ser controladas, atendendo a constitucionalidade; como controlar a inconsciéncia que
os julgadores tem de si mesmo? Mais além de inquirir de que forma ¢ possivel controlar as
decisdes judiciais, como ¢é possivel controlar os juizes, por eles mesmos? Sem ter a pretensio
de solucionar essa equagdo, sugere-se que a imbrica¢do da psicologia analitica e daquilo que

Jung chamou de integragdo da sombra (processo de individua¢do), podem ser caminho para

tanto.

Por fim, os mais ortodoxos fariam exatamente essa indagag@o: porque associar o
Direito a psicologia, se, de qualquer forma, o julgador ndo pode fugir do calabouco conceitual
da lei? Propositalmente colocada essa interrogagdo sobre a real existéncia de um problema
sobre a vinculagdo do julgador no Direito quando se reflete o Direito por meio das
propedéuticas. Afinal, se ¢ verdade que o julgador estd vinculado a normatividade e dela ndo
pode escapar, como ¢é possivel que se conceba — e sabemos da recorréncia — decisdes
diametralmente opostas em casos andlogos? Como ¢ possivel a pluralidade de decisdes e
fundamentagdes se estd mesmo o julgador vinculado a normatividade? Enquanto o Direito
segue apoiado na falsa seguranca da lei, ja que tudo pode ser tudo na propagada cultura do
relativismo interpretativo, problema ndo hd no que se refere a vinculagdo do julgador ao
normativismo. A reflexdo que chama a psicologia para o Direito ndo pretende tira-lo do lugar
do normativismo. Nao! O que ndo quer dizer que o argumento de que o julgador estad
vinculado a ele sirva para macular as reflexdes sobre os personagens de um sistema que se da

mais com a abstragdo e o objetivismo, € menos com a intersubjetividade.

O Direito e sua pretensdo de garantir a seguran¢a das relagdes sociais por meio da
legalidade refrata a psicologia porque a enxerga como possibilidade de transgressdo e, logo,
de abandono do lugar de conforto, do lugar sabido, do lugar comum. Para que se encontre a

resposta adequada dentro do quadro normativo-constitucional, € preciso fragilizar a utopia da
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seguranga e da certeza, qualificando as consciéncias do intérprete do Direito. Ao julgador

resta transgredir-se.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Resta [...] essa gagueira infantil de quem quer balbuciar
o inexprimivel.

Vinicuis de Morais, O Haver

Quem és tu que queres julgar, com vista que so alcan¢a
um palmo, coisas que estdo a mil milhas?

Dante Aliguieri

E preciso lembrar o qué este estudo perseguiu durante essas paginas. Antes de buscar
respostas herméticas, meditou-se sobre a seguinte problematizagdo: tendo como premissa que
todo intérprete estd condicionado a uma estrutura prévia de sentido, ou aquilo que se
denomina de pré-compreensdo na hermenéutica filosofica e, considerando a existéncia, na
psicologia analitica de Jung, de um inconsciente de carater coletivo que ¢ imanente a condi¢io
humana; pensou-se na possibilidade de encontrar pontos de contato entre o conhecimento
empirico da psicologia analitica de Jung e o conhecimento filoséfico da teoria hermenéutica
de Gadamer, nos condicionamentos que ambos os pensamentos impdem aquele que aplica o

Direito.

Pelo fato de que as ciéncias humanas buscaram apoio na légica e na exatidao da fisica
newtoniana e da matematica — veja-se pela estrutura¢do do positivismo légico-dedutivo
transportado para o campo juridico — a linguagem, enquanto novo paradigma filoséfico resta,
ainda hoje, como personagem coadjuvante das teorias do conhecimento pela dificuldade de
superacdo do esquema sujeito-objeto do periodo moderno. Se, de um lado, essa resisténcia a
considera¢do da linguagem como suporte de ascensdo da intersubjetividade (sujeito-sujeito) ¢
sentida e pode ser facilmente vista no Direito, na recorréncia de uma pratica juridica
idealizada e fragilmente apoiada em uma “neodogmatiza¢@o” fundada na cultura das simulas;
por outro, entende-se que o paradigma da linguagem, por si s6, ndo d4 conta de resolver os
embates que nascem no campo filoséfico e cientifico a partir da consideragdo do inconsciente.
Nao ha como negar a revolucdo havida e instaurada pelos limites da linguagem (/inguistic
turn). Todavia, o advento da filosofia pela dtica da linguagem deve ser completado por uma
outra revolu¢do havida no inicio do século passado: a revolugdo do inconsciente. A recepcao

do paradigma da linguagem e a consequente fundacdo da intersubjetividade nas teorias do
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conhecimento, por si s6, mantém esquecida a influéncia do inconsciente na relagdo sujeito-
sujeito. Se a linguagem ¢ a condicdo de possibilidade dessa relagdo, o paradigma do
inconsciente — mesmo com todas as dificuldades de sua teorizacdo — ¢ meio de desvendar os

sujeitos que se imbricam nessa relagao.

Se quando falamos em linguagem falamos sempre de um local em que o consciente ¢
o comandante do discurso — e também por isso que a hermenéutica se restringe a concepgao
da luminosidade do consciente — que linguagem € possivel para dizer o inconsciente, seu
material e suas condicionantes? E da dificuldade de separar o que ¢ o inconsciente, que essa
tarefa se torna especialmente arida. Por algum comodismo, se prefere manter a velha “logica
de ter logica”. Uma ldégica que habita apenas a parte visivel da mente, do espirito, das
faculdades. A logica € atributo exclusivo da consciéncia e, como tal, ao inconsciente ndo
presta nenhuma assisténcia. Escreve Castoriadis™' que o inconsciente constitui um “lugar”
onde o tempo ndo existe [...] onde ndo se pode cogitar de contraditorios, e que ndo é
verdadeiramente um lugar, ja que o lugar implica ordem e distingdo. Dessa forma, para o
autor, o inconsciente ¢ apenas um fluxo representativo-afetivo que ndo pode ser isolado.
Ainda assim, supondo que fosse possivel isolar o inconsciente, Castoriadis questiona sobre as
representacdes — o material essencial do inconsciente: como ndo ver que elas escapam aos
esquemas logicos mais elementares, que elas fogem por todos os lados, que ndo poderiamos

submeté-la a nenhuma das exigéncias da determinidade?

Pode ser o inconsciente considerado uma armadilha da linguagem? Quando se fala,
sempre se quer dizer algo a mais do que se quer explicitamente dizer. Desde Platdo, e talvez
até antes dele, sabe-se que todo discurso € seguido de uma franja marginal de significagoes,
que pode ser mais ou menos densa, ainda que na comunicacdo cotidiana exista uma
convengdo tacita no sentido de suspender a aten¢do dessa franja conotativa, concentrando o

foco sobre o conteudo manifesto daquilo que é dito.**

A tentativa de fazer da linguagem o horizonte de sentido absoluto, resta limitada a
claridade da consciéncia. A linguagem padece por ndo poder “dizer” aquilo que sequer
sabemos que pode ser dito, mas que, de alguma forma, pode ser sentido. Se o contetido do

inconsciente é estritamente representacional, acessar o inconsciente é perceber o significado

31 CASTORIADIS, Cornelius. 4 instituicdo imagindria da sociedade. Tradugio de Guy Reynaud; revisdo
técnica de Luiz Roberto Salinas Fortes — Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, p. 316-317.

32 CASTRO, Edson Olivari de. Existo, Penso. A Filosofia e a Questdo do Inconsciente: Algumas Indicacdes.
Revista Impulso 137. N° 26, p. 3. Disponivel no site < www.unimep.br/phpg/editora/revistaspdf/imp26art08.pdf
> Acesso em 31 de janeiro de 2010.
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da representacdo, mas, acima disso, senti-la. Para acessar o inconsciente, pois, ¢ necessario
compreendé-lo, para depois interpretd-lo (Gadamer). E nessa percepcdo do significado

representacional é que o contato hermenéutico deve ser feito.

Nos dialogos feitos com o psiquiatra Medrad Boss, Heidegger, para explicar
fenomenologicamente uma alucinacdo de um paciente de Boss, salienta que existem inumeros
modos de presenca daquilo que se dirige ao Dasein a partir do aberto de seu mundo. Assim,
além de uma presenca perceptivel sensorialmente, hd ainda uma presenca das coisas que ndo ¢
percebida sensorialmente.”*® Ha algo a ser interpretado que se mostra, que ¢ dado pelo mundo
sensivel e algo que ndo se mostra. Esse ndo mostrar-se, pode ser definido como o contetido
representacional. A presenca daquilo que ndo pode ser sensorialmente percebido, ¢ uma
representacdo. Compreender essa representacdo que ndo se mostra ¢ um saber fragmentado do
inconsciente, que nunca sera um saber totalizante. Ao compreender esses fragmentos, é que se
constitui parte do processo de individuagdo de que fala Jung. Nesse transporte compreensivo
das representagdes estd o meio de encontrar o si-mesmo (self), que é encontrar a sabedoria
presente no inconsciente coletivo e na tradicdo da humanidade, compreendendo a recorréncia

dos arquétipos na atualizagdo existencial e fenomenoldgica.

O inconsciente humano ¢ um universo infindo que tudo pode armazenar e tudo pode
fazer sentir pela possibilidade e abertura holistica de cada um. De acordo com o pensamento
de Jung, os sonhos e os complexos, muito mais estes que aqueles, sdo a ponte capaz de fazer
acessar esse universo que muitas vezes ndo pode ser elaborado (manuseado) pela linguagem.
Isso porque pela paciente sapiéncia de Jung, descobriu-se que o inconsciente, especialmente o
coletivo, é representado por imagens simbolicas. As imagens oniricas do inconsciente
coletivo, assim, ndo podem ser descritas. Ndo hd como “dizer” um simbolo ou uma
representacdo em sua totalidade semantica porque, inevitavelmente, sua interpretagdo sera ou
incompleta ou arbitraria. Nesse sentido, Castoriadis afirma que a representacdo do
inconsciente ndo tem fronteiras, ¢ inanalisavel; o que a representacdo nos da ¢ apenas a

59234

“multiplicidade inconsciente”””", ou seja, a representagdo apenas serve para mostrar que o

inconsciente nio ¢é apreensivel.

Desse modo, ao mesmo tempo em que ¢ valida a ideia hermenéutica de que o mundo
que eu conhego é o mundo das palavras que eu conheco (Streck), também se valida a ideia de

que o mundo que eu ndo conhego é, antes de ser o mundo das palavras que eu ndo conhego, o

233 HEIDEGGER, Martin. Seminarios De Zollikon. Petrépolis: Vozes, 2001, p. 191.
24 CASTORIADIS, Cornelius. 4 institui¢do imagindria da sociedade..., p. 318.
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mundo que eu ndo conhego pela impossibilidade de superacdo da ténue fronteira entre o
consciente e o inconsciente. Se ndo posso acessar determinado contetido inconsciente, sequer
posso saber se a linguagem sera capaz de “traduzir” tal conteudo. Essa afirmagdo demonstra,
ainda que sutilmente, que mesmo a linguagem como paradigma filosofico, segue amarrada a
logica racionalista que sempre quer dizer e significar os objetos. Nao se pode incorrer no erro
de considerar a propria linguagem como um objeto! Quando se pensa pela Odtica do
inconsciente, ndo ha manuseio possivel da linguagem, porque as palavras sdo sempre
carregadas de sentido, como bem insiste a filosofia hermenéutica. E nesse sentido que
Gadamer™” questiona: Que espécie de equipamento é o do homem? E por que se deve ver na
“palavra”, seguindo os antigos pensadores, uma posi¢do tdo decisiva? Existem outras
simbolizacdes mediante as quais os individuos se diferenciam de todos outros animais. O
homem se reconhece em todos os instrumentos, monumentos € emblemas que cria e configura
em seu redor. 4 palavra ndo é a unica atividade simbolizante. Cotejando o saber da filosofia
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de Heidegger e percep¢des de tedricos do inconsciente, Castro™ observa que

toda reflexdo heideggeriana sobre a linguagem (e em seu horizonte, sobre a
temporalidade, da qual ¢ inseparavel), desvelada como a compreensdo do ser
do existente que caracteriza o Estar-ai, poderia certamente fecundar o
dialogo entre a psicanalise ¢ a fenomenologia. Afora a condic¢do existencial
de estar-langado para o futuro que a nogéo psicanalitica de desejo implica, o
carater absolutamente desrealizante da linguagem (porque a encontramos ja
ai e jamais chegamos a domina-la) apontado por Heidegger parece-me
bastante proximo a afirmacgdo de Lacan de que “o inconsciente é essa parte
do discurso concreto, enquanto transindividual, que falta na disposi¢do do
sujeito para restabelecer a continuidade de seu discurso consciente.”

Se todo pensamento ¢ uma interpretacdo pelo condicionamento da compreensdo
existencial como quer a hermenéutica filosofica, entdo a estrutura prévia de compreensdo abre
espaco justamente para um alargamento do seu proprio objetivo. Como avaliar a proje¢ao
histérica que condiciona o intérprete e sua propria dimensdo prévia de sentido sem avaliar a
determinidade de seu inconsciente? Haverd uma arbitrariedade originéria na interpretagdo se
esse intérprete estiver condicionado pelos conteudos presentes no seu inconsciente pessoal e

coletivo como postula Jung?

35 GADAMER, Hans-Georg. Elogio da Teoria. Tradugio de Jodo Tiago Proenga. Lisboa: Edi¢des 70, 1983, p.
17.
336 CASTRO, Edson Olivari de. Existo, Penso. A Filosofia e a Questdo do Inconsciente..., . 5.
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Aqui reside uma constatacdo de relevo nessa imbricacdo transdisciplinar entre filosofia
e psicologia: ¢ justamente na mais valia da tradicdo pela hermenéutica filoséfica, que parece
estar presente o maior contato entre esses dois campos do conhecimento. Se de um lado
Gadamer sustenta que compreender a tradi¢do ¢ adquirir discernimentos e reconhecer
verdades, e que para fundir horizontes de sentido ¢ vital um didlogo auténtico com a tradi¢éo;
de outro, Jung constréi empiricamente a ideia de inconsciente coletivo por meio da
simbologia dos povos antigos, da antropologia, da mitologia e da histéria humana em geral,
na tradi¢do, enfim. Apoiador silencioso da perspectiva junguiana, Gadamer™  escreve que
desde que a civiliza¢do ¢ um didlogo, ela se constituiu em uma historia una da humanidade.
Quanto mais pesquisamos as culturas primitivas e arcaicas, os antigos vestigios da vida

humana ou as ilhas étnicas; mais sabemos sobre a tradi¢do da histdria universal que estamos

inseridos.

Desconstruindo a ideia de justa estreiteza entre tradi¢@o e palavra, Gadamer afirma que
ainda que tradi¢do deva ser entendida, em primeiro lugar, como as noticias escritas que nos
chegam por meio da palavra, das transcri¢des e reprodugdes; ¢ também certo que ha uma
tradicdo oral, e j& ndo podemos estar tdo convencidos da primazia da escrita para toda a
configuracdo poética. Encaramos a sério que algo como a passagem do discurso a arte possa

suceder através da ‘mneme’, através da memoria, e ndo apenas por intermédio da escrita.

Por certo que essa afirma¢@o de Gadamer ¢ muito proxima daquilo que Jung definiu
como inconsciente coletivo. A ideia de transferéncia inata dos conhecimentos é o sustentaculo
da sua teorizagdo dos arquétipos do inconsciente coletivo. Quando, estudando as fantasias da
paciente Frank Miller, Jung reuniu uma série de materiais e conhecimentos histdricos sobre
mitos, contos de fadas e motivos religiosos oriundos de remotas paragens do mundo; pode
compreender e interpretar as imagens de sua paciente. Depois de colher esses dados, Jung se
impressionou com o fato de sua paciente ter, espontaneamente, produzido imagens e temas
semelhantes aos da mitologia egipcia, das tribos aborigenes da Australia e de povos nativos
das Américas. Associando esse paradigmatico caso de Frank Miller com o sonho que teve em
que descia os pordes de uma casa (ver capitulo 2); comegou a reunir pecas daquilo que mais

tarde teorizou como inconsciente coletivo e seus arquétipos. Isso significaria a existéncia

7 GADAMER, Hans-Georg. Elogio da Teoria..., p. 11-12.
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material no inconsciente do que ai ndo foi colocado por repressdo da consciéncia, mas que

, 238
estava ai desde o comecgo.

O proprio Jung ao tratar da tensdo entre contrarios ou mesmo dos pares de opostos,
revelando, assim, a dindmica constante entre o consciente € o inconsciente para viabilizagao
do processo de individuacdo, também parece tocar na ideia presente na circularidade
hermenéutica e na aquisi¢do de discernimentos que fala Gadamer. Cabe lembrar que o
mecanismo psicologico chamado por Jung de individuacdo, ¢ feito como compensac¢do. A
relacdo entre consciente e inconsciente € sempre compensatoria. O crescimento do ego para
fora resulta numa separagdo entre a consciéncia do ego e a matriz inconsciente donde
provém. O ego tende, entdo, a se tornar unilateral e excessivamente confiante em si mesmo.
Quando isso ocorre, o inconsciente passa a tentar compensar essa unilateralidade a fim de
introduzir equilibrio no sistema psiquico. Com o passar do tempo, essas diversas e pequenas
compensagdes cotidianas se acumulam e se tornam padrdes formadores da espiral de
desenvolvimento para a totalidade.”® Essa no¢io em Jung, ainda que consideradas as
diferenciagdes feitas no primeiro capitulo entre as verdades empiricas e filosoficas, toca a
analitica existencial de Heidegger. A ndo-individuacdo ou o estagio sem desenvolvimento
psiquico, se aproxima do conceito de inautenticidade — situagdo inicial, espontdnea e
ineludivel do Dasein (estar-ai). Como ser-para-a-morte vivemos em evidéncias que
consideramos naturais, relutante de uma incessante e auto-predicativa interpretagdo. Essa falta
de claridade de si-mesmo e essa receptividade acriteriosa pode ser definida como uma ndo-
consciéncia (inautencidade). Citando Heidegger, refere Castro®* que apenas a angustia é
capaz de nos arrancar da inautencidade para um ser-si-mesmo, auténtico e singularizado.
Ainda assim, imediatamente mergulhamos de novo na situa¢do anterior, pois no modo de ser

auténtico também nos damos conta do qudo inarredavel é nossa pertenga ao mundo comum.

. ~ , 241

Quando logo na introduc¢do de Verdade e Método I, Gadamer™ afirma que sua
investigacdo se da por meio da arte, prometendo — ja conclusivamente — que & possivel
experimentar a verdade na arte, a conexao com o inconsciente na teoria de Jung parece abrir

um vasto campo reflexivo. Como encontrar a verdade por meio da arte sem avaliar os reflexos

¥ MURRAY, Stein. Jung: o mapa da alma. Tradugio de Alvaro Cabral; revisdo técnica de Marcia Tabone. 5
ed. Sdo Paulo: Cultrix, 2006, p. 86-87.

29 MURRAY, Stein. Jung: o mapa da alma..., p. 157.

29 CASTRO, Edson Olivari de. Existo, Penso. A Filosofia e a Questdo do Inconsciente...,p. 4.

! GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I..., p. 31.
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do inconsciente na producdo artistica? Principalmente no século passado em que os

surrealistas (Magrite, Dali, Miro etc.) gritaram com tinta o inconsciente em suas telas?

A tarefa hermenéutica, associada a filosofia, ¢ o ponto de partida para que se possa
compreender que os sentidos se antecipam até mesmo ao exercicio fundamental de questionar
que a filosofia propde, para que, a partir de respostas possiveis, seja também possivel
desconstruir fundamentos na elaboragdo constante de novos conceitos. Nao sem razdo que
desde Heidegger filosofia se diz hermenéutica. E essa tarefa é perfeitamente desvelada tanto
por Heidegger quanto por Gadamer, que condicionou o ser ao circulo hermenéutico e o

interpretar a uma raiz comum e inerente a condicdo humana: as pré-compreensoes.

Se de um lado Gadamer sustenta que as pré-compreensdes por meio de uma tradi¢do
auténtica sdo determinantes no processo interpretativo, Jung postula que todo o saber conscio
¢ uma recuperacdo das imagens miticas e arquetipicas do inconsciente coletivo. Heidegger,
aligs, esclarece que “Saber” é trazer algo a luz.*** Esse “trazer” da conceituagio de saber de
Heidegger oferece uma pista sobre a existéncia de saberes inatos, de conteudos presentes na
instancia coletiva do inconsciente, forte nas imagens miticas como repositorio da sabedoria da
humanidade. Se “trago” algo € porque este algo ja existia em algum lugar. Mais: significa que

pude ir buscé-lo.

Quando Gadamer fala em mneme (memoria) como condi¢do de possibilidade para a
constitui¢do da tradicdo, pode-se indagar: de onde partem as pré-compreensdes do intérprete
e, especialmente, do intérprete do Direito? Ou melhor: como se constituem as pré-

compreensdes no universo de sentido de quem interpreta?

Tendo a nogdo gadameriana de que as pré-compreensdes> " sdo elemento fundante da
applicatio, é que se faz necessaria uma (re)constitui¢do de suas bases fundantes. Desde logo,
apoiado na consideracdo de que Gadamer pretende liberar a hermenéutica da alienagdo

estatica e historica e considera-la através da pura experiéncia da existéncia humana e de que a

2 HEIDEGGER, Martin. Seminarios De Zollikon..., p. 198.

8 Conforme SILVA FILHO, José C. M. H. Hermenéutica Filoséfica e Direito: O exemplo privilegiado da boa-
fé objetiva no direito contratual..., p. 98-99, “a pré-compreensdo advém da propria estrutura do conhecimento do
homem, desnudada neste aspecto por Heidegger, demonstrando que toda atividade intelectiva pressupde um pré-
entendimento ou uma compreensdo primeira sobre a qual se apoia. Desta feita, a interpretagdo da norma juridica,
como qualquer outra forma de conhecimento, derivada desta circunstancia, opera em uma dindmica circular e
ndo linear como entende a teoria da subsung¢do.” Conclui o autor, ainda que “a pré-compreensdo funciona como
antecipagdo do todo diante do texto da norma, mas tal antecipagdo apoia-se ndo sé no dmbito textual, mas refere-
se igualmente ao problema a ser resolvido juridicamente ¢ ao mundo da vida apontado pelo texto da norma,
cujos elementos transcendem os limites deste (...) entrar no circulo de modo correto significa realizar o esfor¢o
de conhecer nossos pressupostos e aceitar o risco de que, no embate com as normas € os casos a se resolver, tais
pré-conceitos sejam alterados.”
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compreensdo do ser pertence ao modo de ser deste ente que denominamos Dasein” ; a

formatacdo da ideia de memoria dos sentidos é colocada aqui como ponto de partida para uma
analise regressa das pré-compreensdes. Com isso se objetiva refletir — sem a pretensdo de
esgotamento —, de que forma as pré-compreensdes se instituem dentro do mundo de sentidos

de quem interpreta.

Por estarem, inconscientemente, imersos em algo que se poderia denominar de
memoria de sentidos, é que os individuos carregam no bojo de seus “aparelhos de
interpretacdo das coisas do mundo”, uma carga de pré-compreensdes que ndo permite
interpretagdes discriciondrias. Seja por meio da recuperacdo de sabedorias inatas, seja por
meio da aquisicdo de sentido consciente a partir da contextualizacdo com o meio; toda
interpretagdo tem determinada base psiquica e, por isso, num sentido ampliativo e por ora
esquecendo do Direito, ndo se pode falar em discricionariedade interpretativa, mas de

inautenticidade em relagdo a tradicdo (consciente e inconsciente).

Essa construgdo se apoia na ideia de que o mundo ndo é dado ao Dasein como um
conjunto de objetos com os quais, seguidamente, se relacionaria, para, entdo, atribuir
significados e fung¢des. Isso porque as coisas ja vém desde logo e sempre dotadas de uma
funcdo, isto é, de um significado, e podem manifestar-se como coisas, unicamente no
momento em que se inserem numa totalidade de significados de que o Dasein ja dispde. O
mundo se da para n6s na medida do patrimonio de ideias que temos, ¢ dizer, na medida de
certos pré-juizos (pré-compreensdes) que nos guiam na descoberta das coisas. O Dasein nada
tem daquele sujeito racional do cogito cartesiano, ou melhor, ndo é o sujeito do cogito, porque
essa ¢ uma nogdo que pressupde precisamente que o sujeito ¢ algo que se contrapde a um
objeto. A elaboragdo da relag@o origindria entre o mundo e o Dasein que se inserem como
uma compreensdo articulada de uma pré-compreensio é que formam o circulo
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hermenéutico.

Esse “ja dispor dos significados do Dasein” ¢ que se coloca como objeto de andlise
tanto na tentativa de analitico-empiricamente construir uma “heranga” das pré-compreensdes,
quanto para avaliar a rota que essas herangas tracam até a interpretacdo/aplicacdo (Gadamer)
do/no Direito. Pois que para Gadamer, a interpretagdo dos textos e a compreensdo nas

ciéncias do espirito sdo vistas agora como uma decorréncia da estrutura ontologica de preé-

2% STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica na construgdo do
Direito..., p. 193.
25 STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise: uma exploragdo hermenéutica na construgdo do
Direito..., p. 196.
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compreensdo do homem, ou seja, o autor avalia o ponto de chegada de Heidegger no
desenvolvimento de uma dimensao prévia do conhecimento (pré-estruturas do conhecimento)

que parte de uma compreensio (sempre) existencial.**®

Dessa forma, por exemplo, ndo se pode esperar que um livro com o titulo de “Receitas
Culinarias” contenha (considere-se esse conteido como a utopia moderna da “esséncia das
coisas”) instrugdes de como montar uma bicicleta. A capa desse livro e seu titulo estdo para
uma ementa jurisprudencial que serve de fundamentacdo para decidir um caso juridico, assim
como o conteudo do livro esta para a fundamentagdo e para o caso concreto que determinaram
o surgimento dessa mesma ementa. Isso porque o sentido que nos ¢ antecipado pode esconder
um dos conteudos (ou todo ele) de um objeto, que, a medida que ¢ coisificado e
instrumentalizado, torna-se, a0 mesmo tempo, traidor do intérprete e predador de um sentido

que previamente esta colocado.

Desde um ponto de partida regressivo, ou seja, através de um “olhar atras das pré-
compreensdes” € que cabe a investigacdo acerca de quais sdo as etapas de formacgdo ou os
elementos formadores das pré-compreensdes encravadas em quem interpreta. Por entender
imperativa para essa tentativa a imbricag@o da psicologia é que deve ficar claro que esta ndo ¢
uma tentativa de construir — ou mesmo de decifrar — uma psique pretensamente ligada a ideia
heideggeriana de Dasein. De fato, ndo parece haver uma psique em Dasein. De qualquer
forma, pode-se afirmar que Dasein se esgota justamente na medida das pré-compreensdes que
possui, sendo a investiga¢do pregressa deixada de lado pela hermenéutica, justamente porque
se ocupa apenas do campo consciente. Para teorizar a ideia existencialista e a faticidade
daquele que interpreta ¢ que Heidegger cria Dasein, afinal, ndo hd como estabelecer, em um
exame a posteriori, as condicionantes especiais (quando o caso ja esta dado) de algum caso
interpretativo. Entende-se que a formula contida em Dasein tenta mostrar, aprioristicamente,
que ¢ apenas a posteriori que ¢ possivel interpretar de forma legitima! Por essas razdes que se
compreende que a andlise do psiquismo tenha sido deixada de lado, ja4 que sempre trata de

condicionantes pessoais, dadas a posteriori, e, portanto, dissociadas do Dasein hermenéutico.

Mesmo assim, diante do apoio junguiano, é possivel falar que as pré-compreensoes
sdo ordenadas a partir da ideia de memoria dos sentidos. Essa memoria dos sentidos pode ser
formada tanto de forma coletiva quanto individual. Assim, pode-se dizer que a formagao das

pré-compreensdes se da nessas duas dimensdes: a primeira é uma 1) memoria coletiva dos

26 SILVA FILHO, José C. M. H. Hermenéutica Filoséfica e Direito: O exemplo privilegiado da boa-fé objetiva
no direito contratual..., p.47 e 48.
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sentidos, que, por sua vez, se constitui de uma (i) conmsciéncia coletiva ¢ de uma (ii)
inconsciéncia coletiva; e uma outra que ¢ uma 2) memoria pessoal dos sentidos, que, da
mesma forma, ¢ constituida por uma (i) consciéncia pessoal e por uma (ii) inconsciéncia

pessoal .

No momento em que alguma coisa ¢ tocada, ou melhor, atritada por quem tenta
interpreta-la, de todos os resultados possiveis pelas experiéncias idiossincraticas unicas de
cada intérprete, existe um, em especial, que explicitard o que aqui se chamard de conteudo
substancial minimo. Esse conteudo ¢ determinado justamente por uma pré-compreensao geral
que emana de uma memoria coletiva, que pode ser de um determinado grupo ou mesmo de
carater universal. Assim, quando alguém escreve um texto (comunica-se através de
linguagem), tem uma pretensdo de entendimento (compreensdo) imaginando que, para tanto,
haja uma correspondéncia entre a sua carga de pré-compreensdes posta no discurso e a de
todos os outros que acessem seu texto. Isso porque hd sempre um sentido que nos é
antecipado, € por isso ¢ inexitosa qualquer tentativa daquele que interpreta de se desvincular
da circularidade da compreensdo, pois a compreensdo e a explicitagdo do ser ja exige uma

~ . r ~ \24
compreensdo anterior (pré-compreensdo)>*’.

A incompreensdo, tendo como base essas divisdes, ¢ a impossibilidade de uma
experiéncia totalmente nova, dentro de determinada especificidade individual, encontrar
assento dentro do mundo seméantico formado pelas pré-compreensdes de um determinado
intérprete. E o que ocorre, por exemplo, quando se estd a frente de um texto escrito em um
idioma ndo conhecido. Exatamente nesse momento, que a linguagem serve como gatilho para
a evolucdo: no afda de compreender para que possa haver entendimento (consenso),
paradoxalmente, a linguagem fracassa e triunfa. Fracassa porque ndo ¢é apta a fazer
compreender e triunfa porque incita o descobrimento de novas pré-compreensdes (novo

conhecimento, novo idioma).

Ainda assim, a compreensdo tem como pressuposto uma combinacdo de pré-
compreensdes que se associam inteligivelmente. Logo, se falamos de, por exemplo,
experiéncias individuais distintas que formem memorias de sentidos igualmente distintas,
fatalmente as pré-compreensdes associadas ndo encontrardo consenso e tampouco havera
compreensdo. A pré-compreensdo ¢ uma condicdo imperativa — e nao uma (das)

possibilidade(s) — do Dasein, logo, ndo se pode falar em condi¢do de possibilidade de quem

7 STRECK, Lenio Luiz. Verdade e Consenso: Constituicdo, Hermenéutica e Teorias Discursivas. Da
possibilidade a necessidade de respostas corretas em Direito...p. 167.
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interpreta por evidente confronto semantico entre esses termos. Assim, ¢ necessario
estabelecer suas diferencgas, ja que por vezes os atos linguistico-comunicativos se fragmentam

e, logo, ndo encontram entendimento justamente pelo choque de diferentes pré-compreensdes.

A pré-compreensdo que se forma pelo universo semantico que compde determinada
memoria coletiva é funcionalizada como um “a partir” dos sentidos.**® Todavia, ndo &
totalizante. E ndo o é por dois motivos: primeiro porque nao se poderia reunir todos os atos
comunicacionais num mesmo tempo e espaco, e, segundo, porque dentro de um mesmo meio
social especifico — imagine-se uma familia, por exemplo —, € possivel e até natural que as
cargas de pré-compreensdo se alternem pelas diferentes experiéncias sensoriais
(idiossincraticas) que cada um tem. Obviamente que tal consideracdo ndo ¢ valida para
compreensdes simples. Dito de outro modo: ainda que o mundo empirico de cada membro de
uma mesma familia seja completamente diferente, em alguns casos, existem pré-
compreensdes comuns que ndo se confrontam justamente pela sua singeleza. Provavelmente
todos de uma mesma familia terdo a mesma ideia a respeito de uma mesa de bilhar, suas
funcgdes e objetivos, se, pelo menos alguma vez, tiverem sensitivamente experienciado uma.
Porém, o mesmo néo se pode dizer acerca de compreensdes em situagdes que envolvam maior
grau de complexidade. Todos nessa mesma familia poderdo concordar que a madrugada € o
momento ideal para dormir, mas podera haver divergéncia para estabelecer o horario ideal de
inicio do sono. Ainda, ligados em suas pré-compreensdes individuais (memorias individuais
de sentido), poderdo divergir em relacdo a temas polémicos como a pena de morte ou o
sistema de cotas nas universidades, ja que cada pré-compreensdo formada pela experiéncia
sensorial de cada um sera acessada para emitir uma compreensdo acerca da possibilidade ou
ndo de pena de morte ou de viabilidade no sistema de cotas. Por isso que a pré-compreensao
que emerge de uma memdria coletiva de sentidos ndo ¢ totalizante, mas deve ser assim
denominada pelo fato de que encontra lugar comum quando se trata de estabelecer

entendimentos para compreender questdes simples (como a que compreende uma mesa de

bilhar).

Essas consideragdes denotam que ndo se pode desprezar o carater histdrico que

formata a tradi¢do e que confere um sentido as coisas. Também por isso que aqui se entende

¥ Em complemento a essa idéia ¢ possivel destacar no pensamento de Heidegger a seguinte afirmativa: “A
primeira lei do pensamento é destinar o dizer do Ser, como o destino da Verdade. Pois ¢ pela lei do Ser que as
regras da logica chegam a ser regras. Prezar o que estd destinado no dizer do pensamento, ndo inclui apenas, que
reflitamos casa vez sobre como e o que ¢ para se dizer do Ser. Igualmente essencial é pensar-se, se e até que
ponto o que ha para pensar deve ser dito; em que instante da Histéria do Ser; em que didlogo com essa e a
partir de qual apelo ele deve ser dito.” In: HEIDEGGER, Martin. Sobre o Humanismo..., p. 99.
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que a psique e as experiéncias (individuais e coletivas) sdo elementos esséncias na formagao

das pré-compreensdes. Essa ideia € arejada pelo pensamento de Jung quando refere que

0 pensar, a razio ¢ a compreensiao ndo sdo processos autonomos, livres de
qualquer condicionamento subjetivo, apenas a servigo das eternas leis da
logica, mas sim fungdes psiquicas agregadas e subordinadas a uma
personalidade.”*’

Pode-se dizer, inclusive, que as experiéncias sdo precedentes da propria formagdo da
psique. No plano individual, por toda carga de associagdes que as experiéncias infantis e de
formacdo familiar paradigmatica transmitem. Veja-se, por exemplo, as perturbacdes que uma
vida infantil com experiéncias incestuosas causa posteriormente na vida adulta... No plano
coletivo, pela consolidagdo de estruturas e de modos de pensar muitas vezes similares na
formacdo das culturas e, consequentemente, de determinados campos coletivos de sentido.
Coletivamente, encontramos campos de sentido formulados em um mesmo tempo e espago:
por exemplo, a formagdo coletiva do pensamento burgués iluminista na Fran¢a com todo um
campo semantico proprio; ainda, também se poderia falar da instauragdo dos direitos e
garantias fundamentais no segundo pos-guerra pelo rechaco dos regimes totalitarios. Essas
sdo experiéncias que, indubitavelmente, transformaram e ainda estdo transformando o
inconsciente da coletividade contemporanea. Estdo alterando as pré-compreensdes que mais
tarde servirdo de suporte para novos grupos de intérpretes que, do futuro, dialogaram com a

tradi¢do que os constituira.

Logicamente que, ainda assim, é possivel encontrar interpretacdes diferentes dentro de
um mesmo grupo influenciado por mesmas experiéncias histdricas. Essas oscilagdes se dao
por dois motivos: primeiro porque deve-se considerar que a absor¢do de determinadas
experiéncias por cada pessoa ¢ submetida as prévias pré-compreensdes que desde logo estio
colocadas, e segundo, porque, ainda que se trate de uma mesma experiéncia coletiva, a
formacao individual de cada psique (consciente-inconsciente) se da sempre de forma unica e
personalissima. Essa mecanica lembra o “acoplamento” entre os arquétipos do inconsciente

coletivo e os instintos do inconsciente pessoal.

Dessa forma, mesmo que estejamos conscientes de nossos horizontes prévios de

sentido, ndo podemos descartd-los para vislumbrar um significado das coisas em si mesmo,

9 JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo..., p. 88-89.
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pois tais “opinides” sdo o pardmetro, o lugar de observagdo em relacdo a coisa. Embora
possamos sempre estar abertos a opinido do outro, sejam interlocutores fisicos ou textos, o
conhecimento desta opinido sempre estarda moldado subjetivamente pela nossa realidade
ontologico-compreensiva. Por isso ndo € possivel encontrar um exato e estatico sentido para

) 250
as coisas que buscamos conhecer.

Por fim, deve-se questionar: superada a dificuldade da vinculagdo do julgador a
normatividade, como essas no¢des hermenéuticas e psicoldgicas podem auxiliar o Direito e

julgador na atividade jurisdicional?

Primeiramente, pode-se considerar a Constituigdo como um resultado — ainda que
formal — da consciéncia coletiva histdrica. Vinculada, portanto, a consciéncia do julgador.
Ainda que se possa cogitar que o proprio texto constitucional contenha ilegitimidades
histéricas, prejuizos inauténticos, confrontagdes axioldgicas e desalinhos principioldgicos; €
possivel que, naquilo que a flexibilidade constitucional permita, se possa (r)emendar o texto
via jurisdi¢do constitucional, afinal, a tradicdo se constrdi a todo momento, na faticidade; e a
Constitui¢do, como existencialista, ¢ também um projeto que se langa constantemente para o

futuro (Sartre).

E possivel definir, dentro do conceito de Estado Democratico de Direito e depois da
revolucdo do constitucionalismo no século passado, a Constitui¢do como o arquétipo por
exceléncia do Direito. O novo “a partir” de toda base decisional, que se funcionaliza caso a
caso, tal qual as individualidades que formam os instintos na constru¢do do desenvolvimento
psiquico. Se lembrarmos que os arquétipos sdo formas vazias sempre completaveis pelos
instintos individuais, pode-se pensar que também a “mecanica constitucional” é completavel,
podendo se comparar os instintos a legislacdo de hierarquia inferior. Essa ¢ uma forma de
combater o velho vicio positivista de valorar mais portarias, leis delegadas e regulamentos do
que a propria Constituigdo. Os principios constitucionais t€ém operatividade casuistica e, por
isso, sua “abertura” — como correntemente se propaga no mundo juridico manualizado — deve
ser questionada, ndo podendo mais servir de receptdculo para todo e qualquer tipo de
arbitrariedade decisional. No cotejamento de principios e regras, tal qual na dicotomia entre
os arquétipos e os instintos; as regras seriam a substancia a preencher as formas ditadas pela
principiologia constitucional. Essa desconexdo entre as regras e principios deve seguir a ser

(bem) tratada pela jurisdi¢do constitucional, uma verdadeira terapia constitucional...Aos

20 SILVA FILHO, José C. M. H. Hermenéutica Filoséfica e Direito: O exemplo privilegiado da boa-fé objetiva
no direito contratual..., p. 50.



148

julgadores ndo ¢ concedido, pela democracia que se desenha no texto constitucional, a
possibilidade de que decidam de acordo com suas consciéncias (!), mas sim, que respeitem a
(in)consciéncia histérica que ganha vida neste arquétipo do Direito por exceléncia que € a

Constitui¢ao.

Se valendo dos aportes hermenéuticos e psicoldgicos em relagio ao
intérprete/aplicador/julgador no Direito, observa-se um total desprezo a historicidade. Se pelo
viés hermenéutico ha uma alta tendéncia de desprezo da tradi¢do, um nao-didlogo — sendo que
aqui se inclui um desprezo a Constitui¢do ja que resultado histdérico da consciéncia coletiva —;
pela faceta psicoldgica — e este € um problema que vai além da influéncia jurisdicional e ataca
a vida pessoal dos magistrados que acabam acometidos pelo que Morais da Rosa chamou de

, A e C e . 251
Sindrome do Panico Jurisdicional®

observa-se uma inconsciéncia generalizada, uma
paralisia dos intérpretes no estagio inicial de inautenticidade, a j4 velha dificuldade de
superacdo do senso comum teoérico (Warat) e da aurea mediocritas (Ingenieros), uma inércia
na producdo de sentido por razdes de déficit de luminosidade e por inflagdo de uma vontade

eterna de poder.

Prova desse ndo-didlogo com a tradi¢do sdo os certames para ingresso em todos os
ambitos da magistratura nacional. O desfecho do prematuro do juristinha do primeiro
semestre até o “sapiente” julgador do Direito, segue um itinerario mais ou menos assim:
durante cinco anos aprende-se a comentar artigos de cddigos e de leis que mudam
inexoravelmente dentro dos mesmos cinco anos dedicados ao curso de preparagdo juridica.

No mais elevado padrio exegético e difuso possivel.

Um estudante que tenha iniciado o curso de Direito, por exemplo, em 2001 e
concluido em 2006, teve como déficit de aprendizagem (considerando que a sabedoria dos
codigos € a sabedoria do Direito), nada menos que todo Cddigo Civil (de 2002), a nova lei

faléncias e recuperagdo judicial (de 2005), a inser¢do do Estatuto da Cidade (de 2001), além

21 para MORAIS DA ROSA, Alexandre. Franchising Judicial ou de como a magistratura perdeu o dignidade
por seu trabalho, vivo? “Este tipo de ingeréncia abusiva implica na adog¢ao eficientista da magistratura, numa
verdadeira confusdo do que se configura o “trabalho” da magistratura. A ldgica, perdoem-me a possivel
ingenuidade, ¢ a conversdo do que ainda restava — para usar categorias fora de moda — de “trabalho jurisdicional
vivo” em “trabalho jurisdicional objetivado”, bem demonstra Leonardo Wandelli. E impossivel continuar-se a
fingir/negar/mascarar a quantidade de colegas nossos que se tornaram dependentes quimicos (fluoxitina, ritalina,
cocaina, maconha, psicofarmacos em geral), com irritacdo desmesurada, separagdes, assédio moral contra
servidores da Justica e familiares, terceirizacdo das decisdes (nunca se viu tanta dependéncia aos ditos
assessores)... H4 uma verdadeira perda das referéncias simbdlicas que antes seguravam a atividade jurisdicional,
podendo-se arriscar uma verdadeira “Sindrome do Panico Jurisdicional - SPJ”. Texto da palestra proferida no
Extraido do blog do autor no site <http://alexandremoraisdarosa.blogspot.com/> Acesso em 03 de fevereiro de
2010.
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de todas as mudangas no processo civil iniciadas em 2006 e ainda outras. Tendo a premissa —
propositalmente equivocada — de que a sabedoria do jurista se da pela absor¢do dos conceitos
académicos, ja se tém, pela impossibilidade de acompanhamento desse turbilhdo legislativo e
manualesco, juristas incompletos ao final do curso. N@o bastasse as escolas de Direito
(re)produzir meros “operadores”, que operam sem saber como se produzem as pegas da
maquina que manipulam, ainda os produzem de forma insatisfatoria. Ao final dos cinco anos
de curso ndo haverd p6 de guarand ou disposi¢do capaz de fazer com que um estudante de
Direito absorva toda a legislagdo e manuais repassados. Para isso se prestam o0s cursos
preparatorios para a magistratura disseminados por todo o pais: recuperar o déficit legislativo
perdido no caminhar académico e revolver a memoria empoeirada pelos cinco longos anos.
Sim, o lugar elevado das salas de audiéncia (trono de consumagdo da vontade de poder
perdida e ultimo andar da Torre de Babel do falso saber juridico) exige nada mais que
capacidade mnemonica e alguns outros temperos. Provavelmente um chip com alguns poucos
megabytes, uma estante com algumas sinopses € manuais ou mesmo um computador com
acesso a internet (capaz de formular as famosas “decisdes Ctrl C - Ctrl V”), seriam, por si s0,
capazes de fazer qualquer bacharel ingressar nos altos postos da industria de decisdes do

Poder Judiciario.

A resolugdo n. 9 do CNJ — que prevé a inclusdo das disciplinas propedéuticas nos
concursos para magistratura — ainda é apenas uma promessa. Ndo se pode saber se, por
exemplo, para adequar-se a normativa do CNJ, alguns orgdos de selecio ndo venham a
elaborar questdes de multipla escolha sobre filosofia ou psicologia (essas, sim, mais do
Direito que nunca), mantendo a velha logica da retenagdo-esquecimento-empobrecimento, ou
melhor, breve consciéncia-inconsciéncia-reprodu¢do do Direito...Ainda acreditando, como
Raul Seixas, que ¢ os “Doutores” estardo contribuindo com sua parte para nosso belo quadro

social...

Contra a histéria da humanidade impregnada na inconsciéncia e objeto de arduo
trabalho pessoal e institucional para que brinde as consciéncias, o ndo didlogo dos julgadores
com a tradi¢do do pensamento que os constitui, ganha forma nas prementes necessidades de
atualizagdo legislativas e jurisprudenciais que viram sucata do dia para a noite, manuais
atemporais que vendem verdades de edi¢do em edigdo, tribunais jurdssicos que,

paradoxalmente, consideram o Direito o receptaculo da “consciéncia do dia”.
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Pensar o Direito pela psicologia € reinventar as razdes da venda de Themis: ndo mais
para que ndo se deixe influenciar pelas partes, mas que a use como forma de virar os olhos

para sua propria interioridade e, assim, encontrar o outro que, auténtico, ali cochila.

Reclamar o esquecimento da robusta hermenéutica e da psicologia desenvolvidas no
século passado no Direito ndo significa um simples brado nostdlgico. Tampouco se pretende
afirmar que o Direito ndo deve acompanhar a evolu¢do que emerge do seio social, sempre
primeiro a gritar e ultimo a ser ouvido. Pretende-se aqui alertar sobre a responsabilidade e a
ndo consciéncia, tdo facilmente vista e percebida pelos malucos beleza, sem espaco na
burocracia do Direito: £ vocé olhar no espelho se sentir um grandessissimo idiota, saber que
é humano, ridiculo, limitado que so usa 10% de sua cabeg¢a animal... Afinal, Quem és tu que

queres julgar, com vista que so alcan¢a um palmo, coisas que estdo a mil milhas?
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