Mauro Dillmann Tavares

Irmandades religiams, Devocio e
ultramontanismo em Porto Aleqre no Bispado de
Dom Sebastiko Dias Laranjeira (1541-1585)

Dissertagdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pds-Graduacdo em Historia da
Universidade do Vale do Rio dos Sinos,
como requisito parcial para obtencdo do
titulo de Mestre em Historia.

Orientadora: Prof* Dr* Eliane Cristina
Deckmann Fleck

Sao Leopoldo
2007



Ficha catalografica elaborada pela Biblioteca da
Universidade do Vale do Rio dos Sinos

T2311 Tavares, Mauro Dillmann
Irmandades religiosas, devog¢ao e ultramontanismo
em Porto Alegre no bispado de Dom Sebastiao Dias
Laranjeiras (1861-1888) / por Mauro Dillmann Tavares. —
2007.

278 f. :il. ; 30cm.
Dissertag@o (mestrado) -- Universidade do Vale do Rio dos
Sinos, Programa de Pos-Graduagdo em Historia, 2007.

“Orientacdo: Prof*. Dr*. Eliane Cristina Deckmann Fleck,
Ciéncias Humanas”.

1. Irmandade religiosa - Devogdo. 2. [rmandade religiosa —

Catalogagdo na Publicagao:
Bibliotecaria Eliete Mari Doncato Brasil - CRB 10/1184




Mauro Dillmann Tavares

Irmandades religiosas, Devocao e Ultramontanismo em Porto Alegre no Bispado de
Dom Sebastido Dias Laranjeira (1861-1888)

Banca Examinadora

Prof* Dr*. Eliane Cristina Deckmann Fleck — Orientadora

Prof* Dr®. Célia Maia Borges — UFJF

Prof. Dr. Paulo Staudt Moreira — UNISINOS



Aos meus pais, Guizela e Jodo, pelo
carinho, apoio e incentivo, sem os quais eu
jamais teria chegado até aqui.



“Nao ha fé inabaldvel sendo aquela que
pode encarar a razdo face a face, em todas
as épocas da Humanidade.”

Allan Kardec



Aqradecimentos

Um dos momentos mais interessantes € bonitos num trabalho académico, ¢ aquele
dedicado aos agradecimentos. Sdo as ultimas palavras escritas, mas com boa razido, estao
entre as primeiras enunciadas.

Agradeco a bolsa do Fundo Loyola da Unisinos pelo financiamento deste mestrado.
Igualmente ao Programa de Pos-graduacao desta instituicdo por ter acreditado na proposta
do projeto e gentilmente me acolhido e a secretdria, Janaina Trescastro, que esteve sempre
disposta a auxiliar, indo muito além do seu comprometimento com fung¢des do
secretariado.

Devo muito a orientagdo minuciosa da Prof* Dr®. Eliane Cristina Deckmann Fleck,
sempre disposta, seja nos nossos longos encontros de manhas e tardes, seja por telefone ou
e-mails muitas vezes matutinos (as 6h!) e que aliou bondade maternal e exigéncia
intelectual, as quais foram muito importantes no encaminhamento da pesquisa. Mesmo nas
férias e num calor insuportavel, esteve disposta em continuar orientando, lendo e relendo
as ultimas varias versdes do texto e auxiliando a dar ordem ao descompasso das minhas
idéias. Além de me apresentar a “histdria da sensibilidade”, sua orientagdo ampliou meus
horizontes intelectuais e me fez repensar a Historia. Muito obrigado!

Com alguns professores do PPG Unisinos, tive a honra de cumprir créditos. Nao
poderia deixar de agradecer a leda Gutenfreid, Marluza Harres, Maria Cristina Bohn
Martins, e, especialmente, Paulo Roberto Staudt Moreira. O Paulo merece mengao
especial, pela disposicdo em auxiliar e dialogar desde o inicio, além de fornecer muitos
documentos digitados e fichamentos pessoais.

Nas tarefas de arquivos, tive o auxilio fundamental de pessoas extraordinarias. Na
Curia Metropolitana de Porto Alegre, Vanessa, zelosa e prestativa arquivista, auxiliou
muito e de variadas formas: indicou bibliografia, apresentou documentos, esclareceu
muitas duvidas. A ela, fica minha gratidao.

A TIrmandade Sio Miguel e Almas, devo agradecer, inicialmente, ao entdo
Provedor, Tito Germano Volkmer, que levou minha proposta de pesquisa ¢ meu pedido de
acesso aos documentos a Mesa administrativa, que, felizmente, aprovou pela primeira vez,
uma consulta ao seu acervo. Foi nesse arquivo, que contei com as gentilezas de Maria
Sofia, que muito auxiliou na consulta ao acervo, e também de Aida.

Antes do isolamento da pesquisa e escrita, pude compartilhar bons momentos de
discussdes com meus colegas do mestrado, os quais quero agradecer: Alejandro Gimeno,
Ana Paula Korndorfer, Caiua Al Alan, Marcia Volkmer, Marlon Pestana e Rodrigo
Weimer.

Agradeco também a alguns colegas de Pelotas, do tempo da graduagdo, outros,
amigos feitos por aqui, todos dividindo o conhecimento histérico. Aristeu Lopes, Artur
Peixoto, Everton Quevedo e Juliane Serres. Débora Clasen, um anjo lindo, minha sempre
grande amiga, foi uma conselheira inestimavel.

Uma super amiga foi Mara Regina do Nascimento. Com seus longos e-mails, desde
quando este trabalho ndo passava de um simples projeto, aprendi muito. Mara, hoje ja
Doutora em Histoéria, dividiu comigo o mesmo entusiasmo pela tematica de pesquisa, € me
enviou, de muito bom grado, dissertagdes e teses (impressas!), forneceu documentos,
indicou bibliografia, e também inspirou em muitos momentos a escrita desta Dissertagao.
Como teu fa, te agradeco!



O Prof. Adhemar da Silva Jr. foi quem me apresentou as irmandades religiosas,
ainda na graduagdo. Agradeco pelo incentivo, pelo empréstimo de livros, pelo estimulo a
pesquisa e pela indicagdo de autores. A colega Claudia Tomaschewski agradeco a leitura
critica de parte do terceiro capitulo, as sugestdes de redacdo e as trocas de informagdes.

O mundo virtual da internet possibilitou novos contatos e trocas de idéias e
trabalhos. Agradeco a Isnard Camara por ter enviado sua Dissertacdo, a Liane Miiller por
discutir seu trabalho, e a Juliana de Mello Moraes pela troca de e-mails e informagdes
sobre as irmandades em Portugal.

Obrigado também ao Prof. Benito Schmidt, pelos conselhos e estimulo e a Prof*
Regina Xavier por ler uma primeira versao do projeto de mestrado, antes de iniciar a
pesquisa propriamente.

Sou grato ainda a alguns professores de outras universidades do pais, por serem
solicitos aos meus e-mails. Adalgisa Campos (UFMG) enviou cdpia de varios artigos,
Carlos Lima (UFPR) enviou um livro seu e Francisco José Silva Gomes (UFRJ) indicou
seus textos publicados.

As amigas Aline Ferraz, Lila Karpinski e Iansa Elste agradeco os bons momentos
de descontracdo em Pelotas e Porto Alegre.

Antonio, amigo sempre, acompanhou a producdo deste trabalho, ajudando em
varios momentos, principalmente nas desventuras da informatica, além de suportar a escuta
freqiiente das minhas falas em “irmandades” e “Bispo”. Obrigado! E ndo poderia deixar de
agradecer a camaradagem de sempre do Sr. Antoénio e sua familia, que se tornou
praticamente minha também: Dna. Lourdes, Simone, Marcelo, Aline, Marcos, Carol e
minha mais nova afilhada, Luiza.

Por fim, quero registrar meu agradecimento sincero a minha familia. Meus pais,
Jodao e Guizela, meus irmaos, Tania, Carina e Jodo, minhas tias, Leia, Marlene, Meri e
Vera, minha vozinha, Dona Gerta e ainda, minha (a)filha(da) Adriana, a Su e a Cris. Eles
foram a base que sustentou (e sustenta) minha forca de ir em frente e lutar por um mundo
melhor. Estive ausente, estive com saudade!



Resuumo

As manifestacdes de devogdo de trés irmandades religiosas porto-alegrenses, a de
Sdo Miguel e Almas, de Nossa Senhora da Concei¢do e de Nossa Senhora do Rosario, que
congregavam, respectivamente, irmaos brancos, pardos e negros, durante o Bispado de
Dom Sebastido Dias Laranjeira (1861-1888), sdo o tema desta Dissertagdo. O rigor
ultramontano proprio da Restauragdo Catolica, na segunda metade do século XIX,
determinou a intervencdo nas irmandades e a normatiza¢do das praticas devocionais e dos
cultos dos fiéis. A analise da documentagao dessas trés irmandades revelou que, apesar de
terem sido alvo da atuacdo normatizadora ultramontana do Bispo D. Sebastido,
mantiveram muitas de suas tradicionais manifestagcdes de sensibilidade religiosa,
intensificando sua presenga no cenario porto-alegrense e introduzindo praticas de
solidariedade nos contatos mantidos com outras irmandades. A reconstituicao dos embates
e das aproximacgdes entre o Bispado e os membros dessas irmandades e a andlise de seus
desdobramentos para a vida religiosa porto-alegrense desvelaram um processo bem
sucedido de negociagdo e uma acomodagdo criativa entre a religiosidade proposta pela
Restauracao Catoélica e a vivenciada pelos devotos.

Abstract

The manifestations of devotion of three religious brotherhoods from Porto Alegre,
the Sdo Miguel e Almas, Nossa Senhora da Conceigdo and Nossa Senhora do Rosario
which congregated, respectively, Caucasian, mulatto and black brothers during the
bishopric of Dom Sebastido Dias Laranjeira (1861-1888) are the focus of this thesis. The
ultramontane strictness typical of the Catholic Restoration in the second half of the 19th
century determined the intervention in the brotherhoods and the ruling of the devotional
practices and the services of the worshipers. The analysis of the documents of these three
brotherhoods revealed that although they had been the target of the ultramontane ruling
action of D. Sebastido, they managed to keep many of their traditional manifestations of
religious sensibility, intensifying their presence in the porto-alegrense scenario and
introducing solidarity practices in the contacts kept with other brotherhoods. The
reconstitution of the oppositions and the associations between the bishopric and the
members of these fraternities and the analysis of their unfoldings for the porto-alegrense
religious life showed a successful negotiation process and a creative adaptation between
the religiousness proposed by the Catholic Restoration and the one experienced by the
worshipers.
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Introdugio

“toda andlise de fendmenos culturais ¢
necessariamente analise da dindmica cultural,
isto €, do processo permanente de reorganizagao
das representacdes na  pratica  social,
representagdes estas que sdo simultaneamente
condigio e produto desta pratica’™

O desejo de todo historiador debrugado sobre a pesquisa histérica é o de localizar
documentos inéditos, ainda ndo trabalhados ou manuseados por seus pares. Quando isso
acontece, um sentimento de prazer toma conta do apaixonado pela pesquisa empirica, pois
como disse Georges Duby, tem-se “a impressdo de estar entrando num local reservado,

secreto™”

. Essa foi nossa sensa¢do ao entrarmos em contato com muitos dos documentos
ainda ndo pesquisados do Arquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre, e,
principalmente, ao ingressarmos no Arquivo da irmandade Sdao Miguel e Almas, cujos
documentos foram, até o presente momento, manuseados apenas pelos irmaos dos séculos
XVIII e XIX que os produziram e os arquivaram. O cheiro inconfundivel dos documentos
antigos nos estimulou para o exame daquelas fontes, escritas a bico de pena e redigidas
num portugués rebuscado. Ao abrirmos os livros das irmandades, verificamos que aspectos
cotidianos de uma Porto Alegre — bastante distante do nosso tempo — orientaram as
preocupagdes dos leigos catdlicos a elas associados e que a capital da Provincia do Rio
Grande do Sul contou com uma vida social e religiosa bastante intensa até o final do século
XIX.

Durante o periodo do Império, como observado por Gilberto Freyre, “havia um
respeito sincero pelas coisas sagradas” e “esse respeito se manifestava no costume de quem

passasse por uma igreja, parar e fazer o pelo-sinal™

. Ao olharmos ao redor — como queria
Duby — percebemos que a populacdo leiga catdlica porto-alegrense mantém o costume de
fazer o sinal da cruz diante de uma igreja, de orientar-se pelo badalar de sinos e de se fazer

presente nos festejos religiosos locais, atestando a continuidade da atitude respeitosa diante

> DURHAM, Eunice Ribeiro. 4 dindmica da Cultura. Ensaios de antropologia. Sao Paulo: Cosac Naify,
2004, p. 231.

> DUBY, Georges. A Histéria continua. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993, p. 27.

* FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. 5* ed. Rio de Janeiro: Record, 2000, p. 706.



do sagrado ¢ a heranca de uma sensibilidade religiosa deixada pelos homens do passado. E
a partir da perpetuacdo do passado no presente, que se torna possivel resgatar as agdes
humanas, ou seja, as nossas proprias agdes’. Orientados por essa concepgio, acreditamos
que as fontes que consultamos nos permitem recuperar os sentimentos de devogdo
vivenciados pelos porto-alegrenses durante a segunda metade do século XIX e, também,
inferir sobre sua continuidade nos dias de hoje.

O cenario urbano porto-alegrense do século XXI estd a disposi¢do do historiador
para a compreensao de dados, nimeros ou elementos que aparecem nos registros do século
XIX, através daquilo que Sandra Pesavento chamou de alteragdes no tempo “enquanto

”6

forma, fung¢do ou significado™. A esta percep¢ao do espago urbano agregamos a

observacdo de Duby de que “pode acontecer que o historiador descubra inadvertidamente

7 Para Fernand Braudel a

muito do que procura quando sai de seu quarto e olha ao redor
historia ¢ “verdadeiramente util e defensavel se desempenhar um papel de inteligéncia, de
explicacao”, na medida em que entende as sociedades atuais, “vivas a nossos olhos”. Em
uma frase, o autor de O Mediterrdneo, define a conveniéncia da histéria: “A pesquisa
historica deve forgar a porta do tempo presente”g.

As irmandades religiosas, tdo importantes no cotidiano dos porto-alegrenses,
deixaram marcas que podem ser vistas e percebidas hoje na cidade, ao guardarem a forga
do sentimento religioso do passado. As festas, romarias e procissdes continuam ocorrendo
e a religiosidade permanece sendo vivenciada intensamente como atestam as devocdes a
Santo Antonio e ao Arcanjo S3o Miguel. Sua historia também estd presente nas ruas que
lembram os santos, os padres e os leigos: Senhor dos Passos, Vigario José Inacio, Lopo
Gongalves, e nos prédios de determinadas institui¢des como a Santa Casa de Misericordia,
a Igreja Nossa Senhora da Conceigdo, a Igreja Matriz, o busto do Bispo Dom Sebastido, os
cemitérios no bairro Azenha.

Como instituicdes socio-religiosas importantes no Brasil desde a Coldnia, as
irmandades reuniam boa parcela da sociedade, entre homens, mulheres e criancas.

Sustentavam o culto catolico e a Igreja propriamente dita, conformando aquilo que muitos

chamaram de catolicismo tradicional. Eram integradas por pessoas comuns, simples leigos,

> Roger Chartier citando RICOEUR, Paul. Histoire et rhétorique, Diogéne, 168, p.24-25. CHARTIER, Roger.
Uma crise da histéria? A historia entre narragdo e conhecimento. In: PESAVENTO, Sandra (org.).
Fronteiras do Milénio. Porto Alegre: Ed.UFRGS, 2001, p.137.

¢ PESAVENTO, Sandra. Muito além do espago: por uma historia cultural do urbano. Estudos Historicos, Rio
de Janeiro, vol. §, n. 16, 1995, p. 279-290 [p.280].

" DUBY, Georges. Op. Cit., p. 39.

¥ BRAUDEL, Fernand. Reflexdes sobre a histéria. 2* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 354.



interessados em cultuar santos, viver a religido catolica, buscar protecao diante das
adversidades da vida — ou da morte — encontrar pessoas, estabelecer relagdes, praticar a
caridade e o auxilio mutuo.

Existiram varias irmandades em homenagem a diversos santos ou invocagdes da
Virgem e de Jesus e cada uma delas agregava membros identificados entre si e que
compartilhavam diferentes tragos culturais. Considerando a nossa delimitacdo espacial — a
cidade de Porto Alegre — analisaremos apenas trés confrarias, representando uma amostra
do universo associativo-religioso; fato que ndo nos impede de fazer referéncias a outras
irmandades a titulo de exemplificagdo ou de ilustracdo na constru¢do argumentativa do
texto. Sdo elas: Sao Miguel e Almas, Nossa Senhora da Conceicao e Nossa Senhora do
Rosério; respectivamente, destinadas a brancos, pardos e negrosg. Dessa forma, buscamos
compor um quadro, ainda que fragmentério, da vivéncia religiosa dos porto-alegrenses da
segunda metade do século XIX.

A cidade de Porto Alegre foi instalada como capital do Rio Grande do Sul, a partir
da substitui¢cdo da freguesia de Sdo Francisco do Porto dos Casais, criada em 1772, pela de
Nossa Senhora Madre de Deus de Porto Alegre, em 1773'. Neste ano comegou a
construcdo da igreja matriz, sob a invocagdo de Madre de Deus, que seria destruida e
reconstruida na década de 1920. Desde o inicio, as irmandades religiosas estiveram
presentes, sendo a de Sdo Miguel e Almas a primeira a ser fundada, em 1773, a de Nossa
Senhora do Rosario em 1786, e a de Nossa Senhora da Concei¢do em 1790, somente para
citar aquelas que serdo nosso objeto de estudo. As duas ultimas construiram suas proprias
igrejas ainda na primeira metade do século XIX, expandindo a vivéncia leiga da fé catdlica
juntamente com a urbanizag¢ao e o crescimento populacional da cidade.

O Bispado do Rio Grande do Sul, criado em 1848, pelo Papa Pio IX, foi erguido
canonicamente por provisdao episcopal do Bispo do Rio de Janeiro, Conde de Iraja, em
1853, que nomeou D. Feliciano José Rodrigues Prates como primeiro Bispo. Mas foi a
partir de 1861, com o segundo Bispo, Dom Sebastido Dias Laranjeira, que Porto Alegre e
suas irmandades estiveram sob as orientagdes da Reforma universalizante da Igreja.

Dom Sebastido Dias Laranjeira exerceu suas atividades como Bispo entre 1861 e

1888, seguindo as diretrizes da Santa S¢ Romana ao buscar moralizar os costumes de

’ Embora esta “amostra” contemple irmandades de diferentes matrizes étnicas, as analises a respeito da
etnicidade e seu carater de identidades socioculturais ndo estdo entre os objetos de investigacdo desta
Dissertagdo.

1% Somente em 1822, elevou-se & categoria de cidade, caracterizada pela existéncia de muros ao seu redor,
construidos para a defesa durante as guerras com os espanhdis no século XVIII. SPALDING, Walter.
Pequena Historia de Porto Alegre. Porto Alegre: Sulina, 1967, p. 51-53, 88.



acordo com os mais novos padrdes cristdos de vida religiosa, tomando distancia dos
movimentos de cunho liberal e se aproximando das determinagdes do Papa, de
reordenamento da fé e centralizacdo do poder em Roma. Por outro lado, mesmo tentando
regular a agdo religiosa das irmandades, o Bispo niio se mostrou sempre tdo intransigente'',
sendo possivel constatar que a convivéncia entre ambos se caracterizou por aproximagoes e
por negociagdes.

Esta constatacdo reforca a nossa percep¢do de que, bem longe da decadéncia das
irmandades na segunda metade do século XIX causada por uma eficiente forca repressora
da Igreja ultramontana, Porto Alegre assistiu ao crescimento das atividades confrariais, ao
surgimento de novas confrarias ¢ de novos oragos de devog¢do e a manutengdo de suas
praticas religiosas mais tradicionais.

Em termos gerais, nosso objetivo ¢ analisar a atuag@o das irmandades religiosas de
Porto Alegre, na segunda metade do século XIX, especificamente durante o Bispado de
Dom Sebastido Dias Laranjeira (1861-1888). Neste periodo de implantacdo de praticas
identificadas com a Restauracdo do catolicismo, analisaremos o “espago” de mobilidade,
autonomia e atuacdo das irmandades, a permanéncia de praticas tradicionais, a apropriagao
de novos significados, as mudangas sofridas na sensibilidade religiosa e as tdticas’” de
negociagao — empregadas pelos membros das irmandades — dos aspectos devocionais do
catolicismo tradicional com os ideais reformadores. Nessa dissertacdo, rejeitamos posicoes
estanques ao interpretar as relagcdes entre as irmandades e o Bispo. Entre a “ira” e a
“submissdo”, a revolta e a conformidade das irmandades, preferimos a “negociagdo”, o
“heroismo prosaico de cada dia”, como destacaram Eduardo Silva e Jodo José Reis no
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estudo sobre “o escravo que negocia” .

' Segundo Francisco José da Silva Gomes, o “Intransigentismo procurava recriar uma ordem social cristd
como suporte de uma civilizacdo cristd, na medida em que considerava que a ‘modernidade’ descristianizara
a cristandade ocidental”, ele ainda “preconizava a Restaura¢do da Ordem, da autoridade, da cristandade —
uma sociedade e um Estado ‘cristdos’, isto ¢, com uma religido oficial — , dos fundamentos da fé ¢ da
tradicdo”. GOMES, Francisco José da Silva. Intransigentismo. In: SILVA, Francisco Carlos Teixeira et al.
Dicionario Critico do Pensamento da Direita. 1déias, Instituigdes e Personagens. Rio de Janeiro: Faperj,
Mauad, 2000, p.252-253.

'2 Michel De Certeu esclarece os conceitos de estratégia e tdtica. A estratégia é o calculo, a manipulagdo das
relagdes de forca, que possui seu lugar, seu “proprio”, “lugar de poder e do querer proprios”. O Bispo
Laranjeira possuia um campo “proprio”, o seu Bispado, de onde exercia o seu poder de observar na tentativa
de controlar as irmandades. Estas estratégias do Bispo serdo analisadas no primeiro capitulo. Ja tdtica é a
“acdo calculada”, considerando que o seu lugar ¢ “o do outro”, ou seja, ela se organiza no espaco controlado
pelo outro, por isso a movimentagdo € no sentido de um aproveitamento de ocasides e das “falhas” abertas
pelas conjunturas. As irmandades estavam submetidas ao campo de agdo do Bispo, por isso usavam de
taticas de movimentacao para garantir a negocia¢do das manifestagdes de devogdo. CERTEAU, Michel de. 4
invengdo do cotidiano. Vol 1. Artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994, p. 99-101.

1 REIS, Jodo José e SILVA, Eduardo. Negociagio e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 13. Como destacou Lilia Schwarcz em relacdo a negociagao, “trata-se



Esta perspectiva de andlise da tdtica de negociacdo pelas irmandades vem ao
encontro do nosso entendimento de que houve um processo de recriagdo das
representacdes religiosas desencadeado pela implementacdo de medidas ultramontanas
durante o Bispado de Dom Sebastido. Percebemos esta recriagdo, a partir de Michel de
Certeau, como um processo de bricolagem, em que as irmandades mantiveram “seus
interesses proprios e suas proprias regras”, adotando procedimentos que jogaram com “os
mecanismos da disciplina” [catdlica] e “ndo se conformam com ela a ndo ser para altera-
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. Essa manutencdo pode ser observada nas praticas, nas “maneiras de fazer”, através
das quais os individuos se reapropriam do espago socio-cultural. Essas praticas, como
observado por Certeau, colocam em jogo “uma maneira de pensar investida numa maneira
de agir”, sendo possivel reconhecer “nessas praticas de apropriacdo os indicadores da
criatividade”"”.

E fato inquestiondvel que as mudancas na disciplina catdlica previstas pelo
ultramontanismo afetaram as confrarias, na medida em que estas eram entidades catolicas
que reverenciavam um santo patrono, estimavam um Bispo e possuiam um referencial
religioso bem determinado. Em todos os compromissos das irmandades, nos primeiros
capitulos, encontramos a exigéncia de postular a religido catolica para aqueles desejosos de
participagdo nessas associagdes. Constatamos, no entanto, que, em grande medida, a
autonomia destas entidades se manteve e que as praticas devocionais foram alvo tanto da
introdu¢cdo de inovagdes, quanto da reafirmagdo da tradicdo, promovidas ora por
determinagdo do Bispo, ora por decisdo das mesas administrativas; ora pelas idéias de
civilizagdo vindas da Europa e da Corte, ora pelos costumes dos irmdos € de seus
pensamentos religiosos.

Para bem analisar as mudancas havidas no ambito interno — e administrativo — das
irmandades e nas manifestacdes de devogao dos leigos diante das medidas adotadas pelo
Bispado romanizado, ¢ preciso compreender as concepgdes que moldavam as percepgdes
de crenca, de religiosidade e de fé no periodo em questdo. No decorrer da segunda metade

do XIX, essas concepgdes sofreram poucas, mas sensiveis alteragdes, até porque, o regime

politico que assegurava a unido Igreja-Estado foi mantido até 1890.

de investigar como elementos externos foram relidos pelas culturas locais, ndo s6 porque revelavam
imposi¢do politica, mas, também, porque faziam sentido em determinado contexto, em si significativo”.
SCHWARCZ, Lilia. Questdes de fronteira. Sobre uma antropologia da historia. Novos Estudos — CEBRAP,
n.72, Sao Paulo, julho de 2005.

' CERTEAU, Michel de. Op. Cit.,, p. 40-41.

B 1d. Ibid., p. 42,44.



O Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira buscou sacralizar o culto catolico e
reajustar o comportamento do clero sul-riograndense de acordo com os preceitos romanos.
As manifestagdes devocionais das irmandades porto-alegrenses, longe da irreligiosidade —
pregada pelos reformadores para justificar suas agdes e reafirmada, por muito tempo, pela
propria historiografia — estavam impregnadas de um catolicismo tradicional, mas também
profano e original, ja que sincrético. A fé, o culto e a crenca apresentavam caracteristicas
peculiares, na medida em que os leigos haviam aproximado de suas necessidades
mundanas, de seu dia a dia, de sua vida material, real, concreta. Isto nos remete a
afirmacdo de Hoornaert, de que “ha diversas maneiras de ser catdlico”, sendo que uma
determinada “autenticidade” do catolicismo € apenas uma classificagdo de tipo ideal, longe
de traduzir a religiosidade crista vivida'®.

Cabe lembrar que no século XIX, também as idéias de “civilizagdo” vindas da
Europa — adotadas pelos mais intelectualizados e abastados — e que pretendiam o
“abrandamento dos costumes, educagio dos espiritos” e o “desenvolvimento da polidez”'”,
levaram os irmdos das irmandades a se preocuparem com o bom andamento dos cultos, das
procissoes, dos relacionamentos estabelecidos inter-irmandade (com outras confrarias, com
o poder civil e com o Bispado) e intra-irmandade (a harmonia na propria associacao).

Dentre as muitas outras idéias importadas da “civilizada Europa” encontrava-se o
“medo da africanizagdo™®, que gerou projetos de valorizagio da mesticagem e a ideologia
do branqueamento'’. Num periodo em que prevalecia o “pressuposto da igualdade formal

. . . . 2
entre os homens e o principio racista da desigualdade inata™’

€ que a associacdo a
irmandades se mantinha como possibilidade de integracdo social para os negros, veremos
que, em Porto Alegre, apesar de brancos e negros conviverem na mesma irmandade e
cultuarem a Senhora do Rosario, esta instituicdo ndo se empenhou em posicionar-se
favoravelmente ao fim da escraviddo e em combater o “principio racista da desigualdade

inata”.

' HOORNAERT, Eduardo. Formacgdo do catolicismo brasileiro. 1550-1800. Petropolis: Vozes, 1978, p. 25-26.
7 STAROBINSKI, Jean. As mdscaras da civiliza¢do. Ensaios. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2001, (nota
24. Citado por [Guizot] Dictionnaire universel dés synonymes de la langua frangaise. Paris.s.d.Eugéne
Penand, p. 166). Para este autor, “a polidez acrescenta a civilidade o que a devogdo acrescenta ao exercicio
do culto publico, as marcas de uma humanidade mais afetuosa, mais ocupada com os outros, mais
requintada”.

'8 PRIORE, Mary Del e VENANCIO, Renato. O livro de ouro da Histéria do Brasil Rio de Janeiro: Ediouro,
2001, p.225.

' VENTURA, Roberto. Um Brasil mestico: raca e cultura na passagem da monarquia a republica, p.354. In:
MOTA, Carlos Guilherme. (org.). Viagem incompleta. A experiéncia brasileira (1500-2000). Vol.1. Sao
Paulo: Ed. Senac, 2000.

*%1d. Tbid.



Feitos estes esclarecimentos sobre os nossos objetivos e sobre o periodo que nossa
pesquisa abarca, cabe-nos fazer alguns esclarecimentos a respeito das fontes e dos arquivos
consultados. No Argquivo da Curia Metropolitana de Porto Alegre, localizamos muitos
documentos produzidos pelo Bispado, que foram de fundamental importincia para a
compreensdo do pensamento catolico oficial daquele periodo: cartas pastorais,
correspondéncias, atas, e principalmente, os periddicos eclesiasticos. Dois foram os jornais
que circularam na cidade: A Estrela do Sul e O Thabor, este ultimo ainda muito pouco
explorado pela historiografia sul-riograndense®’. Além desta documentagdo, que revela a
posicdo do Bispado sobre a atuacao das irmandades religiosas, os documentos internos das
confrarias foram de fundamental importancia para desvendar a religiosidade vivenciada
pelos devotos. Ainda na Curia, foram localizados alguns livros de Atas, Receitas e
Despesas, de Registros, e correspondéncias das irmandades Nossa Senhora do Rosario e
Nossa Senhora da Concei¢do, cujo cruzamento foi importante para o resgate da
religiosidade e das praticas de solidariedade entre os membros e entre as proprias
irmandades. Em relagdo ao Arquivo da irmandade Sao Miguel e Almas, este dispde de uma
quantidade imensa de fontes primdrias nunca antes pesquisadas, que ultrapassam o recorte
temporal desta Dissertacdo. Privilegiamos apenas aquelas referentes ao nosso periodo,
buscando nos Livros de Atas, principalmente, as informagdes sobre o cotidiano
administrativo, devocional, filantropico, uma vez que estes documentos desvendam
caracteristicas das relagdes estabelecidas com a hierarquia catdlica e disponibilizam os
compromissos, suas eventuais alteracdes, detalhes sobre festas, devogdes, atividades
finebres, missas e oragos. Resta-nos dizer que outros arquivos, também foram
consultados, ainda que em menor intensidade. Na Biblioteca Publica Pelotense e na
Assembléia Legislativa de Porto Alegre, localizamos Leis e Decretos da Provincia, nos
quais foram publicados alguns registros sobre as irmandades, com destaque para os
compromissos € os apéndices a eles; no Arquivo Historico do Rio Grande do Sul,

encontramos correspondéncias entre as irmandades e o poder publico e documentos

! Antonia Aparecida Quintio faz referéncia na introdugio de seu trabalho sobre as irmandades negras de Sdo
Paulo do século XIX, ao jornal O Thabor como fonte pesquisada nos Arquivos por ela consultados. Nio cita,
porém, em nenhum momento, o local de publicacdo destas referéncias documentais e ndo se preocupa com
analise da fonte em si. Certamente, O Thabor, periddico catdlico de Porto Alegre, circulava por outras
Provincias do Império, como veremos no primeiro capitulo. O mais intrigante sdo as referéncias aos periodos
de 1884 a 1887, quando em Porto Alegre, o Arquivo da Caria Metropolitana, possui apenas exemplares do
jornal referentes aos anos de 1881 (ano de fundagio) e 1882. E possivel que as edi¢des do jornal O Thabor,
de Porto Alegre, apds 1882, tenham sido arquivados em Sdo Paulo, ou que, findada a publicagdo do mesmo
na capital da Provincia do Rio Grande do Sul, tenha sido (re)fundado em Sao Paulo, com o mesmo nome.
QUINTAO, Antonia. Irmandades negras. Outro espaco de luta e resisténcia. (Sdo Paulo: 1870-1890). Sio
Paulo: Annablume, Fapesp, 2002.



relativos ao clero e as paroquias da Provincia; por fim, no Arquivo Publico do Estado,
foram consultados alguns testamentos de determinados membros das confrarias.

Na auséncia de documentacao mais alentada e consistente, especificamente sobre a
irmandade do Rosario, uma bibliografia que se tornou imprescindivel, por trazer
documentos na integra e — ndo so6 desta confraria —, foi o trabalho de D. José Barea,
Historia da Igreja de Nossa Senhora do Rosario, que sera utilizado no decorrer de todos os
capitulos™.

Assim como Ginzburg®, que confessou que seu contato proximo com as fontes dos
inquisidores da Baixa Idade Média dificultou uma “identificagdo emocional” com os réus,
confessamos que nosso envolvimento com o persuasivo discurso das fontes catolicas
ultramontanas, especialmente no primeiro capitulo, tornou-se quase um obstaculo para uma
possivel “identificacdio emocional” com os leigos. Ainda assim, mantivemos nosso
proposito de captar a sensibilidade religiosa dos devotos porto-alegrenses, valendo-nos do
paradigma indiciario de Ginzburg, que permite a “aproximacao emocional do observador
com o seu objeto”, através de um “rigor flexivel (...) em que rigor, sensibilidade, intui¢do e
técnica se combinam para chegar a verdade provavel”. Verdade essa “que se consegue
provar, as vezes, com o auxilio da sensibilidade (emocgao) e da razdo, porque o absoluto ¢
inatingivel™**.

Teoricamente, buscamos a devocao através do viés da historia das sensibilidades,
que na percep¢ao do historiador uruguaio José Pedro Barran, empenha-se em “analizar la

evolucion de la faculdad de sentir, de percibir placer y dolor, que cada cultura tiene y em
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relacion a qué la tiene”” e pretende “describir el sentir colectivo al que nadie escapa
Evocamos também o que Lucien Febvre chamou de vida afetiva, as emocdes e suas
manifestagdes. O grande historiador considerou que “reconstituir a vida afetiva de uma
dada época ¢ uma tarefa a0 mesmo tempo extremamente atraente e terrivelmente dificil™’,
principalmente se considerarmos que a abordagem da sensibilidade humana se faz de

forma qualitativa e resulta de um “inquérito coletivo sobre os sentimentos fundamentais

2 Por ter sido escrito em 1932, nos valemos dos escritos do Pe. Barea como uma fonte, uma referéncia
documental.

z GINZBURG, Carlo. O Inquisidor como Antropdlogo. Revista Brasileira de Historia, vol.11, n.21,
setembro 1990/fevereiro 1991, p.12.

2 RODRIGUES, Miarcia. Razdo e sensibilidade: reflexdes em torno do paradigma indiciario. Dimensées.
Revista de Histdria da UFES, Centro de Ciéncias Humanas e Naturais, n. 17, 2005, p. 215, 216.

» BARRAN, José Pedro. Historia de la sensibilidad em el Uruguay. Tomo 1. La cultura ‘Barbara’. (1800-
1860). Montevidéu: Ed. La Banda Oriental, 1991, p. 11.

2% 1d. Tbid.

Y FEBVRE, Lucien. Combates pela historia. Lisboa: Editorial Presenga, 1989, p. 224.



dos homens e suas modalidades™®. Para a historiadora gaticha Sandra Pesavento, existe
uma “estrutura antropoldgica”, que estd além do que ¢ quantificdvel, mensuravel: mais
difusa, toca a emogio, a afetividade e a paixdo presentes na vida social®.

O apoio nas reflexdes mais recentes da Antropologia foi fundamental, sem que isto
implicasse descuidar dos cuidados proprios a um trabalho de Historia®’, para tanto usamos
métodos especificos, interrogando os documentos para entdo, “sugerir”, como observou
Marc Bloch®'. Muitas vezes, o historiador usa da dedugdo a partir dos indicios, ja que
diferentemente dos antropdlogos, ndo se utiliza do trabalho de campo, mas de um arsenal de
interrogagdes guiadas pelas fontes e pelo esfor¢o em interpreta-las.

Este trabalho propde-se a desvendar esse sentir coletivo, essa sensibilidade dos
devotos associados em irmandades através da andlise das expressdes devocionais ocorridas
nos tempos de Restauragdo Catolica. A propria visdo de fé catdlica ultramontana, ao
censurar praticas costumeiras das confrarias ou tentar moralizar e controlar o clero com a

instalacio do Cabido®* e com o funcionamento do Seminario Episcopal®

, evidenciava a
tentativa da Igreja de modificar as expressdes do sentir religioso nos fiéis. Pretendemos,
enfim, entender como as pessoas representavam-se34, e, ainda, desvendar os sentimentos de
devogao expressos em suas manifestagdes, identificando quais sentidos eram mobilizados
na constru¢ao do que Corbin denominou como “as maneiras pelas quais se representa o
outro”. Buscar a devog@o — para além do superficial presente nas descricdes — e desvendar
a sensibilidade® vivenciada subjetivamente — para além das imprecisdes — pelos devotos
das irmandades constituem-se, desta forma, nos nossos maiores desafios.

Diante da diversidade dos testemunhos histéricos, Bloch ja havia alertado: tudo o
que informa sobre a vida do homem no tempo deve interessar ao historiador. Nao existe

um emprego especifico para determinados documentos, para determinada problematica,

sendo possivel interpretar as fontes a partir de novos olhares, de novos questionamentos,

2 1d. Tbid., p. 225, 230. O autor anunciava uma preocupagio em aproximar a histéria com a psicologia: “de
relacionar, de ligar a todo o conjunto das condi¢es de existéncia da sua época, o sentido que os homens
dessa época davam as suas idéias”.

¥ PESAVENTO, Sandra. Sensibilidade: escrita e leitura da alma. XXIII Simposio Nacional de Historia, p.
15; MAFFESOLI, Michel. No fundo das aparéncias. 3* edi¢ao. Petropolis, RJ: Vozes, 2005, p. 83.

30 Nesta perspectiva, veja-se, FLECK, Eliane. Sentir, Adoecer e Morrer. Sensibilidade e Devog¢do no
Discurso Missionario Jesuitico do Século XVII. Tese de Doutorado, PUC-RS, 1999.

3' BLOCH, Marc. Apologia da histéria ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001.

32 Cabido foi uma corporagdo de varios clérigos no auxilio ao Bispo em relagdo 4 administragdo eclesiastica,
conforme veremos no primeiro capitulo.

33 Estabelecimento de instrucio eclesiéstica.

3 CORBIN, Alain. O prazer do historiador. Entrevista concedida a Laurent Vidal. Tradugio: Christian Pierre
Kasper. Revista Brasileira de Historia. Vol.25, n.49. Sao Paulo, jan.jun. 2005.

3% Segundo Barran “nunca sabremos seguramente com certeza, qué sucedia dentro del alma del moribundo”.
BARRAN, Pedro. Op. Cit, p.176.



mais sensivel a subjetividade e & emocdo vivenciada. Ultrapassar a barreira da razao na
andlise das fontes ¢ permitir vir a tona a sensibilidade do historiador que possibilite
verificar a representagdo do passado numa tradugao sensivel. O historiador precisa usar de
sua sensibilidade para perceber a dos sujeitos do passado’®. A historia das sensibilidades
requer imaginagdo, pois como ja lembrado por Paul Veyne®’, o historiador anima o que
estd morto, o que o leva a espantar-se com o dbvio.

Para a anélise que nos propomos o dominio da sensibilidade ndo ¢ tomado como
um compartimento isolado, fragmentado da histoéria, mas sim a partir da representagao
mais ampla das confrarias na vida dos associados e no contexto social do sul do Brasil, ao
final do século XIX. Nao desconhecemos a importancia dos aspectos materiais da
associacdo a irmandades, como os beneficios de ordem econdmica, mas, entendemos que
somente o universo devocional — o que ndo estava apenas “regido pelo contratual” e que se
materializava na obediéncia aos ditames do compromisso (estatuto) e no pagamento de
anuidades — nos permite alcangar as demonstragdes particulares e coletivas de fé¢ e de
devocdo. Enfim, nos possibilita desvendar a sensibilidade religiosa presente nas rezas,
missas, procissdes, € até testamentos, através dos quais os irmdos expressavam
subjetivamente sua fé, preenchiam a vida e o sentido do cotidiano devoto®. Certo é que os
cultos publicos eram manifestados exteriormente de acordo com as prescrigoes proprias de
cada irmandade, mas os sentimentos religiosos dos devotos nem sempre eram comuns ou
uniformes. Alain Corbain nos lembra que “ndo se sente as mesmas coisas”, motivo pelo
qual o historiador deve tentar entender a complexidade e simultaneidade de atitudes™. E,
inspirados nesta recomendagdo, que procuramos demonstrar que diferentes sensibilidades
nortearam as agdes das irmandades, do Bispo Laranjeira, dos clérigos e dos politicos
liberais da Provincia.

Pierre Sanchis destacou que a religido diz respeito a acdo e¢ a vida coletivas,
nascendo “da ‘efervescéncia’ criadora do social” e contribuindo para manuten¢dao das
condicdes dessa criatividade. Nosso objetivo ndo ¢ o entendimento da religido catdlica,
mas da devogdo catolica, e para tal buscamos a compreensdo da representacdo desse

universo religioso, que “emerge do social, ¢ signo do social”. Nas manifestagdes sociais

36 Eliane Fleck ja ressaltou que o historiador precisa, ao fazer a leitura e interpretacio das fontes, estar
sensivel e atento as “falhas de discursos” nas auto-representagdes individuais ou coletivas para poder captar
as sensibilidades. FLECK, Eliane. Sentir, Adoecer e Morrer. Op. Cit.

3T VEYNE, Paul. Como se escreve a histéria. Brasilia: Ed. Unb, 1998.

** LONDONO, Fernando Torres. Devogdes populares: cotidiano e memoéria. PUC viva Revista, Sdo Paulo,
1999, p. 08-10, Disponivel www.pucsp.br/rever/rv3_2003/p_oliveira.pdf. Acessado em 10/2005.

¥ CORBIN. O prazer do historiador. Entrevista. Op. Cit.




que expressam os rituais sagrados das irmandades — ndo excluidos os rituais profanos — o
poder criador € estendido aos cultos, “crenga, sentimentos, emogdes, gestos”40.

Dessa forma, partimos dos cddigos culturais de vivéncia religiosa, que sdo segundo
Chartier “plenamente sociais”, ¢ deixamos de partir somente dos grupos sociais, rompendo
com “uma concepc¢do mutilada do social” *! atentos & ndo-reducdo dos sentidos para as
normas apropriadas nas interagdes. Isto significa que ndo partimos de um recorte inico que
coloque de um lado o Bispo e de outro as irmandades, como sendo necessariamente grupos
opositores e diferenciados em suas condutas religiosas, porquanto esta seria uma
concepgao “mutilada do social”. Quanto a ndo-redugdo dos sentidos, defendemos que as
normas ultramontanas faziam sentido para as irmandades que delas se apropriavam, € nao
cedemos a perspectiva redutora de, por exemplo, identificar as festas promovidas pelas
irmandades como sindnimo de desordem e de ruidos nocivos.

Considerando o processo de apropriagdo desencadeado pelas irmandades,
acreditamos, como Eunice Ribeiro Durham®, que “toda analise de fendmenos culturais &
necessariamente analise da dindmica cultural, isto é, do processo permanente de
reorganizacdo das representagdes na pratica social, representagdes estas que sao
simultaneamente condi¢do e produto desta pratica”. Para esta antropo6loga existe, ao lado
da producgdo cultural, uma “reelaboracdo de significados™. Ja Clifford Geertz percebe
estes “significados” como um entrelagamento numa teia, num padrao, cujos sentidos estdo
nas acgoes simbolicas buscadas. Em outras palavras, a cultura seria essa teia de significados
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passiveis de interpretagdo; um contexto no qual é possivel a descri¢do com densidade™.

% SANCHIS, Pierre. A contribuigio de Emile Durkheim. In: TEIXEIRA, Faustino (org.). Sociologia da
Religido. Enfoques tedricos. Petropolis: Rio de Janeiro: Vozes, 2003, p. 42-47.

*I CHARTIER, Roger. A beira da falésia. A histéria entre certezas e inquietudes. Porto Alegre: Ed. UFRGS,
2002, p. 68-69. Na proposta de Chartier, a passagem de uma “histdria social da cultura” para uma “histéria
cultural do social” deve recusar oposi¢des do tipo elites/povo, dominantes/dominados, ¢ preferir o caminho
inverso, investindo na area social onde circulam “uma producdo ou uma norma cultural”, ou seja, partir dos
“objetos, das formas, dos codigos”. Adesdes religiosas, por exemplo, como um principio de diferenciagdo de
grupos sociais, podem justificar as variagdes culturais com mais pertinéncia.

* DURHAM, Eunice Ribeiro. Op. Cit., p. 231.

# 1d.Ibid., p. 234. Durham observou que “a analise da cultura (...) exige uma reconstituigio da realidade, que
¢ elaborada a partir da consciéncia que dela tém os portadores da cultura”, ou seja, da representagdo que os
sujeitos histéricos construiam para si. E através dos “aspectos conscientes da conduta”, “em sua relagio com
o comportamento manifesto, que a cultura pode ser reconstruida”, p. 231.

* GEERTZ, Clifford. Interpretacées da Cultura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978, p. 13-41. Para Marshall
Sahlins, as atualizagdes culturais ocorrem na agdo dos individuos, ou seja, a ordem cultural é vivenciada
pelas pessoas enquanto realidade, na pratica. SAHLINS, Marshal. Ilhas da Historia. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1990, p.09. Segundo Biersack, Sahlins volta-se para os “signos em agdo”, que sdo “categorias e
valores mobilizados de acordo com a situagdo”; em todos os “aspectos da experiéncia humana” estdo
presentes “os elementos dindmicos em a¢do”. BIERSACK, Aletta. Saber local, Histdria local: Geertz e além.
In: HUNT, Lynn. 4 Nova Historia Cultural. Sdo Paulo: Martins fonts, 1992, p. 97-130 [p. 117,126].



Na medida em que a histéria ¢ “uma disciplina do contexto e do processo: todo

o . . 45
significado ¢ um significado-dentro-de-um-contexto”

, € que o historiador busca captar a
mudangas de estruturas, formas, sensibilidades, agdes, etc., ¢ plausivel entender que “os
significados culturais se modificam em diferentes contextos” e “se atualizam nas
praticas™. As irmandades religiosas teriam, nesta perspectiva, modificado suas acdes e
manifestagdes devocionais, atualizando suas praticas no novo contexto, o Bispado de Dom
Sebastido.

Este trabalho estara fortemente inspirado nas discussdes tedricas mais recentes e
que tém refletido sobre tradigdes culturais em contato, ¢ na maxima de Peter Burke de que

“nenhuma cultura é uma ilha”*’

, existindo sim, a interagdo cultural, uma constante
recriacdo e reinvengdo que possibilita a negociagdo de praticas. Esta perspectiva de andlise
mostrou-se adequada para a compreensdo da devocao praticada nas irmandades religiosas
de Porto Alegre num periodo de crescimento do controle da Igreja sobre os leigos. Em
varias ocasidoes — no contato com o Bispo, nas reunides internas, na promocao de
homenagens aos oragos, nas tentativas de manutencdo de praticas tradicionais, nas
interagdes entre as confrarias — as irmandades vivenciaram uma “dinadmica cultural”
negociada. Existiram, certamente, tensdes inevitaveis diante das opgdes de manter ou
mudar, na medida em que o proposto pelo Bispo e o defendido pelos leigos se
confrontavam, mas houve, sem davida, sentimentos e praticas religiosas que puderam ser
compartilhadas, porque comuns a representacdo catdlica. Acreditamos que os devotos
leigos promoveram a configuracdo de formas peculiares de manifestagdes dos sentimentos
religiosos, valendo-se de criatividade e de sua condi¢cdo de agentes da devogao, face a forga
inegével e sempre presente do Bispo.

Os sentimentos religiosos ndo eram completamente diferenciados e ¢ certo que a
partir do século XX, as irmandades perderiam sua for¢a de atuacao na sociedade, devido a
atuacdo e a pressao da Igreja como um todo no Brasil. Entretanto, durante todo o periodo
imperial elas continuaram imperando, apoderando-se e apropriando-se das ordenacdes
ultramontanas, naquilo que lhes interessava e tomando determinados “temas
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sentimentais” como seus, por lhes tocarem profundamente, refazendo, desse modo, a

devogdo. Esta perspectiva nao elimina nosso reconhecimento das praticas incisivas de

* THOMPSON, E. P. Folclore, Antropologia e Historia social. In: NEGRO, Antdnio Luigi e SILVA, Sérgio.
As peculiaridades dos ingleses e outros artigos. Campinas: Ed. Unicamp, 2001, p.243.

* FLECK, Eliane. Op. Cit., p. 05.

* BURKE, Peter. Hibridismo Cultural. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2003.

* FEBVRE, Lucien. Op. Cit., p. 227.



normatizagao propostas pelo Bispo e que visavam a modificar variadas agdes das
irmandades, como a organizacdo das festividades, o comportamento dos fiéis nas
procissdes, a administragdo das atividades de culto, o badalar de sinos das igrejas, a
consideracdo da ingeréncia do vigario, entre outros.

Algumas questdoes gerais definiram nosso recorte tematico € permearam nossos
capitulos: Em que medida as posturas ultramontanas adotadas pelo Bispado revelam sua
percepgao sobre a religiosidade em Porto Alegre? Como o Bispado atuava no contato com
as irmandades leigas, com o poder civil e com os representantes da politica liberal da
Provincia? Como as diferentes concepgdes de devogao alteraram a sensibilidade religiosa
das irmandades? Quais foram as relacdes de solidariedade estabelecidas entre as
confrarias? Quais os significados presentes nas manifestagdes de crenga nas missas, festas
e enterramentos? Esses questionamentos remetem ao dominio do sensivel e as imagens e
representacdes de fé construidas na intera¢do entre irmandades e entre estas ¢ o Bispo e
que nos chegam através dos documentos que selecionamos, seguimos e buscamos.

Esclarecemos que para desenvolver este trabalho, nos valemos tanto de uma
bibliografia interessada, mais especificamente, na historia da Igreja, quanto de outra mais
voltada as associagdes religiosas leigas e suas expressdes de solidariedade. Nao
apresentamos um capitulo essencialmente destinado a discussdo historiografica, optando
por diluida ao longo dos capitulos, evitando assim, uma repeti¢do exaustiva de tudo que ja
foi explicitado em outros trabalhos académicos que abordaram tematica similar.

A producdo académica sobre as irmandades no sul do Brasil ¢ ainda muito restrita,
principalmente, de trabalhos que tratem da experiéncia religiosa destas associacdes de
devogdo. S6 muito recentemente vem merecendo atencdo dos historiadores, € o melhor
exemplo ¢ a tese de doutoramento de Mara Regina do Nascimento® — dedicada as praticas
funerarias das irmandades no centro urbano de Porto Alegre — por demonstrar o quanto era
viva a devogdo e a religiosidade catolica em Porto Alegre entre os séculos XVIII e XIX.
Além deste trabalho, com o qual dialogamos bastante, dispomos de outras poucas
referéncias, com destaque para alguns trabalhos sobre a irmandade do Rosario de Porto

Alegre™.

¥ NASCIMENTO, Mara. lrmandades Leigas em Porto Alegre. Prdticas funerdrias e experiéncia urbana.
Séculos XVIII-XIX. Tese de doutorado em Historia, UFRGS, 2006.

0" A saber: MULLER, Liane. “As contas do meu Rosdrio sdo balas de artilharia”. Irmandade, jornal e
sociedades negras em Porto Alegre, 1889-1920. Porto Alegre: PUC-RS, Dissertagdo de Mestrado em Historia,
1999. GRESELE, Ottilia. A irmandade dos negros de Porto Alegre. Monografia de Conclusdo do Curso de
Historia da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Sdo Leopoldo, 1967; e CASTANHO, Mara Regina e



Estudos ja realizados sobre religido no Rio Grande do Sul, fundamentados — em
grande medida — em fontes oficiais — burocratico-administrativas — produzidas por
representantes da politica local ou pela hierarquia eclesiastica, tém defendido a tese da
“falta” de religiosidade no Rio Grande do Sul em funcdo dos péssimos estados de culto
publico, da precariedade das igrejas e dos paramentos e do despreparo dos padres; aspectos
sempre associados ao descaso e ao abandono da Igreja em relagdo aos seus fiéis na
vigéncia do Regalismo e do Padroado. Nessa dissertacdo, nos propomos — a partir do
questionamento desta consagrada tese — a resgatar a religiosidade da populagdo porto-
alegrense e a apresentar uma releitura, a partir de fontes inéditas, da relagdo entre o
Bispado e as irmandades religiosas, demonstrando que estas ndo simplesmente
sucumbiram em razao das medidas ultramontanas por ele tomadas.

Como referéncias importantes para este trabalho, destacamos algumas obras que
contemplaram irmandades religiosas em outras regides do Brasil durante os periodos
Colonial e Imperial, e que permitiram um produtivo e pertinente didlogo historiografico
por se aproximaram de nossa abordagem: a Dissertacdo de Anderson Jos¢ Machado de
Oliveira, que refletiu sobre Devogdo e Caridade na cidade do Rio de Janeiro Imperial e
destacou o conflito entre os leigos e as autoridades eclesiasticas’'; o livro de Célia Maia
Borges, que abordou a devocao e a solidariedade nas irmandades do Rosario de Minas
Gerais nos séculos XVIII e XIX, e no qual a autora demonstrou o quanto a participagao
dos negros nas confrarias foi marcado por recriagdo e reconstru¢do de uma nova estrutura
social, mediante mecanismos de negociacdo, apropriacdo e ressignificagdo do catolicismo
— religiio dominante — a partir dos interesses dos negros”*; a Dissertacdo de Carlos Moisés
Silva Rodrigues que, pesquisando as irmandades religiosas no Ceara Imperial, desvendou
as relagdes estabelecidas com a Igreja Catodlica Ultramontana naquela Provincia,
constatando que o discurso de atraso e passividade das irmandades foi um discurso
construido pela hierarquia catdlica para “silenciar” a autonomia dos leigos e controlar suas
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manlfesta(;oes devocionais e seu patrlmomo .

NUNES, Mara Regina. A irmandade de N. S. do Rosario e S. Benedito. In: FLORES, Moacyr (org.). Cultura
afro-brasileira. Porto Alegre: EST, 1980.

>l OLIVEIRA, Anderson José Machado. Devocio e Caridade. Irmandades religiosas no Rio de Janeiro
Imperial. (1840-1889). Dissertagdo de Mestrado em Historia em Historia, UFF, 1995. Também o artigo:
OLIVEIRA, Anderson. Os Bispos ¢ os leigos: Reforma Catdlica e irmandades no Rio de Janeiro Imperial.
Revista de Historia Regional. 6(1): 147-160, Verdo 2001.

2 BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio. Devocao e solidariedade em Minas
Gerais — seculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: EA.UFJF, 2005.

3 RODRIGUES, Carlos Moisés Silva. “No tempo das Irmandades”. Cultura, Identidade e Resisténcia nas
irmandades religiosas do Ceard. (1864-1900). Dissertagdo de Mestrado em Historia, PUC-SP, 2005.



Dentre os outros estudos sobre irmandades no Brasil e que abordam o controle
exercido pela Coroa sobre as irmandades, destacamos o feito por Sérgio Chahon™ e que
contempla o inicio do século XIX. Este mesmo autor, num outro momento, ja se dedicou
ao estudo da vivéncia leiga do catolicismo no Rio de Janeiro, através da participagdo dos
fiéis no “santo sacrificio” da missa™.

Dois trabalhos tornaram-se cldssicos na historiografia brasileira e referéncia
obrigatdria para todos que iniciam uma incursdo em pesquisas sobre irmandades religiosas.
Primeiramente, a obra de Julita Scarano, dedicada ao estudo da irmandade do Rosario do
Distrito Diamantino, em Minas Gerais do século XVIII. Para a autora, “o negro encontrou
nas confrarias oportunidade de reavaliar e desenvolver suas tendéncias misticas e
associativas, dar vazdo ao seu sentimento religioso e social”. Scarano, porém, ressaltou que
“a confraria exercera uma agdo protetora, amparando seus membros, defendedo-os dos
excessos do sistema escravocrata, embora ndo lhe fosse possivel empreender uma agao
direta e global sobre tal sistema’®. O historiador Caio César Boschi tratou da evolugio das
confrarias no século XVIII mineiro e suas relagdes com o Estado e a Igreja. Suas
investigagdes concluiram que a instalacdo de irmandades nas Gerais determinou uma
politica de preservacgdo das relagdes de dominagio e submissio da sociedade colonial®’.

As irmandades de negros vém merecendo atencdo especial da historiografia e a
discussdo sobre se estas foram ou ndo um espaco de acdo dos negros parece estar longe do
fim. Uma abordagem ampla e generalizada, mas interessante, das confrarias negras no
Brasil pode ser encontrada em estudo de Carlos Lima®®. Para Lima, “a insergdo das
confrarias no espago, implicava (...) uma realocagdo na hierarquia de prestigio”, sendo que
“a luta no interior da escala de prestigio implicava uma inferiorizagdo daquela mesma

ordem””’

. Nao havia, por parte dos negros, uma “busca constante pela derrubada do
cativeiro”, mas sim, a “perspectiva de inserir-se, instituir lacos”®. O prestigio de uma

irmandade ndo significava liberdade, “tratava-se tdo somente da posi¢ao da irmandade na

> CHAHON, Sérgio. Aos pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio no Brasil. 1808-1822.
Dissertacao de Mestrado em Histéria, USP, 1996.

> CHAHON, Sérgio. Os convidados para a Ceia do Senhor: as missas e a vivéncia leiga do catolicismo na
cidade do Rio de Janeiro e arredores (1750-1820). Tese de doutorado em Historia, USP, 2001.

** SCARANO, Julita. Devogdo e escraviddo. 2* ed. Sao Paulo: Ed. Nacional, 1978, p. 112, 147.

" BOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades Leigas e Politica colonizadora em Minas Gerais.
Sédo Paulo: Atica, 1986, p. 156.

¥ LIMA, Carlos. Em certa corporagio: politizando convivéncias em irmandades negras no Brasil escravista
(1700-1850). Historia: Questoes e Debates, Curitiba, n. 30, 1999.

¥ LIMA, Carlos A. M. e MOURA, Ana Maria da Silva. Devo¢do & Incorporagdo. Igreja, escravos e indios
na América Portuguesa. Curitiba: Ed. Peregrina, 2002, p. 227.

%0 1d. Ibid., p. 244.



hierarquia das institui¢des, € nem de longe da posi¢ao dos membros daquela na hierarquia
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social”

. A vivéncia cultural nas irmandades podia ser uma alternativa a condi¢do do
cativeiro. Foi nesse sentido que Alisson Eugénio® concluiu que o entusiasmo que marcava
as festas promovidas pelas irmandades negras em Minas Gerais no século XVIII estava
relacionado com a propria existéncia dos seus associados, que as tomavam como
oportunidade de viver uma realidade oposta a sua realidade — a de ser cativo.

Antonia Aparecida Quintdo, em duas publicacdes, abordou a resisténcia cultural
como pratica destas irmandades, enfatizando suas praticas de solidariedade e a reafirmagao
de suas identidades raciais. Quintdo analisou as confrarias de Sdo Paulo no século XIX
“enquanto espaco de solidariedade, de luta e de resisténcia da populacao negra de Sao
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Paulo™’. Em outro estudo, sobre irmandades de negros em Pernambuco e no Rio de

Janeiro do século XVIII, a autora afirmou que o principal papel das irmandades era o de

6% Esta perspectiva foi criticada por Marcelo Mac Cord® em seu

“dar dignidade ao negro
estudo sobre irmandade de negros na Recife do século XIX, pois, segundo este autor, a
analise de Quintao “acaba desconsiderando a agdo do homem escravizado no cotidiano
extraconfraternal”®. Nessa dissertagdo, consideramos, como observado por Mac Cord
neste estudo, que “ao invés de simplesmente conformar ou resistir, a irmandade cruza
interesses de diversos atores, onde cada um deles se apropria do espago confraternal dentro
de suas possibilidades de agdo™®’.

Para Jodo José Reis, em seu 4 morte é uma festa®, as irmandades de negros da
Bahia durante o século XIX funcionavam como meios de afirma¢do cultural na sociedade
escravista. Com preocupacgdes similares as de Reis, Mariza de Carvalho Soares dedicou-se
a analise da organiza¢do dos “pretos-mina” nas irmandades religiosas, demonstrando que

os escravos do Rio de Janeiro do século XVIII se organizaram na religiosidade catdlica,

fazendo uma apropriacdo das “regras de hierarquia” e recriando “uma nova ordem na qual

' Id. Ibid., p. 240.

62 EUGENIO, Alisson. Tensdes entre os visitadores eclesiasticos e as Irmandades negras no século XVIII
mineiro. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo, v. 22, n.43, 2002, p. 38-39.

63 QUINTAO, Antbnia. [rmandades negras. Op. Cit., .p. 99.

% QUINTAO, Anténia. Ld vem o meu parente. As irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro e em
Pernambuco (século XVIII). Sdo Paulo: Annablume, Fapesp, 2002, p.203.

5 CORD, Marcelo Mac. O Rosdrio de D. Anténio. Irmandades negras, aliangas e conflitos na histéria social
do Recife. 1848-1872. Recife: EA.UFPE, 2005.

5 1d. Ibid., p. 51.

7 1d. Ibid., p. 54.

S8 REIS, Jodo José. A morte é uma festa. Ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 55.



a tradi¢do de seus antepassados ¢é reinterpretada”®’

. Marina de Mello e Souza, por sua vez,
se dedicou as festas de coroagao de rei Congo no Brasil escravista, “no contexto das festas
em louvor a Nossa Senhora do Rosario”, e nas quais se evidenciava a interacdo entre
diferentes grupos sociais € a vivéncia, por parte dos negros, de um “catolicismo sentido
como verdadeiro”. As festas de coroagdo, para Mello e Souza consistiram em “produto do
encontro de diferentes culturas”, que apesar de amparadas na f¢é religiosa cristd, acabavam
por construir identidades que os ligavam a Africa™.

Em relacdo as irmandades de negros, cabe ressaltar, que ndo existiram modelos
idénticos de organizagdo e de funcionamento adotados por estas entidades no Brasil, razao
pela qual devemos atenuar as pretensdes mais generalizantes e investir em estudos que se
debrucem sobre aspectos peculiares do comportamento dos irmdos nas associagdes. Em
seu estudo sobre a irmandade do Rosario de Porto Alegre, Liane Miiller’' pode constatar
que os irmaos negros usavam a fé catdlica para defender seus interesses e ascender
socialmente, e que, ao contrario de outras nas varias regides do pais, a irmandade do
Rosério ndo entrou em decadéncia no século XIX, mantendo sua importancia até a década
de 1940.

Feita esta breve incursdo na bibliografia de referéncia sobre as irmandades de
negros, vale retomar a mengao aos estudos sobre a religiosidade popular no Brasil, mas sob
a Otica dos historiadores da Igreja Catdlica. Segundo Célia Borges, “a religido do clero e
dos leigos, ndo obstante os inimeros conflitos que as opuseram, ndo podem ser vistas
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como realidades distintas”’”.

Entretanto, algumas interpretacdes de pesquisadores da
histéria da Igreja, com destaque para os membros do CEHILA (Comissao de Historia da
Igreja na América Latina), véem a religiosidade leiga como efeito da distancia entre a
hierarquia e a populagio”. Essa leitura pode ser encontrada em varios autores, como
Eduardo Hoornaert, que juntamente com Riolando Azzi, Oscar Lustosa, Pedro Ribeiro de
Oliveira e Oscar Beozzo. Eles tém, entretanto, o mérito de buscarem uma historia da

Igreja, valendo-se de uma “interpretagdo a partir do povo” e por terem também proposto

outras abordagens de estudo’®. Pedro Ribeiro de Oliveira, por exemplo, destacou que no

69 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de

Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizag¢ao Brasileira, 2000, p. 26, 231,232.

" SOUZA, Marina de Mello. Reis negros no Brasil escravista. Histéria da festa de coroagio do Rei Congo.

Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2002.

" MULLER, Liane. Op. Cit., p. 16-20.

> BORGES, Célia. Op. Cit., p. 32.

73 Para uma critica interessante, ver, RODRIGUES, Moysés. Op. Cit., p.35.

™ AZZI, Riolando. O Episcopado do Brasil frente ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes, 1977;
. O movimento brasileiro de Reforma Catdlica durante o século XIX. Revista Eclesiastica



processo de romanizagdo — tentativa dos Bispos de substituir o “catolicismo colonial” pelo
“catolicismo universalista, segundo o modelo romano” — houve uma estratégia dos
reformadores de desvalorizar o catolicismo dos leigos, “principalmente por meio da
substitui¢do das devogdes aos santos tradicionais” por outras devogdes em voga na
Europa’. Segundo o autor, isto ndo impediu que houvesse um “processo de reapropriagéo,
por parte dos leigos, do conjunto de praticas e representacdes religiosas introduzidas no
Brasil durante o processo de romanizagdo”, e de manutencao de “praticas e representagdes
tradicionais, ndo substituidas, como as devogoes as almas ¢ as procissées”76.

Recorremos, também, a alguns dos varios estudos sobre o Ultramontanismo,
movimento cultural surgido na Europa no contexto da Restauragdo, € que previa um poder
espiritual acima do temporal, centrado em Roma, na pessoa do Papa’’. Entender o
ultramontanismo se tornou necessario ndo somente para contextualizar as agdes das
irmandades em Porto Alegre no século XIX, mas também para compreender suas
concepgoes de religiosidade e de devogao. Fazemos referéncia, ainda, a alguns trabalhos
com recortes espaciais distintos do nosso — tanto sobre irmandades religiosas, quanto sobre
catolicismo ultramontano — e que foram incorporados ou referidos quando pertinentes.

Estruturamos a dissertagdo em trés capitulos. No primeiro, apresentamos a atuacao
do Bispado na implementacdo da politica ultramontana da Igreja Catdlica, os contatos
amistosos e os atritos com a politica liberal da Provincia, as dificuldades enfrentadas pela
Institui¢do para a Reforma do clero, dos fi¢is e do culto, no seu esfor¢o estratégico em

alterar os modos de vivenciar a fé catolica.

Brasileira, vol. 34, fasc. 135, setembro de 1974, p.654-655; LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. 4 presenca da
Igreja no Brasil. Historia e problemas. 1500-1968. Sao Paulo: Editora Giro, 1977; . Separagdo
da Igreja e do Estado no Brasil (1890): uma passagem para a liberdade. Revista Eclesidstica Brasileira, vol.
35, fasc. 139, setembro de 1975, p. 624-647; OLIVEIRA, Pedro Ribeiro. Catolicismo popular e romanizagao
do catolicismo brasileiro. Revista Eclesidstica Brasileira. vol. 36, fasc. 141, margo de 1976, p. 131- 141;
Oscar Beozzo em HOORNAERT, Eduardo. Historia geral da Igreja na América Latina. Tomo 11/1. Historia
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Paulinas, 1992.
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metodologico adotado por este autor.
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Movimento da Reforma e a “paroquializagio” do espago eclesial do século XIX ao XX. In: LONDONO,
Fernando Torres. Paroquia e Comunidade no Brasil. Perspectiva historica. Sdo Paulo: Paulus, 1997,
ALVES, Elza Daufenbach. Nos bastidores da Curia. Desobediéncias e conflitos relacionais no intra-clero
catarinense (1892-1955). Tese de Doutorado em Historia, UFSC, 2005; MARTINS, Karla Denise. Cristoforo
e a Romanizagdo do Inferno Verde: as propostas de D. Macedo Costa para a civilizagdo da Amazénia
(1860-1890). Tese do Doutorado em Histéria, UNICAMP, 2005.



O segundo capitulo destaca a presenca marcante das irmandades no cenario de uma
Porto Alegre em franco processo de urbaniza¢do na segunda metade do século XIX, e
enfatiza que, apesar de terem sido alvo da atuacdo normatizadora ultramontana do Bispo
Dom Sebastido Dias Laranjeira, empregaram fdticas de negociagao que tornaram possivel
o incremento das relagdes entre as proprias irmandades e devogdes € a convivéncia entre
estas ¢ o Bispo. E neste capitulo que descortinamos o processo bem sucedido de
negociagdo entre a religiosidade proposta pela Restauragdo Catolica e a vivenciada pelos
devotos.

No terceiro capitulo, penetramos no universo da devogao e da experiéncia religiosa
propriamente ditas, ao nos dedicarmos as expressoes ritualizadas dos sentimentos dos
devotos durante as missas, os festejos e os enterramentos. Nele destacamos que, a despeito
das medidas de normatiza¢do ultramontana e das influéncias do movimento higienista e
sanitarista, houve o empenho dos irmdos para manterem algumas de suas atividades
tradicionais e para garantirem a vivéncia festiva e sentimental da fé que envolvia as
celebragdes a vida e a morte pelos devotos.

Ao final desta Introdugdo, gostariamos de ressaltar que, num tempo breve de vinte e
quatro meses, superamos muitos desafios que a abordagem proposta e a pesquisa nos
arquivos nos impuseram, como as lacunas e o ineditismo das fontes, e que acabaram por se
converter na maior contribuicdo que este estudo podera trazer. O desenvolvimento dessa
investigacdo, no entanto, se revelou muito prazeroso, na medida em que pudemos conciliar
a paixao pela pesquisa empirica com a possibilidade de resgatar as vivéncias devocionais e
os sentimentos religiosos da populagdo porto-alegrense do XIX. E nosso sincero desejo
que a analise que fizemos deste periodo da historia do Rio Grande do Sul venha contribuir
para a historiografia produzida, at¢é o momento, sobre a vida religiosa porto-alegrense
durante o periodo da Restauragdo Catolica.

Num periodo marcado por variadas e amplas transformacdes como foi o final do
século XIX, a fé — festiva e emocional — expressa na devog¢do aos santos, e que ainda hoje
mobiliza milhdes de brasileiros, se imp0s sobre os esfor¢os normatizadores de um Bispo e
do projeto ultramontano para a Provincia. A reconstituicio dos embates e das
aproximacodes entre o Bispado e os membros das irmandades Sdo Miguel e Almas, Nossa
Senhora da Concei¢do e Nossa Senhora do Rosario ¢ a analise de seus desdobramentos
para a vida religiosa porto-alegrense revelaram que houve um processo bem sucedido de
negociacdo entre a religiosidade proposta pelo ultramontanismo e a vivenciada pelos

irmaos devotos. Esperamos que os leitores se sintam desafiados a desvendar as



particularidades desse processo € que, assim como nds, consigam vivenciar concretamente
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“a impressdo de estar[em] entrando num local reservado, secreto” .

" DUBY, Georges. Op. Cit., p.27.



C’/npitula 7

A Igreja, o Bispado e a cidade de Porto Alegre

“O catolicismo romano, isto €, ©
Cristianismo completo, com seu complexo
de dogmas invariaveis, de preceitos
positivos, impostos a consciéncia em nome
de Deus pela autoridade infalivel da Igreja,
eis o compensador necessario...”"”

“a cega fé que o Vaticano exige dos fiéis,
repousa sobre falsificagdes e verdadeiros
estelionatos religiosos e politicos sendo
explorada a ignordncia do povo em
exclusivo  proveito de  ambiciosos
clérigos.”™

O objetivo deste capitulo ¢ reconstituir a atuagao do Bispado, na segunda metade do
século XIX, na capital da Provincia de Sao Pedro do Rio Grande do Sul, na defesa e na
divulga¢do das concepcdes ultramontanas que visavam a alteracdo da sensibilidade
religiosa até entdo vivenciada pela populagdo. Vamos analisar a discussdo travada entre a
Igreja catolica e os liberais, representantes da politica regional, bem como as medidas que
previam a moralizacao do clero e a intervencao destes nas irmandades religiosas.

Para tanto, descrevemos brevemente a “situagdo” da Igreja durante o Segundo
Reinado, em Porto Alegre e no Rio Grande do Sul, com destaque para o ultramontanismo
do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira e para as publicagdes eclesiasticas da capital que
defendiam estas id€ias e combatiam os preceitos da politica liberal. Apresentamos, ainda, a
sensibilidade religiosa desejada pela Igreja e a vida politica provincial para o entendimento
das peculiaridades dos desafios que representavam para ambas as partes — Igreja e Estado.

Posteriormente, analisamos as atitudes tomadas pela Igreja para a modificacdo dos habitos

" COSTA, Dom Macedo. A Questio Religiosa do Brasil perante a Santa Sé ou a Missdo especial a Roma
em 1873 a luz de documentos publicados e inéditos pelo Bispo do Para. Lisboa: Fornecedores da Casa de
Braganga, 1886, p. viii

% KOSERITZ, Carl Von. Roma perante o século. (Cole¢io de artigos editorais do Jornal do Comércio de
Porto Alegre). Porto Alegre: Typ. do Jornal do Comércio, 1871, p. viii



religiosos de seu clero para entdo poder controlar melhor as manifestacdes de devogao
advindas das irmandades religiosas.

Desde o periodo colonial, a Igreja, como ressaltou Fabio Kuhn, “acompanhando a
expansdo luso-brasileira em dire¢do ao Sul”, ia “legitimando a ocupagdo”, criando
freguesias e consolidando “os interesses da colonizagdo, orientados pelo Estado™®'.

A freguesia, “correspondia a menor divisdo administrativa do territorio, e se ligava
a uma capela ou paroquia™. Processos de urbanizagio se deram concomitantemente ao
surgimento de irmandades, pois a0 mesmo tempo em que estas criavam freguesias ao
erguerem uma igreja ou capela, desenvolviam-se suficientemente apenas em locais de
concentracdo ¢ expansao populacional urbana. Como apontado por Mara Nascimento, as
“irmandades foram, sendo as grandes responsaveis pela criacdo das freguesias urbanas,
pelo menos fundamentais para o reconhecimento de uma regiio enquanto tal”*’,

Se, inicialmente, Porto Alegre formava uma tunica freguesia, a partir de 1832, em
incipiente estado de urbanizacao, por um decreto regencial, a cidade dividir-se-ia em trés:

Madre de Deus, Nossa Senhora do Rosario ¢ Nossa Senhora das Dores 84 (ver Anexos 5, 6

e 7). O decreto assim expressou a divisao:

“A Regéncia em nome do imperador, o Sr. D. Pedro II tem
sancionado ¢ manda que se execute a resolucdo seguinte da
Assembléia Geral Legislativa, sobre a proposta do Conselho Geral
da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul: art. 1° - Fica
dividida a Freguesia de Nossa Senhora Madre de Deus da cidade
de Porto Alegre em 03 freguesias, a saber: Freguesia de N. S?
Madre de Deus, Freguesia da Senhora das Dores e Freguesia da
Irmandade do Rosario™’

A despeito de sua colonizagdo tardia, logo apds a fundagdo da freguesia de Sao

Pedro do Rio Grande no século XVIII, foi criada a paroquia Sao Francisco do Porto dos

81 KUHN, Fabio. O projeto reformador da diocese do Rio de Janeiro: as visitas pastorais no Rio Grande de
Sdo Pedro (1780-1815). Porto Alegre: UFRGS, Dissertagdo de Mestrado, 1996, p. 85.

%2 HASTENTEUFEL, Zeno. Dom Feliciano na Igreja do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Livraria Editora
Académica, 1987, p. 41.

% NASCIMENTO, Mara Regina do. Irmandades Leigas em Porto Alegre. Prdticas funerdrias e experiéncia
urbana. Séculos XVIII-XIX. Tese de doutorado em Historia, UFRGS, 2006, p. 277.

8 Sobre o decreto regencial de 24 de outubro de 1832, ver FRANCO, Sérgio Costa. Porto Alegre. Guia
Historico. 2* ed. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1992, p. 141. E ainda, a partir de 1846, uma outra freguesia:
Nossa Senhora de Belém. Cf. Lei Provincial n. 34, 06 de maio de 1846, AHRS, Clero, mago 29, caixa AR14.
% Arquivo Histérico da Ciiria Metropolitana de Porto Alegre - AHCMPOA, Palacio do Rio de Janeiro em 24
de outubro de 1832, subscrito e assinado em Porto Alegre, em 25 de abril de 1833, pelo padre Orestes
Rodrigues de Aratjo. Livro 2°. Registro Geral de Provisdes — Vigararia Geral de Porto Alegre, fl. 102-103v.



Casais (1772)%. Uma paréquia correspondia a uma secdo territorial do interior de uma
Diocese (Bispado) destinada pelo Bispo a uma parcela populacional, sendo assinalada pela
construgdo de uma igreja matriz'’. Junto a essa paroquia, as irmandades religiosas
estiveram presentes ou foram, elas mesmas, as suas fundadoras. Em 1773, por Ordenagdes
do Bispado do Rio de Janeiro, a freguesia ganhava o orago de Madre de Deus de Porto
Alegre, sendo nomeado como primeiro vigario, o padre Jos¢ Gomes de Faria®™. Logo apos
a construcdo da igreja Matriz, instalaram-se aquelas que seriam as principais irmandades
do século XIX, como veremos posteriormente.

Se, por um lado, era precario o estado eclesiastico, devido a inexpressiva presenca
de parocos, no Rio Grande do Sul, especialmente em Porto Alegre, em fun¢do das
distancias, principalmente da sede do Bispado, que até meados do XIX ficava no Rio de
Janeiro®, por outro, as irmandades estiveram presentes, desde cedo, na vida da populagdo
para suprir suas necessidades religiosas. Foi no decorrer do século XIX, com a fundacdo do
Bispado local, acrescentado ao aumento populacional, a modernizagdo e a urbanizacao,
que os porto-alegrenses passariam a contar com novas possibilidades de ratificagdo de seu
sentimento religioso.

Alguns estudos de referéncia sobre este tema, pautados em fontes deixadas pela
minoria letrada anticlerical ou por representantes da hierarquia catolica tridentina,
apontaram para a “fragilidade do catolicismo™ ou para a “baixa religiosidade dos gauchos”.
O fato de liberais e magons se colocarem contra praticas religiosas e desejarem a separagao
da Igreja do Estado, ou ainda, o ndo regramento do culto religioso de acordo com os
preceitos tridentinos — e posteriormente, ultramontanos — de fé e crenga ndo parecem,
contudo, constituir fatores suficientes para uma afirmacdo do pouco “afervoramento
religioso””.

Esta interpretacdo, em nosso entendimento, equivocada, se vé refor¢ada por uma
historiografia nacional que também emitiu julgamentos desqualificando o que ndo
considerou expressao genuina da fé catdlica. Roque Spencer de Barros, em conhecido texto

intitulado “Vida Espiritual”, publicado em 1971, no quarto volume da coletanea “Historia

¥ HASTENTEUFEL, Zeno. Op. Cit., p. 50.

87 Ver, QUINTAO, Antdnia Aparecida. Ld vem o meu parente. As irmandades de pretos e pardos no Rio de
Janeiro e em Pernambuco (século XVIII). Sao Paulo: Annablume, Fapesp, 2002, p. 56-57.

% Ver KUHN, Fabio. Op. Cit., p. 64-65, ¢ CORUJA FILHO (Dr. Sebastiio Ledo). Datas rio-grandenses.
Porto Alegre: Divisdo de Cultura, 1962, p.18.

% KUHN, Fabio. Op. Cit., p. 38.

% Como exemplo de estudo que ressaltou o gaticho como “pouco sensivel aos apegos espirituais” com
“diminuicdo do sentimento religioso”, ver COLUSSI, Eliane. A magonaria gaucha no século XIX. Passo
Fundo: Ediupf, 1998, p. 370-405.



Geral da Civilizagdo Brasileira”, organizada entre 1960 e 1977, por Sérgio Buarque de
Holanda, valeu-se de expressdes que fazemos questdo de grifar, como, “falso catolicismo”,
“povo ingénuo”, “santos transfigurados”, “supersticdo grosseira”, “polida indiferenca”,
além de relacionar, absurdamente, o sincretismo religioso com a ignorancia € com o
analfabetismo do povo’".

Sobre este aspecto, e voltando-se para o caso sul-riograndense, Mara Nascimento
defende, em sua Tese de Doutoramento, que a “pouca presenca da Igreja catdlica (...) na
cotidianidade da populagdo (...) ndo se constituiu numa peculiaridade do territério rio-

grandense”’>

, 0 que refuta alguns estudos tradicionais e que construiram o “mito” da
“pouca religiosidade do gaticho™”, baseados nas versdes de “precariedade do catolicismo
na Provincia”, anunciadas pelo primeiro Bispo, Dom Feliciano a partir de 1853.

Se ¢ corrente na producdo historiografica a negacdo do sentimento religioso do
gaucho, ha de se ressaltar que em 1952, uma voz silenciosa, pois pouco ouvida, langava os
primeiros esclarecimentos a respeito da “negada religiosidade do rio-grandense do sul”.

Dante de Laytano dizia que

“o assunto da religiosidade dos rio-grandenses, negada por quase
todos os historiadores regionalistas, como ja nos referimos, pode-
se dizer que quando esses historiadores ndo negam completamente
a existéncia do sentimento religioso do gaticho campesino ou
citadino, dizem entdo que essas vocagdes ou atitudes de religido
sd0 na nossa gente muito atenuadas, e que ndo se pode comparar
com o fanatismo do brasileiro, principalmente do norte.”*

Ao constatar a impossibilidade de se “desprezar um fundo espiritual”®, Dante de

Laytano ndo esqueceu o papel relevante das irmandades religiosas e as vivéncias de uma

populagdo que “ndo seré talvez um ‘carola’, mas nio deixara nunca de ser um devoto™.

' A explicagio para tal posicionamento arbitrario de Roque Spencer pode estar na fonte por ele utilizada,
qual seja, a obra “O papa e o Concilio” de Janus, traduzida em 1877 por Rui Barbosa, que faz uma defesa do
catolicismo ultramontano. Spencer citou longo trecho de uma “pagina feliz”, que na verdade, comprometeu
sua interpretacdo, uma vez que julgou negativamente a religiosidade vivenciada pelo “povo”. BARROS,
Roque Spencer de. Vida Espiritual. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (org.). Histéria Geral da Civilizag¢do
Brasileira. O Brasil Monarquico. Declinio e queda do Império. Tomo 11, vol. 4. Sdo Paulo: Bertrand Brasil,
1995, p. 317-365.

2 NASCIMENTO, Mara Regina do. Irmandades Leigas. Op. Cit.,, p. 34.

% Id.Ibid., p.36.

% LAYTANO, Dante. Vida Religiosa de Cidade do Interior. Cronicas das irmandades tradicionais do Rio
Pardo. Revista do Museu Julio de Castilhos e Arquivo Historicos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre:
Oficinas Gréaficas da Imprensa Oficial, anol, junho 1952, n.2, p. 129.

» LAYTANO, Dante. Op. Cit., p.130.

% Id. Ibid., p.131.



“Os fatos historicos ndo parecem explicar que no Rio Grande do
Sul os portugueses e seus descendentes tenham abandonado a
religido, e esses fatos poderiam ser encontrados no levantamento
do niimero de irmandades, confrarias e ordens de devotos ou de
templos e sacerdotes, nas promessas, anjos ¢ santos do folclore
através das lendas da campanha, dos adagios, do cancioneiro, ou
ainda pelos nomes de rios, lugares, ruas, ete.”’

As fontes oficiais que nos informam sobre a presenca da Igreja na Provincia e, em
especial, em Porto Alegre, tais como relatorios e correspondéncias, silenciam sobre as
praticas religiosas da maioria da populagdo, por terem sido produzidas por uma minoria
letrada de politicos liberais ou conservadores em disputa, revelando apenas, como ja
mencionado, a religiosidade em nivel institucional. Também essa religiosidade, a
institucional, era depreciada, pois a segunda metade do XIX foi intensamente marcada pelo
embate entre o liberalismo e o catolicismo. Durante o Império no Brasil, em 1858, “as
forcas do Partido Liberal, formadas por brancos e por mulatos inteligentes e educados (...)

ndo incluiam mais do que 1,5% da populagio™®

. Logo, foi esta minoria letrada, politica e
intelectual, geralmente anticlerical, interessada em desqualificar a Igreja e separd-la do
Estado, que deixou registros para que historiadores interpretassem, generalizando, como
modelos das experiéncias religiosas de toda populagao.

Tanto em nivel individual, como coletivo, a devogdo® esteve presente na vida dos
homens do século XIX e a existéncia das irmandades constitui elemento de prova. Segundo
Dante de Laytano, “embora as irmandades representassem mais corporagdes civis, 0S seus
membros ndo poderiam ser, evidentemente, sendo irmaos devotos™'%.

O Rio Grande do Sul foi sempre uma Provincia importante do Império, disputada
no periodo colonial com os espanhdis; detentora de grande escravaria; mantenedora de
contatos com outras regidoes através de tropeiros; foco de guerra separatista como a

Farroupilha; local de fronteira geografica estratégica para guerras como a Cisplatina e a do

Paraguai. Nesse sentido, seria ildgico pensar, com evidenciado nesta Dissertagdo, que ndo

7 1d. Ibid., p.130.

“VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a maconaria e a questdo religiosa no Brasil. Brasilia: EdUnb,
1980, p. 237.

% O dicionario Aurélio assim define devogio: “Ato de dedicar-se ou consagrar-se a alguém ou entidade”;
“Sentimento religioso”; “Culto, pratica religiosa”; “Dedicagdo intima”; “afeicdo, afeto”; “Objeto de especial
veneragdo”. Segundo José Carlos Pereira “a devogdo nasce, geralmente, da crenga em determinados poderes
sobrenaturais que o santo de devog@o possa ter”. A principal caracteristica de toda e qualquer devogdo ¢ “o
pacto entre o santo e o devoto”, uma relagdo relacional, cujo vinculo é necessario para a manutengdo desta
devocdo. AURELIO, Dicionario Eletrnico: século XXI. Rio de Janeiro: Nova Fronteira: Lexicon
Informatica, 1999. (CD-ROM, versdao 3.0); PEREIRA, José Carlos. A linguagem do corpo na devogao
popular do catolicismo. Revista de Estudos da Religido, n.3, 2003.

"L AYTANO, Dante de. Op. Cit., p. 127.



circulassem novas devogoes, idéias e atitudes religiosas € que os gauchos estivessem
isolados da experimentacdo e da vivéncia de sentimentos religiosos em funcdo das
distancias e dos constantes litigios.

E acertado afirmar que as experiéncias sensiveis da vida religiosa da populagdo sul-
riograndense nao foram consideradas por um bom numero de historiadores que analisaram
fontes que tendiam a criticar a Igreja (através de documentos produzidos por liberais e
macons) ou o Estado (através de documentos deixados pela Igreja). Mesmo assim, nao
desconsideramos estes estudos, por serem importantes meios de representagdo do
implemento do ultramontanismo na Provincia e em Porto Alegre, e fundamentais para
compreender as relagdes estabelecidas entre a Igreja e as irmandades face a

regulamentacdo da vivéncia devocional.

1.1. O “estado” do “culto publico”

Referindo-se ao “culto publico” em um relatério, o Conde de Caxias (futuro
Duque), entdo presidente da Provincia, dizia em 1845: “Ha nesta capital quatro igrejas,
todas pobres, e de pequenas dimensodes; destas, a de Nossa Senhora das Dores tem apenas
edificada a Capela-mor, e serve-lhe de corpo de Igreja um barracdo mandado construir por
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um fiel”

. Em fungdo da precariedade das construg¢des, apds o término da Revolugdo
Farroupilha, instalou-se o que Fabio Kuhn chamou de “desastroso estado do culto religioso
na Provincia”!®. Caxias fez referéncia, ainda, ao “grande estado de ruina, e com aspecto
indecente [que] estava a Matriz Nossa Senhora Madre de Deus desta cidade; mandei
concluir a torre do lado esquerdo, rebocar o exterior do templo e consertar-lhe o
telhado”'®. Nesta informagio, percebe-se que a débil situagio material da Igreja na
Provincia servia como indicativo dos sentimentos de crenga e expressdao da fé dos porto-
alegrenses.

Embora existissem nesse periodo algumas das mais tradicionais irmandades
atendendo as necessidades religiosas dos fiéis, para a Igreja, preocupada com a freqiiéncia

dos sacramentos, 0 povo estava na ignorancia, sem a necessaria assisténcia religiosa. O

grau de religiosidade era diretamente associado a constitui¢do de um sdélido clero. O Conde

' Relatorio do Conde de Caxias, da Sessdo Ordindria da Segunda Legislatura. Apud. HASTENTEUFEL,
Zeno. Op. Cit., p. 72-75.

192 Kuhn, Fébio. Op. Cit., p. 86.

1% Relatério do Conde de Caxias, Op. Cit.



de Caxias refere a necessidade da presenca de um Bispo como “condi¢ao de progresso
essencial a administragdo da Provincia, bem como o atendimento a organizagdo do culto e
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”7". Nao ha duvidas de que com a pobreza das povoagdes, 0s recursos

o aumento do clero
das igrejas eram parcos, uma vez que seu sustento dependia, em grande medida e quase
exclusivamente, dos investimentos vindos dos leigos fiéis, substituindo o desprezivel
provimento do poder civil. Entendemos, porém, que a experiéncia religiosa da populacao
ndo dependia necessariamente do culto organizado pelos eclesidsticos, mas sim, da
organizagdo dos leigos.

Apds a Revolucdo Farroupilha, na tentativa de reorganizar a vida religiosa da
Provincia, ¢ fundada a Diocese do Rio Grande do Sul. A historiografia brasileira raramente
se refere a fundagdo ou mesmo a existéncia da Diocese desta Provincia durante o Segundo
Império'”. O aval do Papa Pio IX veio com uma Bula de 1848, e o primeiro Bispo
nomeado por Dom Pedro II foi Dom Feliciano Rodrigues Prates, em setembro de 1852.
Mas, somente em 1853, o novo Bispado teria sido concretizado com a posse do Bispo. Na
verdade, a criacdo do Bispado do Rio Grande do Sul, a partir do desmembramento do
Bispado do Rio de Janeiro, pode ser visto tanto como uma tentativa de maior controle do
Estado Imperial sobre os habitantes, recém saidos de uma guerra civil, como também uma
tentativa da Igreja Catodlica de reorganizar o culto religioso. Essa reorganizacao implicava
uma nova base em termos materiais — melhorias em obras de igrejas, constru¢do de
capelas, compra de paramentos, altares, imagens e objetos sacros — e espirituais —

contencdo de manifestagdes ditas profanas, educagdo moral do clero e expansdo do

1% Relatorio Conde de Caxias, 1846. Apud. HASTENTEUFEL, Zeno. Op. Cit., p. 77.

' Ha pouca ou quase nenhuma referéncia na historiografia brasileira - que abordou o processo de
romanizacdo ou mesmo a historia da Igreja -, a Diocese do Rio Grande do Sul e ao Bispo Dom Sebastido
Dias Laranjeira. Desconhecemos a razdo desta auséncia de referéncias, mas deduzimos que se deva as fontes
consultadas. Quanto ao numero de dioceses no Brasil, Casali, sem citar o Bispado do Rio Grande do Sul, diz
que em 1889 a Igreja contava com 11 dioceses e 9 seminarios. CASALI, Alipio. Elite Intelectual e
Restauragdo da Igreja. Petropolis: Vozes, 1995, p. 68. Ja Katia Mattoso salientou que durante o Segundo
Império (1840-1889), “s6 duas dioceses foram criadas, a de Diamantina (MG) e a do Ceara”, esquecendo-se
também do Rio Grande do Sul. MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Uma provincia no Império. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1992, p.316. Na verdade, foram 12 os Bispados criados no Brasil até 1889: Bahia,
Rio de Janeiro e Olinda em 1676; Maranhdo e Para em 1727; Sdo Paulo e Mariana em 1745; Goias e Cuiaba
em 1826; Rio Grande do Sul em 1848; Ceara em 1860; Diamantina em 1864. Cf. LAYTANO, Dante de. Op.
Cit., nota 09, p. 212 e AZZI, Riolando. O movimento brasileiro de Reforma Catolica durante o século XIX.
Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 34, fasc. 135, setembro de 1974, p.654-655. Em relagdo a Dom
Sebastido Laranjeira, cabe ressaltar, que este Bispo atuou juntamente com D. Macedo Costa (Para) e D. Vital
(Olinda) na lideranga da romanizag@o da Igreja no Brasil, buscando concretizar a autonomia dos Bispados
nos assuntos eclesiasticos. Mesmo assim, exceto na historiografia gatcha, encontramos referéncia & Dom
Sebastido apenas em CASTILLO, José Manuel Sanz del. O Movimento da Reforma e a “paroquializagdo” do
espaco eclesial do século XIX ao XX. In: LONDONO, Fernando Torres. Paréquia e Comunidade no Brasil.
Perspectiva historica. Sdo Paulo: Paulus, 1997, VIEIRA, David Gueiros. Op. Cit. e nos trabalhos de
Riolando Azzi.



atendimento sacramental. Os interesses da Igreja e do Estado se complementavam e a
fundagdo do Bispado atendeu as duas instancias de poder, pois “a acdo espiritual da Igreja,
se atribuia também a responsabilidade de manter a moralidade publica e privada, nos
termos desejados pelo poder civil, entendendo-se entdo a religido como freio ético e
moral”'%,

Os leigos, sem divida, eram os sustentaculos do culto catolico, mesmo no Bispado de
Dom Sebastido Dias Laranjeira107 (ver Anexo 12), entre 1861 e 1888. Arrecadavam fundos
para construir igrejas de seus santos de devogdo, as vezes durante anos. Recebiam apoio do
Estado, pois o substituiam nas obriga¢des de financiamento e investimentos nos cultos.

Os poucos membros do clero ndo cansavam de clamar ao governo imperial por
melhores condi¢des materiais, por um melhor pagamento dos padres e por recursos para
consertos das igrejas. O arcediago Vicente Zeferino Dias Lopes'®, em 1864, prestava
informagdes a presidéncia da Provincia sobre o estado da Igreja no Rio Grande do Sul.
Suas palavras elucidam questdes pertinentes e nos trazem dados relevantes, como o
nimero de pardquias disponiveis, seu estado de caréncia, as condi¢cdes dos templos e seus
rendimentos. Nestes anos iniciais do Bispado de Dom Laranjeira, Vicente Zeferino
informava sobre a existéncia de 24 freguesias providas de vigarios, muitos estrangeiros,
“por falta de nacionais”; 11 freguesias vagas, “e a causa ¢ ndo so a caréncia de sacerdotes,
como a insuficiéncia dos rendimentos para a honesta sustentacdo dos vigarios”; “o estado
dos templos ¢ miseravel: poucas matrizes hd nas 70 freguesias do Bispado, e algumas
destas necessitam de reparos”; A Igreja Matriz da capital (ver Anexo 9), localizada num
dos pontos mais altos da cidade, possuia “em bom estado a capela-mor”, porém “o corpo

da igreja ndo estd decente, estd bastante arruinado”. Em algumas freguesias, ainda segundo

o arcediago, funcionavam pequenas capelas em casas particulares ou em casas alugadas

1% HASTENTEUFEL, Zeno. Op. Cit., p. 39.

197 Nascido na Bahia, estudou em Roma, sendo nomeado por D. Pedro II, bispo da diocese de Sdo Pedro em
margo de 1860. NEIS, Mons. Ruben. Dois centendrios: falecimento de Dom Sebastido Dias Laranjeira e
aboli¢do da escravatura. Revista do Instituto Historico e Geogrdfico do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, n.
125, 1989 Em 20 de junho de 1861, os vereadores de Porto Alegre receberam um oficio do oficial maior da
Secretaria da Presidéncia com um comunicado importante: o novo bispo do Rio Grande do Sul, Dom
Sebastido Dias Laranjeira, estava a caminho. No oficio, constavam instru¢cdes para o “desembarque e
acompanhamento do bispo”. Catalogo das Atas da Camara de Vereadores de Porto Alegre. 1856-1865, vol.
X, pesquisa de Berenice Ana Toson, Mara Regina Castanho e So6nia Machado. Porto Alegre: UE/Secretaria
Municipal de cultura, 2000, p. 132-133.

108 Segundo Arlindo Rubert, Vicente Zeferino Dias Lopes nasceu em Itaborai, no Rio de Janeiro, em 26 de
fevereiro de 1818. “Estudou no Seminario Sdo José, sendo ordenado sacerdote a 17/7/1841 [...] mais adiante
ocupou importantes cargos no ensino e na Igreja”. RUBERT, Arlindo. Historia da Igreja no Rio Grande do
Sul. Volume II: Epoca Imperial (1822-1889). Porto Alegre: PUC-RS, 1998, p. 22.



para o exercicio do culto'”

. A falta de rendimentos, de paramentos e de igrejas sempre
preocupou os membros da hierarquia eclesiastica ndo s6 no Rio Grande do Sul, como
também no restante do pais. Em Sao Paulo, segundo Augustin Wernet, “na maioria das
vezes, as igrejas paroquiais e capelas possuiam so6 o prédio, normalmente em mau estado.
Algumas possuiam ‘uma chacara’, um ‘pequeno terreno’, ‘uma sorte de terras’ ou ‘um
prédio™'?.

Nas publicagdes anuais dos Relatérios dos Presidentes da Provincia eram sempre
esclarecidos os investimentos publicos aplicados na Diocese (verbas para construgdes e
reformas das igrejas, dispéndios com paramentos e alfaias, etc.) e os pareceres do Bispo
quanto ao “estado do culto publico”. Lembramos que este referido “culto publico” era o
culto oficial, promovido por membros da hierarquia da Igreja com sua propria nogao de
religiosidade, a qual nem sempre correspondia a vivéncia e aos sentimentos da populagao.

Havia duas modalidades de parocos: o colado, nomeado pelo Estado e o
encomendado, nomeado pelo Bispo. O primeiro recebia congrua pelos cofres imperiais,
como um funcionario publico. O segundo era nomeado diretamente pelo Bispo, sem
qualquer remuneragdo, exceto as contribuicdes em dinheiro — dizimos — arrecadados por

: 111
S€us paroquianosS .

encomendados atuav ubstituicdo, ou ,
Os dados atuavam em substitui¢do, ou melhor, no
suprimento dos servigos dos colados’’”.
seguir apresentamos uma tabela que apresenta a divisao eclesiastica da Provincia
A t tabel taad 1 tica da P ,
feita a partir da consulta aos Relatérios dos Presidentes da Provincia no periodo em
questdo. Nossa intencdo foi verificar a “evolucdo” do ntimero de pardquias, bem como os

suprimentos de parocos colados e/ou encomendados.

TABELA - Divisao Eclesiastica da Provincia

Ano Freguesias/Paroquias | Freguesias Vigarios Vigéarios
vagas colados encomendados

1860 70 28 15 43

1861 70 17 18 35

1862 70 15 19 36

1863 70 14 23 33

109 AHCMPOA, Oficio enviado ao vice-presidente Patricio Correa da Camara, em 21 de abril de 1864. Ainda
antes da instalagdo da Diocese, em 1853, por uma relagdo de dezembro de 1849, o Rio Grande do Sul possuia
“283.000 km2 e cerca de 460.000 habitantes” contando com “48 pardquias”. Destas, duas estavam sem
paroco. Cf. RUBERT, Arlindo. Op. Cit., p. 189.

"0 WERNET, Augustin. 4 Igreja paulista no século XIX. Sdo Paulo, Atica, 1987, p. 58.

"' MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op. Cit., p. 303.

"2 Ver nota 54 de RODRIGUES, Carlos Moisés Silva. “No tempo das Irmandades”. Cultura, Identidade e
Resisténcia nas irmandades religiosas do Ceara. (1864-1900). Dissertagdo de Mestrado, PUC-SP, 2005,
p-90.



1864 70 12 27 31
1865 70 - - -

1866 70 06 28 36
1867 70 10 29 31
1868 70 - - -

1869 - - - -

1870 70 04 29 38
1871 71 06 28 37
1872 72 09 26 37
1873 72 05 24 43
1874 73 02

1875 76 09 23 44
1876 73 04 24 45
1885 96 - - -

Fonte: Elaborada a partir da andlise dos Relatorios dos presidentes da Provincia de Sao
Pedro do Rio Grande do Sul. In: Brazilian Document Digitization Project. Provincial Presidential
Reports Rio Grande do Sul. http://www.crl.edu/content/brazil/gras.htm. Acessado em 06/04/2005.

Existem algumas lacunas nos dados, as quais, infelizmente, ndo conseguimos suprir
por meio de consulta a outras fontes. Nossa intengdo foi a de identificar a
representatividade do “culto publico” durante o periodo do Bispado de Dom Sebastiao
Dias Laranjeira. Constatamos que nos relatérios consultados as informagado sobre o culto
cessam a partir de 1877, sendo retomadas nos relatdrios a partir de 1885, quando assinalam
96 freguesias na Provincia'>. Mesmo assim, temos um panorama de mais de uma década
de atuacdo de um Bispo ultramontano, o que nos permite fazer algumas inferéncias.

Pelos dados apresentados no quadro acima — vale lembrar, retirados dos Relatérios
Anuais dos Presidentes da Provincia — percebemos a brusca queda no nimero de freguesias
vagas (ou seja, sem paroco algum) desde a posse do Bispo Dom Sebastido. Acompanhando
os numeros, notamos a sensivel diferenga: em 1860 havia 28 freguesias vagas e, em 1870 o
nimero cai para 04, significando um incremento no provimento dos paroquianos de 35%
em relacdo a vacancia, num universo de 70 freguesias que se mantiveram durante este
periodo. Dentre os dados que dispomos, percebemos que a partir de 1867, a Provincia nao
mais ultrapassou o nimero de 10 vacancias, sendo que o minimo registrado foi em 1874:

apenas 02 freguesias sem parocos.

'3 Existem, porém, outras referéncias ao numero de freguesias na Provincia. No Arquivo Historico do Rio
Grande do Sul, localizamos um documento de 1889, intitulado “Relag@o das freguesias com referéncia a sua
criacdo”, de onde pudemos contabilizar 86 freguesias nesta data. As Comarcas com maior niimero de freguesias
eram Sao Jodo do Cahi (08), Rio Grande (06), Pelotas (06), Sao Leopoldo (05). Cf. AHRS, Clero, mago 29,
caixa AR 14. Entretanto, no mesmo arquivo consta o documento “Bispado — 1890 — Mapa de paroquias no Rio
Grande do Sul”, no qual consta a existéncia de 100 paroquias. AHRS, Mago 11, caixa AR 05.



Em relacdo ao numero de paroquias por habitantes, Lucia Neves e Humberto
Machado, informam em uma tabela que mostra a divisdo eclesidstica do Brasil em 1868,
que a Diocese de “Sao Pedro” [do Rio Grande do Sul] contava com 450 mil habitantes, 70
freguesias e a média de 6.429 habitantes por paroquia' .

O numero de vigarios colados — isto €, de funciondrios do Estado — teve um
expressivo aumento, enquanto o de vigarios encomendados se manteve praticamente uma
constante, com algumas poucas variagoes.

Face aos dados, constata-se que “o culto publico” parece ter tido uma sensivel
alteracdo em seu “estado”. No periodo de 1875 a 1885, a Provincia ganhou mais de 20
novas paroquias, numero consideravel, se comparado a década anterior — 1865-1875 —
quando somente 06 novas pardquias foram fundadas. Estas altera¢des se deram durante o
Bispado de Dom Sebastido Dias Laranjeira, o que atesta a sua eficiente administra¢do
eclesiastica e o respeito a organizagdo e a hierarquia que difundiu. Por outro lado, ndo
podemos desprezar as palavras do Pe. Arlindo Rubert, que em seu livro destacou que no
século XIX, “o governo da Provincia cria pardquias e curatos sem consultar o Bispo e ndo
providencia os meios para a sua manutencao, pois sdo motivos politicos e eleitoreiros que
o move e nio o interesse da religiio”™ .

Entretanto, ¢ importante ressaltar que os parocos encomendados superaram, durante
todo o periodo, o niimero de parocos colados. Ou seja, o Bispo precisou suprir as
freguesias vacantes com os encomendados sempre numa propor¢ao maior aos colados. Por
isso, a alteragdo significativa do “estado do culto publico” pode ser enganosa, mascarando
uma realidade ainda precaria, mesmo que suprimida pelos esforcos de um Bispo
romanizador.

Por outro lado, podemos aventar a possibilidade de que o aumento de vigérios
encomendados talvez se constituisse num mecanismo de concretizagdo do ideario de
independéncia da Igreja em relagdo ao Estado, que foi bastante significativo na Provincia
sulina. Em 1871, o relatério dizia: “A falta de sacerdotes habilitados as paroquias motiva o

numero de parocos encomendados dos quais muitos sdo estrangeiros, nomeados em virtude

A titulo de comparagio, em 1808, o arcebispado da Bahia possuia 89 paréquias, ¢ em 1872, o
recenseamento registrou 169 paroquias para 1.280.186 habitantes. MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op.
Cit. , p. 335, 341. Entdo, fazendo a média pardquias/habitantes, percebemos que a Bahia em meados do XIX
possuia mais de 7000 habitantes por pardquia, nimero superior ao do Rio Grande do Sul.

'S RUBERT, Arlindo. Op. Cit., p. 204.



do Aviso do Ministério do Império de 30 de junho de 1862''°. O certo ¢ que os relatorios
sempre traziam noticias sobre os poucos recursos, sobre a lentidio das reformas e da
construcao de igrejas e as queixas do clero sobre seus baixos salarios.

1.2. A politica ultramontana do Bispo Dom Sebastido

No inicio do século XVIII, a organizacdo da Igreja no Brasil obedecia aos
principios do Concilio de Trento e passava pelo “alinhamento teoldgico com a Santa S¢€” e
pelo reforco da autoridade dos Bispos, expressos nas Constituicoes primeiras do

Arcebispado da Bahia""’

, promulgadas em 1707 pelo Arcebispo Sebastido Monteiro de
Vide. Neste periodo, a Igreja Catolica dava os primeiros passos em direcdo a sua
institucionalizacdo como institui¢do autonoma na tentativa de afirmar, segundo Londofio,
“os sacramentos como espacgo privilegiado da fé, a reforma do clero pelo incremento de
seminarios, a autoridade plena dos bispos, a pardquia como célula basica da Igreja e a
visita pastoral como instrumento corretivo de abuso”''*. Mas o Padroado e o Regalismo do
Estado estavam ainda muito fortes e presentes dificultando o poder autonomo da Igreja,
desfavorecida também pela precariedade material.

Concomitantemente, tinha inicio a tentativa de “um controle efetivo dos bispos

sobre o clero e por meio destes sobre os fi¢is”'"’. Se o objetivo final era atingir os fiéis,

'® Relatorios dos presidentes da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul. In: Brazilian Document
Digitization Project. Provincial Presidential Reports Rio Grande do Sul.
http://www.crl.edu/content/brazil/gras.htm. Acessado em 06/04/2005, 1871, p. 30.

"7 LONDONO, Fernando Torres. A outra familia. Concubinato, igreja e escandalo na colénia. Sio Paulo:
Edigdes Loyola, 1999, p. 123. Segundo Mary Del Priore, em 1707 houve uma assembléia para “ajustar o
corpo de leis candnicas as circunstiancias brasileiras, para fortalecer a institui¢do eclesiastica e para
uniformizar praticas sacramentais, como o batismo e o casamento entre os fiéis, fossem livres ou escravos”.
O resultado foram as Constitui¢oes, uma legislagdo que “dava aos membros do clero todos os meios e
recursos necessarios para organizar-se ¢ manter-se como um clero digno, instruido e trabalhador”. DEL
PRIORE, Mary. Religido e religiosidade no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Atica, 2002, p. 33.

"8 LONDONO, Fernando Torres. A outra familia. Op. Cit., p.121. Em alguma medida, os Bispos do século
XVIII tentaram implementar no Império do Brasil as decisdes de Trento. No caso do Rio Grande do Sul,
Fébio Kuhn, ao analisar as visitas pastorais da Diocese — na época, vinculada a Diocese do Rio de Janeiro —,
ressaltou algumas das preocupagdes registradas pelo Pe. Dr. Vicente José da Gama Leal, que em seus escritos
deixou instrugdes para os parocos das freguesias visitadas, procurando “normatizar uma série de aspectos da
vida religiosa”. Segundo Kuhn, chamaram a atencdo do visitador aspectos “quanto a auséncia de
determinadas praticas religiosas por parte de alguns fregueses, que ndo obedeciam aos dias de preceito, ndo
observavam o jejum nem a abstinéncia da carne, nem tampouco assistiam as missas paroquiais. Recomendou
ao vigario "particular cuidado e vigilancia" sobre estes fregueses, advertindo-os, e ndo sendo isto suficiente,
multando-os. Enfatizou, também, a necessidade da confiss@o regular dos fregueses, para que ndo vivessem
"engolfados nos vicios todo um ano sem purificarem suas consciéncias". Pelo que se depreende desta
afirmagfo, a maioria dos fiéis confessava-se somente uma vez por ano, por ocasido da "desobriga pascal”,
geralmente durante a Quaresma”. KUHN, Fabio. O projeto reformador. Op.Cit., p. 68. Pelas palavras deste
visitador — analisadas por Fabio Kuhn — antecipamos as preocupagdes que norteardo a politica ultramontana
da segunda metade do século XIX, as quais desconsideravam as vivéncias, praticas e experiéncias leigas da
religiosidade catolica.

"9 LONDONO, Fernando Torres. A outra familia. Op. Cit., p, 127.




pode-se dizer que a finalidade era a alteracdo da devogdo, mas naqueles tempos de
“tradi¢do leiga” controladas pelas autoridades civis, como destacou Riolando Azzi, seriam
comuns os atritos entre o poder eclesiastico (embutido do espirito tridentino) e o poder
civil®. Logo, no século XVIII a Igreja ndo conseguiu “estabelecer plenamente uma
estratégia eficiente de catequizacdo em acordo com a ofensiva tridentina”, pois “chegava
ao inicio do século XIX com pouco sucesso no seu objetivo de alterar significativamente as
condicdes de vida religiosa, baseadas que eram na devogdo aos santos, na expressao
exteriorizada e coletiva da fé”'*'. Somente a partir de meados do século XIX, quigé inicio
do século XX, quando a Igreja afinada com a Ctria Romana, mostrava-se determinada a
reformar e unificar a religiﬁom, avancando sobre as manifestacoes exteriores das
irmandades e suas devocgdes, ¢ que teremos alteragdes significativas nas relacdes com o
Estado e nas experiéncias religiosas e da vivéncia da fé.

Na segunda metade do século XIX, o Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira atuaria,
de forma incisiva, nas irmandades em Porto Alegre, e na condigdo de representante do
Papa'®, se empenharia em reafirmar a importancia sacramental e o respeito as designagdes
romanas.

Cabe ressaltar que o processo de romanizagdo, um movimento da hierarquia
catolica contra os “erros do mundo”, foi um “processo de fortalecimento do papado no

plano espiritual”'**, um alerta geral do Papa Pio IX'* (1846-1878) ao clero ¢ a cristandade

120 A771, Riolando. O Episcopado do Brasil frente ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes, 1977, p.23.

2l NASCIMENTO, Mara. Irmandades Religiosas na cidade: entre a ruptura e a continuidade na transferéncia
cemiterial em Porto Alegre, no século XIX. Estudos Ibero-Americanos. PUCRS, v. XXX, n. 1, jun. 2004, p.
94. Na mesma perspectiva, de que as determinagdes de Trento ndo foram implementadas no Brasil, durante o
século XVIII, veja-se, CAMARA NETO, Isnard de Albuquerque. Um caso de sobrevivéncia: os
redentoristas e a festa de Sdo Benedito em Aparecida (1894-1922). Dissertacdo de Mestrado em Historia,
USP, 2000.

122 Entendemos religido no mesmo sentido definido por Clifford Geertz: “um sistema de simbolos que atua
para estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da
formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concep¢des com tal aura de
fatualidade que as disposigdes e motivagdes parecem singularmente realistas”. GEERTZ, Clifford.
Interpretagdes da Cultura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978, p.104-105.

' Francois Lebrum destacou que os Bispos sio os chefes das igrejas locais. LEBRUM, Frangois. As Reformas:
Devogdes Comunitarias e piedade pessoal. In: ARIES, Philippe ¢ CHARTIER, Roger. Histéria da Vida
Privada. Vol.3. Da Renascen¢a ao século das Luzes. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1991, p. 72.

124 ROMANO, Roberto. Brasil. Igreja contra Estado. Sdo Paulo: Kairds, 1979, p. 86.

123 Ex-Cardeal Giovanni Maria Mastai Ferreti, substituto de Gregério XVI como “chefe da Igreja (um poder
espiritual) e soberano de terras italianas (...) (um poder temporal)”. Durante seu papado, a Italia “moderna,
libertada e reunificada” o despojou “em 1870 do seu poder temporal, confinando-o dentro dos muros do
Vaticano, muito menos que um pequeno bairro da cidade romana”. GERSON, Brasil. O Regalismo
Brasileiro. Rio de Janeiro: Ed. Catedra, 1978, p. 145. A perda dos estados papais em fungdo da unificagdo da
Italia, somado ainda ao langamento do livro de Charles Darwin, “Origem das espécies” em 1859 que
favorecia o ataque ao cristianismo, tornaram Pio IX um dos Papas mais reacionarios da historia. In:
ALMEIDA, Ronnie Jorge Tavares. Religido, Ciéncia, Darwinismo e Materialismo na Bahia Imperial:



quanto aos perigos do liberalismo e todas as ideologias dai decorrentes'*®, e que baseou-se
nas enciclicas Quanta Cura e Syllabus promulgadas em 1864 e no Concilio Vaticano I, de
1870, que aprovava a infalibilidade papal'’’. A Igreja tornava-se, a partir destes
documentos, a autoridade suprema diante da sociedade, e o Bispo de Roma soberano sobre
os demais e suas “resolucdes em matérias de dogma, fé e administracdo eclesial
constituiriam verdades plenas para todos os catolicos™?*.

A Igreja desenvolvia a consciéncia de uma missdo — a ultramontana — e também

129 . . .
1'“”. Defendia sua liberdade nos assuntos internos, “sua

uma autonomia frente ao poder civi
prevaléncia como poder espiritual absoluto no seio das sociedades civis e sua fidelidade as
normas e diretrizes do pontificado”*’. A ordem era resistir diante da secularizacio da
sociedade e posicionar-se contra as ameacas a sobrevivéncia da Igreja: o liberalismo, o
protestantismo ¢ a magonaria' .

No entendimento do historiador Gilberto Freyre, foi na segunda metade do século

XIX que

“(...) iniciou-se uma nova fase do catolicismo no Brasil. Fase que
seria caracterizada por um progresso, se nao ostensivo, auténtico,
da Igreja, como instituicdo cujos destinos deviam ser orientados no
sentido de uma catolicidade que passasse a ser definida menos por

Domingos Guedes Cabral e a recusa da tese inaugural “Funcgdes do Cérebro” (1875). UFBA, Dissertagdo
de Mestrado em Ensino, Filosofia e Historia das Ciéncias, 2005, p.23.

126 No século XIX, “liberalismo” aparecia como uma expressdo genérica, agrupando grupos defensores do
conceito de “progresso” e de “emancipacdo do homem”. VIEIRA, David Gueiros. Op. Cit., p.39. A propria
Igreja, como veremos no decorrer deste capitulo, criaria seu conceito de progresso.

27 Sobre o Silabo de Pio IX e o Concilio Vaticano I, ver: MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja. De
Lutero aos nossos dias. Tomo I11. A era do liberalismo. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1996, p. 235-286.

128 Para uma boa anélise da romaniza¢do, ver ALVES, Elza Daufenbach. Nos bastidores da Ciria.
Desobediéncias e conflitos relacionais no intra-clero catarinense (1892-1955). Tese de Doutorado, UFSC,
2005, p. 22-23; e também, NEVES, Lucia Maria Bastos e MACHADO, Humberto Fernandes. O Império do
Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 418-420; RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: o
processo de secularizag¢do da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Tese de Doutorado em Historia,
UFF, 2002, p. 52. GERSON, Brasil. Op. Cit., p. 151-152. Essa tendéncia de romanizagcdo comega a se
manifestar no Brasil coincidentemente e inversamente “com a formac¢do do novo Estado, liberal,
republicano”. CASALI, Alipio. Op. Cit., p. 63. No Brasil, segundo Gueiros Vieira, os ultramontanos ainda
tiveram apoio das ordens religiosas estrangeiras que aos poucos voltaram para o Império brasileiro: lazaristas
em 1827, capuchinos em 1862 e jesuitas em 1866. VIEIRA, David Gueiros. Op. Cit.,, p. 36.

129 CASTILLO, José Manuel Sanz del. O Movimento da Reforma e a “paroquializagdo” do espago eclesial do
século XIX ao XX. In: LONDONO, Fernando Torres. Pardquia e Comunidade no Brasil. Perspectiva
historica. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 95. Cabe destacar que embora a Igreja defendesse cada vez mais sua
autonomia diante do regalismo do Estado, ndo houve em nenhum momento, como veremos a seguir, inten¢ao
de separagdo da unido estabelecida.

B0 14, Thid.

13! Existiu um documento especifico para a condenagdo da magonaria. Datado de 25 de setembro de 1865,
tratava-se da “alocugdo Multiplices inter machinationes, na qual os magons apareciam como uma sociedade
perversa, antes contida nas trevas e na obscuridade, porém agora a manifestar-se de publico para a ruina
comum da religido e da sociedade humana”. GERSON, Brasil. Op. Cit., ,p. 155.



politicos ‘profanos’, mesmo quando bons cristdos, do que pelos

bispos ungidos pelo papa de Roma para essa missdo

essencialmente ‘sagrada’.”'**

Na defesa desta missdo “sagrada”, Dom Sebastido, apoiado no corpo capitular'®>,
defendeu os ideais ultramontanos baseados nos principios propostos pelo Concilio
. . - .. . . . .~ 134
Tridentino. Em sua atuacdo, priorizou o combate as consideradas heresias, superstigoes = e
profanacgdes, dirigindo-se ao clero, aos paroquianos e as irmandades leigas, acostumados a

. . .. . . . . 1

uma modalidade devocional exteriorizada e ligada & vida cotidana'*. Procurou, valendo-
nos das palavras de Katia Mattoso, “fazer do clero brasileiro um corpo instruido e sadio”,
“trabalhar pela instrucdo religiosa do povo” e “assegurar a independéncia da Igreja em
relacdo ao poder temporal”l36.

Havia, de parte da Igreja, a intencdo de construir uma coletividade ideal e
imaginaria cristd que estabelecesse os limites e escolhas dos caminhos da devoc¢do. Essa

~ L 1137 Cox ~ .

construcao devocional °' se afirmava em oposi¢do aquilo que ndo se queria, estabelecendo
tracos distintivos de manifestacdes dos sentimentos religiosos. Cabe lembrar que foi a
partir da reforma tridentina que se intensificou “uma moral rigida e repressora, condenando

qualquer manifestacdo corporal ligada ao prazer, aos sentidos do corpo™'*®.

132 FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. 5* ed. Rio de Janeiro: Record, 2000, p. 736.

133 Cabe esclarecer que Cabido ¢ uma espécie de Senado do Bispo, formado por “conselheiros e executores
das celebragdes litirgicas nas Catedrais”. RUBERT, Arlindo. Op. Cit., p. 211. O Cabido “deve constar de um
Arcediago e, pelo minimo, de dez conegos ou capeldes”. HASTENTEUFEL, Zeno. Op. Cit., p. 109. O
cabido auxiliava o Bispo na administracdo eclesiastica. Antdnia Quintdo diz que os cabidos também eram
denominados corpos capitulares, formados pelas dignidades episcopais. “Aos cabidos, uma espécie de senado
diocesano competia, em caso de vacancia no governo da diocese, a elei¢io de um vigario capitular,
encarregado de reger interinamente até a provisao do novo ordinario”. QUINTAO, Anténia. Op. Cit., p. 56.
134 J4 desde a Idade Média, a Igreja empreendia agdo contra as supersti¢des, orientada “por prerrogativas
sociais, que se inscreviam num vasto programa de reforma religiosa e moral”. Deve-se ter, também, presente
a distin¢do feita entre “religido” e “supersticdo”, associando-se esta ultima ao paganismo ¢ ao culto de um
“falso” Deus. Para Fleck, “no contexto da Contra-Reforma catdlica, as superstigdes sdo ainda julgadas e
condenadas no proprio dmbito da religido, uma vez que estas sdo identificadas com todas as crengas e
praticas consideradas exageradas, vas ou sacrilegas, que se opdem ao dogma e a dignidade dos sacramentos
da Igreja”. FLECK, Eliane Deckmann. Sentir, Adoecer e Morrer. Sensibilidade e Devog¢do no Discurso
Missionario Jesuitico do século XVII. Tese de Doutorado em Historia, PUCRS, 1999, p.292-293, notas 8 ¢ 12.
135 Esta reforma da Igreja iniciou no Brasil, ainda no século XVIII, mas somente no XIX conseguiria se fazer
sentir no cotidiano das populagdes. Adalgisa Campos destacou a atuagdo de um Bispo mineiro na primeira
metade do XVIII em Minas Gerais. CAMPOS, Adalgisa. A visdo barroca de mundo em D. frei de Guadalupe
(1642-1740): seu testamento e pastoral. Varia Historia, n.21, jul.99, p. 376.

B¢ MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op. Cit., p. 314.

137 K atia Mattoso tentou demonstrar como “a hierarquia eclesiastica tomou consciéncia de si propria e forjou
uma nova identidade para a Igreja”. (1986). Op. Cit., p.300.

8 BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio. Devo¢io e solidariedade em
Minas Gerais — séculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: EA.UFJF, 2005, p. 63.



A pregagdo, os combates ¢ a divulgagdo de concepgdes ultramontanas contaram
com um instrumento fundamental de difusdo, a imprensa eclesiastica'"".

1.3. A imprensa eclesiastica e o progresso catélico

Em todas as Provincias do Império do Brasil, jornais eclesiasticos foram editados,
servindo eficientemente para divulgar as idéias de moderniza¢do da sociedade a luz do
projeto de romanizacdo. Na segunda metade do XIX, a imprensa foi, sem duavida, a
estratégia’® mais eficiente utilizada pela Igreja para divulgar seus pensamentos e agdes,
atingindo a populagdo catélica'®'.

No Rio de Janeiro, Martha Abreu constatou que o jornal O Apodstolo, além de
divulgar “a ordem catdlica”, empenhou-se em defender o catolicismo como “motivo de
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progresso e civilizagao , 0 que o habilitava para combater seus inimigos, entre eles, o

1% Existem poucos estudos que abordam a imprensa catélica, valorizando-a e tomando-a como uma leitura
possivel da sociedade imperial do século XIX. Sobre a importancia desta imprensa como meio de divulgagao
de ideais de progresso e civilizagdo, ver: MARTINS, Karla Denise. Civilizagdo Catolica: D. Macedo Costa e
o desenvolvimento da Amazdnia na segunda metade do século XIX. Revista de Historia Regional. 7(1): 73-
103, 2002 e TAVARES, Mauro Dillmann. Progresso e civilizagdo a luz ultramontana: jornais catélicos no sul
do Brasil, Porto Alegre - século XIX. Revista Historica, Sdo Paulo, ano 2, n.12, julho de 2006. Disponivel
em: www.historica.arquivoestado.sp.gov.br. Mas também encontramos boas analises sobre esta imprensa em
ABREU, Martha. O Império do Divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-1900.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999; ¢ MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op. Cit. As referéncias mais
comuns & imprensa eclesiastica sdo aquelas que consideram seu surgimento no Brasil como uma reac¢do aos
jornais magonicos, durante o periodo da chamada Questdo Religiosa. Na obra “Dicionario do Brasil
Imperial”, no item “imprensa”, encontramos a seguinte referéncia: “A questdo religiosa levou a fundagdo, no
Recife, em 1872, de dois jornais magonicos, 4 Familia Universal ¢ A Verdade, enquanto o bispo D. Vital
ripostava com A Unido, impresso na tipografia dos jesuitas, ao mesmo tempo em que, no Rio, O Apdstolo
assumia a defesa dos prelados ultramontanos contra A Vida Fluminense e O Mosquito”. VAIFAS, Ronaldo.
(org.). Dicionario do Brasil Imperial (1822-1889). Rio de Janeiro: Objetiva, 2002, p. 364. Na verdade, os
periddicos eclesidsticos ja se disseminavam de norte a sul do pais, com os ideais ultramontanos, antes mesmo
da questdo religiosa, por todos os principais Bispados do Império. No Rio Grande do Sul, no Paré, na Bahia
e no Rio de Janeiro eles circulavam desde a década de 1860, como veremos no decorrer deste capitulo. O uso
de jornais catolicos pelos historiadores aparece mais freqiilentemente nos estudos sobre a politica
ultramontana no periodo republicado e no decorrer do século XX, veja-se: RIBEIRO, Emanuela Sousa.
Igreja Catolica e Modernidade no Maranhdo, 1889-1922. Dissertacdo de Mestrado, UFPE, 2003, e,
PEREIRA, Mabel Salgado. Romaniza¢do e Reforma Catolica Ultramontana da Igreja de Juiz de Fora:
projeto e Limites (1890-1924). Dissertagdo de Mestrado, UFRJ, 2002. E ainda, na perspectiva educacional:
GONCALVES, Mauro Castilho. A imprensa ¢ a acdo da Igreja Catolica de Taubaté em meados do século
XX. Revista de Historia Regional. 9(1), 2004, p.79-104.

190 termo estratégia esta sendo empregado neste capitulo, como ja destacado na Introdugdo, conforme
acepcdo de Michel de Certeau, para quem a diferenca entre estratégias e taticas ¢ que a logica da agdo das
estratégias estd ligada a estrutura, ao poder, a um espaco e tipo de conhecimento definidos. Ja as taticas
orientam agdes no campo de visdo do outro de forma néo subordinada a sua estrutura de origem. As estratégias
tém a ver com um saber que é poder. E o receptor, quando opera por taticas, realiza margens de manobra sobre
os pactos ofertados e sobre o lugar que lhe ¢ proposto. Nesta perspectiva, o Bispo, ao ocupar o cargo de
governante espiritual da Diocese, se valeu de estratégias para controlar e transformar as irmandades religiosas a
partir dos pressupostos do ultramontanismo. Ver CERTEAU, Michel de. Op. Cit., p. 99-100.

"I GONCALVES, Mauro Castilho. Op. Cit., p. 82. Para este autor, a Igreja “adotou procedimentos de
atualizacdo vinculados as estratégias de comunicagdo, sem romper com seu passado e sempre mantendo o
‘nicleo duro’ que, milenarmente, a caracterizou, qual seja, o conjunto de seus dogmas e ideologias™.

142 ABREU, Martha. Op. Cit., p.311,314.




liberalismo, a macgonaria, o protestantismo, o cientificismo e a irreligiosidade. Na Babhia,
publicava-se O Brasil, periddico religioso consagrado a “rebater a propaganda herética” e
o Chronica Religiosa (1869-1874), que segundo Katia Mattoso seguia “a mais estrita
ortodoxia”, defendendo “que a moral era o proprio principio da autoridade e estava na
propria base do trono imperial”'*. Em Recife, circulou 4 Unido, “de oposicdo quase que
sistematica ao governo”'* e O Cathélico'®. Ja no Par4, servindo ao Bispo D. Macedo
Costa, havia a publicagio do jornal 4 Estrela do Norte'*®. Na verdade, todos os periodicos
eclesiasticos brasileiros funcionaram como uma “organizacdo adequada aos interesses da

14 . . L, . .
»147 e, freqiientemente, trocavam artigos e noticias entre si,

propaganda eclesiéstica
enviando exemplares completos uns para os outros.

A crescente fundagcdo de periddicos catdlicos em varios pontos do Império
brasileiro na segunda metade do século XIX demonstra o quanto a hierarquia eclesiastica
estava articulada, organizada e disposta a implementar sua politica ultramontana'*.
Considerando este crescimento e importancia, intentamos desvendar a influéncia exercida
por esta imprensa na divulgacdo das idéias catdlicas ultramontanas em Porto Alegre, com
énfase para o uso da mesma pelo Bispado.

Na capital da Provincia de Sao Pedro, circularam dois periddicos eclesiasticos: A

Estrela do Sul — periddico semanal publicado entre 1862 e¢ 1869 (ver Anexo 13), e O

Thabor, publicado em 1881 e 1882 (ver Anexo 14), veiculos bastante eficientes na

" MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op. Cit., p.326.

14 GERSON, Brasil. Op. Cit., p.195.

145 CASALL Alipio. Op. Cit., p.65.

46 Uma excelente andlise do jornal 4 Estrela do Norte, encontra-se em: MARTINS, Karla Denise.
Civilizagao Catdlica. Op.Cit.

7 1d. Ibid, p.84. Provavelmente, nas principais paroquias de todas as dioceses do Império circularam
periodicos catdlicos. Sabemos que no Chile, segundo Serrano e Jaksic, nestas “publicaciones periddicas
proprias de la segunda mitad del siglo, cada parroquia tenia una correspondencia regular con su Obispo
relativa a materias especificas de su curato y recibia también las circulares, ahora impresas, y los editos
pastorales del Arzobispado”. SERRANO, Sol e JAKSIC, Ivan. El poder de las palabras: la Iglesia y el Estado
liberal ante la difusion de la escritura en el Chile del siglo XIX. Historia (Santiago), v.33, Santiago, 2000.
Disponivel em http://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0717-
71942000003300010&Ing=es&nrm=iso>. Acessado em 15/09/2006.

'8 Num interessante artigo sobre o uso de periodicos como fonte e objeto de estudo historiografico, Téania
Regina de Luca teceu considera¢des pertinentes, de carater metodologico, embora ndo tenha feito referéncia
aos estudos com e/ou de fontes de imprensas eclesiasticas. Na tentativa de esclarecer o uso que estamos
fazendo da imprensa catdlica porto-alegrense, destacamos que nossas citagdes e referéncias aos contetidos e
artigos publicados ndo sdo, em nenhum momento, dissociados “do Iugar ocupado pela publicacdo na histéria
da imprensa”. No decorrer da Dissertagdo, utilizamos os periddicos como fontes, sem desconsiderar a
“analise circunstanciada do seu lugar de insersdo”. LUCA, Tania Regina de. Histdria dos, nos e por meio dos
periddicos. In: PINSKY, Carla. (org.). Fontes historicas. Sdo Paulo: Contexto, 2005, p.139-140.




divulgacdo dos objetivos catdlicos romanizadores, especialmente entre o publico letrado, o
que passaremos a analisar a seguir'*’.

Os jornais eclesiasticos eram destinados tanto aos padres e vigarios de todas as
pardquias, quanto a populagdo em geral, pois além das publicagdes de ordem religiosa-
institucional — enciclicas, pastorais, pronunciamentos do Papa —, eram publicadas também
oragdes, cantigas e convites as festas religiosas.

Entre o Gltimo exemplar publicado de 4 Estrela do Sul e o primeiro de O Thabor,
passaram-se doze anos, periodo durante o qual Porto Alegre ficou sem um o6rgio de
imprensa eclesiastica. A lacuna temporal ndo impede uma avaliagdo coerente do
pensamento catdlico e seu programa de agdo em Porto Alegre e, em certos momentos, no
Rio Grande do Sul.

A Estrela do Sul e O Thabor, cujos conteudos estavam de acordo e em defesa da
doutrina e culto catélicos romanos, tenderam a enfatizar as mesmas condenagoes
ressaltadas por Martha Abreu para o Rio de Janeiro'’. A uniformidade do pensamento
ultramontano no Brasil foi importante para a Igreja implementar as diretrizes da Santa Sé.
O povo catdlico deveria tomar distdncia de doutrinas liberais, magonicas, racionalistas,
protestantes, comunistas ¢ materialistas. Os aspectos religiosos deveriam restringir-se ao
sagrado, de acordo com as emanagdes vindas do Papa e os sentimentos dos fiéis
necessitariam do comprometimento com o0s sacramentos, com a reveréncia a Roma, a
santificacdo dos dias de domingo, a santificacdo das festas e de seus atos.

O periodico A Estrela do Sul teve como primeiro redator o padre Agnelo Gomes de
Sousa'’! e trazia no frontispicio a habitual inscri¢do dos jornais catdlicos: “consagrado aos
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interesses da religido” *“. J& O Thabor, que tinha como principal redator o padre José

Anténio de Almeida e Silva'>, se apresentava como um “periédico para familias:

¥ Tania de Luca destacou que “O caréter doutrinario, a defesa apaixonada de idéias e a intervengido no
espago publico caracterizaram a imprensa brasileira de grande parte do século XIX, que, é bom lembrar,
contava com contingente diminuto de leitores, tendo em vista as altissimas taxas de analfabetismo”. LUCA,
Tania Regina de. Op. Cit., p.133. Em relacao aos leitores dos jornais eclesidsticos, pensamos que o niimero
era ainda mais restrito, pois além de serem sujeitos alfabetizados, eram simpaticos ao ultramontanismo.

150 Com a ressalva de que no Rio Grande do Sul, em termos politicos, a forte presenca dos liberais na
Assembléia Provincial proporcionou um maior embate — ou uma oposi¢do bastante peculiar — entre estes e a
Igreja.

1 Arlindo Rubert diz que o padre Agnelo Gomes de Sousa era natural da Bahia e “viera ao sul com D.
Sebastido, onde, por provisdo de 12/8/1861, foi nomeado mestre de cerimdnias na cidade”. RUBERT,
Arlindo. Op. Cit., p. 117.

132 A mesma referéncia apareceu no jornal Chronica Catélica, da Bahia. ALMEIDA, Ronnie Jorge Tavares.
Op. Cit., .p.158.

'3 0 padre José Antonio de Almeida e Silva, fundador e principal redator do jornal O Thabor, nasceu em
Portugal, “estudou em Roma e se graduou em Direito Canonico”. Arlindo Rubert nos conta que o padre José



religioso, literario e noticioso”. Ambos foram meios eficientes de divulgag¢do das idéias
religiosas ultramontanas, do catolicismo como religido do Estado, dos pareceres do Bispo
em seus novos empreendimentos para a Igreja na Diocese e das criticas ao Estado imperial
e a politica local.

O Thabor teve um curto periodo de existéncia — somente dois anos: 1881 ¢ 1882 —
e mostrou-se muito mais politizado que seu antecessor, condenando a magonaria e 0
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liberalismo, alertando sobre a “escraviddao” da Igreja pelo Estado, criticando o avango do
protestantismo, e expressando, fundamentalmente, sua nova e grande preocupagdo: o
positivismo'>*.

No primeiro artigo de O Thabor ¢ feito referéncia a almejada “defesa dos direitos
da universal igreja, da Santa Sé Apostolica e do Pontificado Romano em sua soberania
temporal”'>>. Os votos eram de que o jornal “possa (...) trilhar a gloriosa senda do Apéstolo
do Rio de Janeiro, que hd dezesseis anos luta, braco a brago, com os mais ousados
inimigos, desde o gabinete governamental transformado em congresso cesariano, até o
inundo e caricato jornaleco!”'*°.

Numa espécie de boas-vindas a imprensa catolica, publicou-se em O Brasil
Catélico™” o seguinte comentario sobre O Thabor: “Arvorando galhardamente a bandeira
catolica, O Thabor propde-se a combater o0 bom combate, afirmando os principios eternos
que sdo a base de toda moral social, politica e cristi”'>*. Continuava afirmando que “O
Thabor nio sera estranho a politica, porque a religido também néo o é; entende que

(...) areligido ¢ a base da sociedade, e esta € a politica do Thabor”. No primeiro exemplar,

em 08 de setembro de 1881, esclarecia seu principal objetivo:

“registrar os faustos da igreja, refutar os erros, destruir os
sofismas, atacar o respeito humano e proclamar bem alto que
fora do espirito da igreja catolica nao ha salvacio, estreitar os

Antdnio teve em seu encargo a pardquia de Sdo Luiz de Mostardas entre 1860 e 1866. RUBERT, Arlindo.
Op. Cit.,, p. 43.

13 Sobre o positivismo, O Thabor publicou: “Podemos afirmar que o principio do positivismo se reduz a
negacdo de todos os principios. Seu método é a contradi¢do de todos os métodos da razdo (...) sua
reconhecida conseqiiéncia logica, a negacdo de Deus, da liberdade e da imortalidade; e seu direto resultado, a
destruicdo de toda a ordem religiosa e moral [...] o que pomposamente adorna com o nome de ciéncia
positiva, se resolve em ultima analise em uma imensa nega¢ao”. O Thabor, anol, n.18, 07 de janeiro de
1882, f1.2.

155 AHCMPA, O Thabor, ano 1, n.1, Porto Alegre, 08 de setembro de 1881, f1.1.

*01d. Ibid.

137 Periodico catélico publicado na Corte na segunda metade do XIX, com vérias referéncias em O Thabor-.

" AHCMPA, O Thabor, ano 1, n.8, 29 de outubro de 1881, fl. 3-4.



lacos de unifio entre o clero, o povo e o chefe da igreja ¢ o alvo
do Thabor”"™

E, mais ainda, afirmava que “o direito de padroado que outrora prestou-lhe
relevantes servigos [a Igreja], hoje ¢ uma corrente de ferro que a Igreja arrasta, que lhe tira
toda a liberdade de agio”'®. O desejo da Igreja Catdlica era de desvencilhar-se do poder
civil, para desfrutar de liberdade nos assuntos internos, mantendo-se leal as diretrizes do
Pontifice romano, que neste momento era Ledao XIII.

Para legitimar seus discursos e criticas, os editores do jornal O Thabor buscavam
argumentos em filosofos, historiadores e pensadores, antigos ou seus contemporaneos.
Eram comuns as referéncias a Cicero, Stuart Mill, Lord Macaulay, Proudhon, entre outros,

para embasar, através de referéncias a estes intelectuais, o pensamento catdlico que se

pretendia habilitar no mundo cristdo ocidental'®".

“As doutrinas das igrejas reformadas, diz um escritor insuspeito,
Lord Macaulay [historiador inglés, 1800-1859], atuarao
poderosamente nas almas e vida dos homens, mas nunca
oferecerdo espetaculos de uma beleza e uma grandeza sensiveis.
A igreja catolica retine as severas doutrinas de uma, o que se
costuma denominar a bela humanidade da outra; (...) As legendas
de seus martires e de seus santos podem rivalizar em interesse € no
engenho com as fabulas da mitologia grega. Suas cerimonias e
procissoes faziam a felicidade do vulgo; o imenso edificio do
poder secular ao qual se prendia, excitava a admiracido do
politico. Ao mesmo tempo ndo perdia nunca de vista as mais
solenes e imponentes doutrinas do cristianismo, a encarnagdo de
um Deus, a retribui¢do, a eternidade das penas e da felicidade.
Encontrava, assim como as religides antigas, uma incalculavel
forca em sua organizacio e suas cerimdnias, mas nao se tornou
nunca como essas religides uma simples instituicio politica e
cerimoniosa”'®

159 AHCMPA, O Thabor, ano 1, n.1, Porto Alegre, 08 de setembro de 1881, fl.1. Em todo o trabalho, todos os
grifos em negrito sdo nossos.

"% AHCMPA, O Thabor, Ib. Ibid., f1.2.

11 A referéncia aos intelectuais também se dava para justificar e defender a autonomia da Igreja através de
suas constitui¢des e doutrinas. O Bispo D. Macedo Costa, do Para, dizia que “o direito da Igreja de
organizar-se, de governar-se, segundo suas leis, segundo as tradi¢des de sua histdria, é incontestavel, e todos
os escritores, ainda insuspeitos, Thiers, Laboulaye, Guizot ¢ muitos outros o admitem unanimemente”.
COSTA, Dom Macedo. 4 Questdo Religiosa do Brasil perante a Santa Sé ou a Missdo especial a Roma em
1873 a luz de documentos publicados e inéditos pelo Bispo do Para. Lisboa: Fornecedores da Casa de
Braganca, 1886, p. x.

1% AHCMPA, O Thabor, ano 1, n.8, 29 de outubro de 1881, fl. 3-4.



Baseando-se em Lord Macaulay, este excerto permite que identifiquemos a posi¢ao
do perioddico, ao explicitar a defesa da importdncia da Igreja para a politica, para a
sociedade e para o Estado. Permite, ainda, muitas outras consideragdes importantes, em
especial, sobre as festas, pois revela que neste inicio dos anos 1880 se deu um
abrandamento do discurso mais ofensivo, dado que a Igreja passou a considerar o
sentimento de “felicidade” que as “cerimonias e procissdes” proporcionavam ao povo. Os
ideais ultramontanos, contudo, ndo deixam de se fazer presentes nas publicagdes, € sdo
reafirmados nesta edicdo, como fica evidenciado no uso das expressdes “solenes e
imponentes doutrinas do cristianismo”, “encarna¢do de um Deus”, “eternidade das penas e
da felicidade”. Por fim, o periddico faz a defesa explicita do ideal de autonomia, religiosa e
politica, ao afirmar possuir “for¢a em sua organizacdo”, mas sem ser “uma simples
instituig¢do politica e cerimoniosa”.

Os jornais catdlicos também foram editados como reacdo ao contexto liberal que se
afirmava no Brasil, na medida em que a Igreja ultramontana se opunha fortemente ao
liberalismo e seus desdobramentos ideoldgicos. Para fins de comparacdo, neste mesmo
periodo, no Chile, segundo Serrano e Jaksic, a Igreja era percebida como uma institui¢do
altamente letrada, mas que “no desarrold o no pudo desarrollar una estrategia de expansion
de la cultura escrita hasta que la formacién del espacio publico liberal la obrigd a entrar en
un debate y competir por una adhesion racional en la disputa de las ideas. Es decir, cuando

163 Parece-nos que o caso brasileiro foi similar, uma

tuvo que entrar en la opinidén publica
vez que a imprensa eclesiastica ganhou impulso no decorrer da tltima metade do século
XIX, época em que teve que enfrentar idéias racionalistas, materialistas e positivistas
publicadas nos muitos jornais didrios que também surgiram.

Cabe ressaltar que através dos jornais eclesidsticos, a Igreja construiu por si e para
si um papel de legitimacdo de um discurso de modernidade catolica para a sociedade
brasileira. Esta concep¢do de uma instituigdo que contribuia para o avanco e para a

evolugdo humana, fica evidente em O Thabor, ao enfatizar “as benesses” proporcionadas

ao longo de sua histdria, e ao declarar que “muito resta ainda a dizer sobre os relevantes e

163 SERRANO, Sol e JAKSIC, Ivan. Op. Cit. Estes autores, analisando o dominio da cultura escrita entre
letrados e liberais e as técnicas de difusdo de escritos no Chile, destacaram que os eclesiasticos tiveram uma
reacdo mais tardia ¢ ambigua diante das potencialidades dessa cultura escrita. Disseram ainda que no
processo de disciplinamento interno do clero, a circulagdo de periddicos eclesiasticos era “una herramienta de
gran utilidad”. “En 1843 se fundd La Revista Catolica (...) y en 1847 el Catdlogo Eclesiastico del Ambos
Cleros” (“publicacion arzobispal con la informacion relativo al clero de la didcesis™). Mas “el instrumento
mas util fue el Boletin Eclesiastico que recopilada todos los decretos, estatutos, edictos y pastorais del
Prelado Diocesano”.



inumeraveis servigos prestados a sociedade por essa Igreja, que hoje ¢ considerada uma
trave na roda do progresso: por isso, Ihe negam umas tristes migalhas™'**.

Dentre as estratégias empregadas pelas “liderangas catdlicas romanas”, destacamos
“a constru¢do de uma concepgdo de progresso, civilizagdo e ordem, coerentes com o0s
principios do catolicismo romano” '®. E, em razdo disso, que a defesa da ordem catélica e
da estabilidade do Império se constituiram em estratégias de moralizagdo e progresso,
reforcando a percepcao de que a Igreja “longe de se entender como instituicdo autoritaria e

1Y

retrograda”, “se pensa como fonte da verdadeira civilizagdo e do progresso modernos™.
No decorrer dos dois anos de publicacdo de O Thabor percebemos a recorrente
afirmacao de que a Igreja catdlica se constituia no fator de progresso e de civilizagdo para
o Brasil. Em 1881, afirmava o editor do citado jornal: “a Igreja a que temos a felicidade de
pertencer ndo ¢ inimiga do progresso” e “longe de retardar o progresso bem entendido,
anima-o e marcha na vanguarda”®. Em 1882, destacou a relevancia da religido: “a
moralidade, a boa educagdo, o amor ao trabalho e a civilizagdo ¢ tudo; porém, estes
predicados, constitutivos da verdadeira grandeza, ndo se compreendem sem o elemento

95168

religioso” ™. Num outro momento, enfatizou o “mérito indiscutivel” da “gloria de ter feito

com que a sociedade, guiada por ela [Igreja], tenha progredido rapidamente nos caminhos
e s 59169
da civilizagao™ ™.
Parece evidente que Igreja catdlica ndo somente se deixou influenciar pelo
. ~ e g ~ . . 170 , .
pensamento de modernizacdo e civilizagcdo dos liberais' ™, como também construiu uma
~ . r . A 171 .
concep¢io muito propria e autdbnoma desse progresso' . Pode-se dizer que enquanto
institui¢do, inserida em um contexto de divulgacdo de novas e modernas concepgoes, a
Igreja apropriou-se dessas idéias, reelaborando-as a seu modo e criando sua propria
concepcao de progresso, distanciando-se do pensamento liberal criador e estimulador dos
modelos civilizacionais e evolutivos.

Nascia, assim, uma nova vertente dentre as concepgoes de progresso, contraria ao

progresso material e que se apresentava como uma alternativa conciliadora entre a religido

164 AHCMPOA, O Thabor, 19 de novembro de 1881, ano 1, n.11. A referéncia “lhe negam umas tristes
migalhas” diz respeito a eliminag@o das congruas, como veremos a seguir.

19 Projetos defendidos pelo jornal O Apéstolo do Rio de Janeiro. ABREU, Martha. O Império do Divino. Op.
Cit., .p. 313, 314.

1% ROMANO, Roberto. Op. Cit., p.110.

' AHCMPOA, O Thabor, 1d. Tbid.

1% AHCMPOA, O Thabor, 18 de marco de 1882, n. 28, ano 1, fl.1.

' AHCMPOA, O Thabor, 13 maio de 1882.

' Opinido de RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p.168.

' Ver ABREU, Martha. O Império do Divino. Op. Cit.



e a ciéncia. Na visdo da Igreja, os positivistas desconheciam a moral, pois se tornavam
indiferentes a religido: “nem negam, nem afirmam; sua posi¢do ndo ¢ da incerteza, da
perplexidade, € o torpor dos seus sentimentos; sua mentalidade acha-se num tumulto e sua

172 r < s
»172 J4 os principios do

faculdade volitiva abandonada. Eles de nada querem saber
materialismo transformavam, segundo a compreensado da Igreja, os individuos em “pseudo-
amigos do progresso moderno”, portadores de uma “incompatibilidade flagrante entre
Deus e a ciéncia™'”.

Tendo o progresso como um ideal que conciliava a razdo e a fé, a Igreja falava em
nome de todos os catdlicos, dizendo: “Nos, os catdlicos, também queremos o progresso, o
engrandecimento e a liberdade, mas tudo isto inspirado nos principios do Evangelho, fonte
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unica de todos os direitos do homem™ ™. Para o éxito do projeto catdlico de civilizagdo, a

Igreja previa uma religido universalizante, comum a toda a nacdo e a todos os seres
humanos'”.

Na verdade, tanto os liberais quanto os ultramontanos da hierarquia eclesiastica
tinham motivos claros e bem argumentados em defesa de suas proprias concepcdes de
progresso para o pais, o que os levava a uma constante acusa¢ao mutua. Para que a Igreja

continuasse no caminho das “benesses” a humanidade, um dos primeiros passos a ser dado

era a reforma do clero, medida insistentemente almejada.

1.4. Embates com os magons e com a politica liberal.

A Assembléia Provincial, em 1873, determinou a inspecdo da administragdo
diocesana, exigindo do Bispado a emissdo de relatérios sobre a atuagao do clero nacional e
estrangeiro nos ultimos dois anos. O objetivo era investigar se havia sacerdotes
estrangeiros ocupando vagas de brasileiros, € se 0os mesmos estavam legalmente aptos a
atuarem nas fungdes religiosas'’®. A conseqiiéncia desta determinagio foi o corte do

pagamento de muitos parocos da Provincia.

172 AHCMPOA, O Thabor, n.28, anol, Porto Alegre, 18 de marco de 1882, f1.2.

173 AHCMPOA, O Thabor, n.28, anol, Porto Alegre, 18 de marco de 1882, f1.2.

17" AHCMPOA, O Thabor, n.48, anol, 12 de agosto de 1882, fl.1.

175 Para Norbert Elias, “até certo ponto, o conceito de civilizagdo minimiza as diferencas nacionais entre os
povos: enfatiza o que ¢ comum a todos os seres humanos ou — na opinido dos que o possuem — deveria sé-1o”.
ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador. Uma historia dos costumes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990, p. 25.
16 Valer-se do trabalho de padres estrangeiros foi uma alternativa desde a fundagdo da diocese. Na década de
1850, o Bispo D. Feliciano Rodrigues Prates, afirmava em relatorio enviado & Corte em 1856: “Ha na



Antes, porém, de aprofundarmos esta questdo, se faz necessario apresentar
minimamente as relagdes entre a Igreja e a Magonaria, a politica e o jornalismo liberal
gaucho — representados aqui por Gaspar Silveira Martins e Carl Von Koseritz,
respectivamente.

A magonaria constituia-se num dos pilares a ser derrubado pela Igreja ultramontana
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no Brasil

. A questdo religiosa resultou, como sabido, do conflito entre a Igreja e os
macgons ¢ deu inicio ao declinio irreversivel de sua unido com o Estado. Em 1882, O
Thabor lembrava a Questdo e publicava uma pequena estrofe: “Os magons do bode preto,/
tém tornado a cousa feia,/ sem temer a excomunhao,/ metem bispos na cadeia™'’®,

E importante lembrar que o Bispo Laranjeira manifestou seu apoio aos Bispos de
Olinda e do Para, numa carta pastoral, de 1874, na qual dizia: “um dever de consciéncia
obriga-me a protestar energicamente contra algumas asseveragdes que correm, de que os
dois ilustres Prelados presos (...) ndo tém o apoio de seus irmaos no Episcopado brasileiro;
(...) estou em perfeita unido com aqueles dois (...) heroicos bispos, verdadeiros martires da
fé e do dever”'”’.

Dom José Barea'™ chegou a afirmar que “a magonaria e as irmandades
maconizadas causaram a D. Sebastido os mais profundos desgostos, ndo tendo nem mesmo
faltado ameacas de agressao fisica, como numa ocasido em que, nao querendo ele permitir
uma encomendacdo no Menino Deus, foram-no procurar em paldcio, dispostos a

arremessa-lo por uma janela, se nio os atendesse”'"".

Diocese muita falta de sacerdotes nacionais, e por isso tenho-me visto na necessidade de prover em algumas
pardquias, estrangeiros”. RUBERT, Arlindo. Op. Cit., p. 190.

77 Além das vérias outras e anteriores condenagdes & Magonaria, em 29 de maio de 1873, poucos meses apos
a “Questdo Religiosa” no Brasil, Pio IX assinou a bula Quanquam Dolores, afirmando “estar sujeita & pena
de excomunh3o a Magconaria brasileira, ¢ que deviam ser dissolvidas completamente suas irmandades,
criando o bispo outras”. CASALI, Alipio. Op. Cit., p. 65.

'8 AHCMPOA, O Thabor, anol, n.47, 29 de julho de 1882, f1.3.

"7 AHCMPOA, Carta Pastoral do bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, 24 de dezembro de 1874. Porto
Alegre, Typografia do Mercantil, 1875.

') Dom José Barea foi autor do texto “Histérico da Igreja de Nossa Senhora do Rosério de Porto Alegre”,
escrito originalmente em 1932 e publicado em 2004 com o titulo de “Historia da Igreja de Nossa Senhora do
Rosério”. Segundo o historiador Moacyr Flores (responsavel pelas notas e introdugdo do texto publicado),
Barea nasceu em 1893 em Antdnio Prado, ingressando no Seminario de Sdo Leopoldo em 1913 e sendo
ordenado sacerdote em 1918, pelo entfo arcebispo de Porto Alegre, Dom Jodo Becker. Em 1928, Barea foi
nomeado paroco da igreja do Rosario da capital e, em 1936, foi eleito Bispo de Caxias do Sul. BAREA, Dom
José. Op. Cit., p.12. O texto de Dom José Barea torna-se fundamental para esta Dissertagdo, uma vez que
reproduz muitos documentos da irmandade do Rosario e, como ja avaliou Liane Miiller — historiadora
responsavel por um notavel trabalho sobre a confraria do Rosario — a documentacdo da confraria foi
“destruida quando da demoli¢do da antiga igreja do Rosario” na década de 1950. MULLER, Liane. “As
contas do meu Rosario sdo balas de artilharia”. Irmandade, jornal e sociedades negras em Porto Alegre, 1889-
1920. Porto Alegre: PUC-RS, Dissertagdo de Mestrado em Historia, 1999, p. 28.

S' BAREA, Dom José. Histéria da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio. Porto Alegre: EST, 2004, p. 174.



E também oportuno lembrar que, em 1877, a Diocese do Rio Grande do Sul rezou
pela saude do Bispo Dom Sebastiio'®?, desejando firmemente que se restabelecesse “para

que nele tenhamos mais um campedo da Igreja Catdlica” diante da

“absoluta necessidade em que nos achamos de combater pela fé e
sustentar as doutrinas do Syllabus, porque infelizmente a cada
passo nos surge um racionalista, cada qual menos racional, a
deblaterar contra a infalibilidade do papa, o culto as imagens, o
celibato dos padres, os jesuitas, o ensino religioso, que tudo
querem reduzir a simples expressio, Fraternidade
Magénica”'®

Para desanimo dos representantes da Igreja, no ambito politico, a Provincia de Sao
Pedro do Rio Grande do Sul vivia sob o predominio dos liberais na Assembléia,
especialmente a partir dos anos 1860, tendo como principal exponte, Gaspar Silveira
Martins'**,

No momento em que a Igreja Catolica mais buscava apoio para sua afirmacdo como
religido do Império, contrapondo-se ao crescente e bem aceito protestantismo, ndo pode
contar com o apoio de Silveira Martins. Em relacdo a “aprovagdo dos estatutos da
comunhdo evangélica” no Senado, os catdlicos assim se pronunciaram sobre a posi¢ao

assumida pelo politico gaucho:

“Nao nos admirou, contudo, o papel representado pelo sr.
conselheiro Silveira Martins, cuja fisionomia politica amolda-se a
todas as situagdes (...). Escravocrata ontem, abolicionista hoje,
liberal na tribuna, déspota no poder. S. Ex. deixa-se arrebatar pela
onda de uma falsa popularidade e estd com todos e com tudo (...)
menos com a verdadeira religido.” '*°

Contribuindo para esta percepcao, tem-se registrado um outro episédio em que um

tal “Sr. Junqueira” teria se dirigido a Silveira Martins como “um bom catdlico”, e que este

82 Em 1876, O Apéstolo referiu o estado de satide do Bispo do Rio Grande do Sul, ao informar sobre uma
“antiga moléstia de estdmago que sempre o atormentou”. AHCMPOA, O Apdstolo, 25 de agosto de 1876, n.93.
Mons. Ruben Neis, porém, menciona que “os ultimos anos de Dom Sebastido foram marcados pela doenga, que
foi minando seu corpo”, talvez “pelas fadigas”. NEIS, Mons. Ruben. Dois centenarios. Op. Cit., p. 13.

'8 AHCMPOA, O Apéstolo, n.11, ano XII, 31 de janeiro de 1877. Correspondéncia da Diocese de Porto
Alegre em 20 de janeiro de 1877.

'8 TRINDADE, Hélgio e NOLL, Maria Izabel. Rio Grande da América do Sul. Partidos e Elei¢ées (1823-
1990). Porto Alegre: Editora UFRGS/Editora Sulina, 1991, p. 35.

185 AHCMPOA, Artigo de Brasil Catélico, publicado em O Thabor, n.28, anol, 18 margo 1882, f1.2.



teria ressaltado: “ndo me tenha nessa conta; (...) o dogma da infalibilidade do papa nao esta
ainda aceito no Estado™'™.

Havia, ainda, o jornalista teuto-brasileiro e liberal, Carl Von Koseritz, que na
condicdo de critico feroz da Igreja Catdlica, dos jesuitas e do ultramontanismo, afirmava
que “a Igreja deve ser inteiramente independente do Estado, e que quando cada um puder
crer o que quiser (...) quando ndo houver mais religido oficial (...) o triunfo da Unica Igreja
verdadeira seré o certo e infalivel”, pois “a liberdade religiosa é a rainha do século™®’.

Segundo Eliane Collusi, a oposicdo dos liberais e macons aos padres jesuitas,
principalmente alemaes expulsos de seu pais e chegados ao Rio Grande do Sul em 1872,
culminou na “iniciativa da loja [magonica] Honra e Humanidade (...), que dirigiu uma
representagio a Assembléia Provincial, em 15 de margo de 1873”'%%. Acreditamos que o
conteudo desta representacdo tenha sido o pedido de fiscalizagdo da atuag¢do do clero
estrangeiro referido na abertura deste item. Logo, teriam sido os magons, contrarios aos
padres estrangeiros da Companhia de Jesus, os que solicitaram a inspe¢ao junto ao Bispado
e que, muito provavelmente, exerceram influéncia na decisdo de suspensdo da congrua.

Considerando ofensiva e abusiva essa fiscalizacdo aos atos diocesanos, o Bispo
Dom Sebastido afirmou julgar “em consciéncia ndo poder nem dever dar execugdo ao que
(...) se exige de mim”, pois seria “menosprezar a soberania, direitos e prerrogativa do
poder espiritual”'®®. A argumentago do periddico era de que o governo “ndo se importa
com o clero nacional nem com o estrangeiro”, preocupado que estava com uma suposta
ameaga ultramontana: “O que ele [0 governo] teme, sdo os padres de Roma, que atacam o
positivismo, espiritismo, magonismo € outras patacoadas que hd por esse mundo de
Cristo™"".

No periddico O Thabor, o redator dizia que, em fun¢do da resposta do Bispo, os

politicos “fulos de raiva, langam mao da pena e langam um trago na lei do orgamento,

%0 1d. Ibid.

'8 KOSERITZ, Carl Von. Roma perante o século. (Cole¢do de artigos editorais do Jornal do Comércio de
Porto Alegre). Porto Alegre: Typ. do Jornal do Comércio, 1871, p.55. Segundo Coruja Filho, em 18 de
fevereiro de 1872 — nas diversas igrejas da capital ¢ lida a pastoral do bispo Dom Sebastido, exomungando o
livro do escritor Carlos Von Koseritz — “Roma perante o século”, por ser “um livro impio, herético, imoral,
escandaloso e perniciosissimo”. Datas rio-grandenses. Op. Cit., p. 50. Em geral, sempre houve na historia da
Igreja, uma preocupagdo em conter a expansdo de publicagdes antireligiosas. Também no Chile, “Manuel
Vicuila, aun antes de ser Obispo de Santiago, tenia preocupacion por la expansion de la literatura
antireligiosa”. SERRANO, Sol e JAKSIC, Ivan. Op. Cit.

188 COLUSSI, Eliane. Op. Cit., p.392-393.

'8 AHCMPOA, Oficio do Bispo Dom Sebastido dirigido ao presidente da Provincia Jodo Pedro Carvalho de
Moraes, em resposta ao requerimento da Assembléia Provincial. Publicado em O Thabor, n. 36, 37, 38, 39.
“A Verba — culto ptblico. Porto Alegre, 14 de maio de 1882.

1% AHCMPOA, O Thabor, n. 56, 30 de setembro de 1882.



riscando a verba — culto publico”"!

. Estaria suspenso o pagamento das congruas e a
sustentacdo material do culto. Em 1872, a lei 807 de 30 de outubro, destinou mais de 112
contos de réis para os gastos com o culto publico. No dia primeiro de mar¢o de 1873, o
presidente Jodo Pedro Carvalho de Moraes, em seu relatorio, dizia que “a provincia tem
concorrido com avultadas quantias para a construcao de igrejas e, ainda, na ultima lei do

»192 Entre os dias 15

orcamento foi consignada para esse fim a quantia de 85:000$000 réis
e 27 de mar¢co do mesmo ano circularam requerimentos e oficios entre a Assembléia, o
Presidente da Provincia e o Bispo, culminando em discordancias e na eliminagdo dos
recursos financeiros, sendo bem possivel que o valor mencionado acima tenha sido
justamente o suprimido.

No relatorio do ano de 1874, constam auxilios para consertos, reparos de igrejas e
cemitérios por conta da lei orcamentaria de 1872 explicitada acima, sendo destinados para
tal fim apenas 27:500$000 réis. Este fato confirma o corte das congruas do clero e dos
recursos destinados a Igreja'”® no ano de 1873, tanto que o Presidente ratificava a falta
desse recurso anual ao dizer: “Vdrias obras que se achavam em andamento estdo paradas
por falta de auxilio, ao passo que outras reclamam prontos reparos. Em algumas freguesias

: : . 194
os parocos funcionam em casas particulares™”*.

“Todos conhecem a injustiga feita ao culto, a religido e aos
catolicos, que além de pagarem inumeraveis impostos
municipais e provinciais, ainda se acham sobrecarregados com
as despesas do culto publico, que devia ser subvencionado
pelos cofres provinciais, como ¢ de praxe e lei em todas as outras
provincias do Império: de modo que no Rio Grande temos ja
uma perfeita separacio da Igreja e do Estado™'®”

Desde 1872, a Assembléia Legislativa estava composta por maioria liberal'*®. Por

isso, evidentemente, a suspensao da verba ao “culto publico” pode ser entendida como uma

' AHCMPOA, O Thabor, n. 36, 37, 38, 39. 14 de maio de 1882.

%2 Fala com que o exm. sr. dr. Jodo Pedro Carvalho de Moraes, presidente da provincia abriu a 1 sessdo da
15 Legislatura da Assembléia Legislativa Provincial no dia 1 de Margo de 1873.

193 Os 27 contos de réis foram aplicados nas igrejas de Pelotas, Torres, Conceigdo do Arroio, Encruzilhada,
Sdo José Horténsio, Bagé, Estrela, Mostardas e Jaguardo. Cf. Relatorio do presidente da Provincia de S.
Pedro do Rio Grande do Sul, 1874, p.11. http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/906/index.html. Além da supressdo das
congruas dos coadjutores, ficaram sem reparos obras em igrejas de Porto Alegre (N.S. Dores) e de Cangucu,
Cerrito, Estreito, Bom Principio, Uruguaiana, Rio Pardo, Nonohay, Piratini, Cruz Alta, Viamao, Povo Novo
(Rio Grande), além de cemitérios de Piratini e Cangugu, hospital do Carmo de Rio Grande, Santa Casa de
Jaguardo ¢ a “catequese e civilizagdo dos indios”. Lei 807, de 30 de outubro de 1872.

194 Relatorio do presidente da Provincia de S. Pedro do Rio Grande do Sul, Jodo Pedro Carvalho de Moraes,
07 de margo de 1874.

195 AHCMPOA, O Thabor, n.35, Memorial, Porto Alegre, 06 de maio de 1882.

1% KUHN, Fabio. Breve histéria do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Leitura XXI, 2004, p. 104-105.




medida da politica liberal, mas também maconica. De um lado, a pressao da politica dos
liberais sul-riograndenses para o controle e supervisdo das atividades diocesanas e de
afastamento dos clérigos (geralmente, quando presentes na politica, conservadores) e, de
outro, a manutencdo de um firme posicionamento de parte da Igreja em defesa da
independéncia do poder civil e de fidelidade ao ultramontanismo, demandaram uma
“perfeita separacdo da Igreja do Estado”, na opinido do jornal eclesidstico, principalmente

%7 O forte anticlericalismo da elite liberal

a partir da decretagio do corte das verbas '
deixava suas marcas. O editor de O Thabor anunciava: “Serdo, pois, patriotas os liberais
que negam aos catdlicos os meios de exercer o seu culto?” E continuava: “O Estado ¢ um
tutor nato da Igreja, e como tal, ndo pode nem deve depenar a sua pupila, nem subtrair-lhe
os bens a que ela tem incontestdvel direito, como associacdo, como obra divina € como
benemérita da sociedade™'”®.

Por outro lado, os liberais, aqui representados nas criticas de Koseritz, viam a Igreja
e o clero como forjadores de principios € como exploradores do povo. Justificando a
publicacdo de seu livro, o jornalista dizia: “(...) tentei provar com fatos historicos e
auténticos, que a cega fé que o Vaticano exige dos fiéis, repousa sobre falsificagdes e
verdadeiros estelionatos religiosos e politicos sendo explorada a ignorancia do povo
em exclusivo proveito de ambiciosos clérigos”199. Escrevendo entre 1868 e 1871, ano em

que saiu a publicacdo do livro Roma perante o século, Koseritz alertava os politicos e os

seus leitores instruidos sobre os objetivos e motivagdes de seus escritos:

“Meu fim, ao publicar estes estudos, foi arrancar a venda aos olhos
do povo, que vive iludido pelo clero e permitir-lhe lancar um olhar
perscrutador para dentro daquela oficina em que ha milénios se
forjavam as cadeias da supersticdo, do prejuizo, do obscurantismo
e do atraso intelectual™**

7 Apenas anunciamos o desentendimento entre a Igreja e os politicos liberais, ndo sendo nosso objetivo
aprofundar a questdo, pois extrapolaria os limites deste trabalho.

1% AHCMPOA, O Thabor, n. 36, 37, 38, 39, 14 de maio de 1882. A titulo de comparagdo, especificamente
em relagdo as pretensdes da Igreja, podemos destacar o exemplo de Cordoba, na Argentina. Em seu estudo
sobre os efeitos da “modernidade” sobre esta cidade, durante o século XIX, Vagliente diz que a Igreja
reivindicava para si, em discursos publicados nos jornais da “burguesia” ultramonatana, a defesa do
patriotismo ¢ da democracia. O objetivo era de “formar hombres creyentes, seres morales y racionales, claro,
pero ante todo hombres de fe y de la fe”. VAGLIENTE, Pablo J. Indicios de Modernidad. Una mirada
sociocultural desde el campo periodistico en Cordoba. 1860-1880. Cordoba, Argentina: Ed. Alcion, 2000, p.
117-118. Agradego ao prof. Adhemar da Silva Jr. a indicag@o e empréstimo do livro.

1% KOSERITZ, Carl Von. Roma perante o século. Op. Cit., p. viii.

2% KOSERITZ, Carl Von. Roma. Op. Cit., p.viii.



Num evidente tom anticlerical, o jornalista Koseritz destacava a atuagao politica

dos liberais contra a “supersticiosa” Igreja ultramontana:

“a ilustracdo de nossa deputacdao liberal, que na Assembléia
Provincial tem sabido combater vitoriosamente as doutrinas
jesuiticas e o ultramontanismo que tentam alcar o colo no
libérrimo solo do Rio Grande, desta terra de rude heroicidade e
franca valentia, que jamais soube dobrar a serviz altiva a
imposicdo da supersti¢io e da carolice.”"!

Apenas dois anos separam a publicacdo da obra de Koseritz do corte de verbas para
o clero sul-riograndense aprovado pela Assembléia Provincial de maioria liberal. Note-se
que esse acirramento entre a elite politica e a Igreja coincide temporalmente com a
“Questao Religiosa”, em que os Bispos do Pard, D. Antonio de Macedo Costa, e de
Pernambuco, D. Vital de Oliveira, foram presos apo6s fecharem irmandades que se
negavam a excluir magons de seus quadros de associados’. Ressentida, a Igreja
relembrava, em 1882, a suspensdo da congrua e afirmava, através de O Thabor, sua leitura

sobre o posicionamento dos liberais.

“Por aqui se v€ a ma vontade ou o 6dio que os nossos legisladores
votam a Igreja e aos seus ministros, a ponto de negarem aos
capelaes e coadjutores dos catdlicos alemaes a insignificante
congrua de 30$000 réis mensais! ™"

Renovando a reivindicag¢do da necessaria sustentagdo da Igreja e do pagamento dos

parocos, O Thabor teceu, também, criticas ao protestantismo:

“Elevam as localidades a categoria de capelas curadas e de
freguesias como fizeram ultimamente nas coldnias alemas; a nagao
promete aos imigrantes, pastores para o exercicio de seu culto, e
por fim deixam os colonos catdlicos sem coadjutores e sem
capelaes! E quem faz isto? Os politicos atuais que todos os dias

21 KOSERITZ, Carl Von. Op. Cit., p.121. O ultramontanismo era identificado com a Companhia de Jesus,
acusada de reacionaria e de “simula de todos os erros, de todos os desmandos”. PEREIRA, Nilo. Conflitos
entre Igreja e o Estado no Brasil. Recife: Ed. Massangana, 1982, p.133.

292 Cabe aqui uma observagio sobre o termo “Questéo religiosa”. Segundo Brasil Gérson, o governo caia em
contradi¢do ao considerar as irmandades como mistas (uma parte no espiritual, sob os cuidados da Igreja e
outra no temporal, sob os cuidados do Estado) para as desinterditar, pois se em matéria de tudo que fosse
religioso cabia a legislagdo dos Bispos, como o governo podia ditar suas ordens? O que o autor questiona ¢ a
legitimidade do ambiguo termo para a questdo: “religiosa”. O governo ndo poderia considerar a questdo
como “religiosa” e desintegrar as irmandades, j que da parte “religiosa” cuidava a Igreja. GERSON, Brasil.
Op. Cit., p.183.

2035 AHCMPOA, O Thabor, n. 36,37,38,39, 13 de maio de 1882.



gritam em todos os tons que o Brasil precisa de colonos. Que
contradi¢do, meu Deus! Os colonos catélicos ndo merecerdo a
mesma consideragdo, o0s mesmos privilégios que o0s
protestantes?”>"*

O trecho acima atesta o peso consideravel do protestantismo entre estes imigrantes
e, principalmente, a reivindicag@o da Igreja catolica, interessada em manter seu monopdlio
religioso no Estado e em deter privilégios diante das outras confissdes cristis™”.

No Rio Grande do Sul, a for¢a do protestantismo entre os imigrantes germanicos
tornou-se um caro desafio aos ultramontanos. Em relagdo ao sacramento do batismo, por
exemplo, as criangas alemds o recebiam, mas eram criadas no luteranismo. O Bispo
Laranjeira chegou a lamentar ao governo Imperial o fato de o presidente da Provincia ter
aprovado a peticdo dos colonos alemdes de criarem seus filhos “catolicos” como
protestantes, recebendo confirmacdo em suas igrejas. “Aquelas ‘criancinhas catolicas’,
escreveu D. Sebastido, tinham sido trazidas ao batismo por seus pais que o fizeram de
volicdo propria. O governo ndo tinha o direito de permitir que aqueles pais agora
mudassem a religido das criangas, iniciando-as na Igreja Luterana’™*,

Em sua esséncia, a fala do Bispo trazia o reconhecimento da influéncia do
protestantismo e a contrariedade em relagdo a atitude do governo provincial, que violava a
Constituicao Imperial que mantinha a Igreja catdlica como religido nacional.

A expansdo do protestantismo esteve entre as maiores preocupacdes da Igreja. “A
religido catolica figura apenas nas paginas da nossa constitui¢ao politica, que ha muito caiu

07

.. . ) . , .
em desuso”, dizia o Brasil Catdlico Os protestantes seriam responsaveis pelo

envenenamento das “fontes onde os povos vao beber os ensinos da verdadeira religido, da

O'”208

verdadeira ciéncia e do verdadeiro progress , € seriam “apoiados pela imprensa livre

pensadora e defendidos no seio da propria assembléia geral que se compde de catolicos, €
facil conceber (...) a que estado chegou entre nés a indiferenga em matéria religiosa!™®.

O que se constata, no entanto, ¢ que os conflitos entre a politica provincial e a
Igreja, representada pelo Bispo Laranjeira, ndo interferiram na vivéncia religiosa e

devocional dos habitantes de Porto Alegre. Apesar de os documentos oficiais —

2% AHCMPOA, O Thabor. Id. Ibid.

295 ROMANO, Roberto. Op. Cit., p.82.

29 pyblicagio em O Apéstolo, 31 de margo de 1867, apud VIEIRA, David Gueiros. Op. Cit., p.141.

27 AHCMPOA, Artigo de Brasil Catdlico, publicado em O Thabor, n.28, anol, 18 margo 1882, f1.2

2% AHCMPOA, Artigo de Brasil Catélico, publicado em O Thabor, n.28, anol, 18 margo 1882, f1.2. Note-se
que em tempos de positivismo, a defesa do catolicismo passava pelo de ‘verdadeira ciéncia’.

2% Artigo de Brasil Catélico, 1d. Tbid.



eclesiasticos e administrativos — registrarem um eclipse da religiosidade®'’

institucionalizada durante este periodo, acreditamos que a vivéncia religiosa e as
experiéncias devocionais devam ser buscadas em outras fontes, principalmente nas que nos
oferecem informag¢des sobre as irmandades religiosas e que sero analisadas mais
detidamente no terceiro capitulo.

Consideramos, também, relevante observar que, apesar do que esta consagrado pela
historiografia, a Igreja ndo buscava uma total separacdo do Estado, pois embora se
opusesse as suas agdes, ndo deixava de reconhecer o quanto necessitava do seu apoio,
considerando esta unido fundamental para a manutencdo da paz social. Isto fica

evidenciado no editorial de O Thabor de 1882.

“A religido é tio necessaria a paz social como o ar aos viventes.
Relaxai os vinculos da religido e bem depressa se convertera o
amor em Odio, a harmonia em desordem, a obediéncia em
revolta, a justica em afei¢do e a civilizacdo em barbaridade.
Tirai a religido, e vereis o entendimento sem apoio, o coracdo
sem freio, o vicio sem temor, a virtude sem esperanga, a desgraca
sem lenitivo, a autoridade sem prestigio, a liberdade sem
garantia, enfim, uma perfeita Babel.”'!

A Igreja, nas décadas finais do século XIX, reafirmava sua fun¢do essencial numa
sociedade marcada por contradigdes, que desejava a ordem interna, conciliando liberdade
sem grandes mudancas democraticas®'”>. Este aspecto se sobressai no editorial de O
Thabor, na medida em que a Igreja se percebe como instituicdo conciliatéria e pacificadora
das barbaries, das revoltas e dos vicios. Atendendo a uma populagdo heterogénea, a Igreja
Catolica era, especialmente, “valorizada como condi¢do para a paz e para a ordem, garantia

da unidade nacional, da tranqiiilidade e da moraliza¢io do povo™*".

?19 Nesta Dissertagdo entendemos religiosidade na perspectiva de uma “antropologia do sagrado™, para a qual
ela ¢ “impulso religioso, e sempre, seja busca ou consciéncia elementar do sagrado, coloca um universo
religioso ou uma maneira religiosa de aproximagdo da existéncia e das coisas”. DUPRONT, Alphonse. A
religido: antropologia religiosa. In: LE GOFF, Jacques e NORA, Pierre. Historia: novas abordagens. 1* ed.
1974. (tradugdo de Henrique Mesquita). Rio de Janeiro: Ed. Francisco Alves, 1988, p.86. Segundo Geertz,
existem dois momentos no estudo antropoldgico da religido: o primeiro ¢ o de andlise dos significados
incorporados nos simbolos, e o segundo ¢ a relagdo desses sistemas que formam a religido propriamente dita
com processos socio-estruturais e psicologicos. GEERTZ, Clifford. Op. Cit., p. 142.

>'' AHCMPOA, O Thabor, id. Ibid.

212 Segundo Emilia Viotti, desde os primérdios do Império o preceito basico daqueles que se diziam liberais
era conciliar a liberdade com a ordem existente, ou seja, manter a estrutura escravista e cercear as pretensoes
democratizantes. COSTA, Emilia Viotti. Da monarquia a republica. Momentos decisivos. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1987.

213 SOUZA, Ney de. (org.) Catolicismo em Sdo Paulo. 450 anos de presenca da Igreja Catélica em Sdo
Paulo. 1554-2004. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 383.



O Bispo Dom Macedo Costa, do Paréd afirmou, em defesa da oficialidade da Igreja
Catolica no Brasil, que “para viver, para desenvolver-se, para atingir, como todos
desejamos, um alto grau de cultura e assentar-se com honra entre os grandes povos livres e
prosperos, precisa o Brasil da Religido catolica em que foi batizado™*'*.

Na década de 1880, contudo, os liberais passariam a nao mais tolerar a presenca da
Igreja na cena publica, nem os argumentos favordveis ao seu papel de pacificadora e de
controladora da anarquia. De institui¢do respeitada “ela passou a ser invocada como poder
conservador, passadista, reacionario e contra o progresso da Nagio™'’.

Ao perceber o inevitavel processo de mudangas desencadeado a partir da década de
oitenta, a Igreja Catolica chegou a declarar na pastoral coletiva de 1890: “Em nome da
ordem social, em nome da paz ptblica, em nome da concérdia entre os cidadaos, em nome
dos direitos da consciéncia, nos, catélicos, rejeitamos a separagdo entre a Igreja e o Estado;
exigimos a unido entre os dois poderes™'®. Apesar de ter aceitado o regime republicano,
afirmou que “A Igreja ¢ indiferente a todas as formas de governo™'’. As manifesta¢des de
inconformidade da Igreja residiam na constata¢do de que ficava de fora do poder e de que
passava a disputar fiéis com outras confissdes religiosas, mesmo porque como destacou
Antonia Quintdo, “o estado era laico, mas a sociedade deveria continuar catolica™'®. Para
Francisco de Macedo Costa, irmao de D. Antonio de Macedo Costa, Bispo do Para, a
Igreja desejava independéncia e ndo, separagio”’”.

Na Provincia do Rio Grande do Sul, contudo, o partido liberal se encontrava no
poder e travava um intenso combate com a Igreja, ao defender a separacdo da Igreja do

Estado e as instituigdes livres — embora nem sempre o fim da escravidao —, o que foi

denunciado pelos catolicos ultramontanos: “Infeliz pais em que os mesmos que hasteiam a

214 COSTA, Dom Macedo. Op. Cit., 1886, p. ix.

215 ROMANO, Roberto. Op. Cit., p.115.

218 pastoral coletiva 1890. In: MATTOSO, Kétia. Bahia, século XIX. Op. Cit., p. 321.

17 Segundo Alipio Casali “a sentenga é inédita no quadro doutrinario da Igreja no Brasil, e ja ¢ indicativa da
perspectiva universalista, ultramontanista”. CASALI, Alipio. Op. Cit., p.67, 68. Os bispos ndo esperavam a
completa exclusdo da Igreja pela Republica, o que era inevitavel, pois “as liderangas religiosas seriam
concorrentes das politicas”, “se a Igreja foi parceira oficial da Monarquia, deveria cair com ela”, “a Igreja
ndo tinha influéncias junto a nova lideranga politica liberal” e por fim, os lideres republicanos “julgavam
possivel prescindir da legitimag@o da religidio para manter o poder”.

218 QUINTAO, Antonia Aparecida. Irmandades negras. Outro espaco de luta e resisténcia. (Sdo Paulo:
1870-1890). Sdo Paulo: Annablume, Fapesp, 2002, p. 96-97.

219 COSTA, Francisco de Macedo. Lutas e Victérias. Bahia: Estabelecimento dois mundos editora, 1916. Na
pégina de rosto desta obra entramos a seguinte dedicatéria: “A memoéria do meu querido irmdo D. Ant6nio de
Macedo Costa, no vigésimo quinto aniversario de sua morte”. “Nasceu em 07 de agosto de 1830. Sua morte
em 21 de marco de 1891”.



bandeira da liberdade, forjam as cadeias da escravidao, afirmam que o poder é o poder, e
em nome da liberdade de consciéncia declaram guerra a unica e verdadeira religido.”**

No Rio Grande do Sul, O Thabor — representando os interesses imprecisos da Igreja
— dedicou-se ora a defesa da unido com o Estado em nome da “paz social”, ora a separacao
da Igreja do Estado — em fungdo do atrito com os politicos liberais. A publicacdo de um
extenso artigo intitulado “A escraviddo da Igreja no Brasil™®*' revela o tltimo empenho.
Em seus primeiros paragrafos, o artigo anunciava o fim do Padroado no Brasil,
apresentando-o como “a origem de todo o mal que hoje sofremos”.

Se retornarmos a questdo do corte da verba destinada ao pagamento do clero — que
apresentamos nesse capitulo — e que causou profunda indignagdo na hierarquia eclesiastica
gaucha, fica evidente qual era a real aspiracdo da Igreja Catolica: “Se tal é o carater do
liberalismo-progresso, se ele tem tendéncias de demolir o edificio religioso entre nds, nos
ndo o queremos nem vé-10"**%. A Igreja desejava a autonomia e a ndo-intervengdo do
governo em seus assuntos, mas reivindicava a manuten¢do financeira: “Nada mais quer a
Igreja, a ndo ser a liberdade (...) mas ainda assim, para a sua jornada, carece ela de viveres
¢ mantimentos™*%. O limite da “liberdade” estava na necessidade de manter o provimento
de recursos pelo Estado.

Criticando os atos do Presidente da Provincia e da Assembléia, O Thabor assim os

descreveu:

“um homem que entende em seu desmesurado orgulho que esta
Provincia ¢ uma estdncia de sua propriedade por direito de
conquista; assim vai distribuindo os empregos e as capatazias
pelos seus afilhados mais fiéis...”***

Estas palavras apontam para uma explicacdo para o interesse da Assembléia no
provimento de sacerdotes para as paroquias, € que poderia estar ligado a questdes de ordem
pessoal, a trocas de apoio politico ou a relagdes de parentesco. O texto sugere que

interesses de politicos poderosos e influentes teriam determinado o provimento de algumas

20 AHCMPOA, Attigo de Brasil Catdlico, publicado em O Thabor, n.28, anol, 18 margo 1882, fl.2. O
periodico se referia, provavelmente, ao politico Gaspar Silveira Martins, lider do partido liberal no Rio
Grande do Sul. Este politico era proprietario de escravos e, segundo Paulo Moreira, juntamente com sua
esposa, Rosalinda, castigava cruelmente seus escravos. MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem.
Experiéncias negras no espago urbano. Porto Alegre, 1858-1888. Porto Alegre: EST, 2003, p. 40-41.

> AHCMPOA, O Thabor, ano 1, n.16, 24 de dezembro de 1881, f1.3.

22 AHCMPOA, O Thabor, id. Tbid.

> AHCMPOA, O Thabor, id. Tbid.

** AHCMPOA, O Thabor, n. 36, 37, 38, 39, 14 de maio de 1882.



paroquias com outros padres que ndo os nomeados pelo Bispo, resistindo a nomeagao,

principalmente, de estrangeiros ultramontanos™”.

Embora os liberais tivessem maioria no Legislativo durante os anos 1870, os

. ;. 22
presidentes da Provincia, nomeados pelo poder central, eram conservadores ° Em 1876, o
presidente da Provincia José Antonio de Azevedo Castro, referindo-se as decisdes da

Assembléia, salientava em seu relatdrio que

“nas suas ultimas legislaturas eliminou da lei do or¢amento a
verba que sempre decretou para construcio e reparos das
matrizes, suprimindo igualmente a quantia que marcava para
compra de ornamentos e alfaias, bem como para guisamentos
[utensilios necessarios ao culto], inclusive a congrua anulada de
4008000 réis para 11 coadjutores”. “Respeitando, como me
cumpre, esta deliberagdo, seja-me licito declarar que reputo ato
de inteira justica o atender as necessidades reclamadas pelo bem
publico, restabelecendo essas verbas e habilitando o governo a
satisfazer varios pedidos dos parocos, que para suas matrizes
reclamam instantaneamente ornamentos e alfaias.” “Chamo para
este ponto a vossa esclarecida aten¢ao. Desde que temos uma
religiao do Estado, que ¢ a da maioria dos brasileiros, ndo ha
razao plausivel, no meu parecer, para abandonar a simples
piedade dos fiéis o provimento de necessidades de maior
monta, quando ¢ certo que os esplendores e magnificéncias desse
mesmo culto encontramos o segredo da inspiracdo dos grandes
artistas das idéias elevadas e filantropicas.” **’

Membro do Partido Conservador, o presidente restabelecia a destinagdo de verbas,

\ .

justificando que “ndao ha razao (...) para abandonar a simples piedade dos fiéis o

provimento de necessidades de maior monta”, e confirmando o “dedicado sustentaculo

conservador a ‘religido do Estado’***.

2 E possivel que seja uma referéncia a magons, em especial, aos deputados da loja magdnica Honra e
Humanidade: Francisco Antunes Maciel, Pantaledo Pereira ¢ Francisco de Paula Soares. COLUSSI, Eliane.
Op. Cit., p.393.

228 KUHN, Fébio. Breve histéria. Op. Cit., p. 105.

27 Fala dirigida a Assembléa Legislativa da Provincia de S. Pedro do Rio Grande do Sul pelo presidente, dr.
José Antonio de Azevedo Castro, segunda sessdo de 16.a legislatura. Porto Alegre, Typ. do "Rio Grandense",
1876. http://brazil.crl.edu/bsd/bsd/908/index.html , p.17, acessado em 05/04/2006.

28 Segundo Helga Piccolo, “os conservadores, se eram sustenticulos do Império, também o eram
dedicadamente da religido do Estado. Mas quando defendiam as suas prerrogativas como representantes da
provincia, ndo admitiam as invasdes na esfera de a¢do da Assembléia, do poder eclesiastico representado
pelo bispo D. Sebastido Dias Laranjeira, a quem criticavam, como os liberais, pelo seu ultramontanismo e
por sua ligagdo a Cia. de Jesus”. (...) Em sintese, “de um modo geral os consevadores eram pelo ‘status quo’
em matéria de religido”. PICCOLO, Helga. 4 politica rio-grandense no Segundo Império (1868-1882). Porto
Alegre: Gabinete de pesquisa de histdria do RS, 1974, p. 59-60.




Nossa maior preocupagao neste item foi a de reconstituir a conflituosa relagdo entre
a Igreja Catdlica e os representantes da politica gatcha, em especial, os liberais e os
magons, na medida em que a atuacdo ultramontana do Bispo Dom Sebastido intensificara
as discussoes e embates referidos e que serdo tratados com maior profundidade ao longo

dessa Dissertacao.

1.5. Do sacerdote nao “espiritualizado” ao “sal da terra”

E consenso na historiografia que até a primeira metade do século XIX o clero
brasileiro possuia uma condi¢do financeira precaria, submetido ao poder civil em troca de
baixos salarios, atuando como contratados de irmandades leigas sob determinado ordenado
ou dedicando-se eventualmente a atividades ndo-sacerdotais’. A Igreja considerava
ofensivo o fato de os membros do clero serem considerados funcionarios publicos, tendo
que servir ao Estado — em funcdo do Regalismo —, ou como capeldes contratados pelas
irmandades religiosas, que tinham suas praticas reguladas por compromissos. Isto sera
considerado quando da implementagdo da reforma ultramontana, através da qual a Igreja
orientou suas agdes para moralizar a instituicao e para modificar os habitos dos sacerdotes.

O fato ¢ que na condicdo de empregados das irmandades, muitos sacerdotes
acabavam vendendo sacramentos a quem neles se interessassem, o que suscitava um bom
nimero de dentincias. A “corrup¢ao” do clero escandalizava a intelectuais e a jornalistas,
que, na tentativa de formar a opinido publica, denunciavam estas irregularidades. Na
capital da Provincia de Sdo Pedro, em meados do século, o jornal O Imparcial publicou o
seguinte: “Chamameos a atencdo de todos os moradores de curatos, capelas, freguesias,
vilas e cidades da Provincia para a ordem dirigida pelo Exmo. Presidente & Camara de Sao
Leopoldo tendente ao abuso dos parocos, que negociam os sacramentos...” "

Alvo ndo somente das condenagdes e criticas de jornalistas, de intelectuais e de
politicos, mas também da propria Igreja, desejosa de sua moralizacdo segundo os
principios ultramontanos, o clero foi mal visto pela sociedade brasileira do século XIX. De
acordo com o filosofo Roberto Romano, o clero secular teria sido alvo tanto do Império

quanto de Roma e que “ambos brandiam contra ele o espantalho da desordem, visando

22 WERNET, Augustin. Op. Cit., p. 57.
9 AHCMPOA, O Imparcial, s/d (outras fontes do mesmo jornal datam de 1845), documento anexo aos
demais documentos avulsos da Irmandade Nossa Senhora do Rosario de Porto Alegre.



enquadréa-lo seja na burocracia secular, seja na sagrada™'. O jornal eclesidstico 4 Estrela
do Sul publicou, em 1863, longo artigo dedicado a defesa da purificagdo ultramontana e de

dentncia da decadéncia do clero e da “irreligiosidade do século”:

“Examinem-se os principios de moral e religiosidade; observe-se o
respeito aos Ministros da Religido, aos principes da Igreja, as
cousas santas, a casa do Senhor, ao proprio Deus, e facilmente
poder-se-4 conhecer o medonho abismo que nos ameca; os
furacdes e precipicios que se nos apresentam pela falta de
religido, obscuridade dos seus sacerdotes; pela indiferenca a
recepcao dos sacramentos ¢ desprezo dos meios pela Providéncia
destinados para moralidade das familias, para uma educagdo pura
e limada, para sossego e paz da sociedade!”***

O combate travado pelo autor andnimo — ele proprio, talvez, membro da hierarquia
eclesiastica — em defesa do clero como uma “classe esquecida, sendo desprezada” se dava
em fun¢do da posicao subalterna do clero perante o Estado e as auténomas irmandades
comandadas por uma administracdo leiga. Ao final clamava: “entre nds, infelizmente, o
paroco ¢ um empregado publico de segunda ordem” e convocava: “reformemos toda esta
classe ignorante e imoral, e seremos bons cristios!”***. Na pratica, o regime de Padroado™*
submetia a Igreja Catolica ao Governo Imperial e, em aspectos locais, ao Presidente da
Provincia e a Assembléia Legislativa Municipal. Pelo Padroado, o imperador detinha
direitos de nomear os mais importantes membros do clero, cabendo ao Papa, apenas a
confirmagdo. E, “todas as determinagdes do papa s6 passavam a ter validade no Brasil
depois do placet, isto €, depois da aprovagao do imperador”, uma vez que este possuia o
beneplacito, qual seja, o direito de “vetar as determinagdes vinda da Santa S¢"**°.

Para formar um clero obediente, ultramontano e¢ normatizar a crenca catolica
concentrando o poder de difusdo da religido nos parocos, se fazia necessaria uma educagao
catolica orientada para tal fim. A erradicacio ou modificacio de determinadas
manifestagdes de devogdo popular — consideradas pagds — passavam, inevitavelmente,

pela “estruturacdo de uma organizacgao paroquial que garantisse a execucdo das resolugdes

tridentinas e a formacdo de um de um clero preparado, que, atuando junto do povo,

21 ROMANO, Roberto. Op. Cit., p. 93.

32 AHCMPOA, A4 Estrela do Sul, Porto Alegre, n. 1, ano II, 04/10/1863, p. 01-05.

23 AHCMPOA, A4 Estrela do Sul, Porto Alegre, n. 1, ano II, 04/10/1863, p. 01-05.

2% O Padroado deve ser entendido como “uma combinagio de direitos, privilégios e deveres concedidos pelo
papado a Coroa de Portugal como patrona das missdes e instituigdes eclesidsticas catdlicas romanas em
vastas regides da Africa, da Asia e no Brasil”. BOXER, Charles. O Império colonial portugués. Lisboa:
Edigdes 70, 1969, p.257.

3 SOUZA, Ney de. (org.). Op. Cit., p. 275.



controlasse seus habitos e crencas™°.

Antes mesmo da difusdo do pensamento
ultramontano na Provincia, o Bispo Dom Feliciano, em sua primeira Pastoral de 1853,
ressaltou que “a felicidade de um povo depende da moralidade dos costumes”. Essa
moralizagdo deveria ser atributo e dever do clero bem instruido, razao pela qual dizia: “a
salvacio das almas, eis o fim do paroco, eis a sua negociacio, eis o seu lucro™’.

A énfase na moralizacdo se traduziria na énfase dada a “preparagdo ‘espiritual’”,
entendida como “projecdo do sacralismo” e no “burilamento dos costumes”, para que os
clérigos fossem mais atentos “aos mandamentos e a legislagdo eclesiastica”, tornando-se

2
“bons” e “tementes a Deus”*.

Tornava-se necessario, entdo, a criagdo de cursos ¢ a
instalacdo de um Semindrio Episcopal, estabelecimento de administracdo e instrucao
eclesiastica em Porto Alegre, a fim de atender as demandas da comunidade crista das
freguesias da Provincia e a formagdo de padres mais espiritualizados e voltados ao
catecismo. Essas medidas também serviriam de estimulo a constituigdo clerical, ou
melhor, a formagdo de uma base so6lida de sacerdotes — o sal da terra — tendo em vista o
inexpressivo numero de padres considerados qualificados para seu oficio™’. Repetia-se, de
certa forma, o modelo instituido no século XVI, ap6s o Concilio de Trento, em que “os
padres comegaram a ser formados nos seminarios, atendendo as exigéncias da reforma
catolica de “um clero culto”*. Segundo Peter Burke, “o paroco do velho estilo que punha
uma mascara, dancava na igreja durante das festas e fazia piadas no pulpito foi substituido
por um novo estilo de padre, mais educado, de status social superior e consideravelmente
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mais distante do seu rebanho”". Na Porto Alegre da segunda metade do século XIX

observava-se 0 mesmo processo de purificacao ocorrido sob o influxo tridentino, em que o

26 Cabe observar que, no Brasil, a Igreja manifestou sua preocupagdo com o controle das praticas
devocionais desde o século XVIII. Em Porto Alegre, no entanto, essa estruturagdo aconteceu mais
efetivamente apenas no século XIX, durante o Bispado de Dom Sebastido Dias Laranjeira, quando se impos
o ultramontanismo. Nesta mesma perspectiva, veja-se o trabalho de Célia Borges para Minas Gerais.
BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 63.
7 AHCMPOA. Primeira Carta Pastoral, Livro de Registros, 36-38v. Apud. HASTENTEUFEL, Zeno. Op.
Cit., p. 157-158.
28 MONTENEGRO, Jodo Alfredo. Evolugdo do catolicismo no Brasil. Petropolis: Vozes, 1972, p. 76.
39 Cabe lembrar que a ordem dos jesuitas foi expulsa do Brasil ainda no século XVIII, cabendo a Coroa,
entdo, maior responsabilidade com o culto. Esta, contudo, ndo empreendeu muitos esfor¢os nesse sentido. Os
poucos ou nascentes seminarios escolhiam alguns jovens a fim de envia-los & Frangca ou a Roma, para
“formar-se na ciéncia e nas virtudes sacerdotais”. O Bispado do Para, por exemplo, enviava seus
seminaristas a Paris, Nantes ¢ Marselha, entre outras cidades, que educavam “os futuros apoéstolos das
margens do Amazonas”, a fim de difundir a “Santa Religido Catdlica”, nos moldes tridentinos de
cumprimento aos sacramentos. CASALI, Alipio. Op. Cit., p. 61. Em Porto Alegre, o Bispo Dom Sebastido
Dias Laranjeira, também enviou seminaristas a Roma.
Z‘: Cf. BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 292.
Id.Ibid.



clero ndo espiritualizado deveria dar lugar ao sal da terra, um clero educado na moral da
Igreja e distanciado das profanagdes dos atos religiosos.

A criagdo de Seminarios foi mais um dos intentos da Igreja para a implementagdo
do ultramontanismo, no esfor¢co de formar um clero moralizado, respeitador e cumpridor
dos dogmas e preceitos romanos. Contando com a recomendacao do Papa, os seminarios
eram tidos como instituigdes importantes para a educag¢do do clero, cuja conduta “devia
servir de modelo aos paroquianos’™*.

Esse empenho da Igreja pela reforma do comportamento do seu clero recebeu total
apoio de parte do Estado, representado nas provincias, por seus presidentes. No Relatorio,
de 1854, do presidente da provincia sulina, Jodo Lins Vieira Cansansdo de Sinimbu,
afirmou: “Para que o sentimento religioso que, alias, existe no coragao de todos os homens,
possa ser alimentado e desenvolvido pelo culto externo, segundo a Religido do Estado, ¢
preciso que o Sacerdote seja formado segundo sua alta missdo e os templos apropriados a
majestade do culto™*.

Aos poucos, o catolicismo reformador foi se tornando interessante & monarquia e a
centralizagcdo, e a necessidade de fundacdo de Dioceses e Seminarios foi reconhecida e
pregada por politicos aliados ao imperador D. Pedro IT (1825-1891)**. A criagio de
seminarios era um meio eficiente tanto para o controle das populagdes pelo Estado
Imperial, quanto para a reorganizagdo do culto religioso pela Igreja Catdlica. Os interesses
da Igreja e do Estado estavam ainda muito imbricados, uma vez que a Igreja mantinha a
moralidade, tdo desejada pelo Império, ansioso por ordem e estabilidade.

Mas, na Provincia, os politicos liberais ndo viam com bons olhos a destinacao de

recursos a constru¢do do Semindrio da capital:

Ha dinheiro para a luxuosa constru¢do de semindrio em que ira
residir o ultramontano bispo cercado dessa caterva de jesuitas que
envergonham a nossa civilizagdo e degradam a nossa religido indo
criar novos prosé¢litos dessa seita que deve ser desprezada pelo
nosso estado de adiantamento.**

22 CASALL, Alipio. Op. Cit., p.61.

3 Relatorio do presidente da Provincia Jodo Lins Vieira Cansansio de Sinimbu & Assembléia Legislativa
Provincial, 1854, p.10. Apud. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.51.

* WERNET, Augustin. Op. Cit.

* Discurso de Borges Fortes Filho na sessio da Assembléia Provincial de 1 de marco de 1872. In:
PICCOLO, Helga. Op. Cit., p.61.



Apesar de nado referido nos muitos estudos que se dedicam ao Ultramontanismo no
Brasil, Porto Alegre contou, na segunda metade do século XIX, com a atuagdo marcante do
Bispo Dom Sebastido Laranjeira ¢ com um seminario nos moldes ultramontanos®*®. A
fundacdo do Seminario da capital do Rio Grande do Sul data de 1855, pelo Bispo Dom
Feliciano®’; sem sede propria, funcionou durante anos em casas particulares. Dez anos
depois, em 1865, Dom Sebastido deu inicio a constru¢do do prédio (hoje Curia
Metropolitana), que somente ficaria pronto para inaugura¢do em 15 de fevereiro de 1879,
tendo como reitor o padre Joaquim Cacique de Barros™*® (ver Anexo 15).

Na Ata de inauguracdo do semindrio destaca-se a imponéncia de que se revestiu a
solenidade, pois “com toda a pompa possivel”, contou com a presenga das autoridades e de

“muitas pessoas (...) familias e grande nimero de povo”. Transcrevemos parte do registro:

D. Sebastido Dias Laranjeira, segundo bispo desta diocese ¢ o 18°
ano de seu episcopado, instalou este seminario episcopal de
humanidades e ciéncias de Porto Alegre (...) no edificio que depois
de alguns anos, auxiliado por seus diocesanos, clero, governo geral
e provincial, conseguiu edificar, havendo neste dia missa na capela
do dito seminario, celebrada por S. Exa. Revma. com a assisténcia
de todos, bem como do corpo docente do mesmo, composto dos
Revmos. Srs. Joaquim Cacique de Barros, Reitor; e os professores,
Diogo Saturnino da Silva Laranjeira, Vicente Sebastido
Wolffenbuettel, José Gongalves Vianna, Agnaldo Gomes de
Souza, e 109 alunos matriculados nas diversas aulas. Depois do
que, S. Exa Revma. subindo ao trono, leu o discurso de
inauguracdo, congratulando-se com seus diocesanos e clero, por
ter depois de longos anos de trabalhos e dificuldades podido
concluir este edificio de tanto alcance e magnitude para instrugdo
da mozcji9dade, como para formacio [e] aperfeicoamento (...) do
clero.

6 Karla Denise Martins destacou em sua tese que “a melhoria do ensino sacerdotal foi empreendida por
bispos como D. Cardoso Aires, D. Macedo Costa, D. Joaquim de Melo, D. Vigoso, D. Vital, D. Luis Antdnio
dos Santos” ndo referindo ou desconhecendo a atuagdo do Bispo D. Sebastido Dias Laranjeira. MARTINS,
Karla Denise. Cristoforo e a Romanizac¢do do Inferno Verde: as propostas de D. Macedo Costa para a
civilizacdao da Amazonia (1860-1890). Tese do Doutorado em Historia, UNICAMP, 2005, p. 124.

7 Primeiro Bispo do Rio Grande do Sul, Dom Feliciano José Rodrigues Prates, era gaticho, paroco de Santa
Barbara de Encruzilhada, antes de se tornar Bispo, em 1852, com 70 anos de idade. HASTENTEUFEL,
Zeno. Op. Cit., p. 113.

28 FERANCO, Sérgio da Costa. Porto Alegre. Op. Cit., p. 172 e NEIS, Mons. Ruben. Dois centenarios. Op.
Cit. E preciso ressaltar ainda, que, segundo consta no Relatorio dos presidentes da Provincia do ano de 1879,
em 31 de dezembro de 1878 o Bispo fixou residéncia no proprio seminario, entregando as “chaves do prédio
alugado pelo governo a respectiva proprietaria D. Maria Rita de Andrade Fialho”. Fala dirigida a Assembléia
Legislativa da Provincia de S. Pedro do Rio Grande do Sul pelo presidente, dr. Felisberto Pereira da Silva, na
la sessdo da 18a legislatura. Porto Alegre, Typ. do Jornal do Comércio, 1879, p. 4l1.
http://www.crl.edu/content/brazil/gras.htm, acessado em abril 2006.

¥ AHCMPOA, Ata primeira da Inauguragdo do Seminério. Langada em 06 julho 1880.




A qualificagdo e a moralizagdo do clero eram os objetivos principais dos Bispos
ultramontanos. As dentncias davam conta de que a vida dos parocos era marcada pelo
descumprimento dos dogmas, pelos vinculos com poderes politicos locais, por relagdes
amorosas ¢ por atividades comerciais®". A fundagdo de Dioceses, além de visar a essas
reformas, pretendia reforcar a estrutura hierarquica da Igreja. Pela Ata de inauguragdo do
Semindario do Rio Grande do Sul, 1é-se que além da “instru¢do a mocidade”, os seminarios
destinavam-se a “formacdo e aperfeigoamento do clero”. Em seu estudo sobre a Babhia,
especialmente a respeito do arcebispado, Mattoso destacou que a moralizagdo do clero
“passava por trés pontos: a reforma moral da sociedade brasileira, o fortalecimento dos
seminarios diocesanos e (..) a rigorosa selecio de candidatos ao sacerdocio” .
Coerentemente com o espirito do Concilio de Trento, “a reforma da Igreja passava pela

reforma de seus ministros”>>
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e buscava um novo perfil de sacerdotes, “sabio, disciplinado,
celibatario, trabalhador

Identificado com o ultramontanismo, D. Sebastido estava disposto a reordenar a
vida dos parocos no Rio Grande do Sul, inserindo-se nos objetivos da Igreja neste periodo
em que “passou a exigir dos sacerdotes uma fidelidade aos deveres sacerdotais e uma
devogdo a causa religiosa, em sua forma estritamente eclesidstica que antes ndo fora
exigida nem sequer esperada deles”*. Situacio complexa a vivida pelo clero que, por um
lado, era pressionado pelos novos padrdes ultramontanos “enquanto compartilhavam de
comportamentos e moralidades que deviam agora combater’™*>>,

Um representante da Igreja catdlica no Rio Grande do Sul, Dom José Barea, chegou
a anunciar a existéncia de um “mau clero” na Diocese no século XIX. Essa polarizacao
entre bons e maus foi uma caracteristica do ultramontanismo, que buscava uma nova
realidade, uma nova espiritualidade, depurada dos habitos considerados supersticiosos,

236 Quando Dom Sebastido assumiu o Bispado, “havia de 90 a 100 sacerdotes, os

pagaos
quais, na sua maioria, eram maus™>’. As correspondéncias do Bispado, ja desde 1853,

apresentavam segundo Dom Barea:

2% Ver, NEVES, Guilherme. Um mundo ainda encantado. Religido e religiosidade na América Portuguesa ao
fim do periodo colonial. Oceanos, Lisboa, 2000.

B MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op. Cit., p. 311.

32 MATTOSO, Katia. Op. Cit., p.312.

23 CASALL, Alipio. Op. Cit., p.6l.

2% FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. Op. Cit., p. 693.

23 BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 65.

% GAETA, Maria Aparecida Junqueira Veiga. A Cultura clerical e a folia popular. Revista. Brasileira de.
Historia, 1997, vol.17, no. 34, p.183-202.

T BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 176. Foi a partir das denuncias feitas, que alguns representantes da Igreja
na Provincia definiram e caracterizaram o “mau” clero. J& o “bom” clero era integrado por seguidores dos



“As repreensdes por invadirem direitos alheios, por ndo pregarem,
por ndo ensinarem a doutrina cristd, por celebrarem os divinos
mistérios sem a necessaria decéncia, por maltratarem os fiéis, por
se embriagarem, por levarem vida desonesta, por se envolverem
nas lutas politicas, por tomarem parte em conflitos, se apresentam
a cada passo™®*

O Bispo D. Sebastido via no “mau exemplo dado pelos sacerdotes™’

, 0 grande
empecilho para a renovacdo da fé. As ordens superiores do Papa que determinavam a
busca da pureza do catolicismo romano® impunham necessidades de oferecimento de
confissdo e comunhao aos fiéis. Para tal finalidade, o Bispado precisava contar com padres
aptos a administrarem a comunhdo, animados pelo espirito de interiorizacdo da fé. Estes
foram tempos em que o Bispo denunciava homens que “de padre s6 tinham o carater, que
viviam amancebados, que eram dados ao jogo, as corridas, aos bailes e aos gozos™*®".

A reforma ultramontana, empenhada no alcance de uma uniformidade da doutrina
cristd — agora voltada para Roma —, discutia em todo o mundo religioso ¢ & mesma época,
questdes muito similares a que identificamos em Porto Alegre. Em Braga, Portugal, por

exemplo, o jornal Comércio do Minho publicava um chamado a unido do clero, para alterar

o sentimento de divida quanto a preservacao da religiosidade:

Ah, bispos, padres e catdlicos em geral, que imensas
responsabilidades pesam sobre vos! Onde esta a religiao entre
n6s? N’algumas boas almas que vivem nas aldeias e quigé nas
cidades sem saber o que vai por esse mundo, n’algum clero que é
realmente bom, porque ¢ caridoso e cumpre com as suas
obrigacdes paroquiais; mas isto basta? Nao; hoje € urgentissimo
que nos revistamos de coragem, de abnegacao, que sacrifiquemos

designios papais. Essa representagdo do clero era contraria a dos magons, como mostrou Colussi, para quem
os bons eram os “atentos as suas func¢des evangélicas e cumpridores das leis”, enquanto os maus eram os
“diabolicos jesuitas”, “soldados do infalivel de Roma”. COLUSSI, Eliane. Op. Cit., p.385.

28 BAREA, Dom José. Op. Cit., p.176.

¥ BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 175.

% 0 Bispo do Para, Dom Macedo Costa, ao publicar um livro, em 1886, sobre a Questdo Religiosa, assim
definiu o catolicismo romano, posicionando-se em sua defesa: “o Cristianismo completo, com seu complexo
de dogmas invariaveis, de preceitos positivos, impostos a consciéncia em nome de Deus pela autoridade
infalivel da Igreja...”. COSTA, Dom Macedo. Op. Cit., 1886, p. viii.

I BAREA, Dom José. Op. Cit., p.175. Numa referéncia aos jogos, o periédico O Thabor publicou: “O jogo
¢ a paix@o predominante na atualidade. Uma vez, de calculo; outra vez, de parada, ele tira ao trabalho um
tempo enorme, ¢ a indistria economias que serviriam para dilata-la e desenvolvé-la. [...]. As loterias sdo um
jogo, como outro qualquer, no qual o governo estende o tapete em cima da mesa e convida os escravos,
brancos, operarios, ricos € pobres a jogar; acabado o jogo, o governo levanta-se com 2,028 contos de lucro, e
0 povo que estava em roda da mesa em numero de 434:700 (...) fica a ver navios!”. AHCMPOA, O Thabor,
anol, n.12, 26 de novembro de 1881.



os interesses por algum tempo ao servigo de Deus: e dizemos por
algum tempo porque se nos unissemos, haviamos de ser
respeitados...262

No Uruguai, a mesma época, Jacinto Vera que atuou, primeiramente, como vigario
e, depois como Bispo (1860-1881), buscou a transi¢ao de um clero barbaro e materialista

263 . - . . .
7?7 uruguaio ndo diferia muito

para um clero civilizado e espiritualizado. O “clero barbaro
do clero encontrado por Dom Sebastido na Provincia de Sdo Pedro. No pais vizinho, ndo
havia diferenciacdo “entre fiesta profana y fiesta sagrada y por ello llamo indistintamente

, <7 . . . 264
‘espectaculo’, ‘funcion’ o “fiesta’ tanto a las corridas (...), bailes (...) y procesiones™**.

Contrapondo-se a visdo que concentra suas criticas na desqualificagdo,
desmoralizacdo, desregramento e desobediéncia, € nos costumes irreligiosos do clero, o
historiador uruguaio José Barran nos oferece uma outra interpretagdo sobre a sensibilidade

religiosa vivenciada no periodo e sobre o papel desempenhado pelo clero:

“La fiesta religiosa como lugar para ‘divertirse’ el pueblo no era
uma afirmacion profanadora. Era, por el contrario, la sacralizacién
del juego, su admision em la esfera religiosa y la impregnacion de
ésta por la risa y la alegria popular de aquél”.*®

Segundo o mesmo historiador, a integracao da esfera da religido ao cotidiano valia-
se da solidariedade material (o vinculo reciproco entre os individuos e o sentido moral que
os levava a compartilhar experiéncias, responsabilidades e obrigacdes mutuas) e adquiria
visibilidade e publicidade através de divertimentos coletivos, festivos, que estimulavam o
clero a sacralizar outros tempos (ndo somente o domingo, por exemplo) e outros espagos,
além do templo da igreja, como os saldes e os teatros.

Foi este clero — acusado de sacralizar indevidamente e de profanar — que tomou
contato, a partir da segunda metade do século XIX, com padres estrangeiros — geralmente

italianos e alemaes — que traziam “uma mentalidade romanizada”, orientada por principios

262 AHCMPOA, Publicagio em Comércio do Minho. In. O Thabor, anol,n.43, 1 julho 1882, f1.2.

20 clero “era escaso, vivia demasiado aislado en el medio rural para no contagiarse de sus feligreses, y
participaba, em buena medida, de las conductas de la mayoria de la poblacion”. BARRAN, José Pedro.
Historia de la sensibilidad em el Uruguay. Tomo 1. La cultura ‘Barbara’. (1800-1860). Montevidéu: Ed. La
Banda Oriental, 1991, p.153. O “clero barbaro”, segundo Barran, vivia na indisciplina catélica, nos vicios,
nos jogos, freqiientava bailes de mascaras, festas de carnaval, corridas de touros; protagonizava também
alguns escandalos como abusos sexuais; mantinha condutas desregradas e, ainda, detinha contatos politicos
marcados pelo liberalismo. Em sintese, “el clero era ‘barbaro’ no solo en su conducta, también lo era su
sensibilidad que la justificaba, la misma que poseia la sociedad a la que servia”. BARRAR, Pedro. op.cit.
p-153-157.

% BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p. 134.

*%1d. Ibid.



catolicos da romanizacio®. Os Bispos ultramontanos apoiaram fortemente os sacerdotes
estrangeiros, pois estes eram tidos como elementos importantes no combate aos “erros”,
abusos e falhas do clero nacional “corrompido”.

Esta identificagdo, segundo Elza Alves, produziu a consolidagdo na historiografia
do “mito do padre romanizado”, um mito de austeridade em contraponto a ignorancia do
clero nacional®®’. Muitos estudos tém refor¢ado esta visdo, na medida em que partem de
uma leitura acritica das fontes eclesiasticas — relatorios, jornais, revistas, cartas pastorais —
“portadoras de um discurso especifico, apropriado para moldar um imaginario visando a
legitimacao do projeto de catolicismo que estava sendo implantado”, ndo considerando a
vivéncia reinventada/reinterpretada do catolicismo nas irmandades e apresentando-a como

algo errado ou desviado do “original”

. Nesse caso, a énfase recai na atua¢do dos Bispos
e em suas “lutas” para reformar o catolicismo®®. Essa visdo reproduz os anseios da Igreja
da transi¢do do medievo para a modernidade, ocasido em que pretendeu expandir o
catolicismo pelo mundo, mantendo uma unidade em Roma, e desconsidera os diferentes
contextos culturais nos quais a fé e o sagrado sdo recriados, especialmente, a partir do
contato e da interacdo entre diferentes culturas e expressoes de religiosidade.

Padres europeus, destinados a atuar como curas ou vigarios, eram muito bem-

vindos, pois, com certeza, agiriam de forma acertada no cumprimento dos “deveres

paroquiais”. Apesar dos apelos para que o clero nacional se espelhasse na conduta do

26 O Rio Grande do Sul, assim como Santa Catarina, recebeu padres estrangeiros, tanto seculares quanto
religiosos. ALVES Elza. Op. Cit., p. 29, 32.

7 ALVES, Elza Daufenbach. Op. Cit., p. 95-97. As observagdes feitas pela autora aos estudos sobre o clero
catarinense, se aplicam também ao Rio Grande do Sul. As razdes da formagao deste mito, segundo Elza
Alves, estariam, em primeiro lugar, no fato dos precursores da escrita da histdria eclesiastica pertencerem a
propria institui¢do; segundo, na tendéncia historiografica de se referir ao clero estrangeiro romanizado em
contraponto ao clero nacional, para demonstrar “diferencas do tipo de religiosidade catdlica praticado no
Brasil”; terceiro, pela referéncia a certas caracteristicas de certos padres estrangeiros como sendo estendidas
a todos os demais; quarto, pela utilizagdo de fontes que moldam um imaginario de legitimagdo do catolicismo
que estava sendo implantado: boletins eclesiasticos, atas, cartas pastorais, relatorios paroquiais, livros
tombos, etc.

268 «A Igreja hierarquica estigmatizava erros, pecados, devogdes falaciosas e crengas dos fiéis”. Mas, para
além do erro catdlico popular, havia sempre o erro liberal e protestante. Katia Mattoso destacou que “a
postura de ‘dona da verdade’ foi refor¢ada” depois de 1870, com o dogma da infalibilidade do papa. Bahia,
seculo XIX. Op. Cit., p.405 e 315. Cabe ressaltar que utilizamos o termo verdadeiro(a) para identificar a
posicdo da Igreja naquele momento historico, tendo no Bispo e em seus discursos, o exemplo por exceléncia
de pregador e das propostas do ultramontanismo. Concordamos com Geertz quando diz ser “um dos maiores
problemas metodologicos” escrever sobre religido e deixar de lado “o tom do ateu da aldeia e o do pregador
da mesma aldeia”. Nossos objetivos nesta Dissertacdo, deve-se dizer, ndo prevéem “valorizagdes, avaliagdes
e diagnoses”. Acreditamos, como Geertz, que a definigdo e a discussdo se ¢ verdadeira esta ou aquela
afirmativa ou experiéncia religiosa, sdo “questdes pouco importantes”, pois “tais questdes ndo podem sequer
ser formuladas quanto mais respondidas, dentro das limitagdes auto-impostas pela perspectiva cientifica”.
GEERTZ, Clifford. Op. Cit., p. 140.

9 Por exemplo, SOUZA, Ney de. (org.) Op. Cit., p. 290; RAMBO, Arthur. A Igreja da Restauragdo Catdlica
no Brasil Meridional. In: DREHER, Martin (org.). Populagoes rio-grandenses e modelos de igreja. Porto
Alegre: edi¢cdes EST, 1998.



estrangeiro, alguns desses padres, supostamente confidveis, passaram a ser também alvos
de criticas:

“Como se tantos males ndo bastassem, sobreveio outro ndo menos
funesto: uma enorme enxurrada de padres italianos, de péssimo
procedimento, (...) acossados pelas tempestades que sacudiam a
velha Europa, vindo aumentar o mal que os outros ja praticavam,
mas cujas conseqiiéncias ainda hoje perduram em muitas
paroquias (...) como se a maldi¢do divina tivesse caido sobre o
campo profanado.”*”’

Numa Portaria de 25 de outubro de 1863, o Bispo Dom Sebastido condenava o

padre espanhol José Ildefonso Vernet””

, por espalhar “doutrinas destruidoras da moral
cristd e perversivas dos bons costumes”. H4 onze anos na provincia, o padre, ex-religioso

franciscano, teria ousado,

“exortando o povo fiel ao desrespeito as santas leis da igreja e
iludindo-o com falsas argumentagdes, publicar pela imprensa
prostestante desta cidade um opusculo — perfeito libelo
difamatério — com o titulo: O celibato coativo da Igreja Latina,
verdadeiro parto de um cérebro enfermo ou possesso do espirito
do mal...”*"*

O padre espanhol atuava ha anos em Porto Alegre, tendo inclusive exercido a
funcdo de capeldo da irmandade do Roséario entre 1860 e¢ 1862°°. A publica¢io do
opusculo, contudo, foi fatal para sua condenagdo pela Igreja. Pe. Vernet foi considerado
um “transviado do caminho e santidade”, e por ter agido “com desmesurado orgulho em
reformador da igreja de Deus, a maneira dos antigos heresiarcas (sic) Lutero e Calvino”
teve suspenso seu exercicio eclesidstico. O restante do clero da Diocese foi proibido, “sob
penas, comunicar-se com o dito padre de qualquer modo que seja”*’!, face a sua

condenac¢do como “impio, herético, imoral, obsceno”.

2 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 177.

"l Segundo Arlindo Rubert, o Pe. José Ildefonso Vernet foi provisionado em abril de 1858 para a pardquia
de Sant’Ana da Boa Vista, onde ficou cinco meses. Vernet “era um ex-frade franciscano cataldo, de vida
fabulosa e aventureira, que da Espanha se dirigira ao Chile como missionario. Depois de ter provocado
diversos escandalos, atravessando paises, veio dar no Rio Grande do Sul.[..] Em 1863 era nomeado
coadjutor de S. Antonio da Patrulha. Logo mais se achava em Rio Grande e Porto Alegre, falando mal e
escrevendo um opusculo contra o celibato. Depois de avisado o governo, D. Sebastido Dias Laranjeira o
suspendeu”. RUBERT, Arlindo. Op. Cit., p. 136.

22 AHCMPOA, Portaria do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, 4 Estrela do Sul, ano II, n.34, 25 de
outubro de 1863, p. 07-09.

3 yVer BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 53.

> AHCMPOA, Id. Tbid.



Embora nao fosse nosso objetivo reconstituir a historia de vida deste sacerdote, nos
deparamos com informacdes bastante curiosas e valiosas sobre ele na obra Historia de la
Sensibilidad en el Uruguay, de José Pedro Barran, e que apontam para a atuagdo e para a
intensa circulacao de sacerdotes na regido platina no periodo em questdo. Segundo Barran,
o Pe. Vernet j4 havia sido motivo de escandalos no Uruguai, de onde teria sido expulso ou

fugido devido as manifestagdes e revoltas da opinido publica:

“Em 1856, el parroco de San Carlos, Angel Singla, solicit6
‘informacion de testigos contra’ su teniente cura, José Ildefonso
Vernet. Del interrogatorio quedo comprobado ‘el vicio de la
embriaguez’, ‘que ha andado sumamente ebrio muchas veces por
las calles’, que ‘dio un baile em su casa em donde tiene uma mujer
que el publico sospecha que es su amancebada, presentandose ¢l
mismo em esa reunion ebrio y con dicharachos poco decorosos’,
‘que em estado de embriaguez’ se habia presentado en la Iglesia y
‘administrado los Santos Sacramentos’, ademas de ir ‘a las casas
de algunos vecinos honrados [...] a insultarlos vejandolos y
tratandolos de ladron’ y que, por fin, ‘ponia em su mesa los
manteles pertenecientes a los altares de cuyo uso hay algunos
manchados de vino’. De las declaraciones de los testigos surgio,
ademas, que el baile lo habia dado ‘uma noche em su casa [por]
haber salido de padrino de un hijo de la misma mujer [con la que
vivia] amancebado’, que se habia embriagado ‘en medio de la
reunion, cometiendo escandalos con los hombres y sefioras que
habian asistido [pues a un vecino] le disparo un tiro al oido con
uma pistola que tenia em la mano’, de seguro de contento por ser
padre.”*”

Considerando que o clero deveria ser um exemplo para a populagdo, tanto de
sensibilidade em relagdo ao sagrado, quanto de piedade e de boas condutas, o uso de
bebidas alcodlicas e a pratica de relagdes sexuais pelo sacerdote foram vistos como
comportamentos heréticos, desviantes, extremamente pecaminosos. O juiz ordindrio
considerou, de acordo com o testemunho dos vizinhos, “que ‘la permanencia de Vernet era
incompatible com la moral y principios de nuestra Santa Fé por su conducta altamente
inmoral y viciosa [...] Entre los vicios [hay] dos que llamamos capitales: la bebida y la

. . 2 6
inmoralidad™?’¢,

2 BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p. 155, em nota 446, consta: A.C.Serie F/V.119. Expediente caratulado:
‘Afio de 1856. Juzgado Ordinario de San Carlos. El cura vicario Dn. Angel Singla solicitando producir
informacion de los testigos contra el Presbitero Dn José Ildefonso Vernet”.

*® BARRAN, Pedro. Op. Cit., p. 159-160.



O mesmo Pe.Vernet que havia sido condenado, em 1856, no Uruguai, tinha suas
atividades eclesisticas suspensas, em 1863, no Rio Grande do Sul, pelo Bispo Dom
Sebastido. Se considerarmos as informagdes de A. Rubert — de que permaneceu por cerca de
onze anos na Provincia — é possivel que tenha ingressado no Brasil em 1852, antes, portanto,
do julgamento no Uruguai e da fundacao do Bispado de Sao Pedro do Rio Grande do Sul. A
longa distancia da sede diocesana, localizada no Rio de Janeiro, e a auséncia de um Bispado
na capital da Provincia devem ter facilitado seu ingresso no Rio Grande do Sul.

Comportamentos como os do Pe. Vernet reafirmavam a urgéncia com que os
Bispos ultramontanos deveriam se dedicar a formag¢do de um clero disciplinado, sério,
obediente, isentos de pecados da carne, da sexualidade barbara, a fim de servir de exemplo
aos “rebanhos” das paroquias ao se separarem da vida mundana®’’.

Uma circular do Bispado, de 1863, ordenava, pela segunda vez, ao reitor do
Semindrio Episcopal que explicasse aos paroquianos sobre o “evangelho e os mistérios de
nossa Santa Religidao”, uma vez que nao estavam sendo observados os mandamentos do
Bispado na integra; e que observar os ditames da “Santa Religido” era um “dever
aconselhado e prescrito pelo Sagrado Concilio Tridentino”, bem como pelo Pontifice
Benedito XIV. Dom Sebastido dizia estranhar a negligéncia dos parocos e advertia para “a
fiel observancia desta obrigacdo”, caso contrario nao passaria atestado de residéncia para
“a percepcao de suas congruas”. Ressaltava, ainda, “ndo s6 exigir sua inteira execucao sob
pena de desobediéncia, a fim de se poder sustentar a disciplina da Igreja”. Por fim,
continuava: “sentiremos se nos virmos na dura necessidade de puni-los com penas a nosso
arbitrio, visto que ja havemos esgotado todos os meios de brandura, quase sem
proveito™’®,

Pelas palavras do Bispo, percebe-se o quanto o clero que atuava na cidade de Porto
Alegre ndo estava ainda “espiritualizado” segundo os preceitos da reforma tridentina. Esta
situagdo parece, efetivamente, ndo ter se limitado a Provincia do Rio Grande do Sul, ja
que, segundo José Pedro Barran, também no Uruguai — e o exemplo nos serve bem —, o
clero “barbaro”, “no tenia tan definido el limite entre lo permitido y lo prohibido, entre el
mundo de la gracia y el del pecado, ni habia ampliado tanto la esfera de los actos humanos
que podian y debian calificarse de pecados”. De modo geral, durante o Império, a atividade

religiosa consistia em ‘“dizer missas”, “levar o Santissimo aos moribundos; em

2" BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 69.
8 AHCMPOA, A4 Estrela do Sul, 10 de janeiro de 1864, ano II, n. 14



acompanhar, quase sempre de carro, enterros ou funerais”, e “batizar, casar, confessar™’”’.

Isto teria, inclusive, suscitado a perplexidade dos anglo-saxdes que visitaram o Brasil no
periodo imperial (como Ewbank, Kidder e Fletcher) e que se “assombraram [com] os
anuncios de oragdes contra doengas e pestes que em pleno Segundo Reinado apareciam em
jornais do Rio de Janeiro.”**

Lentamente, o clero iria se apropriar dos significados religiosos ultramontanos e
reorganizaria as representagoes de suas praticas sociais. A reforma do clero mostrava-se
mais facil do que a reforma da devogao crista praticada pelos fiéis, pois a Igreja defendia
para o clero uma maior autonomia perante as irmandades leigas e um maior
reconhecimento perante o Estado, estimulando e favorecendo o apoio dos sacerdotes aos
designios romanos.

Este ultimo aspecto fica evidente na trajetéria do padre José Ignécio de Carvalho e
Freitas, que atuou, inicialmente, como capeldo da irmandade do Rosario, posteriormente,
auxiliou o Bispo Dom Feliciano, durante a década de 1850, na administracdo da Diocese ¢
no ensino seminarista; e, em 1872, foi nomeado por Dom Sebastido, Vigario Geral do
Bispado, nio tendo causado quaisquer preocupacdes ao Bispo®*'.

Em contrapartida, o comportamento de outros sacerdotes comprometia o projeto

reformista ultramontano, como anunciado por Dom José Barea:

“O procedimento dos maus inutilizava os esfor¢os dos bons.
Sacerdotes que comecaram a carreira eclesiastica, dando as
melhores esperangas ao seu Bispo, acabaram por cair também no
precipicio, arrastados pelo exemplo dos outros”. [...] O mal
continuou até principios deste século [XX]"**

E correto afirmar que as novas orientagdes recebidas pelo clero, tanto através de
ordens diretas do Bispo, quanto daquelas dadas no seminario de formagdo — nem sempre
foram cumpridas a risca por todos. E inegavel, no entanto, que viriam a exercer sua
influéncia no cotidiano das irmandades gerando, por vezes, conflitos entre estas e os
parocos (devidamente autorizados pela Igreja a exercerem seu poder).

E neste contexto que o periddico Thabor publicou um artigo intitulado “O clero e o

movimento social”, no qual se reafirmava “ser o sacerdote o sal da terra”, e se explicava

" FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. Op. Cit., p. 694.
2014, Tbid., p. 694.

2 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 180-183.

2 BAREA, Dom José. Op. Cit, p. 176.



que “para salgar a terra e ativar-lhe a fecundidade produtora ¢é preciso solver-se, misturar-
se e como que identificar-se com ela”. Ou seja, o artigo conclamava o clero a interagir com

3

o mundo ao seu redor, levando a “verdade”, a “civilizagdo” e a “religido” a todos. A
politica, na visdo da Igreja, estaria vinculada necessariamente a teologia, sendo missdo e
func¢do da hierarquia religiosa, auxiliar o avanco da humanidade. O artigo ressaltava que “¢
surpreendente — disse Proudhon, que no fundo de todas as nossas questdes politicas,
achemos sempre — a teologia”. Os padres deveriam impedir o avango dos “demolidores da

283 . . L
7%, assumindo novas atitudes e novos deveres para a concretizagdo do novo

sociedade
ideal moral, politico e religioso esbocado ao final do século XIX. Amparando-se em
Cicero, o autor do artigo enxergava como um dever a exposi¢do do clero ao perigoso
“oceano das opinides”, considerando que “por mais que esbravejem os adversarios da
religidio, sera impossivel arrancar um elemento da existéncia social, como é o padre™*,

A partir da segunda metade do século XIX, a Igreja desejou intensamente a
moralizacao do clero, a normatizacao dos cultos e a reordenagao da fé. Se, inicialmente, ¢
de acordo com os principios ultramontanos, a Igreja pregou o afastamento do clero das
questdes sociais e politicas, concentrando suas ateng¢des no espiritual, a partir da década de
1880, o disciplinamento do clero nas questdes espirituais ndo mais excluia seu
comprometimento social e politico. Defendendo a inser¢ao dos sacerdotes na sociedade, O
Thabor valia-se de argumentos metaforicos extraidos dos Evangelhos, como o de “ser o
sacerdote o sal da terra”, para estimular a “fusdo” com o mundo, pois “se o sal permanece
em sua seca cristalizagdo e no isolamento, ndo preencherd sua missao”. Esta missdo pode
ser sintetizada nesta frase que extraimos do periddico: “no desenvolvimento cientifico, nas
artes, na politica, numa palavra, o clero deve achar-se a frente de tudo que constitui o
verdadeiro progresso. Compativel e de harmonia com o espirito religioso™®.

Uma publica¢ao lusitana reproduzida em O Thabor referendava a posi¢ao assumida
pela Igreja Catolica no Brasil e divulgava a necessidade de unido do clero ultramontano,
afirmava que os abusos “pelos quais somos coagidos a receber o jugo déspota dos
governos” seriam suspensos. Além disso, “hoje ndo basta ser bom, ser caridoso, ¢ mister

afirmar os nossos direitos perante os poderes publicos, ¢ mister trabalhar para que os

direitos da igreja e o bem da sociedade ndo sejam imolados nas aras profanas da maldita

2 provével referéncia & magonaria e ao protestantismo.
** AHCMPOA, O Thabor, ano 1,n.15, 17 de dezembro de 1881, f1.2.
25 AHCMPOA, O Thabor, ano 1, 1n.15, 17 de dezembro 1881, f1.2.



politica”®*®. E continuava, “Os bispos imitem os colegas da Alemanha, da Franca e até da
Espanha e o clero siga-os, que tudo ira melhor, ndo seremos escravos vis da politica”.

Estas posi¢des assumidas pela Igreja Catdlica sdo observaveis na Provincia do Rio
Grande do Sul ao longo do século XIX. Num primeiro momento, a Igreja se preocupou em
modificar as praticas e habitos condenaveis do seu clero, buscando torna-lo mais
espiritualizado, cumpridor dos dogmas e dos novos preceitos de Roma. Foi orientado por
este objetivo que Dom Sebastido dedicou esforcos a construgdo de um semindrio na
Provincia como ja referido em item anterior. O acirramento das relagdes entre a Igreja e o
Estado, contudo, levou o clero a posicionar-se politicamente e a apresentar-se como o “sal
da terra”, aquele que, ndo somente, garantia a ordem e a civilizacdo, como também
promovia o progresso.

1.6. Ultramontanismo e a fé catdlica

Orientado “para questdes particulares, ligadas a correcdo do comportamento dos
2,287

fiéis”*"’, Dom Sebastido Dias Laranjeira empenhou-se na consolidagdo da religiosidade
catolica ultramontana na Provincia. Neste item, nos dedicamos a apresentar ¢ analisar as
medidas tomadas pelo Bispo para alterar as manifestacdes de devogao existentes na Porto
Alegre das décadas de sessenta, setenta e oitenta, ¢ a sensibilidade religiosa almejada pela
Igreja.

Numa das suas primeiras cartas pastorais, o Bispo Laranjeira dizia: “com suma
consolacdo de nossa alma, vos anunciamos que se acha estabelecido, aos sabados, nas
igrejas matrizes de Nossa Senhora do Rosario e das Dores, desta capital, o ensino do
catecismo, em que, a par da doutrina cristd, se explicardo todos os deveres do homem

» 2% Fica evidente a tentativa do Bispo de incutir no povo um ideal

para com Deus...
religioso que estava longe dos héabitos populares, quando ele refere “a pouca ou nenhuma
freqiiéncia dos sacramentos™, a transgressio do preceito da santificagio dos dias de

domingo e de guarda, nos quais nem s6 se ndo cumpre com o dever de ouvir a santa

26 AHCMPOA, Publicagdo em Comércio do Minho, Braga. In. O Thabor, anol, n.43, 1 julho 1882, f1.2.

27 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 54.

28 AHCMPOA, Carta Pastoral do Bispo Dom Sebastido em 14/02/1864. Dom José Barea faz referéncia ao
mesmo documento como sendo datado de 16/02/1863. BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 204.

2 Vem de longa data a preocupagio da Igreja com a “falha” no cumprimento dos sacramentos entre os
meios populares. Segundo Huizinga, “a igreja receou sempre os excessos de misticismo, e com razdo, pois o
fogo do éxtase comtemplativo, para consumir formas e imagens, necessita de queimar todas as férmulas,
conceitos, dogmas e mesmo os sacramentos”. HUIZINGA, Johan. O declinio da Idade Média. Um estudo
das formas de vida, pensamento e arte em Francga e nos paises baixos nos séculos XIV e XV. Lisboa, Rio de
Janeiro: Ed. Ulisséia, 1924, p.230.



missa”. Num esfor¢co de vinculacdo entre catequizacdo e salvacdo divina, o Bispo
condenava

“esta avidez insaciavel de divertimentos, bailes e teatros, onde
muitas vezes periga a inocéncia ¢ se bebe sutilmente o veneno de
doutrinas subversivas e imorais, que produzem freqiientemente
tristes resultados no seio das familias, faz-nos crer que
desapareceu completamente o espirito religioso, ¢ que deixou
de ser cristd a sociedade atual”*”

A descricdo que o Bispo faz dos sentimentos religiosos da populacdo porto-
alegrense apenas refor¢ava os indicativos da situacdo degradante em que se encontrava a
fé, ligada a espetaculos e divertimentos publicos festivos. Por ndo condizerem com o
“espirito religioso” ultramontano, as manifestagdes devocionais populares foram
condenadas pelo Bispo, que buscou reforma-las. O seu temor em relagdo a sensibilidade
religiosa popular se revela na transcricdo acima, assim como a incompreensdo de que
através das irmandades, “el juego, la risa, la diversion, (...) el baile, la funcion de teatro,
podian formar parte del culto religioso, es més, constituian algo de su essencia™’".

Entre as primeiras medidas do Bispo esteve a constituicdo do Cabido. Segundo a
publicacdo eclesiastica 4 Estrela do Sul, numa manha de novembro de 1863, Porto Alegre
presenciou a instalagdo, em tom festivo, desse importante instrumento da administragao
eclesiastica. Nas palavras do Bispo, a Igreja rio-grandense “de hoje em diante recebe novo
brilho e vai ocupar o lugar de honra e dignidade que lhe compete entre as outras Igrejas em

comunhdo com a Santa Sé Apostodlica e seu Supremo (...) o Papa Pio IX”.

Em seu discurso, Dom Sebastido dizia se congratular

“com toda a minha Diocese de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul,
devendo hoje anunciar que esta formado o veneravel Corpo
Capitular Diocesano, gracas a munificéncia do nosso Pio e
Augusto Imperador, o Senhor D. Pedro II, que tio solicito se
tem mostrado em aumentar o esplendor da Igreja
Brasileira!”*"?

O Bispo deixa entrever em seu discurso que ndo somente representava os interesses
da Igreja, como do poder imperial, como também ratificava a defesa dos ideais cristaos

com a necessaria manuten¢do material do culto pelo Estado, em fun¢do do Padroado. O

0 1d. Tbid.

! BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p. 137.

2 AHCMPOA, Alocugio pronunciada pelo Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira em 31 de dezembro de
1863. Cfime. A Estrela do Sul, ano 11, n. 14, 10 de janeiro de 1864.



que se observara mais tarde, entretanto, ¢ que o empenho da Igreja em reformar sua
estrutura a afastaria gradativamente do amparo do Império.

A inauguragdo do Cabido mobilizou a cidade. Muitas pessoas compareceram a
Igreja Matriz. Todas as autoridades estiveram presentes: Presidente da Provincia, membros
da Camara Municipal, deputados, além de “consules, oficiais generais, o Dr. Chefe de
policia, o comandante do 3° batalhdo com sua oficialidade, o comandante de policia com
seus oficiais, chefes de reparti¢des, empregados publicos e muitas pessoas distintas™”.
Quando o Bispo concluiu sua alocu¢do, declarando instalado o Cabido da Igreja “a
orquestra do coro, a musica militar, os sinos da Catedral e de todas as igrejas da cidade e
uma grande girdndola anunciaram esta nova”. A noite, a Igreja seria iluminada em seu
exterior, contando com a presenga de musica do 3° Batalhdio e do maestro Mendanha®**.

E quase impossivel imaginar, embora nio esteja mencionado, que membros das
diferentes irmandades ndo tenham assistido a solenidade. Considerando que os sinos de
“todas as igrejas” tocaram, temos um forte indicio da participacao das confrarias.

O Cabido representava uma mudanga significativa na maneira de viver a
religiosidade catolica na capital da Provincia, pois esta seria, a partir de entdo, fiscalizada
por um grupo de parocos designados pelo Bispo. Este corpo eclesidstico foi organizado
com a finalidade de estabelecer um contato freqliente com os leigos que, apesar de se
organizarem associagdes autdbnomas, também deveriam respeitar as novas
regulamentagdes. Cabido e irmandades mantinham, geralmente, uma relagdo respeitosa,
mesmo que a ingeréncia do Cabido no trato das coisas sagradas e do culto nem sempre
fosse bem vista pelos confrades.

E acertado dizer que as medidas adotadas pelo Bispo néo estiveram orientadas para
o confronto entre o catolicismo reformador e o catolicismo tradicional, na medida em que
ambos apresentavam um fundo em comum que, segundo ele, precisava ser avivado, a
religiosidade catolica. Apesar de investido de uma autoridade simbolica e do poder de
representante maximo da Igreja na Provincia, Dom Sebastido procurou estar mais proximo

de seus diocesanos, o que ampliou sua autoridade e conferiu legitimidade e

. : 2
reconhecimento aos seus pronunciamentos 95.

23 AHCMPOA, A Estrela do Sul, ano 11, n. 14, 10 de janeiro de 1864.

2% AHCMPOA, 4 Estrela do Sul, Op. Cit. O segundo capitulo traz maiores informagdes sobre a orquestra do
maestro Mendanha.

%5 Segundo Bourdieu, “o que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de manter a ordem ou
de a subverter, ¢ a crenga na legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia, crenga cuja produgdo nao
¢ da competéncia das palavras”. BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. Sdo Paulo: Rio de Janeiro: Difel,
Bertrand Brasil, 1989.



Em retribuicdo a instalagdo do Cabido da Diocese de Porto Alegre, os conegos
resolveram, “por um ato de caridade, digno de todo o louvor”, enviar a Roma o seminarista
Sebastido Augusto Laranjeira — afilhado de Crisma do Bispo — a fim de educar-se. O jovem
seminarista, natural da cidade de Rio Grande, teria “bastante talento”, fato que motivou os
clérigos a custearem a viagem “a expensas suas”. >°° Em Roma, Sebastiio Augusto poderia
“beber as fontes puras do catolicismo as ciéncias divinas” e quem sabe, num futuro, vir a
se tornar um Bispo®’.

Com o passar do tempo, o projeto de romanizagdo da Igreja se fortaleceu, pois o
Cabido estava organizado e o semindrio funcionando plenamente e em sede propria. A
hierarquia organizada muito contribuiu para a bem sucedida atuacao do Bispo Laranjeira e
para a observancia dos sacramentos pelos fiéis, o que pode ser observado pelo ocorrido no
dia 16 de julho de 1882, na igreja de Nossa Senhora do Carmo, ocasido em que o Bispo
celebrou e administrou o sacramento da crisma pela manhd, antes dos atos festivos®”®.

A pregagao da santificagdo do domingo foi outro meio utilizado pela hierarquia
eclesiastica para modificar os habitos religiosos mais tradicionais dos fi¢is. O dia de
domingo sempre foi dedicado ao descanso, ao lazer e as sociabilidades no Brasil, tendo a
Igreja defendido, desde os tempos da Coldnia, os principios religiosos e sagrados
dominicais. A Estrela do Sul publicou, em 1866, longo artigo dedicado “a guarda ou
santificagdo do domingo”, e no qual fez a defesa do domingo como dia de purificagdo e de

reserva ao culto.

“Uma (...) razdo de guardar o santo dia de domingo ¢ o cuidado
que devemos ter de nossa alma procurando-lhe todas as gracas
de que ela necessita, ¢ todos os remédios que exigem suas
enfermidades. O negécio principal é a salvacio da alma,
negdcio que reclama toda vigilancia e zelo quer consideremos sua
importdncia infinita e os grandes perigos a que esta
incessantemente exposta, quer encaremos o preceito que Jesus
Cristo nos deixou, o fim de nossa redenc¢ao ¢ de todos os outros
mistérios operados em nosso favor”>”

O periddico O Thabor publicou, em 1881, uma pequena nota, cujo titulo
“Movimento religioso” vinha anunciar as “praticas” que deveriam ser observadas aos

domingos nas seis igrejas da capital: “Na matriz desta cidade faz-se a exposi¢do do

2% AHCMPOA, A Estrela do Sul, ano 11, n. 14, 10 de janeiro de 1864.
T WERNET, Augustin. Op. Cit., p. 96.

2% AHCMPOA, O Thabor. Anol, n.45, 15 julho de 1882, fl.4.

#° AHCMPOA, A4 Estrela do Sul, 06 de maio de 1866.



evangelho em todos os domingos e dias santos do ano™”"

, através do que pretendia-se
consolidar o preceito ultramontano de santificacdo dos domingos.

Este foi um intento que atravessou o Bispado de Dom Sebastido Laranjeira, e que
se acentuou com o passar do tempo, em fun¢do das doutrinas racionais e filosoficas que
conduziam os espiritos “ao mais radical ceticismo”. A defesa do domingo santificado
passou a ser associada a um combate travado para que seu rebanho ndo se perdesse para o
Protestantismo e para o Espiritismo em ascensdo. O Thabor publicou em 1882, artigo com
o titulo “Influéncia do domingo sobre a idéia religiosa na sociedade”, destacando que
“faltando o domingo, a sociedade permanece sem Deus, sem crenga, sem principios,
direcdo moral”. A observagdo da “lei do domingo” era fundamental para a manutencao da
religiosidade, da crenga na “esfera sobrenatural” e na infalibilidade “da Igreja™".

Como podemos perceber, as medidas adotadas por Dom Sebastido Dias Laranjeira
para modificar as manifestagcdes religiosas da populagdo e introduzir um novo padrdo de
devogao foram bastante diversas. Incluiam a criagao do Cabido, o envio de seminaristas a
Roma, afora a divulgacdo do ensino do catecismo e da necessidade de santificar o dia de
domingo. Todas almejavam uma renovada sensibilidade religiosa, que ficou bem expressa
nas palavras do Bispo D. Macedo Costa, do Para: “Queremos o catolicismo, nio um
catolicismo deturpado, de mascarada, religido s6 composta de exterioridades hipdcritas,
acompanhada de indecentes saturnaes e de sacrilégios que fazem gemer nossos templos;
mas o catolicismo verdadeiro, como ele ¢, na plenitude de seus dogmas, de sua disciplina,
de sua moral™"*,

Dentre as tantas medidas acima referidas, uma ganhou ateng¢dao especial do
Diocesano: o aumento do poder dos parocos perante os fiéis leigos. Esta preocupacao ficou
bem evidente na ingeréncia do Bispo sobre as irmandades. Como os compromissos —
documentos que regiam as irmandades — dependiam, em parte, da aprovagdo eclesiastica,
estes ficavam a mercé de modificagdes. Isto pode ser constatado no compromisso da
irmandade de Santo Antdnio, organizado em 1862, e que teve em varios de seus artigos a
recomendacdo — feita pelo Bispo — da inclusdo da expressdo: com licenca do Rev.

Paroco>®.

3% AHCMPOA, O Thabor , n. 4, 08 de outubro de 1881.

39" AHCMPOA, O Thabor, anol, n.44, 8 julho 1882, f1.2,3.

392 COSTA, Dom Macedo. Op. Cit., 1886, p. x.

3% BPP, Compromisso da irmandade do Glorioso Santo Antonio. Porto Alegre. Colegdo das Leis e
Resolugdes da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul. Lei n. 571 de 22 de abril de 1864, p.47.



Na segunda metade do XIX, principalmente apos o episodio da prisao dos Bispos,
durante a Questdo Religiosa, o Bispo do Pard, Dom Antonio Macedo da Costa, em carta
dirigida ao Imperador, ressaltou que a intervencdo da autoridade civil na administragdo dos
bens das confrarias ndo alterava “a natureza religiosa dessas instituigdes”, nem subtraia a
“acdo da autoridade eclesiastica no que diz respeito as fung¢des do culto”, afirmando, por
fim, que “como associagdes religiosas, estdo debaixo da exclusiva algada da autoridade
diocesana™*. Conforme Vivien Ishag, o Bispo aconselhou, em 1877, aos demais Bispos
do Brasil, “ndo mais aprovar estatutos de novas confrarias na forma de costume”, pois a
“lei prescreve que esses estatutos sejam também aprovados pelo governo e esta aprovagao

civil abre as portas dos mais graves inconvenientes”.

“Os bispos deveriam se limitar a fundar ‘simples associacdes
piedosas, sem organizacdao oficial, sem existéncia civil — a lei o
permite. Essas simples associacdes de devocdo, segundo o
arcebispo, seriam mais faceis de ‘permanecerem sob o poder
exclusivo do bispo e ¢ desta maneira que podem prestar bons
servicos ao culto”?®

Investindo-se destes poderes, os Bispos estavam, ao menos teoricamente, aptos a
legitimar o poder dos parocos perante as freguesias, ¢ a instd-los a buscarem o
reconhecimento de sua autoridade sobre a devogdo dos fiéis organizados em irmandades™™.
As fontes consultadas, no entanto, revelam que estas determinagdes nem sempre foram
seguidas a risca nas associagdes, ja que uma maior intervencdo dos parocos implicava
numa redug¢ao de sua autonomia.

A arquiconfraria do Rosario™”’, por exemplo, se envolveu numa série de conflitos
com seu paroco nos anos 1880, como j& demonstrado por Dom José Barea. Tratava-se do

padre Vicente Sebastido Wolffenbuettel, que da condi¢do de capeldo contratado pela

% Memoria dirigida a Sua Majestade o Imperador, pelo Exmo. Sr. Bispo do Pard acerca do Recurso
interposto para o Governo Civil por parte de algumas irmandades suspensas das funcoes religiosas, Belém
do Para, 1873, p. 6. In.. MONTENEGRO, Jodo Alfredo. Op. Cit., p. 118.

3% ISHAQ, Vivien Fialho da Silva. Compromisso das almas: irmandades leigas na cidade do Rio de Janeiro
no seculo XVIII. PUC-RJ, Dissertagdo de Mestrado em Historia, 1996, p. 200. Citagdo de D. Antonio Macedo
da Costa. Memoria sobre a situagdo presente da Igreja do Brasil. Sao Paulo: Loyola, 1982, p. 38.

3% Situagdo similar se deu na Bahia, no século XVIII, momento em que irmandades floresceram e que muitas
contendas opuseram irmandades e parocos, pois estes “consideravam-se as unicas autoridades religiosas
locais, o que as irmandades contestavam”. MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op. Cit., p. 337.

37 No segundo capitulo explicaremos a passagem da Irmandade do Rosario a categoria de Arquiconfraria.



irmandade Nossa Senhora da Conceicdo ", passou a vigario da paroquia de Nossa Senhora
do Rosario, em 1881 e, devido a sua influéncia politica, foi guindado ao cargo de Prior da
arquiconfraria, em 1883. Além disso, o vigario Wolffenbuettel era amigo pessoal do Bispo,
sendo um dos poucos destinados ao cargo de professor no Seminario Episcopal, fundado
em 1879. Com essa eleicdo, o paroco sentiu-se apto e com plenos poderes para interferir
nos assuntos internos da entidade, visando aos “melhoramentos do culto”. Dentre seus
objetivos estava o de aumentar o espacgo fisico da igreja, mesmo que para isso fosse
necessario derrubar paredes e inutilizar os consistorios. Estava imposta a contenda; um
conflito que se arrastaria por trés anos entre o paroco e os irmaos da associa¢dao. Caso a
mesa administrativa ndo aprovasse tal proposta, “bastaria recorrer ao sr. bispo e a0 governo
para obter o necessario apoio contra esta corpora¢do, que nem compromisso tinha, pois o
que usava ndo estava aprovado pelos poderes competentes™.

A documentagdo refere que depois destes desentendimentos, o conego
Wolffenbuettel teria desistido, talvez por conselho ou ordem do Bispo, e teria cedido
diante da decisdo contrdria da arquiconfraria. As atitudes tomadas pela associacdo em
relagdo ao paroco podem ser explicadas pela “concepg¢do da igreja como casa propria da
irmandade onde os eclesidsticos s6 desempenhavam fungdes religiosas, se convidados por

5310

aqueles responsaveis pela sustentagao material do culto” . Quanto ao compromisso, foi

organizado ainda naquele ano, 1883, e enviado para aprovac¢ado eclesidstica e civil.

3% AHCMPOA, Livro de Atas da Irmandade Nossa Senhora da Conceigdo. 1878-1901. Ata de 22 de julho de
1881, quando o juiz comunicava que “tendo o nosso capeldo sido nomeado Vigario da Freguesia de Nossa
Senhora do Rosario, ele nomeou interinamente o reverendo pe. Jose de Almeida...”. fl. 18v.

3% BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 273. No periodo de vigéncia do ultramontanismo o conflito irmandades-
paroco adquiriu novos contornos, sendo interessante destacar que no inicio do século XIX, ainda no periodo
colonial, o conflito se dava em outros niveis. Sérgio Chahon demonstrou o quanto era freqiiente a recorréncia
das irmandades e dos parocos ao poder régio (representado pela Mesa de Consciéncia e Ordem e a Mesa do
Desembargo do Paco). As queixas das irmandades apontavam para a “ambicdo” dos parocos, aos altos
valores cobrados na prestagdo de servigos religiosos dos atos solenes e para a necessidade e preferéncia de
utilizagdo dos servigos dos capeldes contratados para o desempenho das mesmas fungdes, uma vez que
pagava-se um soldo menor. Os parocos, por sua vez, recorriam na tentativa de alertar que eram soberanos nas
suas paroquias e que tinham direitos sobre os rituais. Para as irmandades, além de ser mais vantajoso
contratar um capeldo para exercer todas as atividades ritualisticas exigidas pelo culto catolico, a contratagdo
constituia-se num recurso de distanciamento da interferéncia paroquial, mantendo sua situacao de autonomia.
A Ordem das Dores de Porto Alegre — ainda vinculada ao bispado do Rio de Janeiro — recorreu com varias
stiplicas ao poder régio protestando contra a autoridade paroquial, solicitando licenga para os capeldes
celebrarem atos solenes. Aos pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio no Brasil. 1808-1822.
Sdo Paulo: Dissertacdo de Mestrado em Historia, USP, 1996, p. 190-226. Também sobre os conflitos entre
irmandades de negros e o clero paroquial em Minas Gerais colonial, em especial, ao uso de capeldes na
execugdo de tarefas reivindicadas pelos péarocos, ver. EUGENIO, Alisson. Tensdes entre visistadores
eclesiasticos ¢ as irmandades negras no século XVIII mineiro. Revista Brasileira de Historia, vol. 22, n. 43,
jul. 2002, p. 43 e AGUIAR, Marcos Magalhdes. Festas e rituais de inversdo hierarquica nas irmandades
negras de Minas colonial. In: JANCSO, Istvan e KANTOR, ris. Festa. Cultura e sociabilidade na América
portuguesa. Vol.1. Sdo Paulo: Hucitec, Edusp, Fapesp, Imprensa Oficial, 2001, p.388-391.

*19 AGUIAR, Marcos. Op. Cit., p.369.



Mas as pretensdes do paroco nao cessaram e os conflitos continuaram,
principalmente, em torno do exercicio do poder simbolico de decisdo e do controle sobre
as propriedades das irmandades. Estes desentendimentos sdo reflexos do crescimento da
participagdo dos parocos na vida das arquiconfrarias, principalmente ao ocuparem cargos
importantes como o de Prior.

Na tentativa de resolver a questdo e deslegitimar o poder do vigério, a
arquiconfraria — em defesa da instituicdo — enviou um longo memorial ao seu fundador, o
Bispo Laranjeira, salientando que “o conflito que o sr. vigario estabeleceu tende a tomar
proporgdes desagradaveis se o espirito conciliador do prelado ndo intervir”, pois o vigario
“pretende a todo custo subjugar a arquiconfraria, tornando-a dependente de sua pessoa em
tudo e por tudo”. Dentre as reivindicagdes do vigario relacionadas neste memorial, e
contestadas pela arquiconfraria, estavam:

“Unico a resolver sobre quaisquer atos religiosos que se tenham
de fazer dentro do templo”; “Unico a conceder licenca para a
arquiconfraria fazer qualquer sinal nos sinos de sua torre”; “Unico
a contratar a musica que quiser para as solenidades da
arquiconfraria e, finalmente, proibicdo da corporagdo assistir as
suas festividades no plano da capela-mor™"!

Através dessas exigéncias, o vigario tentava fortalecer sua autoridade e impor a
arquiconfraria novas orientacdes a serem observadas nas manifestacdes do culto,
considerando-as mais adequadas ao novo contexto eclesial que estava se firmando nas
Dioceses do Brasil®'%.

A interferéncia do paroco, se acatada, restringiria a autonomia e os direitos da
arquiconfraria naquilo que, para os irmaos, o proprio compromisso aprovado legalizava.
Anexo ao memorial, seguia também um projeto com 15 pontos reafirmando a autonomia
da associacdo. Tratava-se da defesa da organizagdo das missas, do cuidado com as
imagens, do toque dos sinos, do uso das alfaias, etc. Uma comissao da arquiconfraria pedia
ao Bispo um despacho sobre o caso, para que “ficassem bem definidas as obrigacdes de
ambos os poderes™"”.

Apods disputas e controvérsias, o vigario teria, finalmente, proposto um “comum

acordo”, pois “a arquiconfraria tinha necessidade do vigario, assim como este daquela”.

Assim, “toleraria certas coisas que nao estavam de acordo com o seu modo de pensar”, e

3'' BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 276.
32 GAETA, Maria Aparecida Junqueira Veiga. Op. Cit.
313 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 278.



“pedia também que a Mesa fosse com ele tolerante, concedendo-lhe algumas regalias”. A
Mesa administrativa aceitou a proposta, mas salientou que os embates davam-se devido ao
vigario “exorbitar de suas atribui¢des, desconhecendo o direito que assistia a
arquiconfraria™ "',

A paz reinou por mais ou menos dois meses, tempo suficiente para os irmaos,

reunidos em mesa conjunta, redigirem um novo memorial condenatério a ser encaminhado

ao Bispo. Destacamos uma passagem bastante significativa deste memorial:

“o vigario se deixara dominar pelas mas paixdes e langava a
discoérdia no seio da sociedade; pretextando que o padre vivia do
altar, esquecia a caridade. (...) desprezava-a [arquiconfraria],
chamando-a ‘Irmandade de negros’, com o que demonstrava
falta de grandeza de alma, espirito retrogrado e fraqueza de
carater™ "

Com relagdo as queixas formuladas pelos irmaos da arquiconfraria, nos parece bem
provavel que o Bispo ndo viesse a concordar com as dentincias feitas em rela¢do ao “padre
[que] vivia do altar”. Cabe lembrar, que no inicio da década de 1880, o periddico O Thabor
chamava a atencao de seus leitores para o corte de verbas para o culto publico imposto nos
anos 1870, e protestava contra a baixa remuneragdo dos sacerdotes e contra o desleixo do
poder publico na manutencao das necessidades da religido.

Em consulta ao Histérico da Igreja do Rosério, de 1932, localizamos uma
pertinente observacdo feita por seu autor, Dom José¢ Barea: “O que talvez mais tenha
irritado os irmaos do Rosario foi té-los chamado, do alto do pulpito, ndo sé de negros, mas
também e principalmente de ladrdes que comiam até as raizes da igreja, como narram
pessoas idosas que se lembram daqueles tempos™'°.

A referéncia a irmandade “de negros” aparecia como inaceitavel para os irmaos,
numa sociedade que cada vez mais se queria branca. A cor da pele carregava sinais, marcas
de distingdo, num tempo em que ser negro era sindnimo de ser escravo, vinculando-se a

. .31 .
cor da pele ao estigma do cativeiro’'’. Como bem observado por Paulo Moreira, em seus

trabalhos sobre escraviddo na Provincia do Rio Grande do Sul, ndo desejar ser chamado de

314 BARE, Dom José. Op. Cit., p. 279

315 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 280.

318 BAREA, Dom José. Op. Cit., p.283.

3'7 MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p.151; REGINALDO, Lucilene. Os Rosdrios
dos Angolas: irmandades negras, experiéncias escravas e identidades africanas na Bahia setecentista. Tese
de Doutorado, Unicamp, 2005, p.101. Agradeco ao colega Rodrigo Weimer pelas indicagdes bibliograficas
pelas produtivas reflexdes em torno do tema.



negro, indicava “uma intencdo de demonstracdo de distanciamento do mundo do
cativeiro™'®.

A historiadora gatucha Sandra Pesavento nos lembra que a “Porto Alegre do final do
século XIX se quer bela, higiénica, ordenada e¢ branca” e que o ideal de “cidadania
idealizada” na época “perpassava o recorte da cor”. Portanto, a designagdo “de negros”
atribuida pelo paroco estava carregada de percepcdes e marcas de exclusdo, penetrando
ofensivamente no “dominio das sensibilidades” e “nas experiéncias de vida” dos irmaos do
Rosario®"’.

Retornemos a ampliacdo da autoridade dos vigarios sobre as confrarias. Na segunda
metade do século XIX a atuacdo dos sacerdotes na Provincia se alterou significativamente,
j4 que apoiados pelo ultramontanismo aumentaram sua participacdo e ingeréncia nas
confrarias. O paroco do Rosario, na condicdo de Prior, tinha a oportunidade de exercer
maior influéncia sobre a vida religiosa e sobre os fiéis, embora demonstrasse, segundo a
acusac¢ao dos irmaos, “falta de grandeza de alma”. Apesar das constantes reclamacdes da
arquiconfraria — bem justificadas e argumentadas nos memoriais enviados ao Bispo — ndo
houve qualquer repreensdo ao conego, pois, coerentemente com o ultramontanismo que
favorecia a “autoridade paroquial em detrimento da vida associativa™®’, os
desentendimentos na gestdo das fungdes religiosas da matriz do Rosario nao trouxeram
prejuizos para a imagem do paroco. Pelo contrario, apesar do afastamento do vigario

Wolffenbuettel — por motivos de saide — Dom Sebastido o recomendou a outras Dioceses,

destacando que o “conego se acha no pleno gozo das sagradas ordens, ndo nos constatando

3% MOREIRA, Paulo. Op. Cit., p. 182. Analisando as “falas e siléncios sobre a cor” no Rio de Janeiro
Imperial, Ivana Lima observa que este fendmeno esteve relacionado “a construgdo de significados de
liberdade ligada a uma série de praticas de resisténcia a escraviddao, como a constituicio de lagos de
parentesco, a mobilidade social e espacial...”, e que “o crescimento da populagdo de procedéncia africana e
de mesticos destruia a sinonimia entre ser branco e ser livre (...), excluia-se os negros da questdo de serem ou
ndo livres. Mas, ¢ evidente que esse era um mecanismo discursivo de identificagdo, ndo dizendo respeito a
cor da pele ou ao grau de mistura ou ‘pureza’, e sim a um jogo de ‘diferenciagdo social, variavel conforme o
caso, na condig¢@o mais geral de ndo-branco’”. A cor entdo, “buscava definir lugares sociais, nos quais etnia e
condi¢do estavam indissociavelmente ligadas”. Ivana Lima afirma, ainda, que “um individuo que se
considera ou que ¢ considerado negro pode apresentar, dependendo da situacdo, uma posi¢ao ‘negra’ (...) mas
pode também estar absolutamente integrado em manifestagdes culturais ‘brancas’. LIMA, Ivana Stolze.
Cores, marcas e falas. Sentidos da mesticagem no Império do Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional,
2003, p. 22, 125-126. Embora trate do final do século XVIII mineiro, o estudo de Célia Borges revela a quéo
arraigada eram as manifesta¢des de descontentamento dos parocos em relagdo as irmandades de negros, ao
nos apresentar uma carta em que um vigario reclamava das irmandades de negros, apresentando-as da
seguinte forma: “As irmandades dos Pretos e Pardos sdo as mais arrogantes e soberbas ¢ descomedidas”.
Carta de um vigario datada de 20 de margo de 1794. BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 74-85.

31 PESAVENTO, Sandra. Uma outra cidade. O mundo dos excluidos no final do século XIX. Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 2001, p. 16-19.

320 AGUIAR, Marcos Magalhies. Op. Cit., p. 391.



que esteja incurso em censura ou pena alguma eclesidstica, € muito o recomendamos aos
Exmos. Srs. Bispos do Império em cujas dioceses demorar-se”™*".

Como demonstrado neste capitulo, o Bispado organizado, e contando com o
funcionamento do Cabido e do Seminario, proporcionou gradativamente um ambiente
propicio — mas ndo menos tumultuado em termos politicos — a implementagao do projeto
ultramontano de religiosidade®. A pregagdo enfitica do respeito aos dogmas, do
cumprimento aos sacramentos e da legitimidade do poder dos péarocos sobre as confrarias
foram estratégias adotadas pela Diocese visando a altera¢do da sensibilidade religiosa dos
porto-alegrenses. No proximo capitulo, nos deteremos nas irmandades da capital, com
destaque para a de Sdao Miguel e Almas, de Nossa Senhora da Concei¢ao e de Nossa

Senhora do Roséario, e nas suas reagcdes as medidas adotadas pelo Bispo Dom Sebastido

Laranjeira.

2! BAREA. Dom José. Op. Cit., p.286.

322 Este projeto consistia, como vimos, em normatizar a ritualistica catolica e moralizar seus sacerdotes a
partir dos preceitos vindos de Roma, reavivando através do movimento ultramontano do século XIX, um
ideal de religiosidade baseado no Concilio de Trento que, para a Igreja, estava esquecida pelos fiéis.



C’/nfitu ez

Irmandades Leigas na presenga do Bispo.

“A tatica ndo tem por lugar sendo o do outro. E
por isso deve jogar com o terreno que lhe ¢
imposto tal como o organiza a lei de uma forga
estranha. [...] A tatica ¢ movimento ‘dentro do
campo de visao do inimigo’ (...) € no espago por
ele controlado.”*

Entre as praticas devocionais propostas pela hierarquia catolica ultramontana e as
que eram vivenciadas pelas associagdes leigas existiam — como apresentado no primeiro
capitulo — diferencgas significativas. Estas, contudo, ndo impediram uma convivéncia
marcada pela negociagdo entre Igreja e irmandades, tema que sera desenvolvido neste
capitulo. Considerando as trés irmandades-alvo de nosso estudo, procuramos identificar os
mecanismos empregados para efetivar essa convivéncia negociada, evidenciada tanto nos
contatos entre as irmandades e o Bispo, quanto na rede de solidariedades que foram tecidas
entre as irmandades.

O século XIX foi um tempo em que a Igreja Catodlica clamou para si — em
contraposi¢do ao Estado — a ampliacdo de seus poderes de decisdo sobre o ambito da vida
religiosa. Foi neste periodo de implementacdo da reforma ultramontana, que as
irmandades, necessariamente, precisaram se (re)organizar. Partindo da relagdo que as
irmandades de Sao Miguel e Almas, de Nossa Senhora da Concei¢do ¢ de Nossa Senhora
do Rosario mantiveram com o Bispo D. Sebastido Laranjeira, pretendemos identificar as
taticas de negociagdo empregadas, especificamente, pelas irmandades para garantir a
manuten¢do de manifestacdes devocionais tradicionais. A intensificagdo dos contatos
entre as irmandades e de sua presenca e representatividade no cendrio porto-alegrense, face
as medidas do Bispado, parecem apontar para uma coesdo entre seus membros, resultante,

. . . 1. 324
em grande medida, do fato de compartilharem elementos simbolicos comuns™”. Se no

33 CERTEAU, Michel de. 4 invengdo do cotidiano. Vol. 1. Artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994, p. 100.

324 Elementos simbolicos “sdo formulagdes tangiveis de nog¢des, abstragdes da experiéncia fixada em formas
perceptiveis, incorporagdes concretas de idéias, atitudes, julgamentos, saudades ou crengas”. Cf. GEERTZ,
Clifford. Interpretagoes da Cultura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978, p. 105. Ainda segundo o autor, “o



primeiro capitulo, apresentamos as estratégias empregadas pelo Bispado para defender a
romanizagdo das praticas devocionais, neste, pretendemos acompanhar — mais de perto — as
atuacdes das irmandades neste novo contexto.

Partindo da constatacdo de que, na segunda metade do século XIX, as irmandades
porto-alegrenses passaram a conviver € a se relacionar de maneira mais intensa nao apenas
entre si, mas, também, com o Bispado, o Cabido e os vigarios, defendemos a idéia de que
esta convivéncia permitiu que as praticas de devogdo fossem construidas e reconstruidas na
dinamica propria desta interagao.

Para avancar nestas questdes, dispomos de uma valiosa documentacdo, as Atas de
reunides das irmandades, que nos informam sobre praticas cotidianas tratadas pelas
associacoes. Para a irmandade da Conceicao, além das Atas, utilizamos o Livro de
Registros e de Receitas e Despesas. Os registros eclesiasticos — jornais, cartas — continuam
sendo importantes neste capitulo, na medida em que possibilitam entrever a agdo
ultramontana em relacdo as confrarias. Também os Compromissos das irmandades nos
esclarecem muitas davidas e respondem plenamente a alguns questionamentos. Cabe
ressaltar que utilizamos o Compromisso da irmandade do Rosério de 1828 — que vigorou
até 1871 — e o de 1883, j4 como arquiconfraria, e nos valemos também do “Apéndice” e da
“Resolucao” do Compromisso da irmandade Sao Miguel e Almas, datados de 1862 e 1866,
respectivamente.

As interagdes devem ser pensadas como “relagdes de troca”, “na medida em que
toda relagdo pode ser concebida como troca entre individuos ou grupos”, pois “se
interpenetram”. Seguindo o pensamento de Norberto Luiz Guarinello, interacdo “¢ a
dimensdo na qual as pessoas se organizam para € por entrarem em contato, na qual trocam
bens, idéias, servigos, se auxiliam, exercem poder ou obedecem, se exploram, produzem,
se unem e diferenciam™*. Acreditamos que através do desvendamento destas interacdes
tornaremos possivel a compreensdo, no capitulo seguinte, da sensibilidade religiosa
expressa pelas irmandades porto-alegrenses durante o Bispado de Dom Sebastido Dias
Laranjeira.

Antes, porém, de adentrarmos no aspecto central deste capitulo, apresentamos um

breve histérico, enfatizando, primeiramente, a importancia das irmandades como

homem tem uma dependéncia tdo grande em relacdo aos simbolos e sistemas simbolicos a ponto de serem
eles decisivos para sua viabilidade como criatura e, em fungdo disso, sua sensibilidade a indicagdo até mesmo
mais remota de que eles sdo capazes de enfrentar um ou outro aspecto da experiéncia provoca nele a mais
grave ansiedade”, p.114.

3 GUARINELLO, Norberto Luiz. Historia cientifica, histéria contemporanea e historia cotidiana. Revista
Brasileira de Historia, vol.24, n.48, Sao Paulo, 2004.



associacoes religiosas desde suas origens medievais até a organizagdo destas entidades no

Brasil, para entdo, situd-las no contexto do crescimento urbano de Porto Alegre.

2.1. Das origens medievais ao Brasil

Como associagdes fraternais, as irmandades tém sua origem na Idade Média. Num
estudo centrado na sociedade e na cultura da Idade Média, produzido em 1924, Huizinga
destacou que “os horrores da peste exigiam mais do que um santo protetor”, ou seja, varios
santos eram “adorados por esta qualidade segundo os oficios, procissdes e irmandades™ .
Este foi, também, o periodo do desenvolvimento da devotio moderna, em que “surgiu um
habito constante e coletivo de sinceridade e de fervor, cultivado pelos simples habitantes
das cidades na convivéncia fraterna das irmandades™’.

Um mecanismo importante para o fortalecimento da solidariedade foi a instituicao
de associagdes como as irmandades. Aspecto inovador na Idade Média, o desenvolvimento
delas, segundo Vauchez’®®, “expressou a aspiragio dos leigos a uma vida religiosa”.
Associagdes de leigos que “tinham em comum a autogestdo e a livre eleicdo de seus
dirigentes”, seguiam o modelo das guildas de mercadores e artesdos, € se agruparam para
praticar ajuda mutua e garantir os funerais dos defuntos, expressando a solidariedade entre
os membros desde sua admissao.

Ainda neste periodo, segundo Le Goff, a sensibilidade dos homens ¢ suas atitudes,

estavam dominadas pelo sentimento de inseguranga. O autor destaca:

“Inseguranca material e moral as quais, segundo a Igreja, ndo
havia sendo um remédio: apoiar-se na solidariedade do grupo, nas
comunidades de que se fazia parte, evitar a ruptura pela ambicao
ou o enfraquecimento desta solidariedade. Inseguranca
fundamental que ¢ a da vida futura na eternidade, que nao ¢
assegurada a ninguém e que nem as boas obras e nem a boa
conduta garantem totalmente™*’

326 HUIZINGA, Johan. O declinio da Idade Média. Um estudo das formas de vida, pensamento e arte em
Franca e nos paises baixos nos séculos XIV e XV. Lisboa, Rio de Janeiro: Ed. Ulisséia, 1924, p. 178.

27 1d. Tbid., p.231.

3 VAUCHEZ, André. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental. Séculos VIII a XIII. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1995, p. 142, 143.

32 LE GOFF, Jacques. 4 Civilizagdo do Ocidente Medieval. Sao Paulo: Edusc, 2005, p. 325.



Em seus estudos sobre o século XVI europeu, Natalie Davis verificou o auxilio aos
pobres feito por autoridades clericais e seculares. As doagdes de comida, dinheiro e roupas
eram continuidades de praticas da Idade Média. Auxilios eventuais marcavam as ajudas em
funerais, hospitais e 0 “socorro das confrarias a seus membros pobres em tempos dificeis”.
Este momento correspondeu a expansdo das atividades assistenciais e de ajuda mutua das
confrarias leigas, apesar de existirem limitacdes em relacdo ao que elas podiam fazer aos
pobres. Davis cita o exemplo de Veneza, que teve dificuldade em lidar com o problema
mais amplo da pobreza, uma vez que as confrarias “ndo ajudavam prioritariamente os
vagabundos ou as pessoas desempregadas (...) Elas socorriam os pobres piedosos,
respeitaveis, ndo criminosos ou prostitutas™ .

Foi nesta época de transicdo do periodo medieval para o moderno que anjos, santos
e a Virgem deram origem a associagdes de devogdes diversas, cujo ponto em comum era o
de funcionarem como sociedade de ajuda mutua espiritual ¢ material. Para Lebrum, a
inscricdo numa confraria era um procedimento calculado, sendo “menos expressao do
amor desinteressado a Deus e ao proximo que a busca da salvagdo individual™>".

Em um dos seus importantes estudos, Russel-Wood afirmou que as primeiras
associagOes religiosas criadas em Portugal foram a “Ordem terceira de Sao Francisco
(1289), a Confraria dos Homens-bons (Beja, 1297) e a Irmandade da Imaculada Conceigao
(Sintra, 1346)**?. Dentre as caracteristicas comuns destas entidades, Russel-Wood
destacou a “énfase na pratica das virtudes cristds”, um “espirito de responsabilidade
coletiva pelo bem-estar fisico” dos irmaos (e seus dependentes) “que precisassem de
esmolas, assisténcia médica, alimentos, roupas e sepultamento”, e “ajuda caritativa aos
pobres e doentes da paroquia™>’. As irmandades religiosas, entdo, estavam organizadas
como entidades promotoras de lagos de solidariedade.

A veneracao das imagens dos oragos sempre foi importante no culto catolico e ja na
Idade Média espalhou-se pela Cristandade. Em O declinio da Idade Média, Huizinga titula

um de seus capitulos de O pensamento religioso cristaliza-se em imagens, demonstrando o

330 DAVIS, Natalie. Culturas do povo. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1990, p.38-39.

31 LEBRUM, Frangois. As Reformas: Devogdes Comunitarias ¢ piedade pessoal. In: ARIES, Philippe e
CHARTIER, Roger. Historia da Vida Privada. Vol.3. Da Renascenga ao século das Luzes. Sao Paulo: Cia das
Letras, 1991, p. 91.

332 RUSSEL-WOOD, A. I. R. Escravos e Libertos no Brasil Colonial. [1* edigdo: 1967]. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2005, p. 191. Segundo Peter Burke, “o cristianismo ha muito tempo vinha
convertendo a cultura européia num conjunto unitario. As mesmas festas celebradas por toda a Europa; os
mesmos santos principais eram venerados por todos os lugares”. BURKE, Peter. Cultura popular na Idade
Moderna. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.81.

33 1d. Tbid., p. 192.



quao forte era a fé vinculada a uma “representacdo figurativa”. No final da Idade Média, a
familiaridade com as coisas sagradas era intensa e as imagens visiveis reforcavam a crenga
suscitando um “vivo sentimento de respeito™**. A adoracio aos santos, neste periodo,
também possuia um carater familiar, na medida em que os santos eram “quase vivos”. Essa
vivacidade dos santos devotados requeria tratamentos materiais € quase humanos pelos
devotos. Ainda segundo Huizinga, “a emog¢do religiosa tendia a transformar-se em
imagens. O mistério parecia tornar-se sensivel quando revestido de uma forma
representavel™.

Segundo Fernando Londofio “o Concilio de Trento legitimou a veneragdo aos
santos como intercessores dos homens ante a Deus™>°, logo, as imagens atuaram como
veiculos de aproximag¢do divina tornando-se uma realidade pragmatica, util para o amparo
nas situagdes atribuladas da vida cotidiana. Apds Trento, “no sentir dos fiéis, a adoragdo a
Deus efetivada na missa” assumia “mais propriamente a forma de adoracdo a Deus nas
referidas entidades celestes™’.

Em As Formas Elementares da Vida Religiosa, Durkheim afirmou que o fiel “em
comunhdo com seu deus” “pode mais” e “sente mais forca, seja para suportar as
dificuldades da existéncia ou para vencé-las™*®. Neste caso, também havia a identificacio
do devoto com seu protetor, despertando uma sensacdo que expressava, segundo
Durkheim, um “estado momentaneo de uma consciéncia particular”, que ¢ “essencialmente
individual e subjetiva™.

Certamente, a crenca no poder intervencionista dos santos ou da propria pratica do
culto cristdo, esteve ligado também a cura de algum mal. Foi neste sentido que Eliane
Fleck percebeu, ao analisar o discurso jesuitico sobre a conversao dos Guarani, o “impacto
que a evolugdo das doencas introduzidas pelos europeus causaram nos indigenas,
traumatizando-os ¢ predispondo-os a buscar a salvacio da alma na conversio ao
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cristianismo Em sua tese de doutoramento, Fleck destacou que ‘“as curas

3% HUIZINGA, Johan. Op. Cit.

335 HUIZINGA, Johan. Op. Cit., p. 207.

336 LONDONO, Fernando Torres. Imaginario e devogdes no catolicismo brasileiro. Notas de uma pesquisa.
Revista Projeto Historia. PUC-SP, n.21, p. 247-263, nov. 2000.

37 CHAHON, Sérgio. Os convidados para a Ceia do Senhor: as missas e a vivéncia leiga do catolicismo na
cidade do Rio de Janeiro e arredores (1750-1820). Tese de doutorado em Historia, USP, 2001, p. 250.

33 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p.27.

3 DURKHEIM, E. Op. Cit., p. 14

3 De acordo com os registros dos missionarios jesuitas, o uso de “amuletos, reliquias”, da "tierra de San
Pablo", do "licor de S. Nicolas", do "milagroso sudor" "con mucha fe i devocion", promovia a cura dos
indigenas, devido a “crenca na intercessao divina”, na “intercessdo dos santos, da 4gua benta, do batismo ou



incrementaram as manifestacdes de devocdo por parte dos indigenas, na medida em que
difundiram a percep¢do de que as pestes eram um castigo divino, que poderia ter sido
evitado, caso nio tivessem transgredido espiritual e moralmente os principios cristios™*'.
Foi este carater medieval do catolicismo, de fé e adoragcdo das imagens santas e
crenca no poder dos santos, que acompanhou a colonizagdo do Brasil e se estendeu ao
século XIX. Instaladas no Brasil colonial, as irmandades seguiam — como modelos de
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organizagdo interna — 0s COMpromissos portugueses

, uma heranca do periodo medieval.
De acordo com Riolando Azzi, nas irmandades vivia-se um catolicismo tradicional,
representando o espirito “luso-brasileiro, leigo, medieval, social e familiar”**. Do mesmo
modo que na Europa medieval e moderna, seus maiores objetivos eram a invocagao e culto
aos santos, a caridade e a solidariedade para com seus integrantes™*".

Alfredo Bosi destacou que nas origens das confrarias brasileiras estava “a devogao
popular ibérica” que “ndo dispensava o recurso as imagens; antes, multiplicava-as”,
valendo-se de “figuras medianeiras entre o fiel e a divindade, como os anjos bons e os

345
santos”

. Estes intercediam nas vidas dos vivos — acreditavam os devotos. Segundo o
mesmo autor, o catolicismo portugués foi mais sensivel, mais ductil e terrenal se
comparado as variagdes do protestantismo, dai nossa heranga de familiaridade e intimidade
para com as imagens e os santos’'°. O mesmo aspecto foi destacado por Célia Borges, em
seu estudo sobre as irmandades negras mineiras entre o século XVIII e XIX, no qual

afirma que as procissdes dos irmaos com opas e tochas, as imagens dos santos, “carregadas

das reliquias sagradas”. FLECK, Eliane. A morte no centro da vida: cura e ndo-cura nas redugdes jesuitico-
guaranis (1609-75). Historia, Ciéncias, Saude-Manguinhos, v. 11, n.3, Rio de Janeiro, set/dez, 2004.

1 FLECK, Eliane. Sentir, Adoecer e Morrer. Sensibilidade e Devo¢do no Discurso Missiondrio Jesuitico do
seculo XVII. Tese de Doutorado em Histdria, PUCRS, 1999, p. 261

32 RUSSEL-WOOD. Fidalgos e Filantropos: A Santa Casa de Misericérdia da Bahia, 1550-1755. Brasilia:
UNB, 1981, p.14

33 AZZI, Riolando. O Episcopado do Brasil frente ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes, 1977, p.09.
3 Como destacou Caio Boschi, a respeito dos compromissos das irmandades de Minas Gerais do século
XVIII, “o estudo das irmandades leigas, em suas miltiplas facetas ou abordagens, constitui-se tema dos mais
relevantes, em fun¢do do inato traco devocional dessas associagdes”. BOSCHI, Caio César. Os histéricos
compromissos mineiros: riqueza e potencialidade de uma espécie documental. Acervo. Rio de Janeiro, v.1,
n.1, jan.jun. 1986, p. 62.

3% BOSI, Alfredo. Dialética da Colonizagio. 4* ed. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2005, p. 72.

346 Uma analise da intimidade da populagio colonial com as imagens de santos catélicos encontra-se em:
MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela ¢ o calundu. In: NOVAIS, Fernando (org.).
Historia da vida privada no Brasil. Vol.1. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 157-219. Para Sérgio
Buarque de Holanda, o brasileiro apresentava um trago particular de carater, baseado em fundo emotivo,
sendo a forma de convivio social contraria a polidez. Esse era o sentido do “homem cordial”, que movido
pela emocdo, tratava os santos catolicos com uma intimidade quase desrespeitosa. Raizes do Brasil. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 140-150.



nos andores” adquiriam “um ar de veracidade e de sacralidade™*’. Por isso, ainda no
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século XIX, os santos “funcionavam enquanto emblema da fé catolica e cultua-los

indicava “os modos de crer e sentir a transcendéncia por intermédio das imagens™*’.

Em seu estudo classico sobre irmandades mineiras do século XVIII, Julita Scarano,
ressaltou que os leigos “zelavam pelas coisas do culto, providenciando a construcao das
igrejas, tratando em suma das questdes relacionadas com a vida religiosa™’. Organizadas
para devotar, “exercitar a comunhdo fraternal e o crescimento do culto publico™', as
irmandades também estavam ligadas ao potencial de associag¢do, de solidariedade e de
ajuda mutua, formando o ideal de caridade®”. Em relagdo a este ideal, como mostrou Célia
Borges, a ajuda ao pobre era significativa, pois orientava para a obtengdo de ‘“créditos
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numa economia de salvacao”

. Logo, as confrarias leigas formavam associagdes de ajuda
mutua e de interesses religiosos: preocupavam-se com a salvacdo e os enterramentos,
organizam “celebracdes, procissdes ¢ missas, confissdes e comunhdes”, ensinando a fé e
fiscalizando a vida religiosa dos seus fiéis”*. Durante todo o século XIX, no Brasil, as
irmandades religiosas ainda eram fundamentais para a manutencdo da crenga no
catolicismo nos meios populares e para a manutengao de praticas de auxilios solidarios.

As irmandades previam a solidariedade entre os irmaos, baseada nos principios de
auxilio matuo, mas também entre si, ao receberem umas as outras em altares laterais. Foi
muito comum a divisdo do espago sagrado entre confrarias afins. Geralmente era na igreja
matriz da cidade que se agregavam as irmandades recém fundadas, ali permanecendo o
tempo necessario para conseguir arcar com a construgio de uma igreja propria. As vezes,

esse ideal ndo se concretizava e a irmandade acolhedora continuava exercendo sua

autoridade sobre as agregadas.

37 BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio. Devo¢io e solidariedade em
Minas Gerais — séculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: Ed.UFJF, 2005, p.138.
¥ OLIVEIRA, Anderson José Machado. Devocdo e Caridade. Irmandades religiosas no Rio de Janeiro
Imperial. (1840-1889). Dissertagdo de Mestrado em Historia, UFF, 1995, p.210.
" RODRIGUES, Carlos Moisés. “No tempo das Irmandades”. Cultura, Identidade e Resisténcia nas
irmandades religiosas do Ceard. (1864-1900). Dissertagdo de Mestrado em Historia, PUC-SP, 2005, p.44.
zz? SCARANO, Julita. Devogdo e escraviddo. 2* ed. Sdo Paulo: Ed. Nacional, 1978, p. 29.

Id. Ibid.
352 Cabe especificar o entendimento de ‘caridade’. Segundo Le Goff, a caritas (caridade), durante a Idade
M¢édia, era associada a pobreza ¢ a doenca, sendo o “elo do amor paternal entre Deus ¢ os homens”,
decorrendo da “fraternidade humana, ja que, para amar Deus, € preciso amar nossos irmaos, diz a Igreja”. LE
GOFF, Jacques e TRUONG, Nicolas. Uma historia do corpo na ldade Média. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 2006, p. 118. Agradeg¢o a Mara Nascimento a indicagéo deste livro.
33 BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 80.
3 MATTOSO, Katia. Ser escravo no Brasil. Sio Paulo: Brasiliense, 1982, p.149. Os significados dessa
vivéncia religiosa serdo analisados no terceiro capitulo. Podemos ressaltar, aqui, que foram os franciscanos
que desenvolveram a idéia da “fé criada pela caridade”. Cf. DAVIS, Natalie. Op. Cit., p.51.



Considerando esses objetivos gerais de organizacdo da vida religiosa e social das
irmandades orientados para a solidariedade, propomos uma incursdo nas regras de
funcionamento das irmandades durante o século XIX, recorte temporal deste estudo.

Os objetivos dessas associagdes estiveram baseados e regulamentados por um
documento redigido pelos irmaos, conhecido como Compromisso. Toda organizacao
interna estava contida neste estatuto, que aprovado pela Igreja e pelo Estado, previa
normas e preceitos de existéncia. Cada novo socio recebia uma copia do compromisso da
sua respectiva irmandade. O compromisso era composto por uma série de artigos e servia
para guiar as irmandades nas suas decisdes administrativas. Quando se instituia uma
irmandade, os fundadores eram obrigados a, reunidos, estabelecerem os parametros de
funcionamento, que os acompanhavam, servindo, por isso, como instrumento fundamental
para as decisdes mais polémicas nas reunides das mesas administrativas. Os compromissos
definiam questdes fundamentais, como o santo cultuado, o perfil de seus associados, os
valores das mensalidades, a composi¢do da diretoria, os beneficios oferecidos e os direitos
e deveres dos irmaos .

Os compromissos apresentavam, em razao disso, pré-requisitos para a admissao de
membros para os quadros das irmandades, mas a aceitacdo de fato do candidato passava
pela decisio da Mesa diretora®®. Entre as primeiras e principais exigéncias estavam o de
professar a religido catdlica, seguidas de requisitos de decéncia, honestidade, bons
costumes, condi¢des de prestar servicos a irmandade e/ou ocupar cargos internos. A

obediéncia as determinagdes da mesa era fundamental e o comparecimento as solenidades,

3 TAVARES, Mauro Dillmann. O tempo dos compromissos: uma abordagem sobre as irmandades dos
leigos catdlicos no Rio Grande do Sul (1861-1869). Pelotas: UFPel, Trabalho de conclusio da graduagdo em
Historia, marco 2004, p. 14. Cabe aqui ressaltar a observacdo de Caio César Boschi, ao lembrar que a
elaborag@o do compromisso “nem sempre coincidia com a época da organizagdo da irmandade” [...] “o mais
freqiiente era haver uma defasagem de tempo entre os dois atos. Desta maneira, a data de elaboragdo dos
estatutos é aquela na qual a irmandade pleiteava status juridico, pretendendo ter, desde aquele momento, sua
existéncia confirmada de jure, pois, na realidade, ja existia. A necessidade de sua elaboracdo ndo era tanto
para regulacdo das relagdes internas da associagdo, mas sim pelo imperativo legal de se subordinar
jurisdicionalmente as autoridades civis e/ou eclesiasticas” O autor ainda demonstrou a relevancia dos
compromissos como fonte historica para analise das irmandades mineiras, através dos quais podemos
perceber as representagdes das atitudes religiosas, os comportamentos e os sentimentos da populagdo. Além
de um documento que conferia estatuto juridico a uma irmandade, o compromisso “prescreve os limites
desejados, autorizadas ou tolerados pelo consenso social do grupo em relagdo as formas de conduta e
comportamento”. BOSCHI, Caio César. Os historicos compromissos mineiros. Op. Cit., p. 63-66.

3% Todas as decisdes internas, de ordem administrativa, eram resultado de discussdes prévias em mesas
ordinarias e conjuntas. Isso significa que apenas uma parcela dos membros das associagdes — os oficiais e os
irmdos de mesa — detinham poder decisério ao passo que representavam a coletividade. Mesas ordinarias era
a designagdo dada a reunides periddicas que reuniam os membros eleitos em determinado periodo para
assuntos cotidianos. Mesas conjuntas designavam reunides que contavam com a presenca de oficiais
(procuradores, tesoureiros, escrivaos, etc.) de mandatos anteriores e geralmente eram convocadas quando da
necessidade de resolugdo de algum problema especial ou tomada de decisdo importante para o futuro da
confraria.



enterramentos ¢ missas, um dever. Mas cada irmandade tinha também suas peculiaridades.
A irmandade do Rosario de Porto Alegre, por exemplo, estabelecia a obrigacdo dos irmaos
de “comparecer nas reunioes (...) sendo avisados pelo irmao andador por mandado da Mesa
ou do juiz™’.

Durante o periodo colonial, os compromissos eram enviados a Portugal para serem
aprovados pela Mesa de Consciéncia e Ordens, posteriormente transferida para o Brasil,
com a Corte, no século XIX, e mantida até 1828. Nesta data, segundo Anderson Oliveira,

“os negocios eclesiasticos passaram a integrar o Ministério da Justica™>®

. Na segunda
metade do XIX houve mudangas, e, de acordo com Ronaldo Pereira, as disposi¢des do
decreto de 19 de dezembro de 1860 estabeleciam que todas as chamadas “sociedades”
existentes no Brasil, entre elas as irmandades, assim como as que viessem a constituir-se
desde entdo, deveriam submeter seus estatutos ao exame da Se¢do dos Negocios do
Império do Conselho de Estado para que recebessem autorizagdo para funcionamento, de
acordo com os principios legais vigentes®™.

Nosso propdsito no proximo topico € inserir estas organizagdes religiosas leigas
no contexto religioso da capital da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, em
especial, durante o Bispado de Dom Sebastido Laranjeira, que compreende os anos de

1861 a 1888.

37 AHCMPOA, Compromisso da irmandade N. S. Rosério, 1828, cap.16°, art. 101. As fungdes do irmdo
andador era andar literalmente, de casa em casa, levando avisos importantes aos confrades, tais como as datas
e horarios das reunides de mesa, missas solenes, arrecadacdo de esmolas ou festas confrariais. A irmandade
Sao Miguel e Almas de Porto Alegre, em 1864, ja ndo conseguia suprir todas as suas necessidades com um
andador, ressaltando em ata de sessdo de mesa que o andador ndo podia “fazer com prontiddo o servigo
externo da irmandade”; possivelmente em fungdo do crescimento desta associagdo. pois na mesma ocasido o
escrivao foi autorizado a “mandar imprimir 1000 a 2000 cartas de aviso de mesa e (...) mais 500 exemplares
do compromisso com o apéndice e suas aprovagdes para serem distribuidos”. Irmandade S&o Miguel e Almas
- ISMA, Ata de 14 de setembro de 1864, fl.15. Este registro em ata, a respeito da impressdo de varios
compromissos e cartas para uso da irmandade com seus irmaos, indica outra questdo importante: a circulagéo
de uma literatura devota. Para um outro recorte espacial, no Chile, Serrano e Jaksic destacaram que “las
asociaciones piodosas, confradias o terceras ordenes, son espacio de circulacion de literatura devota” como
oragdes, novenas, anuncios de horarios e constituicdes. Cf. SERRANO, Sol e JAKSIC, Ivan. El poder de las
palabras: la Iglesia y el Estado liberal ante la difusion de la escritura en el Chile del siglo XIX. Historia
(Santiago), v.33, Santiago, 2000. Disponivel em
http://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0717-
71942000003300010&Ing=es&nrm=iso>Acessado em 15/09/2006. Metodologicamente, a compara¢do com
o Chile pode ser realizada uma vez que “a compreensdo das situagdes mais circunscritas (...) revela
processos, regras de enunciacdo, faculdades de comunicar cuja ldgica ndo € irredutivelmente especifica dos
contextos, mas se encontra e age também em outros lugares. Nenhuma das singularidades e das
configuracdes particulares que o historiador estuda ¢ absolutamente tGnica”. BENSA, Alban. Da micro-
histéria a uma antropologia critica. In: REVEL, Jacques (org.). Jogos de escalas: a experiéncia da
microandlise. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 1998, p.74.

3% OLIVEIRA, Anderson. Devogio e Caridade. Op. Cit., p. 56.

3% PEREIRA, Ronaldo. Associagdes de Classe, profissionais e beneficentes do Rio de Janeiro (1860-1889).
Didalogos. Revista do Dept®. de Historia de Maringa, n.1, v.3, 1999, p. 196.




2.2. Irmandades em Porto Alegre

Considerando que nossa proposta neste capitulo ¢ desvendar — a partir das relagdes
mantidas entre o Bispo D. Sebastido e as trés confrarias porto-alegrenses ja citadas — as
taticas utilizadas pelas irmandades para continuarem mantendo suas praticas devocionais e
assistencialistas, torna-se fundamental reconstituir historicamente a presenga de
irmandades em Porto Alegre.

As confrarias mais tradicionais, responsaveis, por vezes, pelo estimulo ao
surgimento de novos oragos de devogao, pelo apoio a erecdo de altar lateral em suas igrejas
ou por dissidéncias internas, foram instituidas no século XVIII, ap6s a fundacao da cidade,

% Eram elas, as

a instalagdo da freguesia Madre de Deus e a construgio da Igreja Matriz’
irmandades de Sao Miguel e Almas (1773), do Santissimo Sacramento (1774), de Nossa
Senhora da Conceigdo (1790) e de Nossa Senhora do Rosario (1786). Podemos dizer que,
em linhas gerais, a irmandade de Sao Miguel e Almas dividia com a do Santissimo
Sacramento a incumbéncia de atender a parcela economicamente mais privilegiada da
populagdo e os poucos membros do clero. Nossa Senhora do Rosario aos negros e Nossa
Senhora da Conceigao aos pardos.

Organizadas para associar, as irmandades floresceram em Porto Alegre, juntamente
com o crescimento da cidade. No século XIX, Porto Alegre teve um crescimento

vertiginoso; se em 1808 a populacdo somava pouco mais de 6 mil, em 1872, o censo
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apontou 44 mil pessoas, dentre os quais, muitos escravos” . A urbanizagdo expressou-se

3% Instituida logo apods a fundagio da cidade em 1772, “pelo governador, que entdo era o cel. José Marcelino
de Figueiredo, seus instituidor junto com alguns homens que existiam no lugar. Tem sua igreja. E o seu
compromisso foi confirmado a 09 de fevereiro de 1810 por consulta do Tribunal de Mesa de Consciéncia e
Ordens”. AHCMPOA, Cépia dos apontamentos tomados pelo cel. José Pedro Cezar para a confecgdo do seus
relatdrio de estatistica, de acordo com as informagdes que lhe foram prestadas em comego de 1827.

36! Dados retirados respectivamente de: WEBER, Beatriz. As artes de curar. Medicina, religido, magia e
positivismo na Republica Rio-grandense — 1889-1928. Sao Paulo: Edusc, 1999, p. 134 ¢ MONASTERIO,
Leonardo, www.ufpel.br/economia. Acessado em 25/04/2005. Cabe destacar que em 1876 o RS possuia um
cativo para cada 5,4 livre, ver: LONER, Beatriz. Construc¢do de Classe. Operadrios de Pelotas e Rio Grande
(1888-1930). Pelotas: EQUFPel, p. 69. Uma boa analise do censo de 1872 no Império do Brasil foi feito por
Tarcisio Botelho. Este autor diz que “definir a condigdo social (livre ou escrava) era uma necessidade ante a
divisdo basica da sociedade imperial. Conhecer essas categorias era importante para subsidiar as politicas
publicas que se implantavam: a Lei do Ventre Livre, a distribui¢do de eleitores pelas pardquias, o debate
sobre a instrucdo publica, os desafios do saneamento nas grandes cidades”. “Para o Brasil, determinar a cor ¢
assim precisar a sua composi¢do racial era mais importante do que outros elementos identificadores da
diversidade cultural contida no espago nacional”. Conclui o autor dizendo que “o censo de 1872 foi bastante
eficaz em dar uma resposta ao anseio da elite letrada imperial por uma descrigdo da nagdo, a qual refletia em
suas clivagens aquilo que a elite gostaria de ver: uma nagdo homogénea quanto aos aspectos culturais, mas




na construcdo de ruas, pragas, calgcamentos, prédios, chafarizes; na fundacao de jornais,
escolas, meios eficientes de iluminacdo publica, transporte coletivo e fornecimento de dgua
tratada. E neste contexto que proliferam as irmandades religiosas; tardiamente, se
comparadas a outras regides brasileiras, como o sudeste e o nordeste, que ha mais tempo
dispunham de um ambiente urbano propicio ao agrupamento em confrarias.

Desde a primeira metade do século XIX, como vimos no primeiro capitulo, Porto
Alegre esteve dividida em trés freguesias para o melhor atendimento religioso da
populacdo. Eram trés, portanto, os principais focos de onde irradiavam as irmandades da
cidade®®. No decorrer do século XIX, mudangas significativas aconteceram em trés das
principais irmandades de Porto Alegre. A irmandade de Sao Miguel e Almas passou a se
dedicar as almas do purgatério e aos encargos cemiteriais; a confraria da Conceigdo
construiu sua propria igreja, em meados do XIX, tendo transladado sua imagem em 1858 e
cuidado das obras de sua nova sede; e a irmandade do Rosario ganhou o titulo de
arquiconfraria, em 1871, tendo como fundador o préprio Bispo Laranjeira. Acreditamos
que estes aspectos demonstram que ndo houve um declinio das irmandades face ao projeto
ultramontano e, sim, uma efetiva e intensa atividade destas associa¢des durante o periodo
analisado.

E sabido que o universo religioso vivido pelas irmandades estava profundamente
marcado pela experiéncia devocional de seus membros, por suas idéias, suas crencas
subjetivas, por seu modo de sentir e pensar. O simbolismo de que se revestiam os atos e as
manifestagdes devocionais das confrarias — descritas pela hierarquia da Igreja como
extravagantes por sua exaltacdo desmedida — ¢, em razdo disso, um elemento importante a
ser considerado ao analisarmos os embates entre as irmandades e o Bispado.

A adoracdo das imagens santas nos altares das igrejas, durante as festas, nas
procissdes ou nos cortejos ao cemitério constituem a tradugdo da sensibilidade religiosa da
populagdo porto-alegrense no periodo. Carregadas de simbolismo, as imagens sdo a propria
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representacdo” - do sagrado e da crencga catolica. Os fiéis viam as imagens e captavam o

hierarquizada quanto a sua condig¢@o social e quanto a cor”. BOTELHO, Tarcisio. Censos e constru¢ao
nacional no Brasil Imperial. Tempo Social, Sdo Paulo, vol.17, n.1, jun 2005.

362 Porém, através da lei provincial n.32 de 06 de maio de 1846 foi fundada uma nova freguesia em Porto
Alegre, a de Nossa Senhora de Belém.

363 Os santos cultuados incorporavam uma “representagdo coletiva” do sagrado, segundo a no¢io de Mauss e
Durkheim, que segundo R. Chartier pode ser entendido como praticas que visam “a exibir uma maneira
propria de estar no mundo, a significar simbolicamente um estatuto € uma posi¢do”. Para este autor “a
representagdo manifesta uma auséncia, o que supdes uma clara distingdo entre o que representa € o que ¢
representado” e “a representacdo ¢ a exibicdo de uma presenga, a apresentacdo publica de uma coisa ou de
uma pessoa”. A imagem cultuada simbolizava o estar no mundo do sagrado, ou seja, a imagem cria uma
representacdo da devocdo. A representcao € aquilo que representa (o sagrado) e aquilo que € representado (a



poder da divindade; afinal, o santo era o intermediario entre o temporal, a vida terrena e o
espiritual, garantindo a concretizagdo da gloria e da salvacdo. As imagens criavam uma
representacdo, € atuavam no comportamento, modificando razdes, traduzindo sentidos e
consolidando idéias sobre salva¢do e prote¢do. A ligacdo dos homens com as imagens
sagradas sempre foi marcada pela apropriagao de novos sentimentos € comportamentos, ao
tomar como exemplar o “historico” da vida do santo adorado, procurando segui-lo nos
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. Estabelecia-se, desse modo, uma relacao entre

ideais de caridade e pureza de alma
leigos e imagens que adquiria “um carater eminentemente devocional, consubstanciando-se
numa alianga duradoura entre cada um dos fiéis e seus respectivos intercessores no plano
do sagrado™®.

O “sentir devocional” rompe o espago interno da igreja, estando presente nas ruas,
nas procissdes, nas idas ao cemitério para rezar e reverenciar os mortos, traduzindo um
sentido sagrado aos logradouros publicos, as ligagdes e proximidades geograficas entre as
igrejas. Enfim, as praticas religiosas, os cuidados com o corpo € com a alma possuiam
efeitos na realidade social que ndo podem ser negados. Repousavam, nos termos de
Maffesoli, no “empirismo vivenciado”, em “suas alegrias e prazeres” .

As irmandades empenhavam-se em estimular nos devotos a doagdo de esmolas. As
esmolas sempre foram um elemento de compaixio elementar, simbolo®®’ de caridade,
estimuladas nos fiéis pelas irmandades, pois delas dependiam as festas, seu brilho e
decoracgdo, as missas, suas velas e vinhos, a construcdo de igrejas, a compra de carros
finebres e até mesmo o pagamento de empregados como sineiro e capelao. Mariza Soares

destacou, para o Rio de Janeiro do século XVIII, que “dar esmola além do estipulado” era

imagem do orago). CHARTIER, Roger. 4 beira da falésia. A histéria entre certezas e inquietudes. Porto
Alegre: Ed. UFRGS, 2002, p. 74.

364 Sobre a tradugdo sensivel do mundo e a significagdo da sensibilidade no tempo, ver PESAVENTO,
Sandra. Sensibilidades no tempo, tempo das sensibilidades. Tempos Académicos, v. 1, 2005, p. 127-134 ¢
Sensibilidades: escrita e leitura da alma, XXIII Simpésio Nacional de Historia. Numa perspectiva da
antropologia religiosa, Dupront observa que para “o conhecimento do homem em seus comportamentos
religiosos”, “concorrem todos os sinais da experiéncia ou do estado religioso”, desde os “fenomenos de
pratica” até os “mecanismos mentais”. Entre os meios para compreender os comportamentos, as necessidades
e a constitui¢do do universo do homem em sua vida religiosa estdo a “constituicdo de modelos exemplares
sob a forma de santos ou de herois”. DUPRONT, Alphonse. A religido: antropologia religiosa. In: LE GOFF,
Jacques e NORA, Pierre. Historia: novas abordagens. 1* ed. 1974. (traducdo de Henrique Mesquita). Rio de
Janeiro: Ed. Francisco Alves, 1988, p.85.

365 CHAHON, Sérgio. Os convidados para a Ceia. Op. Cit., p. 141.

3% MAFFESOLI, Michel. Elogio da Razdo Sensivel. 3* ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2005, p. 190. Este
socidlogo diz ainda que “Dilthey chamava a isto de um afetuoso aprofundamento da particularidade”.

367 Usaremos a palavra simbolo, de acordo com o formulado por Geertz, ou seja, “para qualquer objeto, ato,
acontecimento, qualidade ou relagdo que serve como vinculo a uma concepgdo — a concepgdo € o significado
do simbolo”. GEERTZ, Clifford. Op.Cit., p. 105. O ato de doar esmola se apresenta como o elemento
simbolico de seu significado: a caridade.



“considerado um ato de devoc¢do™®®. Para a coldnia, Mello Morais Filho demonstrou que
as “caixinhas das almas” representavam ‘“‘as almas do purgatdrio que pedem sufragios”,
sendo a esmola entdo necessaria para “desabrochar em responsos e missas pelas almas do
purgatério™®.

Esta énfase dada a importancia da esmola também esteve presente em Porto Alegre
até, ao menos, as ultimas décadas do século XIX, pois encontramos um registro da
irmandade S3ao Miguel e Almas, de 1885, que refere o aluguel de dois carros da
Companhia de Carruagens de Porto Alegre para o “recolhimento das esmolas das caixinhas
dos suburbios™’’. Dai percebe-se o quanto a esmola era necessaria e visada, motivo
suficiente para ndo medir esforcos para a sua arrecadacao. Possivelmente estes atos fossem
corriqueiros e outras irmandades da cidade fizessem o mesmo.

Pela grande quantidade de referéncia a pratica de doagao de esmolas — o que denota
sua importancia na sociedade daquele periodo — podemos concluir que, provavelmente, os
fiéis se vissem na obriga¢dao do donativo, uma vez que recebiam protecao, assisténcia e
prestigio de suas irmandades. Neste sentido, aproxima-se do afirmado pelo antropdlogo
Marcel Mauss, de que a esmola ¢ “fruto de uma no¢ao moral da dadiva e da fortuna” e
também de “uma nogio do sacrificio™"".

Foi neste contexto de urbanizagdo e aumento populacional que as irmandades de
Porto Alegre propuseram que os irmaos intensificassem seus “atos de devocao”, através da
doacdo de esmolas, o que permitiu a demonstragdo de seu prestigio e forca através da
construcao da igreja da Concei¢do, dos empreendimentos imobiliarios da irmandade Sao
Miguel e Almas e da multiplicacdo de confrarias e oragos de devogao.

Além das quatro principais irmandades ja citadas, outras, também tradicionais,
ganhavam espaco e reconhecimento dos devotos porto-alegrenses, sendo que muitas
conseguiriam com o passar do tempo construir suas proprias igrejas; dentre elas: Divino

Espirito Santom, Senhor dos Passos373, Glorioso Santo Ant6nio374, Santa Barbara®” e

368 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade e escravidiao no Rio de
Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 167.

369 Os grifos sdo do autor. FILHO, Mello Morais. Festas e tradi¢des populares do Brasil. Sio Paulo: Ed.
Itatiaia, 1979, p.156.

379 ISMA. Livro IV. Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 08 de marco de 1885, f1.13. Vale destacar o termo
“subtrbio” como indicativo de uma cidade que crescia e se alastrava geograficamente.

3T MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Vol. 1. Sdo Paulo: EPU, 1974, p.66-67.

372 Teve seu compromisso aprovado e publicado na legislagdo provincial em 1875 (ver AHRS), tendo esta
irmandade, segundo Miiller, a presenga do mulato ilustre Aurélio Virissimo de Bittencourt nos seus quadros
administrativos. MULLER, Liane. “4s contas do meu Rosdrio sdo balas de artilharia”. Irmandade, jornal e
sociedades negras em Porto Alegre, 1889-1920. Porto Alegre: PUC-RS, Dissertagio de Mestrado em
Historia, 1999.



Santa Cecilia®’®

. Algumas delas se mantém ainda hoje. Pode-se dizer que o crescimento
urbano de Porto Alegre foi acompanhado pela proliferacio das irmandades e pelo
incremento da religiosidade. Para além das questdes eminentemente ligadas a religiosidade, ¢
fato que o crescimento populacional ocorrido na segunda metade do século XIX implicou no
aumento de devotos e, conseqiientemente, no aumento do numero de Igrejas e de confrarias.
Mara Nascimento mostrou que entre os séculos XVIII e XIX, “a urbe e todo o cotidiano de
seus habitantes estavam marcados por padrdes formais de atividades religiosas, que se
manifestavam pelas procissdes, missas, dobres de sinos (...) cortejos com imagens de
santos™’’,

As evidéncias empiricas revelam que as principais irmandades que tiveram lugar
junto a Matriz, ou ao menos que tiveram um tempo maior de vida, foram Santissimo

378

Sacramento e Sao Miguel e Almas™". Em 1863, o escrivdo da irmandade Sao Miguel e

Almas, José¢ Martins de Lima dizia que

72 Ver BAREA, Dom José. Histéria da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio. Porto Alegre: EST, 2004, p.
140 e MULLER, Liane. Op. Cit., p. 70. Segundo Paulo Moreira, Bittencourt “era funcionario de carreira da
Secretaria do Governo” desde 1868, com atuagdo em varios cargos, como: Amanuense, Oficial de Gabinete,
1° e 2° Oficial, entre outros. MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem. Experiéncias negras no
espago urbano. Porto Alegre, 1858-1888. Porto Alegre: EST, 2003, nota 64, p. 154.

37 Devogio da irmandade da Santa Casa de Misericordia da capital que detinha em seu interior uma capela
para o culto e fé catolicos. Desconhecemos a data de fundag@o dessa devogao. Sabe-se por Coruja Filho que
em 03 de maio de 1821 houve a transladagdo da imagem do senhor dos Passos da catedral para a capela da
Santa Casa de Misericordia. Em Beatriz Weber, percebemos que no inicio do século XX, em 1901, ela ainda
atuava. Ver: WEBER, Beatriz. Op. Cit., p. 134-137 ¢ CORUJA FILHO (Dr. Sebastido Ledo). Datas rio-
grandenses. Porto Alegre: Divisdo de Cultura, 1962, p.113.

™ Seu compromisso foi aprovado e teve publicagio na legislagdo provincial em 1864 (ver BPP), estando
esta devogdo hoje com igreja propria em bairro homoénimo da capital. Nenhuma pesquisa ainda foi feita a
respeito dessa irmandade.

375 Esta irmandade tem seu compromisso aprovado e publicado na legislagio provincial em 1863 (ver
Assembléia Legislativa de Porto Alegre) e, segundo Liane Muller era dedicada aos pardos. MULLER, Liane.
Op. Cit., p. 70. Consta também, que possuia espago proprio no cemitério extramuros, como veremos no
proximo capitulo.

376 Devogdo cuja referéncia aparece nas atas da irmandade Sdo Miguel e Almas como uma das principais
irmandades ocupantes de altares laterais na Igreja Matriz, conforme nota seguinte. Conhecida como
“protetora dos musicos” foi fundada por Joaquim José de Mendanha, famoso maestro mineiro radicado em
Porto Alegre. Foi instalada na Matriz da cidade em 11 de fevereiro de 1856. ver CORUJA FILHO (Dr.
Sebastido Ledo). Op. Cit., p.45.

377 NASCIMENTO, Mara. Irmandades Religiosas na cidade: entre a ruptura e a continuidade na transferéncia
cemiterial em Porto Alegre, no século XIX. Estudos Ibero-Americanos. PUCRS, v. XXX, n. 1, jun. 2004,
p-88-89.

7% O culto a Sdo Miguel acompanhou a colonizagido luso-brasileira ¢ hispano-americana. Bohn Martins
destacou a existéncia de congregacdes dedicadas a Sdo Miguel nas redugdes jesuiticas do Paraguai.
MARTINS, Maria Cristina Bohn. Controle social e disciplinamento: as congregacdes nas redugdes jesuiticas-
guaranis do Paraguai. In: Martin Norberto Dreher. (Org.). 500 Anos de Brasil ¢ de Igreja na América
Meridional. 1 ed. Porto Alegre: Edi¢des EST, 2002, v. 1, p. 191-198. No Brasil, é no século XVIII mineiro —
como nao poderia deixar de ser — que Sdo Miguel teve grande popularidade. Conforme Adalgisa Campos,
sua devogdo era “menor apenas que a da Virgem e do proprio Cristo, herdada da Idade Média e devidamente
estimulada pelas Constitui¢des Primeiras”. CAMPOS, Adalgisa. A visdo barroca de mundo em D. frei de
Guadalupe (1642-1740): seu testamento e pastoral. Varia Historia, n.21, jul.99, p. 372.



“esta irmandade convidada pelas do S. Sacramento e Santa Cecilia
que igualmente funcionam nesta Igreja Matriz, para reunidas
fazer-se o sufrdgio com mais algum aparato (...) pela alma do
nosso sempre lembrado e virtuoso vigario Luiz Manoel de
Brito.. 7

Os leigos reunidos construiam suas irmandades a partir da op¢do por determinado
orago, que correspondia aos seus interesses. A cor da pele, a condi¢do e origem social e a
ordem ocupada na sociedade imperial escravista foram fatores relevantes na organizacao
das irmandades.

As confrarias, por atenderem interesses religiosos de diferentes grupos sociais,
acabavam por estabelecer em suas atividades cotidianas — festas, procissdes e
enterramentos — uma hierarquia intra e inter-irmandades que refletia as diferentes
categorias sociais. Carlos Moisés, ao analisar a atua¢do das irmandades no Ceard, a
entendeu como parte de “um espirito da €época”, no qual a vivéncia religiosa se dava com
“diversas apropriacdes” entre os diferentes grupos sociais. Logo, ao tratarmos de
irmandades como representantes de um catolicismo popular e de sua experiéncia religiosa,
partimos de seu “largo alcance social™™.

No século XIX, a sociedade, embora hierarquizada, também ja ndo era tdo rigida e
estanque quanto no periodo colonial brasileiro, principalmente no fim do século XIX,
quando a escravidao ja estava predestinada ao seu fim. Como bem destacou Russel-Wood,
para cada pessoa “existia [no minimo] uma irmandade na qual poderia encontrar seus
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iguais™®'. Com a sociedade mestica e hibrida®* da época imperial, ndo era dificil

encontrar uma irmandade que atendesse aos interesses dos diferentes individuos.
Esta divisao entre grupos sociais representados nas confrarias ndo pode ser visto,
38

1 A+ 383 .
como alertou Célia Borges, de forma absoluta, mas como uma tendéncia™, pois
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irmandades do Rosario, por exemplo, aceitavam negros, pardos e brancos™ como irmaos.

7 ISMA - Arquivo da Irmandade do Arcanjo Sio Miguel e Almas. Livro III das sessdes de Mesa Conjunta,
1862-1882. Ata, 06 junho 1863, fl. 9-10.

3% RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p.37.

3! RUSSEL-WOOD, A. I.R. Escravos e Libertos no Brasil Colonial. Op. Cit., p. 200.

382 por mesticagem entendemos os resultados biologicos dos contatos inter-raciais; hibridismo, por sua vez,
indica encontros culturais multiplos, vida entre culturas, culturas envolvidas entre si. Cfe. BURKE, Peter.
Hibridismo Cultural. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2003.

3% BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p.59.

¥ Na Europa do século XV, a devogdo a Nossa Senhora do Rosario foi propagada pela Ordem dos
Dominicanos. Segundo Ant6énia Quintdo, o culto & Senhora do Rosario foi criado por Sdo Domingos de
Gusmaio, sendo esta devogao introduzida e generalizada entre os negros escravizados no momento em que os
dominicanos enviaram seus “primeiros missionarios para a Africa”. QUINTAO, Antdnia. Ld vem o meu
parente. As irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro e em Pernambuco (século XVIII). Sdo Paulo:
Annablume, Fapesp, 2002, p.78. Huizinga nos mostrou que foi o bretdo dominicano Alain de la Roche,



A reunido e a congregacao de leigos se davam tanto em irmandades instituidas
como associagdes portadoras de compromissos aprovados, quanto em torno de simples
devogdes, também reverenciadas e festejadas nas igrejas que ocupavam®>. A igreja das
Dores, por exemplo, também foi um polo aglutinador e de base para a fundagdo e
desenvolvimento de novas devogdes e irmandades. Pertencente a uma ordem terceira®® e
contando com a mesma autonomia de uma irmandade, foi importante como marca da
experiéncia religiosa em Porto Alegre. A constru¢do de sua igreja se iniciou em 1807,
tendo sido concluida, como se sabe hoje, mais de meio século depois. Nos anos 1850,
através de doagdo do terreno em frente a igreja, assinalando o acesso a Rua da Praia, a
ordem contaria com maior espaco fisico para expandir suas constru¢des materiais
grandiosas, como as torres e as escadarias. Depois de concluido o corpo principal da igreja,

o Bispo Dom Sebastido realizou a “solene ben¢do” em 1868°*". Entre outras devogdes

nascido por volta de 1428, o representante “caracteristico da devocdo fantasista tanto ultraconcreta, como
ultra-imaginativa”. Foi ele “promotor zeloso do uso do roséario e com esse fim fundou a confraria universal
do Saltério de Nossa Senhora”, sendo também o “propagador na Alemanha da Irmandade do Rosario”.
HUIZINGA. Op. Cit., p.204-205. Esses dados trazidos por Huizinga complementam a afirmativa de Célia
Borges de que “o registro da primeira confraria sob esta devoc¢do data de 1475, no convento desta Ordem
[Dominicanos] na cidade de Colonia”. Rapidamente espalharam-se pela Europa, inclusive em Portugal.
Interessante reparar que somente no século XV surgia uma irmandade do Rosario, embora o culto a Senhora
do Rosario ja existisse, ¢ a primeira capela dedicada a esta virgem date de 1213, construida por Siméo de
Monfort dentro da Igreja de Santiago de Muret. QUINTAO, Anténia. Ld vem ... Op. Cit., p. 79. Ou seja,
entre os séculos XIII e XV, a devogdo do Rosario em igrejas foi desvinculada das irmandades. Mas as
divergéncias entre os historiadores continuam: segundo Marcelo Mac Cord, “a mais antiga delas [irmandade
do Rosério], provavelmente, seja a de Lisboa, tendo seu compromisso aprovado em 1565”. CORD, Marcelo
Mac. O Rosario de D. Antonio. Irmandades negras, aliancas e conflitos na historia social do Recife. 1848-
1872. Recife: EA.UFPE, 2005, p.41. No Brasil, entretanto, foram os jesuitas ¢ ndo os dominicanos, 0s
responsaveis pela divulgacdo devocional. Também niao hd consenso, entre os historiadores, quanto ao
momento de surgimento das primeiras irmandades de negros no Brasil. Ainda segundo Borges “Em Sao
Paulo foi erigida uma primeira confraria do Rosario, ja no século XVI, por iniciativa do padre José de
Anchieta”. BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p.49-51. Antonia Quintdo destacou a existéncia da devogdo a
Senhora do Rosario em Pernambuco no ano de 1552, a partir de uma carta do jesuita Antonio Pires, na qual
diz: “Ha nesta capitania (Pernambuco) grande escravaria assim de Guiné como da Terra. Tem uma confraria
do Rosario. Digo-lhe missa todos os domingos e festas...”. QUINTAO, Antdnia. Ld vem... Op. Cit., p.76-77.
Marina de Mello e Souza, citando Serafim Leite, diz que em 1586 foram instituidas irmandades do Rosario
pelos jesuitas, para “promover a piedade e a instrugdo religiosa de indios ¢ negros”. SOUZA, Marina de
Mello. Reis negros no Brasil escravista. Historia da festa de coroagdo do Rei Congo. Belo Horizonte: Ed.
UFMG, 2002, p. 186. Ja Mara Nascimento nos apresenta o século XVII como sendo o periodo de formagao
das primeiras irmandades de negros. NASCIMENTO, Mara. . [rmandades Leigas em Porto Alegre. Praticas
funerarias e experiéncia urbana. Séculos XVIII-XIX. Tese de Doutorado em Histéria, UFRGS, 2006, p. 107.
385 Caio Boschi diferenciou irmandades de simples devogdes. As primeiras eram associagdes com devogao
organizada, sujeitas a jurisdicdo eclesiastica e secular; as segundas, sem constituir uma irmandade,
restringiam-se “a comemorar as festas de seus oragos e a praticar oficios religiosos”. BOSCHI, Caio. Os
Leigos e o Poder. Irmandades Leigas e Politica colonizadora em Minas Gerais. Sio Paulo: Atica, 1986, p.17.
36 Segundo Caio Cécar Boschi, Ordens Terceiras sdo “associagdes pias que se preocupam, fundamentalmente,
com a perfeicdo da vida cristd de seus membros” e “se vinculam a uma ordem religiosa, da qual extraem e
adaptam regras para uma vida cristd no mundo”. BOSCHI, Caio. Os leigos e o poder. Op. Cit., p. 19.

37 FRANCO, Sérgio da Costa. Porto Alegre. Op. Cit., p. 140-141. RAMOS, Maria Beatriz Cunha. Igreja
das Dores. Importincia Historico-Cultural para a cidade de Porto Alegre. Porto Alegre: Pallotti, 1989, p.
22.



abrigadas nesta igreja, deve-se destacar a de Sdo Francisco Xavier, que se instalou em
1876, com “crescente numero de adeptos das mais variadas classes sociais™**.

Percebe-se, entdo, que os habitantes de Porto Alegre desfrutaram de um ntimero
cada vez maior ¢ mais variado de associagdes religiosas, justamente no periodo de
consolidagdo da atuagao ultramontana. Um demonstrativo, portanto, de que as irmandades
continuavam exercendo predominantemente suas finalidades religiosas e solidérias, sendo
procuradas pelos fiéis. Ao Bispado caberia o reconhecimento de que estas associagdes
permaneciam como um elo entre a Igreja Catodlica e a populagao.

Para bem cumprir nosso objetivo de demonstrar a importancia das irmandades de
Porto Alegre para a devogdo catolica e para a expressao de solidariedades, pretendemos
historicizar a atuacdo de duas irmandades porto-alegrenses, durante o periodo
ultramontano: Nossa Senhora da Concei¢do e Sdo Miguel e Almas. Ao reconstituirmos um
pouco da historia dessas duas confrarias, pensamos estar contribuindo para reforcar nosso
argumento de que as irmandades continuaram ativas no cumprimento de seus objetivos
durante o Bispado de D. Sebastido, e revelando aspectos valiosos para futuras pesquisas
sobre o tema, na medida em que os documentos dos quais nos valemos sdo inéditos e ainda
pouco explorados. J4 a irmandade Nossa Senhora do Rosario tem merecido maior atencao
dos historiadores, contando com estudos consistentes na historiografia sul-riograndense.
Nesta Dissertagcdo, no entanto, propomos um enfoque distinto e ndo contemplado por esses
trabalhos, ao priorizarmos o estudo das relagdes — marcadas por embates e aproximacgdes —
mantidas entre essa irmandade e o Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, no contexto de

implementagdo do projeto ultramontano

Nossa Senhora da Conceicao: devoc¢io e construcio da igreja

Uma das primeiras irmandades de Porto Alegre, cuja fundacdo data de 1790, a de

Nossa Senhora da Concei¢do™ marcou a vida religiosa da populagdo porto-alegrense

3% RAMOS, Maria Beatriz. Cunha. Op. Cit., p. 23.

3% Esta devogio estava entre as mais cultuadas em Portugal durante o periodo de colonizagéo. Ja destacamos
que, segundo Russel-Wood, esta foi uma das primeiras irmandades criadas em Portugal, ainda na Idade
Média, especificamente na cidade de Sintra em 1346. RUSSEL-WOOD, A. J. R. Escravos e Libertos. Op.
Cit., p. 191. O culto a Nossa Senhora da Conceig¢do organizado em irmandade, iniciou-se num periodo
conturbado na historia da Europa e serviu para atender as necessidades humanas decorrentes do generalizado
sentimento de inseguranga e impoténcia. Neste século XIV a peste negra atingiria o velho continente,
fazendo muitas vitimas. E de fato, a devogdo a Virgem, como ressaltou Bohn Martins “era a garantia de
protecdo contra as pestes”. Na colonia, a devogdo a Maria era estimulada por diferentes ordens religiosas. Os



durante todo o século XIX, quando construiu sua propria igreja com o apoio dos fiéis (ver
Anexo 11). A construgdo da igreja se apresenta como um forte indicio da devocao leiga
exteriorizada e do empenho para com a constru¢do de obras. Mas, cabe perguntar se no
contexto de atuagdo da Igreja ultramontana, a irmandade manteve essa expansio e a sua
autonomia para as manifestagoes devocionais.

Dedicada tradicionalmente aos pardos, seu fundador, Manoel Ferreira do
Nascimento, era um pardo natural de Campos de Goitacazes, no Rio de Janeiro. Mas um
documento de 1827, localizado no arquivo da Curia Metropolitana, e que registra um

pequeno historico das irmandades de Porto Alegre, nos oferece informagdes relevantes:

“A [irmandade] de Nossa Senhora da Conceigao teve seu principio
em 1790 por Claudio José Ribeiro de Avelar, Alberto Francisco
dos Santos, Marechal Ferreira do Nascimento, Marechal Alves de
Souza e mais outros brancos e pardos, e neste mesmo ano
intitularam protetor o Brigadeiro Rafael Pinto Bandeira. Nao tem
rendas particulares, mas sim o recebimento de anuais, joias dos
irmdos e as esmolas que tiram pelas portas (...). Estes
recebimentos t€ém consumido em missas pelas almas dos irmaos
falecidos, nas romarias, pagamentos ao capeldo, na festa do dia da

dominicanos destacaram o Rosario e os franciscanos a Imaculada Concei¢do. Cf. MARTINS, Maria Cristina
Bohn. Op. Cit., p. 07. No século XVII, a Companhia de Jesus teve entre seus principais objetivos a
propagagdo do culto a Virgem; nos seus escritos e sermdes destacavam a “defensora de la fe, madre de todos
los predestinados, e instrumento para alcanzar el cielo”. (Referéncia a “Concesion de Gregorio XIII, el 13 de
octubre de 1584”). In: BARRIGUETE, Fermin Marin. Los jesuitas e el culto mariano: la congregacion de la
natividad en el casa profesa de Madrid. Tiempos Modernos, 9 (2003-04), p.01. Disponivel em
www.tiemposmodernos.org Acessado em 19/05/06. O seu culto foi “oficializado por d. Jodo IV, primeiro rei
da dinastia de Braganga, coroada a 1° de dezembro de 1640, data em que se iniciava a festa da Imaculada
Conceicao”. MEGALE, Nilza Botelho. O livro de ouro dos Santos. Rio de Janeiro: Ediouro, 2003, p. 79-21.
E tornou-se padroeira do império portugués desde 1646. CHAHON, Sérgio. Os Convidados para a Ceia. Op.
Cit., p. 144. Mas o decreto do Pontifice Romano relativo ao oficio ¢ missa da Imaculada Conceigdo, s6 veio
com o papa Pio IX, em 1863. Neste ano, segundo o periddico 4 Estrela do Sul, o papa publicou em Roma e
“enviou a todos os bispos do mundo catdlico”, um “decreto relativo a proclamag@o solene por ele feita a 8 de
dezembro de 1854, do dogma da Imaculada Concei¢ao”. AHCMPOA, A Estrela do Sul, ano 11, n.10, 06 de
dezembro de 1863. [O dogma de 1854, juntamente com o Silabo de 1864 e o Concilio Vaticano I, como
vimos no primeiro capitulo, constituem para a Igreja segundo Giacomo Martina “trés momentos sucessivos,
mas estreitamente conexos de uma idéntica campanha: realizar contra o racionalismo tedrico e pratico do
século XIX o que o tridentino tinha realizado contra o protestantismo do século XVI”. MARTINA, Giacomo.
Historia da Igreja. Op. Cit., p. 257. Assim sendo, mesmo a devoc¢do sendo antiga, a inser¢do da missa e
oficio de festa é contemporanea ao periodo imperial brasileiro, quando entdo, a liturgia a Nossa Senhora da
Conceigdo entrou para os breviarios catdlicos. AHCMPOA, 4 Estrela do Sul, ano 1I, n.10, 06 de dezembro
de 1863. No periodico A Estrela do sul encontramos referéncia a imagem da Senhora da Concei¢do como
protetora do Brasil colonia e, no periodo imperial proclamada Padroeira por D. Pedro I. Op. Cit., p. 21.
Segundo Martha Abreu, o padroeiro do Império era Sdo Jorge e no Rio de Janeiro, procissdes eram dedicadas
a este santo. ABREU, Martha. O Império do Divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro,
1830-1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 318-319. Segundo Jodo José Reis, a “senhora da
Conceigao era uma espécie de deusa brasileira da fecundidade”, presidindo “simbolicamente o nascimento e
a morte das criangas”, sendo o més da virgem (dezembro) um dos mais concorridos para batismos na Bahia
do século XIX. REIS, Jodo José. 4 morte é uma festa. Ritos funebres e revolta popular no Brasil do século
XIX. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 120.




Senhora e algumas alfaias. Nao tem igreja, existe a Senhora em
um altar da Matriz™>*°.

A funda¢do da irmandade, como de todas as outras, em geral, quase sempre se
dava, como ressaltou Sérgio Chahon, “a partir da reunido origindria de um nucleo de

1
devotos™’

. Nesse caso, brancos e pardos estabeleceram a confraria sem muitos recursos,
mas tendo como “protetor” um oficial da hierarquia militar influente e com posses® .

Valendo-se das notas da Camara Eclesiastica da capital, dos livros de elei¢des e dos
livros de receitas e despesas, entre outros, o escrivdo da Irmandade, Antonio José
Lourengo, em 1870, produziu um histérico da irmandade e o inseriu em seu livro de
registros. Através dele, sabemos que, logo apos a fundacdo, a confraria organizou o
primeiro compromisso estabelecendo as regras para associagao que foram remetidas a
Lisboa para aprovagdo em 1792. A aprovagdo para a criacao da irmandade foi concedida
pelo Papa em 23 de maio de 1794, pelo “breve apostdlico de privilégio para o altar de
Nossa Senhora da Concei¢dao”. Depois de estabelecida, a irmandade decidiu, em 1800,
fazer sua sacristia “para guardar suas alfaias”, juntamente com a da irmandade das
Dores®”.

O compromisso que regia a irmandade em 1870 era o mesmo que havia sido
organizado em 1827 e que havia sido remetido ao Rio de Janeiro para ser aprovado pelo
imperador Dom Pedro I, que o fez no ano seguinte.

No histérico do escrivao consta que o terreno que serviu para edificacdo da igreja
da confraria da Conceigdo foi doado por Rafaela Pinto Bandeira, conforme a vontade de

sua devota made Josepha Euldlia de Azevedo, viuva do desembargador Luiz Correa

Teixeira de Braganca, cuja declaracdo em vida dizia

“que se algum dia a irmandade de Nossa Senhora da Conceigdo
pretendesse edificar sua Igreja, que desse dos terrenos de sua
chéacara, o terreno que fosse necessario (...) como de fato se
cumpriu (...) em 8 de agosto de 1851 e registrado no cartoério do
Tabelido Pedro Pereira da Cunha™**

3% AHCMPOA, Copia dos apontamentos tomados pelo Cel. José Pedro César para a confecgio do seu
relatdrio de Estatistica, de acordo com as informagdes que lhe foram prestadas em comego de 1827.
31 CHAHON, Sérgio. Aos pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio no Brasil. 1808-1822. Séo
Paulo: Dissertagdo de Mestrado em Historia, USP, 1996, p. 62.
%2 Para irmandade de negros e pardos o cargo de protetor, como destacou Célia Borges, era geralmente
“personalizado por um homem branco, de posses, encarregado de auxiliar financeiramente a organizagdo”.
BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 83.
jZi AHCMPOA, Livro de Registros da irmandade Nossa Senhora da Conceigdo, 1826-1893, fl. 27-28.

1d. Ibid.



Tornando-se cada vez mais uma irmandade popular e bem aceita pela populagdo, as
obras do templo proprio comecaram em meados do século. A construcdo da igreja da
Conceigao edificou, literalmente, um importante emblema simbolico da crenga para os
leigos e para a hierarquia cat6lica.

Com autorizagdo da Camara Municipal, Porto Alegre contaria em pouco tempo, a
partir de 1851 — data da doagdo do terreno — com uma nova igreja, conduzida por uma
irmandade que aumentava crescentemente seu prestigio € seu nimero de irmaos ansiosos
por um sentimento de pertenga, de seguranca e de auxilio propiciados pela irmandade.
Antes do inicio da construgdo, porém, o juiz Antonio Jos¢ Pedrozo organizou uma

procissao para a colocacdo da pedra fundamental no terreno, que ficou assim registrado:

“A irmandade foi em procissdo, acompanhada pelo Reverendo
Vigario da Igreja Catedral Conego Thomé Luiz de Souza, e Vice-
Presidente da Provincia Dr. Luiz Alves Leite de Oliveira Bello e
mais autoridades desta cidade, neste ato o irmao juiz da irmandade
Anténio José Pedrozo declarou a todos (...) que era para
acompanharem a pedra fundamental que tem de ser colocada no
terreno para edificacdo da Igreja™"”

Em sete anos, a confraria estaria estabelecida em sede propria, mas as obras na
igreja continuariam por toda a segunda metade do século XIX. A solidariedade — como um
vinculo reciproco de busca de interesses comuns — moveu os fi¢is, durante a longa
construcdo da igreja da Conceigdo, a se organizarem em mutirdo para eventuais auxilios
nos servi¢os. Era de interesse dos devotos que as obras fossem concluidas em menor
tempo, por isso o auxilio da comunidade — comportamento percebido pela Igreja e pelos
membros da irmandade como indicativos de caridade e firme religiosidade — para sua

- . . . , . 396
conclusdo, tornavam-se fundamentais e imprescindiveis’ .

3 I1d. Ibid.

3% Para exemplificar a importancia do envolvimento dos fiéis na construgdo de obras de igrejas e capelas,
podemos citar as palavras do escrivao José Luiz Alvez, da irmandade do Santissimo Sacramento da Candelaria,
do Rio de Janeiro. Em 1810, quando irmaos, vigario, sacerdotes e a populagdo compareceram para a cerimdnia
de beng¢ao da nova capela, o escrivdo dizia: “foi pelas dez horas celebrada a primeira missa (...) a que assistiu a
nossa Irmandade e grande concurso de povo, no qual resplandecia perfeita alegria por verem a magnificéncia do
templo, e seus altares que a Caridade e Religido fez crescer para com maior respeito nele se dedicarem humildes
votos a Deus Nosso Senhor com a honra e gloria que lhe é devida: este ato de verdadeira Religido que se
descobriu nos coragdes sensiveis dara bastante lugar para que se possa trabalhar com fervor no adiantamento e
conclusdo da obra...”. Livro III de Termos da irmandade do Santissimo Sacramento da Candelaria-RJ, 08 de
setembro de 1810, f1.88v. Apud. PINHEIRO, Marques F.B. Irmandade do Santissimo Sacramento da Freguesia
de Nossa Senhora da Candelaria e suas reparti¢oes, coro, caridade e Hospital dos Lazaros. Vol.1. Rio de
Janeiro: Typografia do Jornal do Comércio, 1930, p. 114.



Revestida de um significado simbdlico muito importante, a igreja constituia a
morada por exceléncia da imagem da padroeira, um local de culto no qual a Imaculada
receberia atencdes especiais. Ela seria a anfitrid diante de outras devogdes que desejassem
instaurar altar lateral. Quando a imagem foi transferida da matriz para a igreja edificada em
sua homenagem, as béngaos e as sagragoes do novo ambiente foram requeridas pelos fiéis,

para que a devogao fosse legitimada:

“A irmandade requereu ao Ilmo. e Revmo. Sr. Vigério Capitular
em 19 de abril de 1858 para fazer a transladagdo da mesma
Senhora para sua Igreja como também a nomeacao do Reverendo
Sacerdote para proceder a Ben¢io da mesma Igreja e por
despacho (...) foi autorizado o Revdo. Vigario da Freguesia do
Rosario a benzer a Igreja ¢ passar-se provisao para transladacao
(...) e passou-se a provisao em 1° de dezembro de 1858”

Manifestagdes da devocdo ficavam implicitas na vivéncia do culto a imagem e a
protecdo da igreja era sentida como uma necessidade pelos devotos. Logo apds a provisao
do Vigario, em 05 de dezembro de 1858, a igreja recebeu a bengdo e a irmandade se
organizou para transladar a imagem no dia da festa. A documentagao que consultamos nos

informa sobre a mobiliza¢do da populagdo:

“Foi transladada a Senhora da Conceicio em procissao para
sua igreja no dia 8 de dezembro de 1858 acompanhada pelo
Vigario da Freguesia de Nossa Senhora Madre de Deus, padre
Luiz Gongalves Ferreira de Brito, por todas as irmandades e pelo
juiz da irmandade, Antonio José Pedrozo, pelo presidente da
Provincia, o Conselheiro Angelo da Silva Ferraz; todas as
autoridades eclesiasticas, civis e militares com a Padroeira do
Império.””’

O ano de luto, decretado pela Igreja Catolica pela morte do Bispo Dom Feliciano
ocorrida em maio de 1858, ndo impediu que a Irmandade da Concei¢do comemorasse a
conquista que contou com o envolvimento da populacdo porto-alegrense e de outras

confrarias da cidade.

397 Sacerdote formado no Seminario Episcopal na época do bispado de Dom Feliciano Rodrigues Prates, de
quem recebeu ordens sacras em 28 de setembro de 1856: “Foi nomeado coadjutor da Freguesia do Rosario
aos 05 de outubro de 1856, e da Nossa Senhora Madre de Deus, a 09 de janeiro de 1857 coadjutor e a 16 de
dezembro de 1858 Vigario encomendado, pelo entdo Vigario Capitular Pe. Juliano de Faria Lobato, sendo
apresentado colado da mesma Freguesia de Nossa Senhora Madre de Deus por Carta Imperial de 1859”.
BALEM, J.M. A Primeira Paroquia de Porto Alegre. Centro da Boa Imprensa, Porto Alegre, 1941, p. 77. In:
HASTENTEUFEL, Zeno. Dom Feliciano na Igreja do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Livraria Editora
Académica, 1987, p. 290.



O orago de Nossa Senhora ganhava cada vez mais espago € novos adeptos. Durante
a década de 1870, a irmandade esmerou-se na tentativa de concluir as obras da igreja,
arrecadando esmolas, recebendo doagdes e anuais, além das joias dos novos irmios™®.

Mas em 1880, as obras da igreja continuavam lentas, faltando muito a organizar.
Em 20 junho daquele ano, a Mesa reunida, decidiu firmar contrato com a empresa “Couto
& Jaeger” para a conclusdo das obras, por 2 contos e 350 mil réis. O acordo previa entre

outras coisas:

“forrar e assoalhar a entrada para o consistorio e dividir (...) a sala
de sessdes com parede de estuque e porta com bandeira
envidragada”, “fazer a escada que da entrada para a sala de
sessdes”, “fazer e colocar (...) todas as portas que faltam [e as]

9 ¢

janelas da Igreja”, “rebocar todas as paredes, quer por dentro, quer
por fora da Igreja”, “lajear toda a frente que pertence a igreja™””

Neste periodo de execucao das reformas e de divulgacao do culto ao orago, os
desentendimentos intra-irmandade se acirraram, gerando discordancias quanto a
composicdo interna e culminaram numa dissidéncia: em 1873, o Bispado aprovava a
criacdo da devogdo de Nossa Senhora da Conceicdo dos Pobres. Barea diz que era
“constituida quase exclusivamente de gente de cor” e as desavencas “no seio da confraria
da Concei¢do” ocorreram justamente em funcdo de ndo serem mais bem vistos os
elementos de cor como irmios da confraria®. A devogdo Conceicdo dos Pobres passou a
ocupar altar lateral na Igreja da arquiconfraria do Rosario, em 1878. Logo, na década de
1880, Porto Alegre contou com duas invocagdes dedicadas a Senhora da Conceigao.

Pudemos confirmar a informag¢do de Dom José Barea, através de nossa pesquisa no
arquivo da Curia metropolitana de Porto Alegre, onde encontramos dois livros de Atas
dedicados a Nossa Senhora da Conceigdo, ambos para o mesmo periodo. Uma ressalva,

contudo, deve ser feita ja que a denominagao “dos pobres” nao consta nos documentos que

3% Aos poucos a Igreja foi sendo ornamentada. Em 1873, a confraria recebeu doagdes em dinheiro e esmolas
das caixinhas, mas também um catavento para a torre, doado pelo irmao Jodo Pinto da Fonseca Guimaraes,
um lustre de vidro para o interior do templo, € um sino para a torre da irmandade, doado por Joaquim Pinto
de Faria e Silva. O sino, “situado entre os simbolos indefectiveis do catolicismo”, era um importante
instrumento de comunicagdo da irmandade com seus irmdos que mediava os fiéis e a igreja. Veja-se
NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 292; AHCMPOA, Livro de Receitas ¢ Despesas da
irmandade de Nossa Senhora da Conceigdo, 1866-1882, f1.137-140, 151-152.

3% AHCMPOA, Livro de Atas da irmandade Nossa Senhora da Conceigdo, 1878-1901. Ata, 20 de junho de
1880, fl. 14, 14v.

40 BAREA, Dom José. Op. Cit., p.256. Desavengas internas que culminavam em divisdes foram comuns
também em outras Provincias do Império. No Ceara, Marcelo Mac Cord destacou a divisdo da irmandade de
Santa Cecilia em 1864, com nova fundagao e novo compromisso. CORD, Marcelo Mac. Op. Cit., p. 43.



consultamos, pondo em questao a informacao de Dom José Barea. Um dos livros de Atas,
o da “Irmandade”, cobre o periodo de 1878 a 1901, e o Termo de Abertura ressalta que
“esta irmandade foi fundada na Igreja da Madre de Deus a 02 de fevereiro de 1790”; o
outro livro, da “Devo¢do”, ou seja, um orago sem irmandade instituida, refere-se ao
periodo de 1886-1900, e conta com a seguinte observacao na Abertura: “este livro servira
na secretaria da Devocgao [...] ereta na Matriz do Rosario em Porto Alegre”401.

Mais de uma década depois da dissensao, no dia 19 de outubro de 1889, a Confraria
da Concei¢do nomeava o irmao Vasco de Souza Feij6 para propor ao Sr. Antdnio Jodo da
Silva, Juiz da Devogdo da Conceigdo, que “para sanar as dificuldades com que lutam as
duas corporagdes por ocasido da festividade de ambas, devido a ser no dia oito de
dezembro as festas, propunha para a dita devogdo, viesse unir-se com a irmandade de
Nossa Senhora da Conceigdo”™"”. A unido, entretanto, ndo foi restabelecida, ja que na ata
de reunido do dia 08 de dezembro de 1889, a Devogao da Conceicdo anunciava sua
finalidade, que seria “tratar-se da eleicao de nossa mesa que tem [de] servir no ano de 1890

7403 Desta forma, até o ano de 1900, a “Devogao”

e da festa a realizar-se a 15 do corrente
da Concei¢do promovia suas festas sempre ap6s o oficial Calenddrio catdlico, ocorrendo as
vezes, no dia de Natal.

Nosso objetivo neste pequeno historico da irmandade foi o de demonstrar o quanto
os tempos da Restauracdo Catdlica foram tempos dureos para a irmandade de Nossa
Senhora da Concei¢ao que, exercitando sua plena autonomia, dedicou-se a construcio de
seu proprio templo. As doagdes, esmolas e os mutirdes realizados para a construgdo da
igreja sdo indicativos da firme devogao dos leigos, que se esforcaram para organizar e
qualificar o culto a Virgem. Tanto envolvimento e dedicagdo acabaram produzindo
divergéncias que culminaram na separacdo que gerou dois grupos de confrades — um na
Igreja Matriz, outro na Igreja do Rosério — empenhados na adoracdo a Virgem Conceigao.

Logo, no periodo analisado, ndo houve um declinio, mas, um fortalecimento dessa
devogao, organizada em Confraria e também em simples Devogado. Carlos Moisés chamou
a atencdo, em seu estudo sobre as irmandades cearenses, para o simplismo da tese que
aponta para a decadéncia das irmandades diante da romanizagdo: “A passividade das

irmandades foi algo construido por um discurso catolico que se propunha hegemonico e

1 0s documentos referidos sdo: AHCMPOA, Livro de Atas da Irmandade Nossa Senhora da Conceicio,
1878-1901 e Livro de Atas da Devogdo de Nossa Senhora da Conceigao, 1886-1900.

42 AHCMPOA, Livro de Atas da Irmandade Nossa Senhora da Conceicdo. 1878-1901. Ata de 19 de outubro
de 1889, f1.38-39.

43 AHCMPOA, Livro de Atas da Devogdo de Nossa Senhora da Conceigdo, 1886-1900, fl. 34-35.



que o mesmo tinha a intencdo de ‘silenciar’ uma relativa autonomia dos leigos perante a
hierarquia diocesana™***. Com o mesmo recorte espacial e temporal, Marcelo Mac Cord
salientou que “apesar dos julgamentos feitos sobre o ‘atraso’ das irmandades leigas, frutos
da modernizag¢do do Estado Imperial e da Igreja catélica no Brasil, elas se mantiveram
socialmente vigorosas™®’.

Em Porto Alegre, do mesmo modo, as irmandades religiosas ndo fraquejaram
diante do projeto ultramontano, dos “novos tempos” e de uma possivel “concorréncia” com
as sociedades de socorros mutuos. Cabe destacar que, de fato, no século XIX, a sociedade
se tornou mais complexa, a populagdo cresceu e novas associacdes vieram dar conta de
diversas demandas, sendo que um crescente numero de entidades mutuais passou a
oferecer assisténcias diversas aos seus socios’”®. Também novas irmandades surgiram ou
antigas se reconstituiram juridicamente perante o Estado, tendo seus compromissos
aprovados pela Assembléia Provincial, entre elas, Santa Barbara, Glorioso Santo Antonio,
Divino Espirito Santo, Senhor do Bonfim, e a irmandade conjunta Santissimo Sacramento
¢ Nossa Senhora de Belém™*”’.

Entre a promog¢ao do auxilio material e dos oficios religiosos devocionais existe
uma significativa diferenga que ndo nos permite inferir que houve uma substitui¢ao das
irmandades pelas associacdoes mutuais. Como ja afirmado, a populacao da capital passou a
contar com variadas possibilidades de associagdes que atendiam a diversos interesses. Isto,
no entanto, ndo nos permite afirmar que uma demanda tenha substituido a outra, ou que a
assisténcia sobrepujou a f¢.

Seria equivocada, no nosso entender, a suposicdo de que as irmandades
fracassaram, pois antes da busca de identificagdo social, status e prestigio, a reunido de
individuos na formacdo de irmandades era revestida de um carater devocional, religioso,
tanto que os primeiros artigos dos Compromissos definiam o orago a ser venerado, sua
razao de ser. Além disso, no decorrer da segunda metade do século XIX outras irmandades
e devogdes surgiram e diferentes imagens — geralmente doadas por fiéis — passaram a ser
adoradas nas igrejas-sede das freguesias de Porto Alegre. Essas diferentes confrarias
possuiam uma esséncia religiosa catdlica e eram orientadas por ritos e cultos catdlicos que

eram seguidos pelos seus membros. O cientificismo, a racionalizagdo e a secularizagdo em

44 RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p.145.

45 CORD, Marcelo Mac. Op. Cit., p. 92.

4 yer, SILVA JR, Adhemar. As sociedades de socorros miituos: estratégias privadas e publicas. (estudo
centrado no Rio Grande do Sul — Brasil. 1854-1940). Tese de Doutorado em Histéria, UFRGS, 2004.

7 TAVARES, Mauro Dillmann. O tempo dos compromissos. Op. Cit.



curso na segunda metade do século XIX apenas separaram instancias civis e religiosas, nao
eliminando os aspectos sensiveis e devocionais da religiosidade das populagdes™®.

Sao Miguel e Almas: protecao as almas do purgatério

Entre as principais irmandades da cidade de Porto Alegre esteve a de Sao Miguel e
Almas. Nao ha registros que possibilitem definir com precisdo o dia de fundagdo dessa
irmandade na capital. Sabe-se que ocorreu no ano de 1773, tendo sido a primeira
irmandade erigida ap6s a fundacdo da freguesia Nossa Senhora Madre de Deus. A
documentacao consultada permite uma visdo ampla do crescimento e da importancia dessa
confraria em Porto Alegre, que se dedicava a proteger as almas do purgatorio, acumulando
patrimonio e investimento em enterramentos.

Para as Minas Gerais do século XVIII, Caio Boschi destacou que irmandades do
orago Sao Miguel surgiram “ao longo de todo periodo”, pois “buscavam celebrar o resgate

das almas do purgatorio™®.

Neste mesmo periodo, em Porto Alegre, o primeiro
compromisso da irmandade Sdo Miguel e Almas foi lavrado. O Livro de Atas, em 20 de
dezembro de 1775, declarou sua pretensdo: “louvar com o maior fervor, zelo e devogao ao
dito Arcanjo Sdo Miguel, para que por sua intercessao alcancemos de Deus Nosso Senhor

»410  partilhar de uma sensibilidade

o dom da graca, ¢ o vamos gozar na eterna Gloria
religiosa que visava a salvacdo e protecdo das almas era o maior objetivo dos irmdos
reunidos, que deixaram registrado, em forma de compromisso, os seus sentimentos devotos
de “fervor” e “zelo”. Na década de 1820, a irmandade Sao Miguel ¢ Almas adquiriu o
consistorio da irmandade do Rosario para guardar as ecas, os tumulos e esquifes, os
tocheiros e os caixdes, além de “todas as mais miudezas que for preciso™'".

Em sua justificativa para a criacdo da confraria, os devotos diziam “concorrer com
todas as nossas forcas, para que se celebrem muitos sacrificios a Deus, aplicados pelas

Almas que estdo nas penas do Purgatério, a fim de que o mesmo Senhor pela sua infinita

% Mara Nascimento destacou que “a iniciativa espontinea como marca distintiva” na formagdo de
irmandades e na “manutencdo destes aparelhos religiosos” foi, ao mesmo tempo, sua forca e fraqueza. O
ponto de “fraqueza” estaria na estrutura interna que “ndo resistiu aos novos tempos, a partir do século XIX,
quando surgiram as sociedades de socorros mutuos” e também nos “gastos funerarios” e nos “locais de
enterro” que sairam “da esfera do religioso para se tornarem assuntos de interesse dos governantes liberais”.
NASCIMENTO, Mara. Irmandades Leigas. Op. Cit., .p.66. No terceiro capitulo demonstraremos como,
mesmo estando sob o controle dos governantes, os enterramentos permaneceram entre as preocupagdes das
irmandades durante o século XIX.

499 BOSCHI, Caio. Os leigos e o poder. Op. Cit., p. 25

9 ISMA, Livro I de Atas das sessdes — 1775-1828. Compromisso da Irmandade do Arcanjo Sio Miguel e
Almas, ereta na Paroquial Igreja de Nossa Senhora Madre de Deus da Vila de Porto Alegre do Continente do
Rio Grande.

1 ISMA, Livro de Receitas e Despesas — 1804-1840, fl. 173.



Misericordia as alivie e vao gozar a bem-aventuran¢a”. Em 1707, as Constituicoes do
Arcebispado da Bahia, j4 recomendavam o culto as almas do purgatorio em todas as

igrejas do Brasil colonial*'?. Adalgisa Campos ressaltou que

“na mentalidade religiosa dos portugueses, o Arcanjo Miguel
conta com uma tradicdo bem remota, atraindo a veneracdao dos
governantes, do clero regular, dos leigos, do campo e da cidade.
Por ocasidao do Concilio Tridentino, o culto foi reavivado, com a
énfase conferida a devogdo aos coros angélicos e as almas do
purgatorio™!?

Na crenga catolica, Sao Miguel ¢ aquele que recebe as almas e as conduz ao
paraiso. A ele se reza em tempos criticos, principalmente no momento da morte. E o santo
guerreiro que veste armadura, o “porta-estandarte do exército celeste”, que teria expulsado
o dragdo do céu, sendo considerado o “chefe do exército de Deus”, ou como os proprios
devotos porto-alegrenses o chamaram: “escudo de Deus, Principe e grande defensor da
Igreja Catolica, Sio Miguel”*'* (ver Anexo 17).

Dentre as obrigacdes da Mesa, e que devia “preocupar os coragdes de nossos
amados irmaos”, estava a de solicitar “com a maior diligéncia pelos benfeitores esmolas
com que celebrem muitas missas pelas Almas que estdo padecendo no fogo do
purgatério”™!*. O temor da obscuridade apos a morte, engajava os fiéis a preocuparem-se

com o destino das almas e, neste sentido, a irmandade Sdo Miguel e Almas defendeu as

412 CAMPOS, Adalgisa. A portada da Capela de Sdo Miguel e a veneragdo as almas do purgatdrio, Vila Rica
— Brasil (século XVIII). Barrocos Y Modernos. Vervuert. Iberoamericana, 1998, p.234.

3 1d. Ibid, p. 233-234.

14 ISMA, Livro I de Atas das sessdes — 1775-1828. Compromisso da Irmandade do Arcanjo Sio Miguel e
Almas, ereta na Paroquial Igreja de Nossa Senhora Madre de Deus da Vila de Porto Alegre do Continente do
Rio Grande. De modo geral, sua imagem aparece com uma espada na mao, derrubando o dragdo ou deménio,
as vezes portando uma balanga da justica ou “carregando uma chama azul protetora”, pois ¢ o anjo
responsavel por pesar as almas “colocando num dos pratos da balanga as boas obras e no outro, as mas, e
proferindo o julgamento”. MEGALE, Nilza Botelho. Op. Cit., p. 172. Os romanos criaram um feriado para
Miguel no século V, construiram e consagraram uma basilica a ele na Vila Salaria (Roma) em 29 de
setembro. Data esta que passou a ser celebrada anualmente como Festa a Sdo Miguel, chamada de
“Aparicdo”, “Vitoria”, “Consagracdo” ou ainda, “Memoria”. Na Idade Média, o culto e a festa migueliana
ganharam grande relevancia, uma vez que “Miguel € o santo protetor dos cavaleiros”. VARAZZE, Jacopo de.
Legenda Aurea. Vidas de santos. [tradugdo: Hilario Franco Janior]. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003,
p. 813-820; ¢ WEBSTER, Richard. Comunicando-se com Sao Miguel Arcanjo. Sdo Paulo: Madras, 2005, p.
19-40. Segundo Burckhardt, no periodo renascentista, durante a comemoragido do Corpo de Deus, “podia ver-
se um Cristo que sofria a Paixdo no meio dos anjos”, entre eles “o combate do Arcanjo Miguel com os
demonios”. Os proprios cavaleiros participavam destas solenidades “revestidos por armaduras completas e
também com bandeiras nas maos”. BURCKHARDT, Jacob. O Renascimento Italiano. Lisboa: Editorial
Presenca, 1973, p. 318. No proximo capitulo, abordaremos e analisaremos a importancia das festividades.

15 ISMA, Compromisso,Capitulo XV, art. 2°.



almas do purgatério com absoluta exclusividade''®. A percepcio da necessidade de
arrecadacdo de fundos para a celebracdo de missas apontava para os ideais cristdos de
caridade e de comprometimento consigo mesmo, uma vez que a ordem era fazer ao outro
aquilo que se desejava para si: “Lembrando-nos sempre para maior fervor e zelo nosso que
estimaremos muito nos fagam os mesmos beneficios se Deus Nosso Senhor permitir que
vdo 14 as nossas Almas™*"”.

Sdo Miguel protegia as almas, acalmando os espiritos ansiosos e tristes pela perda de

entes queridos. No capitulo VII, intitulado de obrigagdes da irmandade, o artigo 7° dizia:

“Quando nesta irmandade houver possibilidade deve convocar os
Reverendos Sacerdotes para que no oitavo dia de finados de
cada um ano ele faca um oficio universal pelas almas, assistindo
com a cera para ele necessaria ¢ fazendo-se tudo o mais pelo
amor de Deus™*'®

A celebracdo de missas em tempos de finados, a serem realizadas no proprio
cemitério, foi uma das metas tracadas durante todo o século XIX, como veremos no
terceiro capitulo dessa Dissertacao.

Destinada unicamente aos brancos, esta irmandade dividia os mesmos sécios € o
mesmo espago sagrado com outras confrarias, pois estava erguida em altar lateral da Igreja
Matriz. Alids, essa era uma caracteristica dessa devog¢ao, ja analisada por Adalgisa Campos
na Minas Gerais colonial*"’. Segundo a historiadora, a capela mais antiga de Sdo Paulo,
datada de 1622, foi dedicada a Sdo Miguel, tendo sido construida para substituir a de 1560
“erguida quando José de Anchieta fundou a aldeia de El-Rei de Sao Miguel do Uruguai, a
25420

fim de continuar o trabalho de conversao dos indigenas

Em resolugdo de julho de 1866 (ver Anexo 3), foi ressaltado no artigo 27°:

“A irmandade tratara de promover os meios de edificar uma
igreja para nela funcionar assim como um hospital onde possam

16 yer CAMPOS, Adalgisa. 4 portada da Capela. Op. Cit., p. 232.

47 ISMA, Op. Cit.

18 ISMA, Livro I de Atas das sessdes — 1775-1828. Compromisso da Irmandade do Arcanjo Sdo Miguel e
Almas (1775), ereta na Paroquial Igreja de Nossa Senhora Madre de Deus da Vila de Porto Alegre do
Continente do Rio Grande.

19 CAMPOS, Adalgisa. 4 portada da Capela. Op. Cit., p. 234. Em seu estudo sobre as irmandades negras de
Recife, Mac Cord destacou que ocupar altar lateral “ndo representava ocupar o ultimo degrau das hierarquias
entre as irmandades”. CORD, Marcelo Mac. Op. Cit., p. 43. O mesmo valia para a irmandade Sdo Miguel e
Almas em Porto Alegre.

#20 SOUZA, Ney de. (org.). Catolicismo em Sdo Paulo. 450 anos de presen¢a da Igreja Catdlica em Sdo
Paulo. 1554-2004. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 262.



ser recolhidos e tratados convenientemente seus irmaos e irmas
desvalidas e as pessoas pobres e miseraveis ainda mesmo que
ndo sejam irmaos da irmandade, ndo podendo por semelhante

motivo suspender-se ainda mesmo que seja temporariamente, 0s

socorros”*!

Com ideais caridosos, a irmandade previa atendimentos sob a forma de “socorros”
também a ndo-irmdos, desde que obtivesse algum donativo, legado ou doacdo. Os

donativos recebidos formavam um “patrimonio” para a confraria. O artigo 28° dizia:

“Os donativos, legados e esmolas dadas ou deixadas a irmandade
para serem aplicados a edificagdo da capela e hospital que se
propdem edificar, serdo anexadas ao patrimonio da irmandade para
logo que tenha quantia suficiente dar-se principio a edificacdo da
igreja em primeiro lugar (...) e do hospital logo que esteja pronta a
capela-mor da igreja, concluida a qual se tratara entdo de concluir-
se a igreja™*?

Por estar entre as primeiras irmandades fundadas em Porto Alegre, Sdo Miguel e
Almas, juntamente com o Santissimo Sacramento, sempre congregou membros de setores
sociais privilegiados que buscavam diferenciar-se da populacao parda, negra e escrava, que
recorria as de Nossa Senhora da Conceicao e a do Rosario.

Esse associativismo exclusivo por parte de uma elite sécio-econdmica trouxe
beneficios a irmandade e possibilitou um desenvolvimento gradativo e a formacgao de um
patrimonio consideravel. A andlise da documentagdo referente a essa irmandade nos
permite afirmar que no século XIX, esse patrimonio foi utilizado na compra e construgao
de sepulturas no cemitério extramuros pertencente a irmandade da Santa Casa. A
construcdo da igreja e do hospital acabou ficando em segundo plano. Apesar de nao
negarem sua importancia para os associados, mantiveram como prioridade o local de
enterramento, carregado de grande simbolismo, na medida em que levaria o nome do
arcanjo para a prote¢do das almas. Atendimentos espirituais e materiais cruzavam-se nos
objetivos de assisténcia as almas e de garantia de locais de sepultamento, pois ambas
estavam entre as aspiracdes da populagao.

Diante da intensa atividade confrarial que marcou a cidade de Porto Alegre na

segunda metade do século XIX, como ficou evidenciado no breve histérico que fizemos

“I'ISMA, Resolugio, Ata 03 de julho de 1866, fl. 25-29, Livro III. Ata das sessdes, 1862-1882.

#22 No século XIX, a pratica de doagdes as irmandades se popularizou. NASCIMENTO, Mara. Irmandades
leigas. Op. Cit., p. 269. Mesmo assim, a irmandade Sdo Miguel ¢ Almas néo levou adiante o anseio de uma
igreja propria, bem como de um hospital, no século XIX.



das irmandades Nossa Senhora da Conceicao e Sao Miguel e Almas, ¢ correto supor que
houve também uma intensa relacdo entre as proprias irmandades e destas com o Bispo
Dom Sebastido Dias Laranjeira. Desvendar estas relagdes e seus desdobramentos para a

vida religiosa porto-alegrense serd nosso objetivo nos proximos itens deste capitulo.

2.3. Irmandades e Bispo: taticas para negociar

Como afirmado anteriormente, o aumento do numero de irmandades, devogoes,
igrejas e capelas resultou do aumento populacional e do crescimento urbano, que
determinaram uma constante “reconstrucao da devocao”. Essa “reconstrucao da devog¢ao”
pode ser visualizada através do contato — cada vez maior — mantido entre os leigos devotos
e o Bispo Dom Sebastido. Contato que garantiu a manutencdo de manifestagdes
tradicionais de devog¢do através do uso bem sucedido de tdaticas de negociacdo pelas
irmandades. Para desvenda-las, utilizamos o referencial tedrico-conceitual de Michel de
Certeau™” para quem uma tdtica joga com os acontecimentos para transforma-los em
“ocasides”, sendo que € nas praticas cotidianas que o fraco tira partido de for¢as que lhes
sdo estranhas. As fontes que consultamos atestam que dos contatos estabelecidos entre as
irmandades e o Bispo Laranjeira resultou um processo bem sucedido de negociagdao da
religiosidade, especialmente no decorrer das ultimas décadas do século XIX. Esta
negociacao foi marcada pela utilizagdo de tdaticas, empregadas em momentos oportunos,
pois uma tdtica, “deve jogar com o terreno que lhe é imposto™***. Diante da forca de agdo
ultramontana para implementar reformas no culto, freqiientemente ininteligiveis para as
associagoes religiosas, foi preciso decidir pela negociagdo, pela acomodacdo criativa nas

. 42
“maneiras de fazer™®

, embora a Igreja — em seus discursos — ndo a legitimasse, na
maioria das vezes. No contato com os representantes da Igreja ultramontana, as irmandades
apelaram para o uso de tdticas, “movimento ‘dentro do campo de visdo do inimigo’ (...) e
no espago por ele controlado™*®. A Igreja nio era uma inimiga em si, mas uma institui¢io
a que as irmandades deviam obediéncia, pois a ela estavam submetidas. Sob a visdo e o

controle da Igreja, as irmandades buscaram garantir sua movimentagao. Nossa intencao ¢

423 CERTEAU, Michel de. Op. Cit, p. 45-50.

24 1dem, p. 100.

23 Conforme ja explorado na introdugio, e de acordo com Certeau, “maneiras de fazer” sdo praticas através
das quais os individuos se reapropriam do espago sdcio-cultural.

0 1d.Ibid.



verificar quais foram as tdticas utilizadas pelas irmandades para a negociacdo da
religiosidade por elas praticada.

Para as confrarias, a fronteira religiosa com a Igreja, representando a religido
institucionalizada, ndo se apresentava como um lugar distinto™”’, pois as entidades
religiosas se entendiam inseridas na Igreja. Irmandades eram associagdes religiosas
catolicas que reverenciavam um santo, mas credenciavam confian¢a ao Bispo, ao Papa e
aos principios da “santa religido”. Mantinham uma intima relacdo com o Bispo, com os
parocos € com os membros do Cabido, que também eram responsaveis pelo atendimento
religioso da populagdo de Porto Alegre e tinham compromissos religiosos a cumprir com
os fiéis. A hierarquia eclesiastica identificada com o ultramontanismo esperava controlar
melhor as praticas religiosas dos devotos das irmandades, mas estas continuavam
mantendo sua autonomia.

As taticas eram construidas no contato, no cotidiano, através de embates,
negociagdes ou adaptagdes. Nesse processo, tanto o Bispo usava de persuasao para alterar
determinadas maneiras de agir das confrarias, quanto estas se utilizavam de algumas
normas ultramontanas para garantir a manutencdo de determinadas praticas que eram
aceitas pelo Bispo. Existiu, desta forma, um processo de negociacdo marcado por
concessoes mutuas, o que nos aproxima das conclusdes do estudo de Mara Nascimento,
para quem “na convivéncia entre os reformadores e a populagdo leiga” houve “uma relacao
dubia de concessdao (por parte dos primeiros) e oposicdo sem rebeldia e enfrentamentos

(pelo lado da segunda)™**®.

429

O contato favoreceu, em nosso entendimento, a apropriagdo =, por parte das

irmandades, de elementos ultramontanos que visavam a reforma do catolicismo. Esta foi,

;. . o . 430
sem duvida, uma das tdticas utilizadas pelas irmandades

. As determinacdes do Bispo
eram acatadas pelas confrarias que as praticavam e as compartilhavam a partir de codigos

de conduta aceitos. Para os leigos, a presenca de um Bispo reformador como D. Sebastido

“71d.Ibid.

8 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 43.

429 Para Roger Chartier, a apropriagdo visa a uma “historia social dos usos e das interpretacdes, relacionados
as suas determinacdes fundamentais e inscritos nas praticas especificas que os produzem”. 4 beira da falésia.
Op. Cit, p. 68.

4% Maria Junqueira Gaeta, em seu artigo sobre “cultura clerical” e religiosidade popular em Sdo Paulo,
abordou “taticas de apropriagdes culturais” apoiada em Michel de Certeau. Para a autora, as formas populares
de religiosidade se mostraram “inventivas e criadoras”. “Ao buscar uma identidade homogeneizante, o
catolicismo [ultramontano] confrontou-se com a propria diversidade e, diante da inexorabilidade do plural,
reconheceu a necessidade de estabelecer novas praticas e modelos culturais, mesmo como armas contra
outras religides que vinham assediando o seu rebanho”. GAETA, Maria Aparecida Junqueira. A Cultura
clerical e a folia popular. Revista. Brasileira de Historia, 1997, vol.17, no. 34.



Dias Laranjeira, a partir de 1861, representou um momento de acordos e de negociacao ¢ a
necessidade de criar mecanismos de a¢do no terreno controlado pelo diocesano.

Uma das taticas de negociacdo da vivéncia religiosa, diz respeito as relagdes
estabelecidas entre as irmandades e o Bispo por ocasido de festividades religiosas. Em
1875, a irmandade N. S. da Conceicdo anotava em seu livro de receitas e despesas os
gastos com “o aluguel de um carro que conduziu o Vigario para a Bengdo do sino”*'. A
conducdo de vigarios e do proprio Bispo nos dias de festa ou em momentos especiais como
este, atesta a negociagdo entre irmandade e Igreja para a exteriorizagdo da devocdo dos
irmaos. Cabe lembrar que estes eram tempos em que as praticas rituais catolicas tornavam-
se mais bem aceitas pela populacio e em que o Bispo, mesmo discordando da
“exteriorizagdo ruidosa da fé&” através do uso de alguns recursos durante as procissoes
pelas ruas (como o excessivo uso de foguetes), se apropriava dessa vivéncia da
religiosidade pelos fiéis, dotando-a de um sentido ultramontano. O espaco das irmandades
seria, gradativamente e, em conseqiiéncia disso, também o espago do Bispo, que garantia,
assim, que as praticas devocionais das irmandades mantivessem a religiosidade sustentada
na devog¢ao aos santos e a virgem. As festas eram apreciadas pela populacdo, e também por
Dom Sebastido, que comparecia — ¢ de forma assidua — a praticamente todas elas. Se, por
um lado, para as irmandades, a aceitagdo da presenga do Bispo e de algumas de suas
determinagdes consistiu numa tdtica de negociagdo, por outro, também o Bispo agiu de
forma a fazer concessdes as irmandades, especialmente, em relacdo a algumas das
tradicionais manifestacoes dos fiéis.

Em seu estudo sobre o ultramontanismo em Sao Paulo, Maria Aparecida Junqueira
Gaeta, afirmou que os padres romanizadores, “sem combater diretamente as devogdes

tradicionais”, “limitavam-se a ndo participar delas™***

. Em Porto Alegre, contudo, isto ndo
se verificou, pois o proprio o Bispo Laranjeira participou ativamente das irmandades
religiosas, inclusive de suas festividades, o que ndo o eximiu de formular criticas a partir
de suas convicgdes e das determinagdes papais.

Em geral, entre o Bispo e as irmandades porto-alegrenses ndo houve explicitos
choques ideoldgicos. As irmandades foram, na verdade, “verdadeiras auxiliares da Igreja
Catoélica nos ensinamentos dos preceitos da religido”. Aqueles que pertenciam a uma

confraria estavam aptos a pratica do culto catolico, e conforme Mara Nascimento, “sabiam

portar-se de maneira adequada nas cerimonias religiosas”, “conheciam os fundamentos da

1 AHCMPOA, Livro de Receitas e Despesas N. S. da Conceigio. 1866-1882, Despesa-1875, fl. 151-152.
2 GAETA, Maria Aparecida Junqueira Veiga. Op. Cit., p.183-202



Santa Religido” e “possuiam a incumbéncia pedagogica de servirem de exemplo ao

restante da populagdo™*

. Todavia, o ultramontanismo implicou a imposi¢do de praticas
desconhecidas pela populacdo devota, que acabou lancando mao de mecanismos de
negociagdo para garantir a sua tradicional vivéncia religiosa da f¢é.

Este processo de negociagdo, contudo, ndo exclui as criticas e as tentativas de
controle das irmandades por parte do Bispo, sobretudo, em relagdo as suas festividades,
como veremos melhor no préoximo capitulo. Podemos adiantar, neste momento, que a firme
intengdo do Bispo de participar dos momentos religiosos de cunho festivo fez com que
abrandasse suas criticas, diante da manutengdo de concepgdes religiosas, rituais e
comportamentos tradicionais pelas irmandades.

Além da apropriagdo do discurso ultramontano para garantir a autonomia na
organizagdo de suas festas, as irmandades se utilizaram de outra fdtica para ter suas
praticas religiosas legitimadas pela Igreja: tomar o Bispo Laranjeira como seu protetor.

No inicio de seu Bispado, Dom Sebastido tornou-se protetor da irmandade Sao

Miguel e Almas. No apéndice ao Compromisso (ver Anexo 2), publicado em 1864 na

legislag@o provincial, o capitulo primeiro intitulado “Do protetorado”, afirma:

“Tendo S. Ex* Revm® o Sr. D. Sebastido Dias Laranjeira, Bispo
desta Diocese, condedido a esta Irmandade, a graca de ser seu
irmao Protetor, fica como preceito para a Irmandade, a impetragao
de semelhante graca aos sucessores de S. Ex* Revm?, sendo desta
sorte o protetorado exclusivo aos Bispos desta Diocese™*

A “concessdo” feita pelo Bispo, ao aceitar ser protetor da irmandade, acompanhava
o dever claramente enunciado de estender a “graga” aos seus sucessores, numa tentativa de
dar continuidade a politica de aproximagdo com estas associagdes que pareciam
distanciadas. A inten¢do implicita era de controlar as praticas “profanas” das confrarias
através da proximidade ou da presenga marcante. No decorrer dos anos, entretanto, as
proprias irmandades readaptariam seus objetivos religiosos, estando mais proximos dos
preceitos disciplinares ultramontanos, de maneira nova, singular, sem deixar suas
especificidades de lado, como veremos no proximo capitulo. Para a irmandade, a aceitag@o
do Bispo como protetor consistia numa fdtica que permitia evitar um confronto desgastante

entre ambos e acenava para a legitimidade de sua autonomia.

3 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.185.
#4 Apéndice a0 Compromisso da irmandade do Arcanjo Sdo Miguel e Almas. Colecio das Leis e Resolugdes
da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul. Lei n. 568 de 12 de abril de 1864, capitulo I, artigo 1°, p. 15.



A documentagdo das irmandades de Nossa Senhora da Concei¢ao e de Sao Miguel
e Almas que consultamos revela que essas irmandades porto-alegrenses, até o final do
periodo contemplado nessa Dissertacdo, ou seja, durante todo o periodo imperial,
utilizaram de tdticas para negociar a manifestagdo da devogdo, e continuaram ativas,
elegendo seus oficiais de Mesa, contratando capelaes para rezar missas € chamando bandas
de musica e corais para as suas festas. Seguindo os indicios da documentacdo e da
bibliografia, percebemos que a irmandade que recebeu maior influéncia do
ultramontanismo foi a de Nossa Senhora do Rosario. E é a este respeito que nos
debrugamos no préximo tdpico, ao apresentar os efeitos do controle diocesano sobre ela e

os posicionamentos da associagdo e da Igreja sobre o regime escravista.

2.4. A Irmandade do Rosario: religiosidade e escravidao

Vamos nos deter, neste topico, nas modifica¢cdes que sofreram as manifestacdes
devocionais da irmandade Nossa Senhora do Rosario, face a significativa influéncia do
catolicismo ultramontano. As relagdes mantidas entre a irmandade do Rosério e o Bispo D.
Sebastidao nos oferecem alguns exemplos de introdugdo de novas experiéncias religiosas e
de novas formas de organizagdo interna da igreja, resultantes da negociacdo entre as
intengdes dos irméos e as determinagdes do Bispo. E nossa intengo avaliar em que medida
a irmandade do Rosario, enquanto reconhecido espago de sociabilidade — ndo
exclusivamente, mas também de negros — teve alguns aspectos de suas manifestagoes
devocionais modificadas pela Igreja romanizadora. Cabe ressaltar que pretendemos
analisar a irmandade e ndo seus membros individualmente, pois concordando com Carlos
Lima, encontramos mais facilmente uma relacdo especifica e especial da “institui¢ao
irmandade” com “a igreja, as autoridades religiosas e a propria divindade™.

Um documento localizado na Clria Metropolitana de Porto Alegre traz a seguinte

informagdo sobre a irmandade do Rosario:

B IMA, Carlos A. M. e MOURA, Ana Maria da Silva. Devogio & Incorporagio. Igreja, escravos e indios
na America Portuguesa. Curitiba: Ed. Peregrina, 2002, p.219. O autor ressalta ainda que membros escravos
“continuariam sendo escravos, e portanto condenados a uma posi¢do subordinada em uma sociedade
escravista. Entretanto, passariam, com o avango da visibilidade e do peso da institui¢do na vida religiosa e
nas sociabilidades locais, a navegar por instancias mais altas, e com maior possibilidade de colocar
demandas”.



“A [irmandade] de Nossa Senhora do Rosario foi ereta na Matriz
no ano de 1786 por um ajuntamento de homens (...). No ano de
1817 se deu principio a sua Igreja, ndo pequena, para transladar a
mesma Senhora, a qual se acha quase concluida [igreja] (...). S@o
admitidas nesta irmandade todas as classes de pessoas. Tem
obrigacdo de acompanhar e dar sepultura a todos os seus irmaos
falecidos, sufragar suas almas e socorrer do modo possivel aqueles
irmios que cairem em indigéncia™**

O relatério transcrito acima, datado de 1827, ndo apresenta incorre¢ao. A igreja se
achava “quase concluida” e estaria pronta para receber a Senhora do Rosario e os fiéis
devotos no ano seguinte (ver Anexo 10)*7.

A irmandade do Rosario de Porto Alegre, segundo Mara Nascimento, ndo seguiu “a
antiga tradicdo de associar o nome da Santa do Rosario a condi¢do social de seus
participantes. Preferiram ndo ajuntar ao titulo da irmandade a expressdo ‘homens pretos’ —

pratica tio comum no restante do Brasil”™**®

. Destinada tanto a negros, quanto a mulatos e
brancos, a confraria do Rosario de Porto Alegre ndo foi, ao menos na primeira metade do
século XIX, um espaco exclusivamente de negros™’. Barea lembra que, por volta de 1860,
a “irmandade ndo era constituida s6 de escravos e pretos, mas também de brancos e da

mais elevada categoria social”**

. Um fato que confirma esta interpretagdo — de que o
Rosério da capital ndo atendia eminentemente aos interesses dos negros — ¢ a informagao
de que na cidade de Rio Pardo, em 1862, existiam duas irmandades sob esta invocagao:
irmandade conjunta do Santissimo Sacramento e Nossa Senhora do Rosario e ainda,

. - 441 - " -
irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos™ . Logo, a invocagdo do Rosario

% AHCMPOA, Copia dos apontamentos tomados pelo Cel. José Pedro César para a confecgdo do seu
relatério de Estatistica, de acordo com as informagdes que lhe foram prestadas em comego de 1827.

#7 A construgdo da igreja iniciada em 1817 contou obviamente com a autorizagio do Bispo e do Imperador.
Dirigindo-se ao Bispo do Rio de Janeiro, Dom José Caetano da Silva Coutinho, a mesa administrativa assim
anotou: “A irmandade pede ao Exm°® Revm® dignar-se conceder a licenga (...) para que (...) passe a provisao
para a edificagdo da capela [na] parte que nos toca”. Como resposta, recebeu o seguinte oficio: “Fazemos
saber que atendendo nds ao que por sua petigdo nos enviaram a dizer o juiz e mais irmaos das irmandades de
Nossa Senhora do Rosario, Sdo Domingos e de S2o Benedito, desta Vila de Porto Alegre. Havemos por bem
de lhes conceder licenga como pela presente nossa provisdo lhes concedemos pela parte que nos pertence
para que possam erigir uma capela com a invoca¢do da mesma Senhora do Rosario”. AHCMPOA, Cépia dos
apontamentos tomados pelo Cel. José Pedro César. Op. Cit.

% NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.111. Segundo a autora, o compromisso da
irmandade do Rosério de Porto Alegre foi nomeado de “/rmandade de Nossa Senhora do Rosdrio, Sdo
Domingos e Sdo Benedito da cidade de Porto Alegre e, apesar de seu conteudo ser uma copia exata do
Compromisso da muito antiga e poderosa irmandade de Nossa Senhora do Rosério ¢ Sdo Benedito dos
Homens Pretos do Rio de Janeiro (fundada um século e meio antes), a anunciagdo da cor deste ultimo foi
suprimida do primeiro”. (p.111).

9 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.109.

0 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 79.

! Ver, LAYTANO, Dante de. Vida religiosa. Vida Religiosa de Cidade do Interior. Cronicas das
irmandades tradicionais do Rio Pardo. Revista do Museu Julio de Castilhos e Arquivo Historicos do Rio



definindo o santo cultuado pela confraria e o proprio nome da entidade, ndo evidencia,
necessariamente, um espaco destinado exclusivamente aos negros, exceto se seguido da
expressao “dos Pretos”.

Nessa confraria historicamente destinada aos negros — escravos ou libertos —
senhores e escravos participavam, num processo de associacao que, segundo Carlos Lima
“mobilizava ndo sé significados, como também formas de organiza¢do proprias (...),
transformando-as em mecanismo de integragio™**.

Na segunda metade do XIX, a irmandade do Rosério de Porto Alegre, passaria por
uma reformulagio institucional. E preciso, no entanto, lembrar que nos contatos mantidos
com a Igreja reformadora, a irmandade, porque autonoma, tinha condi¢des de definir o
percurso a ser trilhado na sociedade e na religiosidade. Como bem escreveu Carlos Moisés,
a confraria pode se definir “como uma instituicdo alternativa & margem da institui¢do
hegemonica, por vezes substituindo-a, por outras se configurando como sua principal
opositora™*. A proposta do provedor Lourengo Antonio da Soledade foi de “elevacio da
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irmandade a Ordem Terceira”

e o relato do novo compromisso foi confiado ao arcediago
Vicente Zeferino Dias Lopes. O Bispo Laranjeira encaminhou a proposta do provedor ao
Papa Pio IX, porém sua Bula aprovou somente a elevacdo da irmandade a
arquiconfraria*®’, agregando, no inicio dos anos 1870, a institui¢io ao Santissimo Rosario
de Santa Maria Supra Minerva de Roma.

A Igreja Catolica estava disposta a executar as ordenacdes ultramontanas no Brasil,
seguindo mais do nunca as diretrizes do Papa e as Constituicoes Primeiras do Arcebispado
da Bahia. O artigo 94 desta legislacdo eclesiastica, que servia de modelo para a reforma do

catolicismo, previa o uso de sacrdrios para o Santissimo Sacramento. Ordenava que em

todas as Igrejas houvesse um sacrario para conservar “sempre no Altar maior” o “culto de

Grande do Sul. Porto Alegre: Oficinas Graficas da Imprensa Oficial, anol, junho 1952, n.2, p. 178. Marina
de Mello também ressaltou a existéncia de “uma outra irmandade do Rosario em Sdo Paulo”, em meados do
século XIX, “dos homens brancos”. SOUZA, Marina de Mello. Reis negros. Op. Cit., nota, 67, p. 350.

2 LIMA, Carlos e MOURA, Ana Maria. Op. Cit., p. 201.

3 RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p.49.

44 AHCMPOA, Relatorio do Provedor Lourengo Antonio da Soledade em 18 de fevereiro de 1872. Juiz da
irmandade que em 1880 aparece como votante, 60 anos, casado, sapateiro. Doc. Manuscrito.

5 0 prefixo “arqui” diante de “confraria” indica um grau de superioridade. Tornando-se uma arquiconfraira,
esta associag@o adquiria o poder de agregagdo. Logo, passava a deter poderes de congregar em sua igreja nao
apenas socios devotos a Nossa Senhora do Rosario como também outras confrarias. Na pratica ndo havia
grande diferenciacdo, pois esse poder de congregacdo estendia-se a outras irmandades que possuiam igreja
propria, como Nossa Senhora da Conceigdo. Entretanto devemos considerar o status gerado pela designagéo,
se comparado a Minas Gerais colonial — com todo o desenvolvimento confrarial que teve aquela Provincia -
que no seu século de ouro, XVIII, teve apenas duas arquiconfrarias: Sdo Francisco de Assis ¢ Cordao do
Serafico Sdo Francisco. Ver, BOSCHI, Caio. Os leigos e o poder. Op. Cit., p. 18.



tio Divino Sacramento’**S.

Ja no ano de 1864, o Bispo concedeu Provisdo para os
mesarios da confraria exporem o Santissimo Sacramento nas novenas, missas solenes e
procissdo por ocasides festivas, “devendo o Revdo. Paroco respectivo observar o que a
respeito determina o Ritual Romano™**’.

Foi de conformidade com a “Constituicdo” e de todos os principios norteadores do
ultramontanismo, como informado acima, que o Bispo Dom Sebastido, escreveu um carta a
irmandade do Rosério, em 1869, determinando alteracdes na disposicdo dos altares
interiores, visando a uma “boa ordem” e “melhoramento do culto”. Importante lembrar que
as determinagdes sobre o culto religioso emanadas do Bispado e os contatos estabelecidos
com as irmandades eram profundamente marcados pelo respeito e pelo reconhecimento do
poder simbélico™ do Bispo D. Sebastido pelos fiéis.

A primeira determinacgdo era que “se coloque o Taberndculo do S. Sacramento no
altar-mor, logo abaixo do trono, onde existe atualmente um nicho com a imagem de Nossa
Senhora do Rosario, que sera removida para outra parte, ndo convindo duas imagens da
mesma senhora”. Pelo documento, percebe-se que existiam duas imagens de Nossa
Senhora do Rosério no Altar-mor, sendo que uma deveria ser removida para dar lugar ao
Santissimo Sacramento. Entretanto, a imagem da Padroeira deveria estar colocada de modo
“que possa ser removida nas ocasides de exposicao solene do S. Sacramento”. De todo
modo, a capela continuaria sendo “velada pela irmandade de Nossa Senhora do Rosario,
Sdo Domingos e Sdo Benedito”. Por fim, o Bispo concedia a decisdo da irmandade, a
permissdo para edificacdo de dois altares laterais para servirem a imagens de S@o José e
Sao Joao Baptista e dava ordenagdes arquitetonicas para a devida “simetria e
aformoseamento™**.

A irmandade do Rosario foi a que mais visivelmente sofreu a agdo romanizadora da

Igreja, ao adequar-se a maioria das diretrizes ultramontanas. Ao menos no interior do

6 Constitui¢ées Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sio Paulo: Typografia 02 de dezembro, 1853.

7 AHCMPOA, Céamara Eclesiastica do Bispado, Provisio de 24 de setembro de 1864, Irmandade Nossa
Senhora do Rosério.

% Para Bourdieu, o poder simbélico é “esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que lhe sdo sujeitos ou mesmo que o exercem”. Imbuido deste poder, o Bispo
Laranjeira, consagrado, conseguia fazer crer em seus preceitos religiosos. Este poder s6 pode ser exercido se
for reconhecido, neste caso, as irmandades reconheciam o Bispo enquanto autoridade. BOURDIEU, Pierre.
O poder simbdlico. Sao Paulo: Rio de Janeiro: Difel, Bertrand Brasil, 1989, p. 7-11.

9 AHCMPOA, Palécio Episcopal em Porto Alegre, Carta do Bispo D. Sebastido Dias Laranjeira de 11 de
abril de 1869, Irmandade Nossa Senhora do Rosario. (Ver Anexo 4) No Rio Grande do Sul, em Rio Pardo,
como ja salientamos, existiu uma irmandade conjunta do Santissimo Sacramento e Nossa Senhora do
Rosario, cujo projeto de compromisso foi elaborado em 1849 pelo entdo Vigario Zeferino Dias Lopes. Cf.
LAYTANO, Dante de. Vida religiosa. Op. Cit., p. 116-117. Com relagdo ao culto de Sdo Jodo Baptista,
Martha Abreu localizou no jornal eclesiastico carioca O Apdstolo uma referéncia, de 1880, ao entusiasmo
“com as alegres homenagens” ao santo. O Império do Divino. Op. Cit., p. 328-329.



templo, os confrades do Rosario atenderam as orientagdes dadas para a exposicao da
imagem santa. Se a irmandade, enquanto associagdo independente e proprietaria de sua
propria igreja, concordou com as modificagdes e com a maior intervencdo do Vigario, ¢
porque novos significados, sobretudo em relagdo ao culto, surgiram na vida dos irmaos.
Constatou-se que as mudancas se deram, principalmente, no maior destaque dado ao
Santissimo Sacramento. E possivel que os membros da Mesa administrativa concordassem
com estas mudangas na disposi¢do dos elementos simbdlicos da devogao — as imagens — e
fossem, inclusive, favordveis ao projeto ultramontano.

Na verdade, a documentagdo da irmandade do Roséario demonstra que esta
associacao esteve controlada por homens brancos, de modo que os negros “conviviam com
livres e brancos como ainda dividiam com estes Ultimos os assentos de chefia da Mesa
Administrativa”*°. A historiografia mais recente vem demonstrando que a lideranga das
irmandades de negros estava, geralmente, nas maos de grupos distintos que representavam
a coletividade. Nesse sentido, Antonia Aparecida Quintdo, ao analisar a irmandade do
Rosario de Sdo Paulo, percebeu que os termos do compromisso de 1870 (substituindo o de
1810) “levaram os negros a perder a administragcdo da sua propria irmandade”®". O mesmo
poderia estar acontecendo em Porto Alegre, visto que a decisdo de dar maior destaque ao
Santissimo Sacramento deveria estar sendo aprovada pelos irmaos brancos. Neste caso, 0s
negros escravizados estariam perdendo — e isto fica evidente no interior do templo — a
maior referéncia religiosa de apoio a obtengdo de sua liberdade, a imagem da Senhora do
Rosério.

Carlos Moisés, ao se referir as irmandades de negros do Cearda do século XIX,
destacou que “apesar de manifestar a vontade de ser de um lugar e de uma comunidade
particular, gragas as circunstancias que rodearam a aparicdo de uma imagem, € preciso ter
a consciéncia de que a irmandade ndo representava um espago necessariamente
‘democratico’”**%. Talvez, a irmandade do Rosario de Porto Alegre tenha sido um espaco
para o negro, mas nao, do negro no decorrer da segunda metade do século XIX, ou seja,
era destinada aos negros, sem oferecer possibilidades destes anunciarem suas necessidades
ou mesmo participarem de modo igualitario das decisdes administrativas. Mesmo assim, a

irmandade era o espago freqiientado e reconhecido pelos negros como um meio de

9 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.109.

1 QUINTAO, Antonia Aparecida. Irmandades negras. Outro espaco de luta e resisténcia. (Sdo Paulo:
1870-1890). Sao Paulo: Annablume, Fapesp, 2002, p. 63.

#2 RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p.49.



sociabilidade possivel e de possibilidades de ascensdo social*’. O desentendimento havido
entre a arquiconfraria e o Vigério — que a ela se referiu como “irmandade de negros” — que
ocorreu em 1880, e ao qual fizemos referéncia no primeiro capitulo, bem demonstra que a
associagdo acolhia os negros.

A elevacao da irmandade do Rosdrio a arquiconfraria em 1871, tendo como
fundador e protetor o Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, pode ser tomado como
indicativo de um maior controle da hierarquia eclesidstica sobre a associagao religiosa que,
muito possivelmente combinava — sincreticamente — elementos rituais catolicos e
africanos™*. Mesmo assim, o Bispado teve de conviver, ndo sem criticas, com os rituais e
praticas religiosas de inspiragdo africana em Porto Alegre, largamente praticados pelos
populares. Nao hd, contudo, qualquer documento que demonstre que tais rituais e praticas
fossem correntes entre os irmaos do Rosario. Uma publicacdo do jornal eclesidstico O
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Thabor, de agosto de 1882, intitulado “Histérias domingueiras™™”, contudo, nos oferece

uma valiosa descri¢ao das praticas religiosas e festivas dos negros da cidade:

“Nos domingos ¢ um louvar a Deus! Esta nympha do Guaiba ¢ um
paraiso terreal!

Festas e ‘rolos’ por toda a parte. Chiromancia e sangue de cabritos
para o lado da Floresta: [...]

Batuque na praga da Conceigao.

3 Em termos de representagio social, podemos dizer que o papel da irmandade do Rosério foi o de ser um
importante espago de manifestacdes religiosas dos fiéis, sejam eles, negros, pardos ou brancos. Considerando
que a sociedade da época era altamente hierarquizada e, simultaneamente, complexa em termos de
diferenciacdes sociais e étnicas, ndo podemos estabelecer certezas quanto as possibilidades dadas aos negros.
Veja-se, RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p.55-56. O certo € que houve controle sobre as praticas dos
negros em Porto Alegre, como destacou Sandra Pesavento, ao informar que “por ocasido do Natal, nas festas
de Nossa Senhora do Rosario, os negros iam dangar e sapatear no corpo da igreja sede da irmandade”, mas
que “as antigas cronicas da cidade (...) narram que tais praticas foram proibidas, sendo os negros expulsos da
igreja pelo vigario José Inacio dos Santos Pereira. Ou seja, o controle social exercido através da religido
definia limites para as praticas”. PESAVENTO, Sandra. Emergéncia dos subalternos: trabalho livre e ordem
burguesa. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1989, p. 38.

3 Na documentagio e na bibliografia consultadas ndo encontramos, em relagdo a esta irmandade, elementos
religiosos que possibilitem afirmar a presenga de rituais de origem africana. Entretanto, e considerando que a
irmandade do Rosario, ndo possuiu rigor associativo quanto a critérios étnicos, aceitando brancos, pardos e
negros, deduz-se que a associagdo era sim (mas ndo somente) um espago dos negros. Esta afirmativa nao
sustenta a possibilidade de que aspectos de devocdo africana acompanhassem a vivéncia religiosa na
irmandade, também branca. Marina de Mello, em seu estudo sobre a festa de coroagdo dos reis do Congo
afirmou que a respeito destas praticas africanas nas irmandades “nada sabemos e provavelmente nunca
saberemos, mesmo que tenham realmente existido, devido & total falta de vestigios deixados”. SOUZA,
Marina de Mello. Reis negros. Op. Cit., p. 190. A deducdo de que a fundagdo da arquiconfraria foi um meio
de a Igreja exercer um maior controle sobre os negros escravizados faz sentido, ainda mais se considerarmos
que, neste mesmo periodo, segundo o historiador gatcho Paulo Moreira, houve um aumento no niimero de
casamentos religiosos de casais escravos, o que “aumentava o poder do catolicismo — ainda mais em um
momento de repressdo as manifestagdes supersticiosas africanas —, minando o poder simbolico adquirido
através da religiosidade”. MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p. 271.

5 AHCMPOA, O Thabor, ano 1, n. 48, 05 de agosto de 1882, fl. 3.



Bailes para os lados da Varzea, compostos de todas as cores, e
quando a malta ¢ grande e a sala acanhada, pulam para o meio da
rua e toca a pagodeira até meia noite ou clair de la lune. Por fim,
quando o fumo do espirito sobe, principiam os supapos, segue-se a
paulada e acabam por ferro [...]

Esta nympha do Guaiba esta saindo fora do sério™*°

Nao dispomos da fonte na integra, mas como se pode entrever, refere-se a praticas
como a “quiromancia” e de oferendas com “sangue de cabritos” por negros, apresentados
como a “malta”, e alerta para as desordens, para os “rolos” e para os efeitos nocivos das
diversoes. Esclarecemos que os aspectos relativos as praticas religiosas levantados por esta
interessante descricao ndo serdo desenvolvidos nessa Dissertagdo, apesar de apontarem
para a visdo da Igreja de que se fazia necessdria uma intervencdo moralizadora na cidade
de Porto Alegre, a “nympha do Guayba” do final do século XIX*’.

Por ora, cabe destacar que a participagdo efetiva do Bispo na irmandade do Rosario
possuiu um duplo sentido: para o proprio Bispo ultramontano representou uma forma de
exercer o controle, pois estava mais proximo das atividades desenvolvidas pelos leigos;
para os irmaos da confraria, figurou como um indicativo de prestigio a devo¢do por tao
digna autoridade.

Esse contato estreito e cotidiano entre irmandade e Bispo tornou-se importante para

a comunicacdo e para a negociagdo de significados que acabaram influenciando a

436 AHCMPOA, O Thabor, ano 1, n. 48, 05 de agosto de 1882, fl. 3. Em relacdo ao termo batuque, Marco
Antonio Lirio de Melo, o define como “o nome genérico dos ritmos produzidos por negros a base da
percussdo, de carater religioso, praticado pelos negros de origem africana. Mas, mais que a designagdo de
uma danga especifica, a palavra batuque ¢ normalmente aplicada como termo genérico para o tipo
coreografico que representa ou para as dangas que sdo acompanhadas por forte instrumental de percussdo”.
MELO, Marco Anténio Lirio. Reviras, batuques e carnavais. A cultura de resisténcia dos escravos em
Pelotas. Pelotas: Ed.UFPel, 1994, p. 24,25. Martha Abreu constatou, para o Rio de Janeiro, que o batuque
ndo era uma reunido espontanea, e sim, envolvia certa organizagdo. Folcloristas e viajantes construiram uma
explicagdo genérica para batuque, considerando-o como dangas negras no Brasil Porém, para a autora, é
impreciso afirmar quem freqiientava estes divertimentos, sendo possivel pensar “numa presenga mais ampla
de pessoas do que so escravos”. ABREU, Martha. Op. Cit., p. 287-289.

7 Interessante destacar que no ambito civil, através das Posturas da Camara Municipal, segundo Paulo
Moreira, desde 1858, proibia-se “‘zungls e batuques’, referindo-se a festas de pretos, fossem religiosas ou
profanas”. MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p. 61. O proprio Paulo Moreira ja se
dedicou a religiosidade dos negros em Porto Alegre, em sua Tese de doutoramento, constatando que a cidade
“caracterizava-se por uma grande presenc¢a de populacdo negra, percebemos que havia o costume de se
expedir permissdes - pelo menos até meados de 1850 -, e com limites bem precisos, para algumas
manifesta¢des culturais religiosas africanas”, mas ndo encontrou “requerimentos para “festas de pretos”
posteriores a 1850, o que pode comprovar o aumento da repressdo as manifestagdes de religiosidade negra”,
considerando os indicios de que elas continuavam acontecendo. MOREIRA, Paulo Roberto Staudt Os cativos
e os homens de bem. Prdticas e representagoes sobre o cativeiro e liberdade em Porto Alegre na segunda
metade do século XIX (1858-1888). Porto Alegre, UFRGS, Tese de doutorado em Historia, 2001.



“construcdo da norma” para o regimento da arquiconfraria®®. Nesta “norma”, a lei interna
expressa pelo compromisso, fica evidenciado o entendimento que existiu entre o diocesano
e os devotos, a partir da orientagao ultramontana presente nesse estatuto. A analise do texto
desse compromisso também aponta para o “negociar de sentidos”, uma vez que sua
alteragdo definiu limites claros entre a autonomia da arquiconfraria e o poder de ingeréncia
das concepgdes ultramontanas. Como bem salientou Roger Chartier, “entre a institui¢do e a
comunidade, entre 0 modelo normativo e a experiéncia coletiva, o jogo era sempre de mao
dupla”, ou seja, “a chamada religido popular (...) nem totalmente controlada, nem
absolutamente livre, afirmava os modos especificos de crenca no cerne da aceitagdo de
novos modelos de espiritualidade™”.

A existéncia de pdlos consensuais, negociados, ficam explicitos na leitura dos
compromissos € se destaca ainda mais por conhecermos a tradicdo historicamente
construida de autonomia das irmandades e o projeto reformador da Igreja. As possiveis
conformidades de opinides ndo nos parecem elementos suficientes para (re) afirmar o
sucesso do ultramontanismo no controle das praticas e experiéncias religiosas em Porto
Alegre ao final do século XIX, pois como destacou Eduardo Hoornaert ha “diversas
maneiras de ser catolico”, “diferentes sistemas de tradu¢io do cristianismo™*®.
Acreditamos que também nao seja possivel afirmar que houve um fracasso na
implementagdo do projeto moralizador ultramontano, preferindo considerar a existéncia de
dificuldades para a concretizagdo de suas propostas. A proposito desta reflexdo,
consideramos oportuno resgatar uma afirmagdo de Chartier, para quem “as praticas de
apropriacao sempre criam usos ou representagdes muito pouco redutiveis aos desejos ou as
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intengdes daqueles que produzem os discursos e as normas™ " .

8 Para o entendimento dos juizos compartilhados no cotidiano como espagos de comunicagio e negociagio
de sentidos tendo como exemplo a religido, ver, GUARINELLO, Norberto Luiz. Op. Cit. A expressdao
“construgao da norma” foi forjada por SOARES, Mariza Carvalho. Op. Cit.

9 CHARTIER, Roger. Textos, impressdo, leituras. In: HUNT, Lynn. 4 nova histéria cultural. Sio Paulo:
Martins Fontes, 1992, p. 234.

40 HOORNAERT, Eduardo. Formacgdo do catolicismo brasileiro. 1550-1800. Petropolis: Vozes, 1978, p. 25, 29.
Ha de se ressaltar também que as “diversas maneiras de ser catolico” se expressavam nio somente nas
diferenciagdes de organizacdo da pratica religiosa entre a Igreja e as associagdes, mas também entre as proprias
irmandades, uma vez que atendiam diferentes segmentos sociais daquela sociedade hierarquizada, que acabavam
por expressar, de forma diversificada, os seus sentimentos religiosos.

! CHARTIER, Roger. Textos, impressdo, leituras. Op. Cit., p.233-34. Bem de acordo com nossa pesquisa,
cabe citar o exemplo utilizado por Chartier: “Durante a reforma catdlica, por exemplo, a imposi¢do de novas
praticas religiosas foi acompanhada por reformulagdes e reinterpretacdes que as transformaram
profundamente. A devogdo ao Santissimo Sacramento, que era fundamental para a atividade pastoral e a
iconografia posteriores ao Concilio de Trento, viu-se fortemente contaminada pelo antigo culto das reliquias
e subvertida por uma exigéncia de exteriorizagdo que insistia em praticas publicas e pomposas (a exposi¢ao
do sacramento, a acdo de gracas e a procissdo), ndo mais aceitas com facilidade pelas autoridades



No proximo capitulo, pretendemos esclarecer como a experiéncia religiosa
contornou, através da sensibilidade reelaborada na negociagdo, a rigidez e o controle
ultramontanos. Os indicios na documenta¢do apontam para um maior policiamento das
atividades e dos cultos realizados pela irmandade negra de Porto Alegre. A presenca
disciplinadora do Bispo se fez sentir, especialmente, nas modificagcdes implementadas no
novo compromisso. Em outros compromissos, a influéncia do Bispado aparecia no
momento da aprovacdo, quando a camera eclesidstica, apds apreciacdo minuciosa,
anunciava ao final do documento as modifica¢des a serem feitas.

Algumas diferencas fundamentais entre os dois compromissos da irmandade do
Rosario, o de 1828 e o de 1883, podem elucidar aspectos relevantes para a fundamentacao
de nosso argumento. O compromisso de 1828 prescreveu as normas de funcionamento para
a irmandade do Rosario até 1871, quando, segundo Barea, foi “substituido por outro
provisorio, pelo qual se regeu a arquiconfraria até 1883, sendo nessa data aprovado um
novo, que teve forca de lei até a Gltima reforma introduzida em 19307*. Entre 1871 ¢
1883 “a arquiconfria regeu-se irregularmente pelo compromisso feito para Ordem
Terceira™®,

Uma primeira mudanga — que salta aos olhos e que aponta para a influéncia
ultramontana — nas manifestagoes de devogao da irmandade, e que passou a ser priorizada,
refere-se ao dever da associacdo. No compromisso de 1828, o primeiro capitulo instituia a
necessidade de “prestar devoto culto a Maria Santissima do Rosario”. J4 o de 1883,
priorizou a devog¢dao primeira dos clérigos, como evidenciado no artigo 4° “A
arquiconfraria de N. S. do Rosario toma a seu cargo o culto do Santissimo Sacramento...”.

Por se encontrar sob o protetorado do Bispo, em 1883, a arquiconfraria teve seus
sacerdotes por ele designados, mesmo que estivesse previsto que isto ocorresse, “Quando o
comissario estiver impedido requerer ao Exm. Sr. Bispo Diocesano a designagdo do
sacerdote que o deve substituir™***.

No intuito de os sacramentos serem cumpridos e como demonstragdo da influéncia

do Bispo, o segundo compromisso da associa¢do enfatizava a obrigatoriedade de professar

eclesiasticas. E, freqiientemente, a devogdo ao rosario reafirmava os gestos e significados tradicionalmente
atribuidos ao culto da Virgem Misericordiosa”. Idem, p.234.

2 BAREA, Dom José. Op. Cit., p.31.

%3 BAREA, Dom José. Op. Cit., p.229. A intencio da irmandade era elevar-se a Ordem Terceira antes de a
Arquiconfraria.

464 AHCMPOA, Compromisso da Arquiconfraria do Rosario, 1883, art.39°, § 14.



para todos os novos irmios que viessem a ser admitidos*®. Dividia, ainda, os confrades ja
admitidos, denominados de “natos”, em “irméos professos e ndo professos™®. A profissio
seria celebrada pelo “Sr. bispo diocesano”, tdo logo o novo membro fosse aceito, devendo
comparecer “a esse ato maior numero de irmdos confrades™’. Apds o esclarecimento
sobre estes aspectos nos primeiros artigos do compromisso, ele passava a determinar as

insignias a serem utilizadas pelos irmaos. Eis o artigo 14°, que trata a respeito:

“Os irmdos professos usardo de habito branco com mangas
fechadas; escapuldrio branco; vota, faixa preta com borlas, rosario
com quinze mistérios; capa de 13 e capuz forrado de branco, uma
fita de nobreza azul claro da largura de 3 dedos, pendente do
pescoco com uma medalha de prata dourada tendo esculpida a
efigie da Virgem Santissima do Rosario entregando o rosario a S.
Domingos; sapatos pretos com fivela e de meias brancas; os
irmaos natos usardo de uma opa branca, e para trazé-la sera mister
trajar calga preta e sobrecasaca ou paleto preto. As irmds professas
usardao de um grande véu branco sobre a cabeca; vestido preto,
medalha pendente ao pescoco (como os irmados professos); uma
fita da4 6lgargura de quatro dedos com borlas a cintura e de rosario a
cinta”

Cabem as indagagdes: Por que os irmaos professos usariam trajes mais requintados
que os irmdos natos? Qual o objetivo desta diferenciacdo em relagdo ao uso de adornos?
Acreditamos que a pomposidade na vestimenta dos professos possa ser percebida como uma
influéncia das concepgdes ultramontanas. Distinguindo os irmaos professos através de suas

., . . . . - - . . , o« 95469
insignias, a arquiconfraria cumpria sua fun¢ao de “realoca¢@o na hierarquia de prestigio” —

inserindo-os em “um ambiente competititvo™*’’

—, bem como atestava sua adaptacdo aos
principios romanizantes, ao estimular a profissdo de fé. Sob o controle do Bispo — enquanto
fundador e protetor — a associagdo jogou com elementos da cultura confrarial na tentativa de

convencer os fiéis sobre a importancia de um outro comportamento devoto: o ato de

465 Compromisso da Arquiconfraria do Rosario, 1883, art. 5°. Entre muitas defini¢des, encontramos e
selecionamos, a partir do dicionario Aurélio, os seguintes sin0nimos para a palavra ‘professar’: 1.
Reconhecer publicamente; confessar; 2. Seguir a regra de; obedecer as normas de; 3. Confessar ou prometer
publicamente; 4. Prometer, jurar; 5. Fazer propaganda de; preconizar, propagar, apregoar. AURELIO,
Dicionario Eletronico: século XXI. Rio de Janeiro: Nova Fronteira: Lexicon Informatica, 1999. (CD-ROM,
versao 3.0).

466 Compromisso da Arquiconfraria, 1883, art. 2°.

467 Compromisso da Arquiconfraria, 1883, art.9°, 10°.

468 Compromisso da Arquiconfraria, 1883, art. 14°.

9 Expressdo de Carlos Lima . Devogdo & Incorporagio, p.226.

70 1d. Thid.
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professar as verdades da Igreja. “Capa de 137, “fita de nobreza”, “medalha de prata”, tinham
uma evidente funcionalidade: conclamar a profissdo de fé.

Com uma maior ingeréncia sobre o patrimdnio da associa¢cdo, 0 novo compromisso
demonstrava a concretizagdo de um dos objetivos da Igreja: controlar a administragdo dos
recursos advindos das atividades religiosas. O vigario ganhava maior relevancia na
administracdo, conservando consigo uma chave do cofre em que eram guardadas as joias e
adorno das imagens*’', tornando-se também o responsavel pela indicagio dos empregados
da arquiconfraria. Entre as obrigagdes do vigério, o novo compromisso destacou: “Propor
ao prior a nomeagdo do andador e mais empregados de sua confianga, responsabilizando-se
pelos seus atos na falta de cumprimento de seus deveres, e nestes casos pedir a demissao
desses empregados...”*’?. Ao final da década de oitenta do século XIX, a ingeréncia da
hierarquia eclesidstica sobre a organizacdo administrativa da irmandade se fazia cada vez
mais constante e evidente. Estes mesmos novos moldes de exercicio do poder também
foram observados na Provincia do Ceard, pois segundo Carlos Moisés, a partir de 1872, “o
poder e a autoridade dos parocos aumentam em relagdo ao do juiz, autoridade maxima da
confraria”, marcando a perda “de uma representatividade politico-religiosa da
irmandade™*”.

O compromisso de 1883 possibilitou que o vigario exercesse fungdes
administrativas muito similares as do tesoureiro. Além da chave do cofre, o vigario de
culto ficava com novas tarefas: inventariar todos os objetos da Igreja, como alfaias e
utensilios e ainda, abrir a caixinha de esmolas*’.

Em relacdo aos aspectos religiosos, merece ser ressaltada a preocupacao com o
comparecimento dos irmdos as missas. O Vigario devia “designar irmaos que mensalmente
devem assistir 4 missa nos domingos e dias santificados, em nimero de quatro...”"”.
Inicialmente, o capeldo tinha como deveres a celebracdo de missas, o comparecimento as
festividades, aos enterros e as procissdes, entre outros. Mas, seguindo rigidamente os
principios romanizantes e reformadores, ele teve suas obrigagdes ampliadas: deveria “fazer

o exercicio da via-sacra em todas as sextas-feiras da quaresma”*’®

. Esse recente encargo
dado ao capeldo demonstrava a preocupagdo em reforgar os dogmas e a autoridade do

Bispo, uma vez que a via-sacra era por ele conduzida.

47 Compromisso da Arquiconfraria, 1883, art. 43°, § 5.

472 Compromisso da Arquiconfraria, 1883, art.46°, § 4.

3 RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p.80.

474 Compromisso da Arquiconfraria, 1883, art. 46°, § 7e 11.

473 Compromisso da Arquiconfraria, 1883, art.46°, § 12.

476 Compromisso 1828, cap. 13°, art.131,132. Compromisso, 1883, art. 58°, §2.



Nesse mesmo sentido, vale destacar a Paixdo de Cristo, outro importante ponto
dentre os eventos festivos, para o qual a mesa “fard celebrar na semana santa os mistérios
da sagrada paixao e morte de N. S. Jesus Cristo, a comegar da quarta-feira de cinzas até o
domingo da Pascoa da Ressureicdo”™””. Em 1882, temos noticias de outras manifestacdes
festivas de carater ultramontano, como a Via Sacra, em que “Na Igreja do Rosario, desta
capital, se faz todas as sextas-feiras, ao escurecer, a exposicdo de Nosso Senhor Morto e o
Santo exercicio da Via Sacra™"®.

Nem todas as irmandades foram controladas pela Igreja e, mesmo onde houve
exercicio de controle mais efetivo, como no caso sobre a igreja do Rosario e sua
arquiconfraria, o episcopado encontrou certas dificuldades. Como bem observado por
Anderson Oliveira, a linguagem do ultramontanismo era ininteligivel e estranha as
irmandades, o que ndo significa que houve um anticlericalismo de parte das irmandades,
mas sim, uma busca pela manuten¢do da autonomia administrativa ¢ de uma concepgao
religiosa baseada na iniciativa leiga’”’. Um bom exemplo disto é o conflito entre a
arquiconfraria do Rosario e o paroco Wolffenbuettel, mencionado a partir da pagina 83 do
primeiro capitulo. Recuperamos esse conflito para demonstrar o quanto a arquiconfraria se
viu obrigada a incorporar discursos e elementos catolicos romanizados como meio de
garantir a sua sobrevivéncia como associagao.

Quando o padre Wolffenbuettel visando a realizacdo de reformas na Igreja do
Rosario, enfrentou a ira dos devotos irmaos, “advertiu que tudo conseguiria da autoridade
civil e eclesiastica, ja que ela [arquiconfraria] ndo possuia compromisso aprovado”*™.
Diante da ameaca do cura, a arquiconfraria se viu obrigada a organizar o novo
CoOmpromisso.

Podemos afirmar, entdo, que a irmandade do Rosario sofreu intervengdes
significativas a partir do contato com o Bispo ultramontano, Dom Sebastido Dias
Laranjeira, quais sejam: a igreja do Rosario passou a cultuar o Santissimo Sacramento; a
irmandade foi elevada a arquiconfraria; os fi¢is foram compelidos a adotar um outro
comportamento devoto como o ato de professar; o Vigario teve ampliado o controle sobre
o patrimonio da arquiconfraria e houve refor¢co da autoridade dos parocos e do proprio

Bispo. Estas mudangas determinaram a vivéncia de uma nova sensibilidade religiosa e

outros modos de organizac¢do do espago da igreja e do culto.

47 Compromisso, 1883, art. 65°.

48 AHCMPOA, O Thabor, ano 1, n.29, 25 de marco de 1882, fl.4.
% OLIVEIRA, Anderson. Devo¢do e Caridade. Op. Cit., p. 82.
0 BAREA, Dom José. Op. Cit., p.274.



Por fim, ¢ preciso dizer que em relacdo a influéncia romanizante sobre as
irmandades, muitos aspectos devem ser considerados. A principio, deve ser ressaltada a
propria continuidade de praticas culturais que orientavam a autonomia leiga nas confrarias
e que seguiu em voga durante o Bispado de Dom Sebastido. Nao se deve, contudo,
desconsiderar a situagdo de hesitacdo em que se encontravam os confrades, pois estavam
entre o atendimento as normas do Bispo e o cumprimento do estabelecido pelas
irmandades. Conforme a adverténcia de Chartier, € preciso “postular que existe um espago
entre a norma e o vivido, entre a injun¢do e a pratica, entre o sentido visado e o sentido
produzido, um espago onde podem insinuar-se reformulagdes e deturpa¢des™'. E
possivel, em funcdo dessa orientacdo, indagar se foi o ultramontanismo do Bispo
Laranjeira que exerceu influéncia sobre as confrarias ou se foram os significados
compartilhados e as novas praticas religiosas dos leigos que determinaram outros limites e
caracteristicas as normas ultramontanas. Acreditamos que a estreita convivéncia entre o
Bispo Dom Sebastido, representante maior do ultramontanismo na Provincia, e as
associagoes leigas na Porto Alegre da segunda metade do século XIX, produziu influéncias
reciprocas. O contato entre as diretrizes ultramontanas evidenciadas nas normas e as
experiéncias do sagrado vividas pelas organizacdes religiosas se caracterizou por uma
dinamica plural de apropriacdes de usos e de interpretacoes.

Para além das mudangas perceptiveis, sobretudo no aspecto religioso, na irmandade
do Rosario, a partir do contato com o Bispo Laranjeira, cremos ser fundamental considerar
o contexto social e politico no qual se achava inserida, para apresentarmos a postura
adotada pela irmandade e pela Igreja Catolica em relagdao a escraviddo, as alforrias e ao
abolicionismo.

Mesmo ndo tendo sido instituida para atendimento dos “homens pretos”, o
compromisso da irmandade do Rosario, de 1828, previa a obten¢do da liberdade para os
seus membros escravos como um dos objetivos norteadores da solidariedade interna. O
recente estudo de Mara Nascimento revelou que esse compromisso de 1828 era uma copia
fiel do compromisso da irmandade do Rosario do Rio de Janeiro e que esse objetivo
desapareceu do estatuto da irmandade porto-alegrense quando foi reformulado em 1883*2,

O curioso ¢ que no compromisso da irmandade do Rio de Janeiro, também de 1883, o

#! CHARTIER, Roger. “Cultura Popular”: revisitando um conceito historiografico. Estudos Histéricos, Rio
de Janeiro, vo.8, n.16, 1995, p. 04.
2 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit.



objetivo de libertar os irmados escravizados permaneceu, conforme pudemos constatar a
partir da leitura de Gilberto Freyre*™®.

Referindo-se aos deveres da irmandade do Rosario do Rio de Janeiro, expressos no
compromisso de 1883, Gilberto Freyre observou que “de um lado cuidavam os brancos de
adormentar nos homens de cor o sentimento de rebeldia, conduzindo-os para o éxtase
religioso; de outro, reagiam os homens de cor, fazendo da pratica religiosa um instrumento

484 .
. Resta saber, se em Porto Alegre, a irmandade

de afirmacao politica e de reivindicagdo
do Rosario foi concebida também como instrumento de reivindicagao.

Nao encontramos, para a capital da Provincia, indicios da efetiva atuacdo da
irmandade do Rosario neste sentido, o que nos leva a concordar com Nascimento quando
diz que “As promessas (...) existiam, mas o cumprimento destas, de fato, ndo se sabe ao

»#5 Diante do fragil limite imposto pelas fontes,

certo se efetivamente ocorreram
procuraremos compreender por que a irmandade, ao menos aparentemente, ndo se
envolveu ativamente na alforria dos irmdos cativos. Como bem destacou Liane Miiller,
face a inexisténcia das fontes que “comprovem” as alforrias, precisamos fazer um esforgo
. . . 1 486
para imaginar o que os confrades pensavam sobre a escravidao .
Considerando que o proprio D. Sebastido condenava a escravidao e que crescia o

movimento abolicionista*®’

em varias provincias brasileiras, a0 mesmo tempo em que
diminuia o nimero de escravos, sobretudo, nos ultimos anos no Império, a arquiconfraria
do Rosério aproveitou algumas ocasides solenes para o anuncio da liberdade de escravos,
tornando publica a sua posi¢do. Vale retomar um exemplo ja conhecido e consagrado pela
historiografia, que envolveu a arquiconfraria do Rosario e que exemplifica, sendo uma
pratica corrente, a sua posi¢cdo perante o regime escravista.

Quando Antonia Ferreira da Cruz fez a doacao, em 1882, do escravo Fortunato,
crioulo de 38 anos, a Mesa Administrativa aceitou a doag¢do — com o consentimento do

juiz de capelas e residuos — mas se recusou a manter a sua condi¢cdo de escravo e resolveu

conceder a liberdade a Fortunato. Alardeando a recusa e a concessdao da liberdade ao

483 FREYRE, Gilberto. Sobrados e Mucambos. Decadéncia do Patriarcado rural e desenvolvimento urbano.
10* ed. Rio de Janeiro: Record, 1998, p. 412.

4 1d.Ibid.

5 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.132.

¥ MULLER, Liane. Op. Cit., p. 100.

7 Segundo Paulo Moreira, em Porto Alegre a inevitabilidade da aboligdo foi marcada pela fundagdo de
sociedades emancipadoras pelos ‘homens de bem’, especialmente a sociedade Rio Branco, fundada em 1880.
“As agles impregnadas de humanidade, filantropia, desprendimento e de uma visdo religiosa (redengao)
anunciavam o eminente fim do cativeiro — improdutivo economicamente em comparagdo com o trabalho do
estrangeiro e condendvel moralmente”. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p. 110.



escravo Fortunato, a arquiconfraria do Rosario enviou oficios a sociedade musical e a
doadora, tendo, inclusive, encaminhado sua decisdo para publicagdo em jornais488, em 20
de julho de 1882. O convite feito a Sociedade Floresta Aurora, para a missa solene a ser
conduzida pelo Bispo, seguiu nos seguintes termos: “venho convidar a distinta sociedade
musical Floresta Aurora para se dignar assistir a esse ato concorrendo com sua presenga
para abrilhanta-lo”. Vale destacar que no convite encaminhado a doadora, a irmandade a
enaltecia a doacdo feita: “¢ este fato que mais faz realgar os sentimentos puramente
religiosos que caracterizam a pessoa de V. Ex***®. A missa solene foi marcada para o dia
23 de julho, as 10 horas, na igreja do Rosario, a fim de abengoar a carta de liberdade ¢ o
novo homem liberto.

O fato de a arquiconfraria “concede [r] liberdade do mencionado escravo (...) para
que goze como se de ventre tivesse nascido” e de a carta de liberdade ter sido “entregue ao

95490

referido Fortunato por maos de S. Ex* Revm® o Sr. Bispo Diocesano nos “permite

”491, na medida em

suspeitar que este acontecimento fosse extremamente raro, senao unico
que ndo foram localizadas, até o presente momento, informagdes sobre procedimentos
semelhantes tanto nos documentos da propria irmandade, como em correspondéncias e
jornais. Ao debrucar-se sobre os livros de receita e despesa da confraria, por exemplo,
Mara Nascimento ndo encontrou quaisquer registros de compra de liberdade de irmaos
pelos confrades. E possivel que a obtengdo de carta de alforria através da irmandade se

, T 492
desse em nivel individual

ou, entdo, como observou Paulo Moreira, que a confraria
promovesse, para este fim, ocasides para angariar esmolas dos fiéis, durante a realizagdo de
L 493
suas festas religiosas™ .
Neste caso, a alforria se deu a partir da nega¢do da doacdo de um escravo
correspondente a 400 mil réis, e ndo, por arrecadagdo de dinheiro entre os irmaos para tal

fim. Em oficio a Antonia Ferreira da Cruz (a doadora do escravo) a arquiconfraria dizia

8 Cf. MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p. 284.

9 AHCMPOA, Oficios, Porto Alegre, 20 de julho de 1882, Irmandade N. S. do Rosario.

490 AHCMPOA, Carta de liberdade, Porto Alegre, 23 de julho de 1882, Irmandade N. S. do Rosario.

1 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 133. No Ceara, segundo Carlos Moisés, ndo ha
noticia “de alguma irmandade de negros envolvida com a compra de alforrias ou com participagdo direta no
precursor Movimento Abolicionista nesta Provincia”. O autor ndo apresenta um motivo para tal fendmeno,
mas ressalta a artimanha da participag@o para inser¢do social. RODRIGUES, Carlos Moisés. Op. Cit., p. 86.
2 Essa perspectiva de libertagdo em nivel individual foi abordada por Julita Scarano em seu estudo sobre a
irmandade do Rosario dos Pretos do Distrito Diamantino (MG), no século XVIII. Para a autora, a irmandade
“agia em rela¢do ao problema do cativeiro muito mais num sentido individual, do que geral ou coletivo”.
Devogdo e Escravidao. Op. Cit., p. 73.

493 «A africana de nagdo Congo Joaquina pagou quinhentos mil réis para seu senhor Manuel da Silva So, ‘que
pdde obter dos fiéis e benfazejos”. MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p. 284.



que “ndo podendo (...) perante as leis que nos regem, possuir escravos, resolveu a mesa
desistir da doacao”.

Por que Antonia Ferreira da Cruz teria doado um escravo a associacdo para que esta
concedesse liberdade ao escravo? Por que a propria senhora nao o teria libertado? Sendo
irma do Rosario, ¢ pouco provavel que desconhecesse o compromisso e “as leis” da
arquiconfraria, logo, a doadora sabia, previamente, que a entidade promoveria a alforria. E
possivel que a doadora procurasse enobrecimento ou que esperasse alguma demonstra¢ao
de gratidao pelo seu intento. A primeira possibilidade talvez seja a mais provavel, pois
como ressaltaram Neves e Machado, a doagdo e a libertagdo através da Igreja ou das
irmandades, neste periodo da histéria do Brasil, eram motivos para enfatizar a
“generosidade” dos senhores™*.

De acordo com Liane Miiller, o ex-escravo foi inscrito como irmdo da
arquiconfraria, passando-se a se chamar Fortunato Mathias. Poucos meses depois, com
suas rendas de pedreiro, Fortunato doou a associacdo 400 mil réis em agradecimento.
Miiller interpretou esta doacdo — do valor da propria alforria — como simbdlica,
associando-a ao “empenho da corporacio e da gratiddo que eles passaram a lhe dever™*’.

O caso que relatamos se constitui em exemplo de alforria sem captacao de recursos
pelos irmdos, e demonstra certa insatisfacdo com a ordem escravista, como também
explicita o papel da arquiconfraria na promog¢do de eventos religiosos que dessem
visibilidade a alforria. Historicamente, sempre foi do interesse das irmandades do Rosério
0 apoio na concessao da liberdade, ainda que de forma esparsa ¢ em nivel individual. Por
outro lado, cabe lembrar que a concessao de liberdade ja fazia parte dos ‘“ideais de

59496

liberalismo politico, da defesa da igualdade de todos os cidadaos™ . Diante da auséncia de

¥ NEVES, Lucia e MACHADO, Humberto. O Império do Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p.
375. Para os autores, estas alforrias, “patrocinadas normalmente por entidades filantropicas, transformavam
0s escravos em atores principais de toda uma encenacdo, embora, no fundo, os seus papéis ficassem restritos
aos de simples coadjuvantes”. P. 374.

5 MULLER, Liane. Op. Cit., p. 101-102.

4 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.133. No mesmo sentido, Carlos Lima diz: “Em
sendo falso afirmar que irmandades ‘serviam’ para algo tdo fundamental quanto a alforria, também deve ser
descartada a hipotese de que teriam sido alguma espécie de ‘instrumento’ para a afirmag@o de pertinéncias
étnicas originarias, que, alids, a propria condi¢do escrava se encarregava de tornar improvaveis”. Devogdo &
Incorporagdo. Op. Cit., p. 212. Destacamos que as possibilidades de a¢do dos escravos existiam, tanto intra
quanto extra confrarial. Ainda Carlos Lima destaca a constituicio do grupo irmanado como uma
“corporagdo”, indicando “alguma capacidade de agir, mais do que puramente a expressdo de posigdes
sociais”. Havia “uma certa abertura, através da acdo e da interag@o, de posigdes na escala de prestigio”. E
Marcelo Mac Cord considerou, em seu estudo sobre irmandades do Rosario no Ceara, a “a¢do do homem
escravizado no cotidiano extraconfraternal”. CORD, Marcelo Mac. O Rosario de D. Antonio...p. 51. J& para
Julita Scarano, preocupada com as irmandades negras de Minas Gerais, 0s escravos “encontravam nas
irmandades uma ocasido de agir como criaturas humanas”. SCARANO, Julita. Op. Cit., p.02. Na verdade,
como ja ressaltou Marina de Mello, sdo muitas as interpretacdes da historiografia a respeito das funcdes e



referéncias a outras alforrias promovidas pela irmandade do Rosario, concluimos que os
irmados que administravam a associa¢do, possivelmente brancos senhores de escravos, ndo
estiveram efetivamente preocupados com o desmantelamento do regime escravista e, por
isso, ndo se empenharam na promogao de alforrias.

A Igreja, por sua vez, também se mostrou resistente a causa abolicionista. Em 1882,
o jornal O Thabor publicava uma poesia com o sugestivo titulo de “Cantiga popular”. No
contetdo de uma das estrofes se percebe a amarga lembranga da Lei do Ventre Livre:
“Pela lei do ventre livre/acabou-se a escravatura, /e tornou-se solo estéril/esta terra de
fartura”.

Embora o Bispo Laranjeira no possuisse, ele proprio, escravos’ ', e nem mesmo o
Seminario Diocesano, o periddico eclesidstico dava espaco para a representagdo de um
pensamento senhorial, conservador e escravocrata e se posicionava frente ao avanco da
legislacdo antiescravista. Como porta-voz do pensamento da Igreja, O Thabor, desta
forma, aliava-se as contestagdes das leis antiescravistas, mesmo num periodo em que o
movimento em prol da aboli¢io mais crescia*”®.

O processo de abolicdo ganhou maior apoio da Igreja no Rio Grande do Sul ou ao
menos, maior visibilidade, a partir de 1887*°. Em 23 de setembro deste ano, o Bispo Dom
Sebastido, numa das reunides realizadas no Paldcio Episcopal, com a finalidade de solicitar
“a todos os grupos partidarios e econdmicos a abolicdo da escravatura”, dizia condenar a
escraviddo “quando vé que a medida, altamente moral e politica, da redencdo dos cativos,

pode ser levada a efeito sem desordem e intranqiiilidade publicas ou comprometer os

possibilidades das irmandades do Rosario no Brasil, que, podemos dizer, incluem perspectivas de integragao,
de identidade, de resisténcia, de aculturaco, de expressdo cultural, de sociabilidade, de ressignificacdo de
tradi¢des, etc. SOUZA, Marina de Mello. Reis negros. Op. Cit., p. 190.

¥7 Sabe-se, a partir do estudo de Paulo Moreira, que o Bispo Laranjeira “em 28 de Julho de 1861, libertou
dois de seus escravos, os cabras Honorato e Luiz, gratuitamente, ‘em cumprimento da promessa que fiz ao
meu escravo Lino, cabra, portador desta, a minha chegada da Europa, em atengdo aos servigos que me
prestou durante o tempo que exerci o Oficio Paroquial na Freguesia de Nossa Senhora do Carmo do Morro
do Fogo, e a ser nascido e criado em minha familia, e ainda mais reprovado como contrario ao espirito do
Cristianismo o estado de escraviddo oposta a lei natural; pelo presente o restituo ao pleno gozo de sua
liberdade e o considero liberto como se fora nascido de ventre livre’” (grifos do autor, APERS — LTPA n.17,
1.84v/85, 20/07/1862). MOREIRA, Paulo. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p.180, nota 82.

% Segundo o historiador Paulo Moreira, a década de 1880 “foi marcada pela retomada do movimento
emancipacionista organizado, do crescimento da resisténcia escrava em multiplas formas e do medo das
elites econdmicas e politicas que sentiam que novas formas de controle social eram necessarias”. MOREIRA,
Paulo. Os cativos e os homens de bem. Op. Cit., p.186.

49 Em geral, até 1887, a Igreja no Brasil teve participagdo no movimento abolicionista de forma “longinqua,
hesitante e fria”, pois 0 movimento parecia aos Bispos “ser liberal e revolucionario”. MATTOSO, Katia.
Bahia, século XIX. Op. Cit., p. 331. Embora nao tenha participado de modo significativo do movimento
abolicionista, como se registra no Dicionario do Brasil Imperial, “seja em fungdo dos seus limites no
governo imperial, seja pela sua defesa da ordem, legalidade, gradualidade e propriedade, ndo se pode negar a
existéncia de um pensamento antiescravista catdlico em alguns de seus pronunciamentos oficiais”. VAIFAS,
Ronaldo. (org.). Diciondario do Brasil Imperial (1822-1889). Rio de Janeiro: Objetiva, 2002, p. 350.



multiplos interesses da nossa sociedade™®. Segundo Margaret Bakos, o Bispo seguia “a
orientacdo do Arcebispo da Bahia”, que julgava “o momento oportuno para a religido

. . . . 501
intervir ‘sem receio de comprometer a ordem e a sociedade’”

. Coruja Filho revela que
naquela reunido compareceram “redatores dos jornais de Porto Alegre, representantes das
sociedades abolicionistas, funciondrios publicos e militares” com o objetivo de propor e
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visualizar os meios para a libertacdo total dos cativos

. Alguns dos participantes deste
“meeting” eram membros da irmandade Sao Miguel e Almas, como foi possivel constatar a
partir da comparacao entre a documentacdo da irmandade — na qual localizamos os nomes
dos sécios — e os dados resultantes da analise sobre a “Composi¢io das comissdes™" feita
pelo historiador Paulo Moreira.

A contradi¢do e a hesitagdo estiveram presentes nos discursos tanto da irmandade
do Rosério quanto da Igreja Catolica. A irmandade previa, mas ndo cumpria alforrias, tanto
que, como ja mencionado, nos livros de receitas e despesas dessa irmandade, ndo ha

registros de gastos com a compra de liberdade de irméos escravos®”*

. A Igreja, por sua vez,
embora tivesse no Bispo um exemplo de postura abolicionista — ja ele que ndo possuia
escravos e havia participado da alforria do escravo Fortunato doado a arquiconfraria —
chegou a publicar sutis lamentacdes no jornal O Thabor, posicionando-se contrariamente a
evolugdo das leis emancipacionistas, tendo emitido opinides mais definidas somente as
vésperas da Abolicao.

Vistas as peculiaridades da atuacdo da irmandade do Rosario, nos deteremos agora
na demonstragdo do quanto as interagdes entre as irmandades porto-alegrenses ou entre
estas e o Bispo reforcaram as praticas de solidariedade ou modificaram as praticas
religiosas dos irmaos. No proximo topico, daremos destaque as disputas e as relagdes
harmoniosas entre irmandades, relacionando-as com o estabelecimento ou a consolidagao

de redes de solidariedade que legitimaram as praticas tradicionais e a autonomia das

associagoes.

% Discurso do Bispo Diocesano na abertura da reunido no Palacio Episcopal a 23 de setembro de 1887.
Porto Alegre, 1887. Apud. BAKOS, Margaret. RS: escravismo & aboli¢do. Porto Alegre: Mercado Aberto,
1982, p.45, nota 42.

1 1d. Tbid, p. 45.

302 CORUJA FILHO. Op. Cit., p.298.

33 Alguns membros da irmandade Sdo Miguel e Almas podem ser encontrados entre os politicos liberais e
conservadores. Sao eles: Antdnio de Azevedo Lima (provedor em 1884), Anténio Onofre da Fontoura
(provedor em varias ocasides), Antonio Silvestre O. Lima (secretario em 1883), Conego J. Marcelino de S.
Bittencourt. Paulo Moreira intitulou sua tabela de “Composi¢do das comissdes organizadas no ‘meeting’
abolicionista de 8 de dezembro de 1887, em Porto Alegre”. Os cativos e os homens de bem..., p. 182.

% NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 134.



2.5. Interacgoes e solidariedades

A proximidade geografica entre as irmandades de Porto Alegre proporcionava uma
interacdo constante, cotidiana. Freqiientes eram as idas dos irmaos as reunides de mesa, as
missas, aos funerais, as procissdes solenes de outras irmandades. Como existiam quatro
igrejas matrizes proximas entre si (Madre de Deus, Dores, Rosério e Concei¢do) com suas
respectivas irmandades — e cada uma congregava outras confrarias ou devogdes em altares
laterais — os encontros, as trocas e as concorréncias aconteciam com freqiiéncia®.

Como ja mencionado, as irmandades enquanto associagdes religiosas, caritativas e
de auxilio mutuo marcaram presenga na sociedade porto-alegrense como espagos de
estabelecimento de solidariedades individuais e coletivas, favorecendo contatos politicos,
sociais e religiosos. Os contatos, os relacionamentos, as interagdes existiam e
movimentavam os vinculos, os interesses ¢ as disputas. Os desentendimentos nas
procissdes e as disputas por fiéis faziam parte do contato cotidiano entre as confrarias.

Num contexto de expansdo do ultramontanismo na Provincia, as disputas e os
desentendimentos entre irmandades, envolvidas numa evidente competitividade,
evidenciavam a conformacao de algumas taticas de parte das confrarias interessadas em
obter o reconhecimento de suas associacdes como auténticas zeladoras da religiosidade da
populacao pelo Bispado.

Tratando-se de disputas, ndo podemos deixar de citar aquelas relativas a
precedéncia nas procissdes, um antigo costume entre as irmandades e devogdes, que

3% Esta disputa se

segundo Mara Nascimento, consistia “em um privilégio disputadissimo
dava em torno dos lugares ocupados nos cortejos, sendo muito mais prestigioso ocupar as
alas mais proximas aos oragos homenageados. Em Porto Alegre, as querelas atravessaram
o periodo imperial, apesar do empenho do Bispo Laranjeira em suprimi-las.

Durante reunido realizada em outubro de 1888, o irmao da Devogao da Conceigao,

Galvao José de Souza apresentou uma proposta a Mesa, que foi aprovada e assinada por 22

irmaos, no seguinte teor:

95 Analisando um caso de interacio entre irmandades do Santissimo Sacramento e Nossa Senhora do
Rosario da Vila de Sabara, Minas Gerais, em 1822, Carlos Lima evidenciou: “¢ de suspeitar da existéncia de
um tipo fortemente competitivo de interag@o entre as irmandades com suas igrejas, o que conduzia a calculos
sofisticados sobre a localizagdo dos templos”. LIMA, Carlos ¢ MOURA, Ana Maria. Devogdo &
Incorporagdo. Op. Cit., p.229.

3% NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 60. As procissdes eram momentos privilegiados,
pois se constituiam, desde o periodo colonial como a “festa-dentro-da-festa”. Cf. PRIORE, Mary Del. Festas
e utopias no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Brasiliense, 2002, p. 50.



“Nos abaixo assinados, irmaos da Devocao de N. S. da Conceigao,
ereta na Igreja Matriz de N. S. do Rosario, propomos que enquanto
durar a divergéncia que existe entre esta Devocdo e a de Sdo
Francisco Xavier, relativamente a competéncia de lugares que lhe
pertence por antiguidade, por ocasido de procissdes, deixard esta
de comparecer a todos os atos de procissdes em que aquela e esta
tenham de se encontrar, a fim de evitar desordens entre ambas, e
ao mesmo tempo nao sofrer esta Devocdo acintosos insultos e ser
desprestigiada publicamente por quem quer que seja”"’

A precedéncia nas procissdes era um importante meio de garantir visibilidade e de
demonstragdo de importancia na hierarquia confrarial. A disputa, no entanto, ndo agradava
aos confrades, pois discussdes e insultos desprestigiavam publicamente qualquer
associagdo religiosa. Neste caso, pensamos que as medidas do Bispo Dom Sebastido, como
a 9* disposi¢do da Portaria de 1866, que previa procissdo festiva “com toda a ordem”,
evitando “confusdo e gritaria” ndo fosse de todo mal vista pelas irmandades, ¢ que estas
também ndo desejavam ser associadas a “confusdo e gritaria”. Mesmo assim, estas disputas
continuaram ocorrendo, como parte do processo natural de interagdo entre as associagdes,
especialmente, em relagdo a posi¢io no cortejo das procissdes. E em razdo disso que ndo
podemos concordar com a afirmac¢ao de Mara Nascimento, para quem “o Bispo contribuiu
para tirar vida de tais procissdes” e “retirou dos confrades a principal motivagdo de seus

empenhos™®

. Na medida em que entendemos que era a procissdo festiva em si, € ndo a
precedéncia, a principal motivacdo das irmandades, propomos a interpretacdo de que as
disputas em torno da posi¢cao ocupada no cortejo durante as procissdes, consistiram, de
fato, em tdtica de negocia¢do usada pelas irmandades para obter o reconhecimento do
Bispo — de que eram elas proprias que guardavam os cuidados de arranjos das procissdes —
e ndo em indicativo de sua descaracterizag¢do e decadéncia.

Os desentendimentos cotidianos se davam, sobretudo, entre irmandades e devogoes
que dividiam o mesmo espago sagrado. Um exemplo significativo desses desacordos fica
evidente num requerimento da confraria N. S. da Concei¢ao a devogao de Sao Manoel. O

documento, datado de 1892, ja no periodo republicano, é importante por demonstrar, além

das peculiares intrigas, a continuidade da religiosidade tipica dos leigos catélicos.

397 AHCMPOA, Ata, 21 de outubro de 1888. Livro de Atas da Devogdo Nossa Senhora da Conceicio, 1886-
1900, f1.26-27.
% NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 61.



A falta de acatamento que sempre se notou em nossos tempos tem
ultimamente assumido proporg¢des tais que reclamam a mais séria
atencao das corporagdes que se acham incumbidas de zelar e
manterem o culto, isto ¢, as irmandades e devogdes. E como
poderdo elas evitar a irreveréncia no lugar santo, se do seu seio
ndo partir o bom exemplo?””

Além de chamar a atencdo das irmandades e das devogdes para a necessidade de

prestarem “o bom exemplo”, evitando “a irreveréncia no lugar santo”, o requerimento
declarava “a falta de acatamento” das irmandades “em nossos tempos”, confirmando a
manutencdo de praticas devocionais proprias e relativamente distanciadas dos principios
ultramontanos de obediéncia a ordem catdlica hierdrquica. O mais significativo, no
entanto, ¢ que este documento evidencia a tdtica utilizada pela irmandade de Nossa
Senhora da Conceigdo, que ao apropriar-se do discurso moralizante da Igreja, pretendia
manter-se incumbida pelo Bispado — ja ndo mais de Dom Sebastido — do zelo sobre o culto.

O requerimento segue informando que as celebragdes do “més de Maria” realizadas
pela irmandade da Conceigdo, em sua igreja, no més de maio de 1892, coincidiram com a
coleta de esmolas dos devotos de Sdo Manoel para a organizagao de sua festa. A queixa da
irmandade da Conceicdo se referia ao comportamento inadequado dos irmdos de Sao
Manoel ao retornarem de seu peditdrio: “ao voltarem de sua tarefa, esquecendo-se de que
entravam num recinto sagrado, subiram no meio de enorme ruido a escadaria do
consistorio (...) e passavam pelo templo a fumar, perturbando assim a solenidade que se
celebrava™'®. O oficio, deve-se ressaltar, visava a tomada de providéncias pelo juiz da
devocao de Sao Manoel para que fosse estabelecida a “ordem, que ¢ o fundamento da
prosperidade”.

Outro exemplo de desentendimento entre irmandades deu-se entre as irmandades do
Santissimo Sacramento e a de Sdo Miguel e Almas, e envolveu a Camara Municipal e o
Bispo Laranjeira. Quando a primeira decidiu fixar grades no beco entre o “império e a torre
da igreja”, privou a segunda de ter livre acesso ao seu consistorio. Para reconstituir este
pequeno desentendimento entre as irmandades, nos valemos dos registros feitos por uma
delas — a de Sao Miguel e Almas —, e que nos permitem ter uma nogao da rivalidade que
conduzia os animos destes leigos. Sao Miguel recorreu a Camara Municipal contra o
“fixamento arbitrario por parte da irmandade do Sacramento”, requerendo a restitui¢ao da
serviddo publica do beco e nomeando uma comissdo como solicitar a intervencdo do

Revmo. Bispo. O objetivo era obter um posicionamento do diocesano a favor da

% AHCMPOA, Livro de Registros de Nossa Senhora da Conceigio, 1826-1893, 18 de junho de 1892, f1.48-49.
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irmandade. Segundo a comissdo de Sao Miguel, o Bispo “reprovava a arbitrariedade de
terem fechado sem ser de comum acordo a entrada e saida, ndo s6 da irmandade como de
todos os demais moradores que ali existem”. Como mediador dos conflitos inter-
irmandades, o Bispo autorizou o entendimento com “o irmao provedor da irmandade do S.
Sacramento”, apresentando uma solu¢ao Obvia e pacifica: “que cada um dos moradores
tivesse a sua chave ou que a chave da grade ficasse a disposi¢do de todos os moradores™"".

Estes exemplos de disputas havidas entre irmandades, nos revelam que estas, apesar
de estarem inevitavelmente imersas na politica ultramontana, recorriam ao Bispo como
recurso tatico para assegurar a sua condicdo de entidades encarregadas de zelar pela
religiosidade catolica. Dentre os recursos taticos podemos destacar os que envolviam a
sinalizacdo de apoio ao Bispo no combate as “confusdes” durante as procissdes como
forma de manté-las sob o controle da propria confraria; a apropriagdo do discurso
reformador, de respeito e comedimento nos locais santos, como garantia da manutengao do
culto publico; e, por fim, aqueles que implicavam em recorrer ao Bispo como apaziguador
dos conflitos entre as irmandades, para desta forma, demonstrarem seu respeito a instncia
eclesiastica.

Para além das rivalidades entre as confrarias, evidenciadas nas disputas pelas
melhores posi¢cdes nas alas que dividiam nas procissdes em datas solenes do calendario
eclesiastico, existiam as relagdes cordiais, solidarias e que se manifestam no compartilhar
de altares, nos empréstimos, nos convites, nos aluguéis de objetos (alfaias, tochas), no
comparecimento em procissdes alheias e, em ocasides religiosas especiais. Sobre estes
aspectos, vamos nos deter a partir de agora.

A interacdo entre irmandades propiciava a defesa de interesses coletivos e comuns,
sobretudo, em relacdo aos assuntos religiosos e a manuten¢do de oragos em altares das
igrejas existentes. Caio César Boschi salientou que na Minas Gerais do século XVIII, os
contatos acabaram unindo as irmandades em defesa de interesses comuns como o “rateio

512 . ,
727 Essa foi, também, uma

das despesas com a reedificacdo e ornamentacdo da igreja
realidade bastante comum na Porto Alegre da segunda metade do século XIX, ja que as
irmandades previam praticas de solidariedade para divulgagdo e popularizacdo de oragos e

para o aumento do nimero de devotos.

SITISMA. Livro IV. Atas das sessdes. 1883-1907. Atas de 17 de abril de 1884 ¢ 18 de setembro de 1884, fl.
07v-08v.
>12 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Op. Cit., p. 153.



A irmandade S3ao Miguel e Almas ocupava altar lateral e tinha sob sua
responsabilidade outras imagens de santos que a acompanhavam nas procissdes e as quais
devia-se celebrar missa no dia respectivo de cada santo. Por ocupar e dividir a mesma
igreja com outras irmandades, a contribui¢do financeira se fazia necessaria. Foi nesse
sentido que, visando a “consertos e pinturas” na ‘“igreja catedral”’, a irmandade do
Santissimo Sacramento solicitava, via oficio, contribuicdo em dinheiro da irmandade Sao
Miguel e Almas, que ao auxiliar, ficaria livre “da despesa com seu altar™">.

A irmandade do Rosario abrigou os devotos de Sao Benedito e Sao Domingos, que
ndo tinham uma irmandade propria. A confraria do Rosario administrava estas outras

S Desse

devogodes, responsabilizando-se por suas festas e elei¢des de juizes por devogao
modo, se por um lado, despendiam recursos com foguetes, missas, carro, 6rgdo e musica
para a festa de Sao Benedito, por exemplo, por outro, arrecadavam para si doagdes, legados
e esmolas destinadas a estes santos’ .

A ocupagdo de altar lateral acabava gerando inseguranga as irmandades ocupantes
destes espacgos. O consentimento de uso deveria estar garantido formalmente e de forma
explicita pela igreja receptora, garantindo tranqiiilidade aos confrades que ndo possuiam
igreja propria. Os devotos de Senhor Jesus do Bonfim enviaram requerimento a irmandade
Nossa Senhora da Conceicao em 1866, salientando que “tendo obtido” da irmandade “em
20 de agosto de 1863 a permissdo de festejarem a imagem do mesmo senhor colocada
nesta igreja”, vinham solicitar “a condi¢do de nunca poderem tirar da mesma igreja” a
imagem “sendio quando tiverem capela propria™'®. Em resposta, a confraria da Conceigéo,
além de aceitar as condi¢des de nunca retirar a imagem da igreja, doava a “sagrada imagem
do Senhor Jesus do Bonfim para ser o padroeiro da Devogdo™"”,

Os devotos de S3ao Manoel, em 1871, dirigiram peticdo ao Bispo diocesano
“pedindo concessdo para poderem alocar (...) seu padroeiro em um dos altares pertencentes

a igreja N. S. da Concei¢ao”. Como, em ultima instancia, o aval dependia e passava pela

decisdo da Mesa administrativa das confrarias, o Bispo encaminhou a solicitagdo e pediu

> ISMA, Ata de 15 de setembro de 1881, f1.76-78.

314 Juiz ou Juiza por devogdo eram aquelas pessoas que cuidavam da organizacdo e do custeio das festas. A
irmandade Nossa Senhora da Conceiggo estabelecia em seu compromisso que “além dos irmdos que formam o
corpo da mesa havera uma juiza por devogao”. BPP, Compromisso, capitulo X, § 1°, Leis da Provincia, 1861.
315 AHCMPOA, Livro de Receitas e Despesas irmandade do Rosario. Receita 1869, f1.93.

316 AHCMPOA, Livro de Registros de Nossa Senhora da Conceigdo. 1826-1893. Requerimento da Devogdo
Senhor Jesus do Bonfim, 15 de margo de 1866, f1.14,14v.
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de 1866, f1.15.



deferimento. A irmandade deferiu o pedido sob duas condigdes, aplicaveis também a

devogao de Sao Joaquim. Sdo elas:

“1° - o altar cedido, de propriedade da igreja de N. S. da Conceicao
(...) podera ser desapropriado exceto se tiver de ser vendido para o
culto de alguma imagem, cabendo em tal caso, preferéncia a de
Sao Manoel.

2° - a ornamentacdo do altar cedido seréd igual aos demais altares
da referida igreja da Conceicdo™'®

A recepgdo a outros oragos era motivo de grande satisfagdo para as confrarias
hospedeiras. Os irmdos de N. S. da Conceicdo informaram ao Bispo Laranjeira o seu
contentamento em receber a Devogao de Sdo Manoel em sua igreja, deixando ao reverendo
a decisdo final: “a irmandade se congratula em ter mais essa devogdo na sua igreja para o
brilhantismo do culto que com isso faz mais prosperar a irmandade Nossa Senhora da
Conceicdo, porém V. Exa. Rma. resolvera o que for de justica™".

As praticas de solidariedade entre as irmandades ndo estavam isentas da
observancia de preceitos hierdrquicos em relacdo a irmandade hospedeira. Aquelas
insatisfeitas com a sujei¢do as regras da confraria principal ou construiam sua propria
igreja ou compravam o altar ocupado. Esta foi a postura da devogao de Sao Manoel, em
1880, ao oferecer 350 mil réis a irmandade da Conceigdo “pela posse do altar em que se
acha seu padroeiro™?’. A proposta ndo foi aceita ¢ a mesa “deliberou que se oficiasse a
referida devogao declarando que a imagem de Sdo Manoel continuaria a ocupar o altar que
até hoje tem ocupado, sem a menor contribui¢do™*'. Sem aceitar o pagamento, a confraria
da Concei¢do reafirmava sua autoridade real e simbolica sobre os objetos sagrados da
igreja, como a imagem do santo. Essa atitude também pode ser entendida como
manifestagdo de apoio a contencdo de gastos financeiros do orago agregado.

Acreditamos que as propostas de compra do altar ocupado ndo decorressem
somente da insatisfagdo face a obediéncia as regras da confraria principal, podendo ser

também percebidas como uma alternativa para os irmaos que desejassem marcar e garantir

318 AHCMPOA, Livro de Registros de Nossa Senhora da Conceigdo. 1826-1893. Informagdo dada pela
irmandade ao Exmo Bispo diocesano, 4 de junho de 1871, fl. 31v.

Y Livro de Registros de Nossa Senhora da Conceigdo. 1826-1893. Informagio dada pela irmandade ao Exmo
Bispo diocesano, 4 de junho de 1871, fl. 31v. No Rio de Janeiro, a devogdo de Sao Manoel, fundada em 1862,
se instalou na Igreja de Nossa Senhora da Candelaria. Cf. PINHEIRO, F.B. Marques. Op. Cit., p. 19.

*20 Livro de Atas da irmandade Nossa Senhora da Conceigdo. 1878-1901, Ata de 17 de outubro de 1880, fl.15v.
32! Livro de Atas da irmandade Nossa Senhora da Concei¢io. 1878-1901, Ata de 17 de outubro de 1880, f1.15v.



um lugar préprio no terreno do sagrado, ou seja, na igreja, um lugar simbolico de
proteg:éoszz.

Também trocas de espacos eram combinadas entre as irmandades como um
mecanismo solidario que caracterizava este relacionamento mutuo. O memorialista
Achylles Porto Alegre nos conta que a irmandade dos musicos, Santa Cecilia, inicialmente
instalada na igreja da Ordem Terceira das Dores, transferiu sua imagem para a Igreja
Matriz Madre de Deus, tdo logo a irmandade da Conceigdo transladou a imagem da virgem
para a nova igreja em 1858°>. Santa Cecilia, entdo, comprou o antigo altar da Conceigio.
Antes, porém, havia feito uma infrutifera tentativa, porque negada, de instalagdo na Igreja
do Rosério.

Estes exemplos de alojamentos consentidos em altares laterais de irmandades e
devogdes, bem como suas compras e trocas, apontam para as praticas de solidariedade
estabelecidas na interag¢do, confirmando que as devogdes eram construidas na interagdo, na
dinamica do contato e através da negociagdo. Também as participacdes — marcadas pela
reciprocidade — em festas ou empréstimos de objetos aconteciam com freqiiéncia.

Por ocasido das festas, para as quais as irmandades formulavam convites as outras
associagdes, varios andores com devogdes as mais diversas saiam em procissdo a
acompanhar o santo consagrado. O zelo devocional ndo se aplicava somente ao orago
principal, pois como vimos, além deste, a quem se rendia grande devocao, era costume as
irmandades possuirem sob sua guarda outras imagens e devogdes para que nos dias de festa
saissem em andores a acompanhar o andor principal. A Devogao de N. S. da Conceigao,
em 1887, lembrava que “a festa de Nossa Senhora do Rosario aproxima-se” e, por isso, nao
deixaria “de proceder como tem procedido zelando pelo andor de Sdo Jodo™**.

As participagdes dos devotos de outras irmandades das festas promovidas por outra
confraria eram importantes mecanismos de reafirmagdo da solidariedade e apontam para o
empenho de preservar a nao rivalidade. As confrarias valorizavam a presenga dos fiéis nas
procissdes, pois a movimentacao trazida por esta interacao fortalecia a devocao e ampliava
as manifesta¢des de sensibilidade religiosa, que ao se exteriorizarem, tornavam-se visiveis
aos passantes, aos que a assistiam, aos que comentavam e também aos que criticavam.
Ainda em 1888 — vale ressaltar, final do periodo imperial — a irmandade do Santissimo

Sacramento e N. S. Madre de Deus enviava convite a de Sao Miguel para “assistir aos atos

322 Sobre a igreja como um “lugar de protegdo”, ver, BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p.149-150.
3 PORTO ALEGRE, Achylles. Histéria popular de Porto Alegre. Porto Alegre: EU, 1994, p.200.
32 AHCMPOA, Livro de Atas N. S. Conceigdo. 1886-1900. Ata de 01 de setembro de 1887, f1.11-13.



religiosos da semana santa e para acompanhar as procissoes do enterro e da ressurreicao do

525
senhor”

, 0 que levou a irmandade de Sao Miguel e Almas a pedir “aos irmaos presentes
[na reunido de mesa] para ndo faltarem a esses atos”. Ao aceitar o convite e ao participar
da festividade, a irmandade convidada ganhava créditos e quando comemorasse sua festa
teria garantia de apoio e participacdo da outra. A reciprocidade deve ser entendida como
um fundamento importante a ser preservado nestas relacdes entre irmandades, pois
expressava — numa leitura a partir de Marcel Mauss — no¢des de trocas de gentilezas entre
as coletividades, de carater contratual ou obrigatorio™>®. Este contrato, como ressaltou
Carlos Lima, era “no sentido de estabelecer relacdes duradouras de fidelidade e
expectativas reciprocas de comportamentos adequados™?.

E fato que o convite provocava maior contentamento quando a irmandade festeira
tinha prestigio, conseguia mobilizar um grande nimero de fiéis e a populagdo local, mas
quando o convite partia de uma devogdo com pouca expressao, as irmandades convidadas
podiam recusar sua participagio. E o que revela a irmandade Sdo Miguel e Almas ao
anotar em Ata de sessdo de Mesa que “fardo satisfeitos os pedidos e convites que esta
irmandade teve de outras, com excecdo da do Santo Sepulcro por ndo ter reunido mais que
trés irmandades™?®. Como demonstramos, a interacdo entre as irmandades cra ditada,
sobretudo, pela solidariedade, o que nao significa que ndo competissem entre si,
interessadas que estavam no status e na visibilidade que as pompas devocionais, o
encantamento e a demonstragdo simbolica de poder proporcionavam.

A mais popular de todas as confrarias, Nossa Senhora do Rosario, sempre contou

com a participacdo de varias irmandades em suas festividades. Sao Miguel e Almas

recebeu em 1873 “oficio da arquiconfraria de N. S. do Rosario convidando a irmandade

33 ISMA, Ata de 29 de margo de 1888, f1.32,33. Estas ocasides de cortejos da irmandade do Santissimo
Sacramento foram comuns durante toda segunda metade do século XIX, sendo também comuns os convites
como estes destinados a confraria S8o Miguel e Almas. Na reunido de 14 de abril de 1869, anunciava-se o
recebimento do “oficio da irmandade Santissimo Sacramento e Nossa Senhora Madre de Deus no qual
convidava a irmandade Sao Miguel para acompanhar a procissdo do enterro de N.S. Jesus Cristo”. ISMA,
Ata de 14 de abril de 1869, f1.50-52. As festas das irmandades eram importantes também como elementos
alternativos de vivéncia cultural, mas ja na segunda metade do século XIX, os habitantes de Porto Alegre
iriam dispor também de outros espacos como a Biblioteca Publica, o Teatro Sdo Pedro ¢ o Partenon Literario.
A gradativa urbanizaggo transformaria a vida das pessoas, com o surgimento de espagos alternativos de
diversdo e lazer, fazendo com que as festas religiosas deixassem de ser os exclusivos momentos de encontros
com tais finalidades. Em 1873, por exemplo, foram criadas as sociedades carnavalescas Esmeralda e
Venezianos. LAZZARI, Alexandre. Coisas para o povo ndo fazer. Carnaval em Porto Alegre (1870-1915).
Campinas: Editora da Unicamp, 2001, p. 31.
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para acompanhar a mesma senhora que saird em procissio’*’

, 0 que levou o escrivao a
enviar convite a todos os seus sOcios.

A interacdo harmoniosa também se evidenciava na solicitagdo de empréstimos de
variada ordem. Em relacdo a esta pratica recorrente, ressaltamos a preocupagdo da
irmandade Sao Miguel e Almas em garantir que seus devotos mortos fossem transportados
ao cemitério em carros funebres. Em 1868, a intencao foi a de fazer um “contrato com a
irmandade de Santa Barbara a fim de que os carros finebres de ambas sirvam mutuamente
naquele caso e bem assim quando tiverem que sairem duas vezes no mesmo dia”>*". Anos
depois, em 1884, embora possuisse um carro finebre “muito estragado e em péssimo
estado”, a irmandade Sao Miguel e Almas acenava para uma medida paliativa revelada na
proposta redigida pelo escrivao: “se o carro da irmandade ficasse imprestavel, propunha-se
para conseguir o empréstimo do carro da Devogdo de Sdo Francisco Xavier, o que vinha
consolidar mais a resolugdo de ndo se gastar quantia alguma com o conserto do atual
carro™'.

Encontramos um outro exemplo da pratica de empréstimos entre irmandades nas
resolugdes tomadas pela irmandade da Conceicdo, em 1878, quando a mesa autorizou o
juiz a “emprestar & irmandade de Sdo Miguel e Almas os tapetes desta irmandade™ .

Alguns momentos especiais, também, convocaram as irmandades a viver e a
interagir em harmonia. Dentre eles, destacamos a recep¢do ao primeiro Bispo, D.
Feliciano, em 1856; as celebragdes da Semana Santa de 1864 e por fim, as exéquias do
Bispo D. Sebastido, em 1888.

A proposito do primeiro acontecimento, o reconstituimos a partir do seguinte

comentario publicado no Jornal do Dia, precisamente do dia 22 de margo de 1947:

“O dia 22 de marco de 1856 foi um grande dia para a Igreja Nossa
Senhora do Rosario em Porto Alegre. O templo estava revestido de
adornos e de sedas multicores que os armadores portugueses
entrelacaram pelas portas e paredes (...). As irmandades do
Rosario, da Conceigdo, do Santo Sepulcro, de Sdo Benedito e de
Santa Barbara de variados balandraos faziam as honras da casa; as
irmandades da Madre de Deus, do Santissimo, do Divino, de Sdo
Miguel e Almas, da Misericérdia, dos Passos, de Santo Antonio,
que em alas pela nave do templo (naquele tempo nao havia bancos

S22 1SMA, 22 de outubro de 1873, fl. 65.

339 ISMA. Livro I11. Ata das sessdes, 1862-1882. Ata de 19 de outubro de 1868, f1.44-45.
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nas igrejas), de tochas acesas na mao, continham os fiéis brancos e
de cor, especialmente as tias pretas de vistosos vestidos
engomados e de alvas trunfas na cabega”.

“Todos aguardavam ansiosos, a chegada do Senhor Bispo Dom
Feliciano, o qual ia pela primeira vez, conferir ordens sacras...”.
“O vigario [José Inécio] e o clero da cidade (oito padres ao todo)
(...) o recebem respeitosamente (...) todos entram no templo entre
os acordes da orquestra do maestro Mendanha [ i

Pelo relato, percebe-se que foi um acontecimento simbdlico peculiar, ja que todas
as irmandades estiveram reunidas em um Unico templo; fica claro que um sentimento
religioso movia os confrades a se (re)unirem, pois, como ja destacamos, muitas vezes havia
disputas e discordancias entre elas. Mas o motivo da solenidade conjunta era o recebimento
do primeiro Bispo, razdo mais do que fundamental, pois era pelo Bispo (representante
legitimo da Igreja, agora mais proximo, ja que o Bispado havia sido fundado ha pouco),
por quem passariam as decisdes de cunho religioso relativas as confrarias.

Cremos que outros fatores possam também ser considerados, como os destacados
por Carlos Moisés Rodrigues ao referir-se a sagragdo do Bispo D. Luis Anténio dos
Santos, que havia chegado a Fortaleza, em 1861, causando “o misto de estranhamento e
veneracao que tomou conta dos populares da cidade”, cuja explicacdo seria a “quase total
auséncia de sacerdotes no cotidiano devoto de um catolicismo marcadamente leigo™>".
Estes sentimentos de “estranhamento e veneragdao”, possivelmente, também foram
expressos pelos irmdos das confrarias de Porto Alegre, pois como salienta o proprio relato
de Balem, além do Vigario, havia apenas oito padres na capital.

A Igreja escolhida foi justamente a dedicada teoricamente aos negros, o que nos
leva a indagar sobre as razdes que teriam movido o Bispo a apresentar-se na Igreja do
Rosério e ndo na Matriz Madre de Deus. Possivelmente, o prestigio que aquela freguesia
desfrutava, porquanto eram os anos de reerguimento das atividades de Nossa Senhora do
Rosario e, também, de construgdo da Igreja de Nossa Senhora da Conceigao.

A ornamentagdo do templo era uma atividade tradicionalmente desempenhada
pelos leigos encarregados da realizagdo de seus rituais sagrados. Curiosamente, para aquela
ocasido especial, as “honras da casa” foram feitas justamente por irmandades dedicadas
aos homens de cor, as quais, ou detinham altar lateral na igreja do Rosario, ou pertenciam

aquela freguesia, demarcando o prestigio daquelas irmandades na cidade.

333 AHCMPOA, Irmandade N. S. Rosario, documentos diversos, copia de Jornal do Dia, 22 de margo de 1947.
>3 RODRIGUES, Carlos Moisés Silva. Op. Cit., p.148.



Os irmaos vestidos com seus diferentes balandraos, mais tarde chamados de opas —
vestimenta caracteristica de cada irmandade e com as cores representativas do proprio
santo cultuado — e ainda com tochas nas maos, acabam por atestar a vivéncia peculiar de
uma religiosidade popular que teria continuidade no decorrer do século.

Essa reunido confraternal foi, sem davida, um dos momentos singulares da
experiéncia de interagdo harmoniosa entre as irmandades de Porto Alegre, na segunda
metade do século XIX.

Outro exemplo do contato amistoso entre irmandades, em que uma freqiientava a
igreja da outra, ocorreu durante a Semana Santa de 1864. Empenhadas na realizacdo das
cerimoénias sagradas, segundo o jornal 4 Estrela do Sul, “quase todas as igrejas da capital
solenizaram a quinta-feira de Endoencas com missa cantada e exposicdo do S.
Sacramento”. Naquela ocasido, a irmandade do Santissimo Sacramento acabava de erigir
um novo altar para seu orago na igreja matriz e outras irmandades como a Senhor dos
Passos, o Santo Sepulcro (presente na igreja do Rosario) e Nossa Senhora da Conceicao,
“rivalizaram na riqueza e gosto com que decoraram” suas igrejas.””> A quinta-feira Santa
era um dia importante para as irmandades, sendo marcado por “uma longa cerimdnia”
como destacou Mara Nascimento™°, razdo pela qual foi outro momento peculiar na
interacao entre as confrarias, tendo se mantido no decorrer dos anos seguintes.

Esta interacdo entre as irmandades parece ter se fortalecido a medida que o século
XIX terminava. Com a morte do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, em 13 de agosto de
1888, as confrarias se uniram em demonstragdes de sentimentos de pesar. A irmandade
Sao Miguel e Almas langou em ata “um voto de profundo pesar pela prematura morte do
nosso sempre lembrado irmdo protetor” e propds que “juntamente com as [irmandades] do
Santissimo Sacramento, N. S. Madre de Deus e Santa Cecilia mandem celebrar exéquias
pela alma do Exmo. Bispo™’.

A confraria da Conceigao assim se manifestou: “de acordo com as devogoes de Sao
Manoel, Sdo Jodo e N. S. da Gléria mandard a irmandade dizer missas, acompanhadas de
orgdo e cantigas funebres em sufragio d’alma do prelado D. Sebastido Dias Laranjeira”. O
escrivao dizia ainda, “interpretando os sentimentos da irmandade pelo lutuoso

acontecimento que roubou a Igreja rio-grandense o seu querido Pastor D. Sebastido Dias

335 AHCMPOA, Estrela do Sul, 27 de marco de 1864.
36 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 103.
3TISMA. Livro IV. Ata das sessdes 1883-1907. Ata de 04 de setembro de 1888.



Laranjeira, propunha que se inserisse em ata com voto de profundo pesar por tdo fatal
acontecimento™>*.

A arquiconfraria do Rosério enviou convite ao presidente da Provincia, na ocasido
Bardo de Santa Tecla, para “assistir as exéquias que no dia 1° de setembro do corrente ano,
as 8 horas da manha manda celebrar em sufragio a alma do irmao Fundador e Protetor”,
solicitando ainda banda de musica para “tocar o funeral durante as celebragdes dos atos
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divinos™™ .

Segundo Barea, a arquiconfraria associada a irmandade Santa Bérbara,
também participou das exéquias celebradas na Igreja Matriz da cidade, no dia 13 de
setembro, ao seu “sempre chorado Dom Sebastido”, declarando ao acentuar sua magoa o
verter de “uma lagrima de saudade” do seu “desvelado protetor™*.

A morte do Bispo se constituiu em momento privilegiado de construgdo e
reafirmacdo de sentimentos expressos em meio as manifestacdes de devocao tradicionais
das irmandades. Missas, 6rgdo e cantigas finebres foram formas encontradas para melhor
expressar os “sentimentos da irmandade”, como tdo bem interpretou o proprio escrivao da
irmandade da Conceigdo, sentimentos de tristeza que acabaram evidenciando a “teia” de
relacdes entre as irmandades.

Provavelmente, muitas outras ocasides possibilitaram e estreitaram a harmoniosa
convivéncia entre as irmandades. As que foram aqui apresentadas e analisadas constituem
exemplos bastante ilustrativos para os objetivos desse capitulo, especialmente, por
revelarem as “relagdes de troca” amistosas entre as irmandades e entre elas e o Bispo Dom
Sebastido Dias Laranjeira.

Em varios momentos, como demonstrado, as irmandades recorreram a tdticas para
preservar suas praticas devocionais tradicionais e, apesar disto, obter o apoio e o
reconhecimento da hierarquia eclesidstica. As manifestacdes de devocao e de sensibilidade

religiosa das irmandades porto-alegrenses, que se mantiveram durante o Bispado de Dom

Sebastido, sdo o tema do proximo capitulo.

3% AHCMPOA, Livro de Atas da irmandade N. S. da Conceicdo. 1878-1901. Ata de 12 de outubro de 1888,
f1.33,33v.

3% AHRS, Assuntos Religiosos, Mago 14, caixa AR 07, Correspondéncia da Irmandade do Rosario, 1888.

> BAREA, Dom José. Op. Cit., p.294.
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Manifestacdes de devogio nas irmandades religiosas

“Sentir ¢ algo ambiguo, pois o sensivel é, ao
mesmo tempo, a qualidade que esta no objeto
externo € o sentimento interno que nosso corpo
possui das qualidades sentidas. Por isso, a
tradicdo costuma dizer que a sensagdo ¢ uma
reacdo corporal imediata a um estimulo externo,
sem que seja possivel distinguir, no ato da
sensacdo, o estimulo exterior € o sentimento
interior”*!

A exteriorizagdo da religiosidade e da devogdo aos santos pelos membros das
irmandades religiosas se dava, sobretudo, através das missas, das festas e dos rituais que
envolviam os enterramentos. Neste capitulo, procuramos demonstrar o quanto cada uma
destas ocasides foi importante para a manutengao de praticas devocionais tradicionais pelas
irmandades porto-alegrenses nas ultimas décadas do século XIX. A continuidade dessas
praticas se deu tanto através do enfrentamento as medidas ultramontanas, que previam o
controle sobre a vivéncia do culto pelos fiéis’*, quanto através da negociagdo entre a
sensibilidade religiosa dos leigos associados em irmandades e a religiosidade pregada pelo
espirito da Restauracdo Catolica.

Embora reconhegamos a quase impossibilidade de “medir” a devocao e que “ndo ha
instrumento realmente eficaz que permita lidar de maneira segura com a no¢ao de crenga
ou fé¢ de uma determinada populagdo”, podendo o historiador apenas “presumir a respeito

do comportamento (...) com base naquilo que os documentos permitem identificar™*®,

! CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. 13* ed. Sio Paulo: Atica, 2003, p. 132.

342 Segundo Martha Abreu, no século XIX muitos catélicos, “de diferentes tendéncias, ligaram sua religido
aos caminhos da moral e civilizagdo do pais”, e que “ao lado das divisdes entre regalistas e ultramontanos,
anticlericais e romanizantes, ¢ para além das posi¢des oficiais, elcesiasticas, partidarias, filosoficas ou
institucionais, em relagdo ao conflito Igreja e Estado, emergia uma outra disputa que atravessava todos os
campos ¢ criava novas polaridades e correntes de opinido: os caminhos do progresso no século XIX.
Especificamente, os dilemas entre ser historicamente ‘catolico’ e querer ser ‘moderno’ neste mundo de Deus,
dos santos e dos homens’. ABREU, Martha. O Império do Divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio
de Janeiro, 1830-1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p.325, 326.

>3 NASCIMENTO, Mara. lrmandades Leigas em Porto Alegre. Praticas funerdrias e experiéncia urbana.
Seculos XVIII-XIX. Tese de doutorado em Histdria, UFRGS, 2006 p. 186.



acreditamos que os documentos internos das confrarias nos oferecem indicios, de forma
explicita ou implicita, dessas expressdes de subjetividade — individuais ou coletivas — e que
podem nos informar sobre emogdes tio dificeis de serem captadas e entendidas®** como as
vividas pelo devoto. A crenga e a devogdo podem também ser reconstruidas a partir de
informacdes abstraidas dos estereotipos ultramontanos empregados e difundidos nos
periodicos eclesidsticos™.

Nao desconhecemos, também, que “a ‘constru¢cdo’ de uma historia da sensibilidade
implica, sobretudo, reconhecer que trabalhar o mundo da experiéncia sensivel, constitui-se
um desafio e risco, uma vez que a percepg¢ao, a intui¢do e as expressoes da subjetividade
(...) foram tidas sempre como pouco confidveis para reconstruir o passado”*’. Como bem
observado por Guilherme P. das Neves, o historiador que se debruca sobre estas questdes
estd “numa posicao delicada, pois ndo dispde de instrumento algum, por mais privilegiado
que seja, que lhe permita ter acesso direto & consciéncia” dos individuos™*’. Mas resta uma
saida, sendo possivel “postular um nexo entre as crengas e valores, de que esses
personagens estavam imbuidos, e suas atitudes e comportamentos, que os documentos
permitem identificar, com o objetivo de interpretar estes como indicios daqueles’”**. O
conselho dado por Corbin, em artigo recente, parece oferecer a solugdo para o impasse.
Para Corbin, o historiador das sensibilidades deve “tomar como ponto de partida as
maneiras como as pessoas que se estuda representavam-se, € de entender a coeréncia de
suas representaqées”549.

Nesse sentido, ¢ possivel perceber a sensibilidade religiosa dos fiéis a partir da
analise de suas relagdes com alguns objetos simbolicos como o orago, as alfaias, as opas e
os carros funebres, pelos quais se manifestavam sentimentos e atitudes em acontecimentos
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como as festas, os enterramentos € as missas™ . Nestes acontecimentos a sensibilidade

% FLECK, Eliane Deckmann. Sentir, Adoecer e Morrer. Sensibilidade e Devo¢do no Discurso Missiondrio
Jesuitico do século XVII. Tese de Doutorado em Historia, PUCRS, 1999, p.22; NEVES, Guilherme Pereira.
Um mundo ainda encantado. Religido e religiosidade na América Portuguesa ao fim do periodo colonial.
Oceanos, Lisboa, 2000.

¥ Vale relembrar que Ginzburg reconstruiu as crengas da feiticaria no fim do periodo medieval europeu,
para além dos esteredtipos formulados pelos juizes inquisitoriais. GINZBURG, Carlo. O inquisidor como
antropologo. Revista Brasileira de Historia, vol.11, n.21, set.1990/fev.1991, p. 09-20.

36 FLECK, Eliane Deckmann. Sentir, Adoecer e Morrer. Op. Cit., p.22.

T NEVES, Guilherme. Op. Cit.

% Id.Ibid.

9 CORBIN, Alain. O prazer do historiador. Entrevista concedida a Laurent Vidal. Tradugdo: Christian
Pierre Kasper. Revista Brasileira de Historia. Vol.25, n.49. Sdo Paulo, jan.jun. 2005.

0 Em Sahlins encontramos que “as maneiras de sentir e pensar sio possiveis de estudo, a partir de uma
relacdo coerente com os ‘acontecimentos simbolizados’”. SAHLINS, Marshal. Cultura e Razdo Pratica. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1987, p. 108. As missas, as festas ¢ os enterramentos podem ser tomados como
exemplos de ‘acontecimentos simbolizados’, pois como destacou Eliade um “sistema magico-religioso (...) é



religiosa se expressa, revelando a subjetividade das maneiras de sentir € de pensar a
devocgao.

Entre os principios que orientavam as devogdes das irmandades se encontravam,
sem duvida, o zelo as almas; as crengas no céu e no inferno, em Cristo, especialmente,
através de festas dedicadas a Paixao; os Passos (Senhor dos Passos, orago da Santa Casa de
Misericordia); o poder dos santos e suas intervencdes na resolu¢do dos problemas
humanos e sociais; na Virgem, representada como modelo de mae e mulher; e nos anjos
concebidos como mensageiros, guerreiros € interventores que se interpunham entre Deus e
os homens. A todos eram prestadas homenagens regulares, quer através de missas e
procissdes, quer através de imagens colocadas nos cemitérios, nos brasdes, nas Igrejas.

Se os irmaos leigos ndo vinham seguindo a risca os preceitos da religido catolica,
de cumprimento aos sacramentos — conforme avaliacdo do Bispo Laranjeira apresentada
em uma das primeiras cartas pastorais —, ¢ possivel afirmar que ndo haviam abandonado a
crenca™'. Crenca essa que foi alvo, ao longo do século, de influéncias e criticas do
protestantismo, da maconaria, do batuque e do proprio clero catodlico, especialmente do
Bispado, encarregado de zelar pelo culto catdlico oficial. Os rituais religiosos praticados
pelas confrarias caracterizavam-se, contudo, pelo entrelacamento entre o sagrado e o
profano, o que acabava por conformar uma religiosidade peculiar, que, muitas vezes, foi
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apresentada pela Igreja como supersticiosa, ignorante e paga™".

sempre um sistema simbdlico, quer dizer, um simbolismo” ¢ “um dos tragos caracteristicos do simbolo ¢ a
simultaneidade dos sentidos que ele revela”. Os santos, o orago das irmandades sdo os simbolos da devocao,
que se revelam em ‘acontecimentos simbolizados’, pois estes transparecem os ‘poderes sobrenaturais’ dos
santos, evidenciando a crenca na protecdo, na ‘salvagdo’; ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das
religides. Portugal: Edigdes Asa, 1992, p.354-367.

»1' O termo “crenga” ¢ adotado aqui na acep¢io de Durkheim, como uma representagio que exprime “a
natureza das coisas sagradas”. As formas elementares da vida religiosa. Sao Paulo: Paulinas, 1989, p. 68.
Geertz levanta uma questdo pertinente: “O que significa exatamente a ‘crenga’ num contexto religioso?”
Numa tentativa de resposta, Geertz afirmou que a crencga religiosa envolve “uma aceitagdo prévia da
autoridade que transforma essa experiéncia”’. GEERTZ, Clifford. Interpretacdes da Cultura. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1978, p.125-126. A justificac@o da crenca esta na referéncia a autoridade, que ndo é cultuada,
mas aceita como aquilo que define o culto. No caso dos leigos reunidos em irmandades, a autoridade residia
nos membros da Mesa administrativa, mas também, obviamente, nos lideres religiosos, incluindo o Bispo e o
Papa. Mas ndo devemos esquecer que vivia-se o tempo em que a Igreja Romana buscava reafirmar a
autoridade do, e somente do, Papa.

2 HOORNAERT, Eduardo. Formagio do catolicismo brasileiro. 1550-1800. Petropolis: Vozes, 1978,
p-130, 103. A separaragdo das dimensdes sagrado-profano era uma das propostas da Igreja que desde o
periodo colonial, “visava alterar a sensibilidade e a mentalidade religiosas”. PRIORE, Mary Del. Festas e
utopias no Brasil Colonial. Sao Paulo: Brasiliense, 2002, p. 92.



3.1. Missas: uma questao sensivel

Se considerarmos que no Império brasileiro, como destacaram Lucia Neves e
Humberto Machado, “a religido continuava a integrar o cotidiano das pessoas, a partir de
uma sensibilidade intima e pessoal, muito proxima da magia”, avaliamos ser fundamental a
referéncia ao conceito de magia proposto pelo antropologo Marcel Mauss, que a
compreende como um rito possuido de “uma espécie de linguagem, pois que ¢ a tradugdo
de uma idéia”. Para Mauss, ritos magicos, ritos religiosos ¢ a propria magia “sao fatos de
tradicdo” e os atos rituais sdo “‘por esséncia, capazes de produzir algo além das
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”°>° Entao, assim como um

convengdes: sdo eminentemente eficazes; sao criadores; fazem
ritual®™* magico, as missas, possuidoras de linguagens especiais, sdo responsaveis por
significados simbolicos importantes para a afirmagdo, ainda que inconsciente, da devogao.
E, ¢ nesta perspectiva que procuraremos entender o que significavam as missas para os
fiéis do século XIX, por que eram produzidas, quando aconteciam, e como revelavam a
crenga ¢ a sensibilidade devocional.

Contando com agentes, atos e representacdes, as missas constituiam exemplos
tipicos de praticas de magia, que envolviam rituais que conclamavam a eficacia dos santos
para a garantia de prote¢do. O poder das missas estava no seu poder de garantir a salvacao,
de diminuir o tempo de estada das almas no purgatdrio®>”.

As missas rezadas pelas irmandades eram fundamentais para o atendimento dessas
garantias para 0s Vivos € 0S mortos, € seu cumprimento mostrava-se necessario e
obrigatorio. Se o purgatorio era um lugar do além, intermediario e transitorio da alma que
sofre provagdes, como ressaltou Le Goff, é correto afirmar que as intervengdes promovidas
pelos vivos, as praticas de solidariedade confrariais e as intercessoes aos santos, garantiam
a sempre esperada protecao e salvacdo. As missas eram, em razao disso, uma concreta

experiéncia do mundo sensivel, de experiéncia do sagrado e que se exteriorizava como

>3 MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia Vol.1. Sio Paulo: EPU, 1974, p. 48, 90.

534 Ritual é aqui entendido como o “uso da a¢fio para expressar significados, em oposicdo as a¢des mais
utilitarias e também a expressdo de significados através de palavras ou imagens”. Cf. BURKE, Peter. Cultura
popular na Idade Moderna. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.204.

A crenga e concepgdo do Purgatorio por parte da Igreja Catélica sio de longa data. Segundo Le Goff, a
crenga no Purgatorio se instala na cristandade ocidental entre 1150 e 1250, sendo um “além intermediario”
entre o Paraiso ¢ o Inferno, “onde certos mortos passam por uma provacdo que pode ser abreviada pelos
sufragios — a ajuda espiritual — dos vivos”. LE GOFF, Jacques. O Nascimento do Purgatorio. Lisboa:
Estampa, 1993, p. 18-19. Segundo Fleck, “as apari¢des das almas do Purgatorio que vinham pedir aos vivos
oragdes, coletas ¢ donativos ou a reparacdo de erros cometidos foram transformadas em uma crenga de
significagdo moral pela Igreja”. FLECK, Eliane. Op. Cit., p. 78.



devocdo’™. O efeito exercido pelas missas sobre as almas, por exemplo, cumpria o
importante papel da encomendagdo. Segundo Moraes Filho, a crenca no purgatorio abria
passagem a encomendagdo “de acordo com o sentir das coletividades”, cujos efeitos eram
de dissipagdo dos sofrimentos ao atenderem-se as “vozes suplices, as vezes escutadas neste

mundo”557

3.2. Os devotos e as missas

A crenca no poder das missas — enquanto pratica salvacionista da alma™® — e os
sentimentos religiosos dai advindos estdo significativamente expressos nos poucos
testamentos que consultamos, dos porto-alegrenses que viveram na segunda metade do

século XIX™, com o intuito de perceber a sensibilidade religiosa individual dos devotos.

336 Sobre religido, sagrado, crengas e ritos, ver CALLOIS, Roger. O homem e o sagrado. Lisboa: Edigdes 70, p.
20. Para o antropologo Geertz, o sagrado encoraja e exige a devocdo, além de reforcar o compromisso
emocional. GEERTZ, Clifford. Op. Cit., p. 143.

7 FILHO, Mello Moraes. Festas e tradi¢ées populares do Brasil. Sio Paulo: Ed. Itatiaia, 1979, p. 155.

558 Claudia Rodrigues, analisando testamentos, notou para o Rio de Janeiro de fins do XVIII e inicio do XIX,
“o cuidado para com um documento que visava, antes de tudo, a salva¢do da alma, mais do que a transmisso
de herancgas”, reforcando uma concepcdo sagrada e religiosa, porém ndo eram os padres que redigiam os
testamentos, ou seja, “embora o testamento fosse um instrumento de salvagdo da alma, o fato de ndo serem os
sacerdotes os que majoritariamente os escrevessem pode ser explicado pela vivéncia leiga do catolicismo nas
sociedades colonial e imperial” RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: o processo de secularizagdo
da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Tese de Doutorado em Histéria, UFF, 2002, p.97. Jodo
José Reis ainda destacou que os testamentos “em geral ditados pelo testador a alguém — raros os testamentos
feitos de punho proprio —, esses documentos tém limita¢cdes enquanto expressdo dos valores e sensibilidades
de seus titulares. Mas, por maior que tenha sido a influéncia dos escrivaes e outras pessoas em redigi-los, eles
revelam uma parte importante da alma de quem os ditava. No minimo, representavam algo da mentalidade de
uma época”. A morte é uma festa. Ritos fuinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 93. Acreditamos, porém, que mesmo redigidos por testamenteiros (um
escrivao) os testamentos sdo importantes para a revelagdo de sensibilidades individuais, primeiro por serem
documentos relativos ao pensamento de um Unico sujeito, segundo porque como toda ¢ qualquer fonte, o
testamento ¢ em si uma representacdo ¢ por Ultimo, por revelar sensibilidades nos “lapsos de discursos” —
palavras de Certeau — como ressaltou Eliane Fleck em seu estudo sobre a sensibilidade guarani nas reducdes
jesuiticas do século XVII. Sentir, Adoecer e Morrer. Op. Cit.

> Cabe ressaltar, que os testamentos que apresentamos se referem a algumas das pessoas irmanadas, ndo
tendo sido nosso objetivo fazer uma analise quantitativa de tais fontes. Primeiro porque queremos demonstrar
apenas o significado das missas — em termos de sensibilidade religiosa individual, segundo porque, uma
analise exaustiva dos testamentos, mesmo sendo importante e, até mesmo relevante, demandaria um tempo
que ndo dispunhamos para a execu¢do desta Dissertacdo. Entre os estudos recentes e interessantes sobre
praticas funebres, e que se valeu de tais fontes, temos o trabalho ja citado de Mara Nascimento que buscou
fazer uma “contabilidade” do sentimento religioso. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.
258. Nosso interesse ndo é o de quantificar as solicitagdes de missas e de percebé-las como um indicativo do
cumprimento ou ndo desse rito. Acreditamos que os casos que destacamos apontam para os sentimentos que
moviam aqueles sujeitos a solicitarem missas em testamentos, mesmo que futuras pesquisas venham
demonstrar que esses casos ndo expressavam as atitudes mais comuns. Por ora, ressaltamos a importancia do
“trato com os mortos”, que “mantinha muita afinidade com algumas praticas do periodo medieval”, cuidando
das cerimonias de enterro, do espago mortudrio e do cumprimento dos sufragios. Cf. NASCIMENTO, Mara.
Irmandades Leigas. Op. Cit., p. 174.



”560, como chamou Jodo José Reis, a

Nestes instantes de “prepara¢dao para a morte
sensibilidade religiosa ja se encontrava expressa nas justificativas, explicagdes e motivos
da redacdo do testamento. Testadores como Domingos José Lopes, a menos de um més de
sua morte que se daria em abril de 1877, esclareceu: “achando-me doente e ndo sabendo,
porém quando Deus Nosso Senhor sera servido chamar-me a sua presenca’™°'. Neste caso,
a justificativa da execug¢do de testamento evidencia a crenca no descanso apds a morte.

Em geral, os testadores buscavam, de todas as formas, valorizar os elementos
necessarios a salvacdo, como a quitacdo de dividas, a reconciliagdo com inimigos e a
pratica de atos de caridade e piedade cristd, além ¢ claro, da solicitagdo de missas’®. As
ultimas vontades de alguns testadores sdao significativas nesse sentido, demonstrando
também a sensibilidade religiosa advinda da confianca no poder das missas.

Em 1848, Domingos Jos¢ de Aratjo Bastos solicitou dez missas em intengdo de sua

alma e também

“dez pelas almas de meus pais, dez pela alma de minha falecida
primeira mulher, D. Mariana Antdnia de Jesus, dez pelas almas de
seus pais, meus primeiros sogros, dez pelas almas de meus
segundos sogros, pais de minha segunda mulher, dez pelas almas
de meus falecidos escravos e dez por intencdo daqueles com quem
tenha feito algum negbécio que por alguma maneira tenha
prejudicado e encarregado minha consciéncia, para que Deus tenha
misericordia com a minha alma™>®

A solicitagdo de missas para amigos e parentes era “expressao da caridade, virtude
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e compaixdo cristds™"", que “revertia-se em beneficio do proprio doador”, uma vez que

estava inserida num “circulo vicioso entre legados pios, sufragios por almas de outrem e
beneficio pessoal”, em que as irmandades funcionavam como “agentes especializados para

realizar esta troca espiritual entre as doagdes e a salvacdo™®.

30 REIS, Jodo José. Op. Cit., p.91.

561 APERS, Testamento, ano 1877, n. 1959, maco 69, est. 6. Domingos José Lopes, foi irmio da irmandade
Sao Miguel e Almas, sendo um dos responsaveis pela reformulacdo do compromisso em 1862. Cfe. ISMA,
Ata, 19 de novembro de 1862.

362 Praticas estas inscritas nos testamentos, mas que demonstram o cuidado e esforco dos testadores de reunir
peculio em vida para garantir as Ultimas obras caritativas salvacionistas. FURTADOQO, Junia Ferreira.
Transitoriedade da vida, eternidade da morte: ritos finebres de forros e livres nas Minas setecentistas. In:
JANCSO, Istvan e KANTOR, Iris. Festa. Cultura e sociabilidade na América portuguesa. Vol.1. Sdo Paulo:
Hucitec, Edusp, Fapesp, Imprensa Oficial, 2001, p. 408.

363 APERS, Testamento de Domingos José de Aratijo Bastos, 1848, autos 1164, mago 60, estante 5.

% NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 215.

%65 1d. Ibid. Seriam os sufragios “moeda bastante valorizada, na relagio de troca de favores entre vivos e
mortos”, p. 267.



Destacamos o caso de Jos¢ Martins de Lima, irmao, mesario e provedor jubilado
por muitos anos na irmandade Sdo Miguel e Almas, irmdo e devoto da Ordem Terceira de
Nossa Senhora das Dores e membro da Sociedade Beneficéncia Brasileira Unifo>®,

encaminhou seu testamento em 20 de junho de 1875°%

, que foi redigido por seu sobrinho
Jos¢ Martins de Lima Sobrinho. Era homem de posses, e como a maioria dos testadores,
possuia muitos escravos, razao pela qual foram incluidos em seu testamento, mesmo que
alguns ja tivessem recebido suas “cartas de liberdade”. As escravas Rafaela, Velocina e
Anastécia encontravam-se livres; outros, como os escravos Salvador, Manoel pedreiro e
Manoel Jodo, ficavam obrigados a “servirem” por cinco anos a sua esposa, Dona Itelvina
de Sousa Lima; e os escravos Joao Manoel e Antonia a “servirem” por oito anos. Apos o
prazo estabelecido, cada escravo receberia 200 mil réis de recompensa. Em todos os casos,
destacava Martins de Lima “se qualquer deles apresentar em qualquer tempo metade de
sua avaliagdo em dinheiro, minha mulher lhe dara logo a carta de liberdade, ficando assim
satisfeito no perdao que fago da metade de sua avaliagdo”. Como uma mercadoria avaliada
no mercado, o testador perdoaria metade do valor do cativo na compra de sua alforria.
Como ndo teve filhos, a heranca favoreceu muitos sobrinhos, afilhados e até os pobres de
sua Freguesia que foram agraciados com quinhdes dos seus bens, inclusive a crioula liberta
Rafaela que foi presenteada com uma casa na Rua Riachuelo.

As doagdes, a distribuicdo de presentes e a concessdo de perddo (no caso dos
escravos) refletiam a mentalidade do século XIX e eram praticas bastante comuns entre 0s
que se aproximavam da morte, uma forma pratica de caridade que, segundo Jodo José Reis,
era “uma expressio de amor a Deus, sentimento indispensavel a salva¢io®®.Mas estas
acoes caridosas estariam incompletas sem o efeito das missas, pois eram elas, somadas ao

concurso dos fi¢is com suas oragdes, que trariam a salvagdo, o sossego das almas e a

366 Sociedade de Socorro mutuo, fundada em 1860, ao que parece, dissidéncia da Sociedade Beneficéncia
Portuguesa, e extinta em 1938. Dado de: SILVA JR, Adhemar. As sociedades de socorros mutuos:
estratégias privadas e publicas. (estudo centrado no Rio Grande do Sul — Brasil. 1854-1940). Tese de
Doutorado em Histdria, UFRGS, 2004, p. 267 e anexo 1, p. 567.

>%7 José Martins de Lima tinha vida dedicada aos negécios: detinha “sociedade” com seu compadre, Antonio
Onofre da Fontoura, “em uma fabrica a vapor de torrar e moer café”, além de outras ja desfeitas, uma com o
sobrinho José Martins de Lima Sobrinho e outra com o compadre José Antonio Lessa.

38 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 97. Referindo-se as alforrias deixadas em testamento, Paulo Moreira diz: “a
hora da morte era 0 momento certo para esses atos de bondade, a redenc¢do de escravos servia como um
acerto de contas, um gesto purificador da consciéncia cristd — que nunca havia ficado pesado quando em vida
— e facilitador da ascens@o ao paraiso ou da diminui¢do da estada no purgatorio”. MOREIRA, Paulo. Os
cativos e os homens de bem. Experiéncias negras no espago urbano. Porto Alegre, 1858-1888. Porto Alegre:
EST, 2003, p.245.



tranqiiilidade aos vivos’®. Como bem observado por Mara Nascimento, as missas em
sufrdgios eram “um misto entre pratica de devogdo coletiva e de salvagdo individual™"".
O testamento de José Martins de Lima aponta para a sua devogdo e para a

sensibilidade religiosa que a caracterizava, ao requerer cinqiienta missas:

“O meu testamenteiro mandara dizer dez missas por minha alma,
além das que mandar dizer de corpo presente e no sétimo dia,
outras dez por alma de meu pai, outras dez por alma de minha
mae, outras dez por alma de meus parentes falecidos, e finalmente,
outras dez pelas almas do purgatério; (...) preferindo para dizé-las
0 meu vigario conego Patrocinio™”!

Desejando enterro com “toda simplicidade™ na sepultura do espago cemiterial da
irmandade Sdo Miguel e Almas no cemitério publico’”®, José Martins de Lima ndo
dispensava o concurso do povo no enterro ¢ mesmo na missa de sétimo dia. Para tal,
determinava que no dia do enterro fossem feitas doagdes de “esmolas de 500 réis aos
pobres que vierem pedir @ minha casa” e “no sétimo dia se distribuirdo esmolas de mil réis
aos pobres que assistirem as missas ¢ aos da minha freguesia até a quantia de 200 mil
réis™". A eficdcia da missa enquanto pratica salvacionista da alma do morto dependia
também do numero de fiéis que participavam desses atos liturgicos, pois eram eles que
faziam as oragdes, consolidando o sufrdgio. Dai a preocupa¢do com a distribuicdo de
esmolas durantes as missas, pois esse ato funcionaria como um atrativo e garantiria o
comparecimento popular durante os ritos.

A portuguesa Francisca Joaquina de Campos, irma de Sao Miguel e Almas,
solicitou ““seis missas no sétimo dia e outras tantas no trigésimo dia do falecimento” e um

funeral com “pompa e grandeza” e “que meu corpo seja sepultado no chio colocando-se

%% Segundo Camara Cascudo, na segunda metade do século XIX, “no caminho de Natal a Macaiba, antes de
Guararapes, ha o local ‘Peixe-Boi’”, o qual os moradores ndo atravessavam a noite por ser “mal-assombrado
e bulhento”, mas que “as almas sossegaram depois de muitas missas”. (nossos grifos). CASCUDO, Luis da
Camara. Supersticdo no Brasil. Sdo Paulo: Global, 2001, p.396.

" NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 215.

1 1d. Thid.

2 As Secgdes dos Negocios do Império e Justica do Conselho de Estado, em 1870, reivindicando a
secularizag@o dos cemitérios entre outras medidas laicizantes, afirmavam a necessidade de separagdes para o
enterramento de catdlicos ou ndo catdlicos, mas na sua ambigiiidade, desejavam que os cemitérios publicos
ndo deixassem de ser bentos. Logo, “o governo imperial se via diante da questdo dos cemitérios que, se no
nome eram publicos, na realidade ndo o eram. Assim, o que se verifica ¢ que, apesar de se propor liberal e de
querer implementar posturas liberalizantes, o Estado imperial ndo conseguia se livrar do peso que
representava a confessionalidade”. RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Aléem. Op. Cit., p. 177-178.
Para Mara Nascimento, “mesmo a partir da secularizagdo da morte (...) a crenga no Além — e na necessidade
da salvagdo da alma — manteve-se presente no imaginario catdlico”. NASCIMENTO, Mara. Irmandades
leigas. Op. Cit., p. 256.

573 APERS, Cartorio da Provedoria de Porto Alegre, Testamento, 1878, n. 2005, mago 70, e. 6.



em cima (...) uma laje com o meu nome™’*. Antes, porém, concedeu a liberdade a quatro
escravos: Francisco Crioulo, carpinteiro de 40 anos; Jodo carpinteiro; Bernardina Crioula;
e Henrique de Nagdo Nagd, com 30 anos. Um quinto elemento escravo, o pardo Galdino,
de aproximadamente 20 anos, ja teria sua carta de liberdade, mas “como ele ndo
procedesse regularmente”, a testadora o vendeu a Antonio José Pires, “de cuja venda se
arrepende e por descargo de consciéncia pede e roga (...) a seus filhos e testamenteiros para
que empreguem todas as diligéncias e esforgos para ser libertado™’>. Os atos de caridade
do testador para com seus escravos, atestados na concessdo de liberdade, o colocavam no
caminho da salvacdo e deveriam ser completados com a grandeza do funeral e com as
missas rezadas nos dias apds o passamento.

Os testamentos constituem documentos preciosos para desvendar a sensibilidade
religiosa individual através da relagdo que os devotos mantinham com as missas, a partir
da importancia que lhes era dada no momento da morte. Missas para a propria alma ou
para as almas de outras pessoas recomendadas em testamentos sdo marcas de “forte teor

religioso” dos porto-alegrenses na segunda metade do século XIX"’®

. Desejando a caridade
do vivo, daquele que reza pelas almas do purgatorio e que comparece as missas, 0S
testadores, eles proprios, tornavam-se caridosos, estipulando liberdade aos seus escravos e
distribuindo bens. A demonstragdo de caridade daquele que preparava seu testamento
parecia ser fundamental para a consolidagdo eficiente do sufrdgio através da missa. No

proximo topico abordamos a relevancia dessas praticas coletivas e tradicionais da religido

catolica nas vivéncias devocionais das irmandades.

3.3. Igreja, irmandades e missas.

As missas se constituem em ocasido ideal e privilegiada para resgatarmos as
manifestagdes devocionais das irmandades leigas que esta Dissertacio se propde a
investigar. Considerando que existiam diferengas significativas entre as praticas

devocionais das confrarias e as propostas pela Igreja ultramontana, especialmente, em

7% APERS. Testamento de Francisca Joaquina de Campos. Ano 1868, autos 1778, mago 68, estante 6.
Segundo Junia Furtado, “a inser¢do em irmandades e a garantia de enterro com pompa e luxo deveriam
eternizar na morte o lugar de destaque que almejaram e alcangaram em vida”. Op. Cit., p. 400.

375 APERS. Testamento de Francisca Joaquina de Campos. Ano 1868, autos 1778, mago 68, estante 6.

7 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 191.



relagdo as missas, pretendemos observa-las a partir dos desdobramentos do processo de
interagdo que vinha se dando entre as proprias irmandades e entre estas e o Bispo.

A populagdo porto-alegrense materializava sua religiosidade ndo somente através
das constru¢des arquitetonicas que conformavam um espaco simbolico, mas também
através de comportamentos e do uso revestido de simbolismo que fazia deste espago. O
deslocamento até a igreja para as missas era um exemplo dessa conduta devocional, que
além de ser estimulada pela Igreja, era cada vez mais adotada pelas irmandades. A
urbanizagdo facilitou a freqiiéncia as missas, uma vez que as distancias das moradias em
relacdo as igrejas diminuiam gradativamente, devido a constru¢do de capelas e novas
igrejas. As novas igrejas, as novas irmandades, as novas freguesias e os novos sacerdotes
formados no Seminério episcopal estimulavam a populagio a comparecer as missas®’ .

Neste contexto de ampliagdo da participagdo e assisténcia as missas, destacamos a
reforma do compromisso da irmandade Sdo Miguel e Almas, no comeco da década de
1860, feito de acordo com ““a época e circunstancias atuais” e revelando a preocupacao
com o andamento e cumprimento das missas. Esta confraria, tradicionalmente dedicada as
almas do purgatorio, como ja destacamos, desde o século XVIII se dispunha a “concorrer
com todas as nossas forgas, para que se celebrem muitos sacrificios a Deus, aplicados pelas
Almas que estdo nas penas do Purgatério, a fim de que o mesmo Senhor pela sua infinita
Misericérdia as alivie e vio gozar a bem-aventuranga™ ™.

Aquelas missas destinadas aos falecidos e as almas eram fundamentais e seu
cumprimento ficava registrado em livro proprio para esta finalidade. Os parocos assinavam
e escreviam: “Certifico que celebrei oito missas por alma (...)”, ou ainda, “Certifico em

verbo sacerdotis que celebrei (..)"”. Segundo Julita Scarano “a quantidade desses

> Para o final do século XVIII e inicio do XIX, Fabio Kuhn constatou que, em relagio as freqiiéncias as
missas paroquiais, “havia o problema da grande distdncia em que a maioria dos fregueses habitava da sede da
paroquia, e conseqiientemente da igreja, inviabilizando o seu deslocamento. Muitos moradores habitavam em
estancias situadas a varias 1éguas da igreja paroquial ou mesmo de capelas, sendo que existiam muito poucos
oratorios particulares situados nas fazendas, o que dificultava ainda mais o cumprimento deste dever”.
KUHN, Fébio. O projeto reformador da diocese do Rio de Janeiro: as visitas pastorais no Rio Grande de
Sdo Pedro (1780-1815). Porto Alegre: UFRGS, Dissertagdo de Mestrado em Historia, 1996, p. 92. Com o
desenvolvimento da cidade e o crescimento populacional, porém, aumentou o nimero de irmandades e de
igrejas construidas por seus irmaos, possibilitando nova margem para a vivéncia religiosa. No caso de Porto
Alegre, Mara Nascimento salientou o “variado calendario” do “festim litargico”, no qual os habitantes da
cidade poderiam orar pelas almas “tanto na Matriz, como na igreja do Rosario, ou capela do Senhor dos
Passos, igreja da Conceicdo ou de Nossa Senhora das Dores, todos eles mantidos e organizados por suas
respectivas irmandades religiosas”. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 214-215.

7 ISMA, Livro de Atas I, Compromisso da irmandade do Arcanjo Sio Miguel e Almas, 1775 (ver Anexo
16)

" ISMA, Livro de Missas dos falecidos. Missas para as Almas. 1808-1828.



certificados, a seriedade do juramento in verbo sacerdotis ou “pelos evangelhos”, mostram
o valor que lhes atribuiam™®.

Mesmo quando se tornava impossivel a celebracdo de tantas missas quanto as
solicitadas — devido aos custos com o pagamento dos parocos ou pela sua grande
quantidade —, a irmandade Sao Miguel e Almas esmerava-se na tentativa de cumprir suas

obrigagdes e de sistematizar o cumprimento regular desse rito:

“tendo a mesa ciéncia de que se ndo diziam as missas marcadas
(...), talvez pelo motivo de serem muitas as marcadas e também
pela irmandade ndo ter rendimentos suficientes para as mandar
dizer todas, resultava que se nao diziam quase nenhuma ou mesmo
nenhuma, (....); sua proposta: reduzindo a trés as missas que a
irmandade devera mandar dizer em sufragio pela alma de qualquer
irmio falecido e que falecer™™®!

O ntmero expressivo de missas solicitadas ¢ um dado revelador da sensibilidade
religiosa dos irmdos e as determinacdes de reza-las atestam os compromissos efetivos da
irmandade com os devotos. Mesmo reconhecendo que as missas nao estavam sendo rezadas
na quantidade solicitada pelo irmao falecido, este trecho que extraimos da Ata da irmandade,
revela que a mesa preocupava-se com sua realizacdo e com a manutencao do rito.

Em novembro de 1886, a irmandade S3ao Miguel e Almas dedicou despesa
consideravel — embora a Ata ndo mencione o valor — com “missa e repouso solene” pela
alma da finada irm3 juiza D. Luzia do Vale Amorim®®, o que merece destaque, uma vez
que missas solenes eram organizadas apenas em ocasides especiais, dias santos, ou em

honra do orago nos festejos anuais.

%0 SCARANO, Julita. Devogdio e escravidio. 2* ed. Sio Paulo: Ed. Nacional, 1978, p. 54. O exemplo para a
cidade de Porto Alegre foi localizado em ISMA, Livro de Missas dos falecidos. Missas das Almas, 1808-
1828. Embora sejam registros para o inicio do século, sabe-se da existéncia de outros livros, estes, no
entanto, ndo foram localizados. Em 1863, o escrivdo José Antdnio Leite dando contas de seu servigco em
sessdao de mesa anotou: “concluido o registro de todos os irméaos falecidos até fins do ano de 1862 no livro 2°
de missas”. ISMA, Ata de 06 de junho de 1863, {1.09-10.

581 ISMA, Livro de Atas, novembro de 1862, f1. 01-03.

582 ISMA, Livro de Atas, 11 de novembro de 1886, fl. 27. No Rio de Janeiro, a irmandade do Santissimo
Sacramento, ao reimprimir o compromisso do século XVIII, em 1876, determinava que “os irmdos tém por
seu falecimento trinta e cinco missas”. Para provedores, ex-provedores, benfeitores, a irmandade rezava
muitas missas: “Uma capela de missas no altar de Sdo Miguel da freguesia de S. Gongalo, no estado do Rio
de Janeiro, por alma de Maria Antunes”. Uma capela de missas correspondia a 50 missas; Maria Antunes era
a doadora do prédio da capela. Um outro exemplo: “por alma do capitdo Félix Bezerra da Rocha, cento de
quatro missas, duas em cada semana”. E ainda: “em 16 de dezembro de cada ano, duas missas por alma de
Nicolao de Aratjo Freitas (...) em virtude do legado que deixou a irmandade em testamento aberto em 16 de
julho de 1872”. Cf. PINHEIRO, Marques F.B. Irmandade do Santissimo Sacramento da Freguesia de Nossa
Senhora da Candelaria e suas reparti¢ées, coro, caridade e Hospital dos Lazaros. Vol.1. Rio de Janeiro:
Typografia do Jornal do Comércio, 1930, p. 28,53,54.



Sérgio Chahon ressaltou que “o cerimonial da missa solene mantém certas
caracteristicas proprias que o distinguem dos de outras variantes, correspondentes as
celebragdes rezada e cantada™®. As solenes, com sua pompa, seguiam “o modelo formal
das celebragdes conhecidas como pontificais, oficiadas em geral pelos bispos e outros
governantes da Igreja”. Nelas, os irmaos compareciam vestindo suas opas, com as cores da
confraria, sendo realizadas com musicas, com acompanhamento de coros e 6rgdos, cantos
e incenso, ilumina¢do com muitas ceras para tochas e grande ornamentacdo do altar,
decorado com flores, mantos, toalhas e casticais especialmente preparados para aquela
ocasido. A missa rezada, a mais simples de todas, ndo exigia ritos especiais, celebrando-se
apenas as preces liturgicas. Por ultimo, a missa cantada, em posi¢ao intermediaria, incluia
oragdes cantadas e alguns pormenores do ritual solene’™*.

O fato de os parocos assinarem em livro proprio o “dizer” de missas aponta para a
autonomia das irmandades, que os tinham como funciondrios, isto ¢, para rezarem missa
recebiam um ordenado. Para a Igreja, as missas cantadas oficiadas por padres — na
condicdo de funciondrios — estavam entre as praticas a serem reformadas, pois, como
vimos no primeiro capitulo, estavam em desacordo com o “verdadeiro catolicismo”.

Para a “religido oficial”, a missa era um “ato supremo”, regulado pelo clero. Pierre

Sanchis>®

declarou que, durante as romarias portuguesas, era na igreja, “a hora da missa”
que os individuos e os cortejos deviam concentrar-se. Para os leigos, “uma festa sem missa
era completamente impensavel” e, nesse sentido também, as irmandades de Porto Alegre,
no século XIX, precisavam de missas, ficando na dependéncia relativa dos clérigos.
Implementar medidas de controle das missas pelos clérigos esteve entre as
inten¢des do Bispo Dom Sebastido. Para cuidar do andamento, “regularidade e ordem dos
atos religiosos”, o Bispo remeteu uma Portaria, por ele instituida e assinada, a todos os
parocos e irmandades das freguesias e capelas da cidade. O documento, datado de 07 de
abril de 1866 e publicado no jornal A4 Estrela do Sul, previa mudangas e ordenagdes na

organizacdo de missas e festas religiosas. Sobre as missas, dizia: “1* — Nenhuma missa

cantada se celebrara depois do meio-dia, salvo a de finados, e sem que haja Mestre de

% CHAHON, Sérgio. Os convidados para a Ceia do Senhor: as missas e a vivéncia leiga do catolicismo na
cidade do Rio de Janeiro e arredores (1750-1820). Tese de doutorado em Historia, USP, 2001, p. 218.
584 .

Id. Ibid.
% SANCHIS, Pierre. Arraial: a festa de um povo. As romarias portuguesas. Lisboa: Dom Quixote, 1982, p.
98-99.



Cerimonias ¢ dois Acolitos [assistentes] para os cereais [a propria messes, a conservacao
das almas]™%.

Apesar do impasse que as medidas provocavam, ao proporem a reducdo da
autonomia das irmandades e a reafirmagdo da autoridade da Igreja, as missas continuavam
acontecendo — o que fica bem evidenciado na insisténcia com que o Bispo procurava
reguld-las — ja que eram importantes pelos beneficios espirituais que traziam aos irmaos e
aos seus associados falecidos.

No dia de finados, a irmandade Sdo Miguel e Almas realizava o ritual no préprio
cemitério, a fim de beneficiar todas as almas ali sepultadas. A mesa da confraria, ao
planejar as missas do dia de finados de 1868, decidiu que seu tesoureiro devia “entender-
se com o Reverendo Cabido a fim de pedir que o0 mesmo se preste com os padres
prestando-se a irmandade com a miisica e uma armada para haver missa cantada™ 87,

Desse modo, a irmandade Sao Miguel e Almas, voltando-se para o Cabido, nao
abandonou a necessaria presenca de “padres” — note-se o plural — para o dia de finados,
mas ficou responsavel pela organizagdo externa do culto: a musica da missa cantada®™®. Na
mesma ocasido, o provedor era autorizado a “conduzir e colocar no nicho do cemitério, no
dia de finados, a imagem de Sdo Miguel”™. A presenca da imagem do santo indicava
for¢a e salvagdo, remetendo ao simbolismo que revestia a ocasido deste rito litargico,
principalmente se consideramos que em 1873, a irmandade recebeu “com reconhecimento”
a doacdo do irmdos tesoureiro jubilado Joaquim da Rocha Ramos de “uma imagem de
pedra de S3o Miguel, vinda de Portugal, para ser colocada no meio das catacumbas da

irmandade” >°.

% AHCMPOA, A Estrela do Sul, Portaria do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, 06 de maio de 1866, ano
1V, n.31.

87 ISMA, Ata 19 de outubro de 1868, fl. 44-45. A decisdo para a solenidade no dia de finados ndo fugia ao
vinculo eclesiastico. E preciso considerar, também, que no Brasil era costume as irmandades rezarem pelos
mortos no més de finados. A irmandade do Santissimo Sacramento do Rio de Janeiro determinava em
compromisso que “nos dias 14, 15 e 16 de novembro de cada ano, por todos os irmaos defuntos, tantas
missas quantas se puderem dizer”. Apud. PINHEIRO, Marques F.B. Op. Cit., p. 54. Quanto aos aspectos
exteriores das missas no dia de finados, Barran nos informa que no Uruguai “el 2 de noviembre”, “el dia de
los difuntos, los cemeterios parecian romerias. Suas calles, cuando las habia, estaban concurridisimos com
los deudos y otros paseantes que, ademas de rendir homenaje a sus difuntos, charlaban, reian, y coqueteaban
[...] « ‘el bullicio [era] sino alegre, por lo menos animado’ por las bandas de musica que si bien tocaban
marchas funebres, resultaban ser espetaculos que invitaban al ‘solaz’”. BARRAN, José Pedro. Historia de la
sensibilidad em el Uruguay. Tomo 1. La cultura ‘Barbara’. (1800-1860). Montevidéu: Ed. La Banda
Oriental, 1991, p. 198.

% As irmandades e a Igreja negociavam normas para a organizagio de missas mais distintas, porque celebradas
publicamente no cemitério. Os confrades assimilavam as inten¢des do Bispo de garantir maior atuag@o para o
clero — designando padres — sem deixar de gerir e preparar suas praticas devocionais, como as missas.

> ISMA, Ata 19 de outubro de 1868, fl. 44-45.

3% ISMA, Livro III, Ata das Sessdes, 1862-1882, Ata de 22 de outubro de 1873, fl. 65. A imagem do arcanjo,
assim como a de santos em geral “representam uma forca sagrada, uma divindade” e ¢ um “simbolismo que



A pompa que caracterizava todas as solenidades feitas no recinto dos mortos ¢
esclarecida no ultimo artigo do regulamento da irmandade Sao Miguel e Almas, de 1867:
“Artigo 11° - No dia de finados (...) se mandara rezar no cemitério (...) por todos os
irmaos falecidos, dando-se-lhes a solenidade que for compativel com os recursos da
irmandade, ao que deverao assistir os irmaos com tochas”.

A execugdo de musica durante a missa cantada, a presenca de mais de um padre ¢ a
da imagem do santo padroeiro nas missas realizadas no cemitério no dia de finados
apontavam para uma “materializagio” da sensibilidade religiosa™' dos irmios devotos,
perceptivel no uso estimulado dos sentidos, através dos quais os membros da confraria
vivenciavam aquele ato religioso.

Em 1870, a mesa dessa mesma irmandade era autorizada a “fazer as despesas
necessarias, mandando armar a E¢a com competente estrado, € o irmdo procurador a
mandar fazer a limpeza e caiagdo do cemitério”™”. A dedicacdo com a qual os irméos
faziam acontecer as missas, atesta o simbolismo de um rito que, ao ser realizado no
cemitério, evidenciava sua crenga na funcao protetora as almas.

Mas nem sé para garantir a protecdo as almas eram feitas as missas. Além de serem
rezadas para os vivos € os mortos, 0os proprios santos eram venerados e recebiam esta
pratica dos seus devotos. As irmandades sempre rezavam missas aos seus oragos nos seus
dias festivos e as devogdes sob sua responsabilidade. Uma resolugdo da confraria Sdo
Miguel, de 1866, determinava no seu artigo 25°, por exemplo, que “a irmandade mandara
celebrar anualmente em seus dias, uma missa a S0 Sebastido, Sdo Braz e Santa Ana, cujas
imagens estdo a seu cargo no altar do orago da irmandade™”.

Considerando a sensivel devogdo que caracterizava essas missas € a premissa de
que elas apresentam um componente de magia — na ja referida acep¢cdo de Mauss — “as
correlacdes exteriores deixam um residuo que ¢ mister descrever, pois é nele que se
encontram as razdes profundas da cren¢a™*. Por exemplo, para ampliar o culto a Virgem,
a irmandade da Conceigdo, reunida em 1888, prescrevia que “se processe obter entre os

moradores da redondeza, um quantium (sic) mensal a fim de ser aplicado aos oficios

lhes confere um valor magico ou religioso”. ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das religides. Portugal:
Edigoes Asa, 1992, p.354.

Y FLECK, E. Sentir, Adoecer e Morrer. Op. Cit.,, p. 90. Ainda, segundo Fleck, “para a Igreja, a ‘adesdo
corporal’ a estas cerimOnias [missas] evidenciava uma ‘adesdo espiritual’”.

2 ISMA, Ata de 24 de outubro de 1870, fl. 58. Note-se que os servigos que deveriam ser prestados pelo
poder municipal acabavam sendo desempenhados pelas irmandades, como a limpeza do cemitério.

>% ISMA. Livro III. Ata de 03 de julho de 1866, f1.25-29.

% MERLEAU-PONTY, Maurice. Signos. Sio Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 124.



divinos, sdbados e domingos™”. Aspirava-se 4 manutencio da freqiiéncia de “oficios
divinos”, buscando estimular a devo¢dao e os sentimentos caridosos dos “moradores da
redondeza” para a arrecadacdo do “quantium” necessario. E continuava: “logo que se
conhecer o quantium (sic) seja contratado com o padre Jodo Gorgemiro ou qualquer outro
o servico de capeldao”. Possivelmente, a irmandade tenha alcangado rapidamente o seu
intento. Um ano depois, em 1889, encontramos registradas as obrigagdes que cabiam ao
capeldo, como as de “acompanhar a irmandade quando tenha de sair incorporada de
encomendar os irmdos finados”, “os filhos dos mesmos” e as “missas aos sabados e
domingos™°. As missas semanais tornavam-se importantes momentos de encontros e
confraternizacdo, sendo também ocasido propicia para a discussdo de problemas
administrativos®’. Segundo Sérgio Chahon, os domingos eram “os dias mais
freqiientemente escolhidos pelos irmaos para a celebragdo de missas regulares”, e algumas
confrarias reservavam “dois dias em cada semana para a realizacdo de suas fungdes
habituais™>",

A arrecadacdo de esmolas na comunidade visando a ampliacdo dos “oficios
divinos” ¢ um demonstrativo de que a caridade constituia um dos pilares fundamentais da
devogao, como ressaltamos no capitulo anterior. A doacdo de um “quantium” determinado
reverter-se-ia na manutencdo de um rito simbodlico importantissimo: as missas. E ¢€,
justamente, nesse ponto que percebemos “as razdes profundas da crenga”, nesse nosso

93599

esforco de “entrar no fendmeno pelo pensamento, 1é-lo ou decifra-lo”””". Tarefa que

consiste em

“sempre em apreender o modo de troca que se constitui entre os
homens mediante a institui¢do, as conexoes e as equivaléncias que
ela estabelece, a maneira sistematica pela qual regula o emprego
das ferramentas, dos produtos manufaturados ou alimentares, das
formulas magicas, dos ornamentos, dos cantos, das dancas, dos
elementos miticos...”*"

3% AHCMPOA, Livro de Atas da Irmandade Nossa Senhora da Conceicdo, 1778-1901, Sesséo, 21 de abril de
1888, f1. 31 e 31v.

*° Id. Tbid, Sessdo 19 de outubro de 1889, fl., 38, 38v.

7 Ver, BORGES, Célia Maia. Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio. Devo¢do e solidariedade em
Minas Gerais — séculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: Ed.UFJF, 2005, p. 160-161.

% CHAHON, Sérgio. Aos pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio no Brasil. 1808-1822. Séo
Paulo: Dissertagdo de Mestrado em Historia, USP, 1996, p. 133. No primeiro capitulo fizemos referéncia ao
empenho do Bispado para a santificagdo do domingo.

% MERLEAU-PONTY, Maurice. Op. Cit., p. 124.

%0 1d.Ibid.



Para os devotos que ndo podiam comparecer nos horarios estabelecidos para as
missas solenes — realizadas geralmente pela manha, conforme ordenagdes do Bispo
Laranjeira — e considerando que a tarde ocorriam procissdes — as irmandades procuravam
oferecer alternativas. A confraria de Nossa Senhora da Concei¢do, no ano de 1880,
planejava duas missas para o dia 08 de dezembro: “uma as 8 horas e outra as 10 horas”; os
trabalhadores ou ocupados na realizagdo de outras tarefas e, portanto, impedidos de assistir
as cerimoOnias, contavam com um hordrio alternativo, pois a irmandade conservaria “a

noite a igreja aberta para a adoracio da Senhora”®'

. Esta decisdo aponta para uma
bem sucedida negociagdo com a Igreja — que de longa data condenava festejos noturnos®””
—, na medida em que a irmandade garantiu o cumprimento das praticas devocionais pelos
irmdos, a0 manter a igreja aberta e ornamentada — durante a noite — para que a Virgem
recebesse a adoragdo dos fi¢is devotos. Esta decisdo nos informa, ainda, sobre a disposi¢ao
da populacdo em se deslocar até a igreja fora dos horarios convencionais, assinalando para
a vitalidade e a firmeza de sua devocao.

Em seu estudo sobre as irmandades de negros de Minas Gerais, Célia Borges
afirmou que “os inumeros gestos devocionais eram expressdes de uma forte religiosidade,
uma linguagem, uma forma de estabelecer comunicagio com as forgas transcendentais™*”.
Acreditamos que, também, a decisdo tomada pelos confrades da irmandade Nossa Senhora
da Concei¢do — na cidade de Porto Alegre, em 1880, — e a adesdo dos fiéis ao horério
alternativo para a adoragdo da imagem nos oferegam a oportunidade para constatar “uma
atitude de reveréncia frente ao sagrado”, de respeito, de “reconhecimento do seu poder e
forga®",

Sobrepondo-se as imposigdes, as irmandades continuavam mandando rezar missas

por serem ritos devocionais essenciais. Em 1884, a irmandade Sdao Miguel e Almas

801 AHCMPOA, Livro de Atas da Irmandade Nossa Senhora da Concei¢do, 1778-1901, Sessdo, 05 de
dezembro de 1880, fl. 17. O Bispo de Pernambuco, D. Tomas da Encarnagao Costa ¢ Lima, em 1780, havia
iniciado campanha junto ao seu Bispado: “tenho chamado e mandado chamar dos pulpitos até fechar as
mesmas Igrejas de noite para se evitarem as desordens”. Oficio do Bispo de Pernambuco, D. Tomas da
Encarnagdo Costa e Lima, ao secretario de Estado da Marinha e Ultramar, Martinho de Melo e Castro, sobre
a danga dos negros na rua. A.H.U.- PE, papéis.

avulsos, cx.137, doc. 10245. Olinda, 28 de setembro de 1780. In: SILVA, Luiz Geraldo. Da festa barroca a
intolerancia ilustrada. Irmandades catolicas e religiosidade negra na América portuguesa (1750-1815).
Disponivel em http://www.georgetown.edu/sfs/programs/clas/Brazil/LuizGeraldoSilva.pdf. Acessado em
30/04/2005.

592 Em Sao Paulo do século XVIII, segundo Mary Del Priore, “a Igreja passa (...) a proibir qualquer tipo de
culto noturno, pois a ma iluminag@o ensejava a ‘correspondéncia intima e libertinagem’; assim, o habito de
‘se cantar o santo ter¢o a noite’ vai gradativamente diminuindo pelas ‘ofensas e irreveréncias’ a Deus que sdo
cometidas entre uma estag@o e outra e pelos ‘aves e salves’ intercalados por perseguidos e suspirados ‘gestos
amatorios’”. PRIORE, Mary Del. Festas e utopias. Op. Cit., p. 95.

6% BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 137.

*1d. Tbid.




autorizava o escrivao a “mandar fazer um livro para registrar as missas pelas almas de
nossos irmaos e irmas falecidos, visto o mau estado do outro livro™®® . A existéncia desse
livro de missas e as anotagdes para controle de seu cumprimento continuavam sendo
importantes para a irmandade e comprovam que missas aos mortos ainda eram rezadas
segundo a tradi¢ao®.

Por fim, cabe ressaltar que as missas celebradas pelas irmandades mereceram
sempre a atengdo da Igreja Catdlica. Em 1882, o Papa Ledo XIII dirigiu carta apostolica a
todos os Bispos prescrevendo “a obrigacdo que t€ém todos os bispos do mundo catodlico de
celebrar (...) o sacrificio da missa nos dias de festa”, e o dever dos parocos de solenizar nos
domingos e “nos dias de festa, ndo s6 celebrar a missa pelo povo, mas chama-lo a Igreja
paroquial a fim de que assista ao santo sacrificio da missa, ouca a palavra de Deus e se
aproveite de todos os exercicios religiosos™®’.

Constatamos que as missas celebradas pelas irmandades se constituiram em
momentos privilegiados de manifestagdo de devogao dos fiéis catdlicos porto-alegrenses
do final do século XIX. A preocupacdo em anotar as missas rezadas, em controlar sua
freqliéncia e quantidade, em arrecadar esmolas para pagar as missas rezadas por capeldes, e
a énfase na ado¢do um comportamento devoto durante as missas semanais, as missas
festivas e as missas em intencao das almas dos mortos realizadas no cemitério indicam sua
importincia para as irmandades e revelam o simbolismo de que se revestiam: a adoragdo
ao orago, a busca da salvacdo das almas e de protecdo e auxilio aos vivos. Para a Igreja, no
entanto, as missas eram a ocasido para a populacdo praticar os “exercicios religiosos”, por
1sso, seu desejo de controla-las através do clero. As irmandades as entendiam, ainda, como
algo necessario para o atendimento espiritual dos fié¢is que viviam numa Porto Alegre em
franco processo de urbanizacdo e desenvolvimento econdmico, razdo pela qual investiram
num processo de negociagdo com o Bispado, movidas pelo firme propdsito de manterem
sua autonomia sobre a expressao publica das devogoes.

Outro acontecimento simbodlico importante para as confrarias foram as festas
dedicadas pelas irmandades aos oragos. No proximo topico, nos dedicamos a desvendar os
significados atribuidos pelos fiéis a essas praticas devocionais festivas e os

desdobramentos das medidas do Bispo Dom Sebastido sobre elas. Nossa intengdo ¢

605 ISMA, Livro IV. Ata das sessdes. 1883-1907, f1.10.

6% Numa amostra de mais de 250 testamentos, Mara Nascimento constatou que até meados do século XIX,
em Porto Alegre, quase a totalidade dos testadores solicitaram missas em inten¢do das almas.
NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 265.

%7 AHCMPOA, O Thabor, anol, n.51, 26 agosto 1882.



perceber como se deram as “trocas” e as “disputas” entre as irmandades e o Bispado, e as
conseqiientes alteragdes no jogo de influéncias sobre as festividades religiosas e que,
segundo nossa percepg¢do, foi marcado pela apropriacdo dos “pluralismos de usos” e das
praticas®® . E neste “espaco de enfrentamentos”, que refere Chartier, que buscamos o
entendimento das festas — na sua condigdo de manifestagdes devocionais — promovidas

pelas irmandades num contexto fortemente influenciado pelo ultramontanismo.

3.4. Festividades: entre o sagrado e o profano

Durante o periodo colonial brasileiro, costumes e tradi¢cdes culturais lusas foram

trazidos ao Brasil, conformando modos peculiares de comemoragdes festivas. Em Portugal,

(13

no século XVIII, como salientou Mary Del Priore, “o sentimento religioso era uma

29 ¢¢

constante”, “as supersticoes mantinham-se arraigadas aos dogmas religiosos e estes nao as
repudiavam, pois eram a condicdo das devogdes (...) que abrilhantavam a institui¢ao
religiosa”. O culto era “mais uma atitude exterior do que o cumprimento de preceitos” e os
viajantes estrangeiros que percorriam aquele pais — entdo, metropole do Brasil — percebiam
o “carater da exagerada sensibilidade religiosa lusa”, traduzida nas festas nas quais

609 L
7. Essas caracteristicas se

predominavam ‘“‘conversas, acenos, risos e barulhos
assemelham as do barroco religioso vivenciadas no Brasil no mesmo periodo, bem como
pela sua heranca visivel e presente no século XIX, e que — para o caso do Rio de Janeiro —
Martha Abreu identificou como sendo “a mistura do sagrado com o profano nas festas
religiosas, a importancia do culto dos santos e a teatralizagio da religido™"’.

As manifestacdes da devogdo e da religiosidade no Brasil sempre tiveram carater

festivo, publico e coletivo. As irmandades, com seus emblemas e bandeiras, desfilavam —

6% Segundo Chartier existe um “espago de enfrentamentos” quando se tem, de um lado, mecanismos de agdo
simbolica com objetivos de tornar aceitaveis aos “dominados” determinadas representagdes que
desqualificam suas praticas culturais como ilegitimas — em nosso caso, o Bispo na tentativa de ordenar as
festividades promovidas pelos irmios — e, de outro lado, “logicas especificas” de apropriacdo do que ¢
imposto. CHARTIER, Roger. “Cultura Popular”: revisitando um conceito historiografico. Estudos
Historicos, Rio de Janeiro, vo.8, n.16, 1995, p.179-192. Esse enfrentamento também pode ser pensado, como
ja ressaltamos nesta Dissertacdo, a partir de Certeau, como estratégias e taticas. O Bispo ocupa um lugar, o
de representante da Igreja, e produz normas, regras, por isso usa de estratégia; as irmandades arranjam
maneiras de fazer, atuam no campo do Bispo, por isso usam de tdticas. CERTEAU, Michel de. 4 invengdo
do cotidiano. Vol.1. Artes de fazer. Petropolis: Vozes, 1994.

99 PRIORE, Mary Del. A serragdo da velha: Charivari, Morte ¢ Festa no Mundo Luso-brasileiro. In:
JANCSO, Istvan e KANTOR, lris. Festa. Cultura e sociabilidade na América portuguesa. Vol.l. Sio Paulo:
Hucitec, Edusp, Fapesp, Imprensa Oficial, 2001, p. 285.

61 ABREU, Martha. Op. Cit., p. 35.



com muita pompa — em festas e procissoes pelas ruas das cidades até o final do século
XIX. Eram eventos comemorativos e alegres que movimentavam e animavam a populacao
pelo destaque dado as cores, aos sons, ao exterior, ao concreto ¢ & vida cotidiana®'. A
maneira de sentir e de viver a devogao aos santos durante esses espetaculos estava entre o
sagrado e o profano.

Mantidas no decorrer do século XIX, estas festas continuaram fortemente marcadas
pela devocdo, por praticas subjetivas, sentimentais, intensamente vividas e externalizadas.
A devocdo ganhava contornos ainda mais sentimentais quando o principal simbolo de
reveréncia para as irmandades, o orago, saia em procissdo ou era festejado. A decoragdo da
igreja, o uso de opas pelos irmaos, o adorno da imagem santa, eram, em si, como ja
dissemos, acontecimentos simbolizados. Mobilizavam sentimentos, expressavam emogdes
e traduziam afetividades compartilhadas®'>.

As atividades festivas, profanas aos olhos da Igreja, tornavam-se sagradas, pelo
costume, aos leigos que as praticavam. Segundo Durkheim, o contato entre sagrado e
profano s6 € possivel se, em alguma medida e em algum grau, o profano se torna
sagrado®. O que nos leva a crer que, ao festejarem seus santos de devogdo, os leigos
vivenciavam a religiosidade a seu modo, a partir de seu entendimento da crenga catdlica,
em que veneragdo ¢ adoracdo ao orago representavam essa crenca e a viabilidade da
relacdo entre coisas sagradas e profanas. Festividades que eram vistas como profanas pelos
membros da Igreja reformadora, eram tidas como sagradas ou adquiriam sentido sagrado
para os irmaos devotos que as vivenciavam. Ao debrugar-se sobre esta experiéncia interior

de viver e conferir sentido ao sagrado, Roger Callois a define como

“uma categoria da sensibilidade (...) sobre a qual assenta a atitude
religiosa, aquela que lhe d& o seu carater especifico, aquela que
impoe ao fiel um sentimento de respeito particular, que presume a

!' PEREZ, Lea Freitas. Breves notas e reflexdes sobre a religiosidade brasileira. Brasil 500 anos, Belo
Horizonte: Imprensa Oficial dos Poderes do Estado, Junho de 2000, p. 01-15.

6120 memorialista Marques Pinheiro, escrevendo sobre a irmandade do Santissimo Sacramento da Igreja de
Nossa Senhora da Candelaria do Rio de Janeiro, da qual foi provedor entre os anos 1886 e 1888, nos revela
sua avalia¢do sobre os efeitos das “paixdes” que dominavam os confrades: “...ndo ¢ raro, nestas instituigdes
[irmandades], ver 6dios e ciumes de opa, capazes de fazer estremecer todos os sentimentos, contanto que
predomine a vontade de quem quer mandar, porque a lei e as praxes nada valem, quando dominam as
paixdes”. Por outro lado, acenava para o objetivo geral de existéncia de uma irmandade, dizendo que esta,
“despida de preconceitos e paixdes, s6 tem em vista cumprir um dos fins essenciais da sua instituigdo, que €
manter o culto da nossa religido”. PINHEIRO, Marques F.B. Op. Cit., p. 43-44,47. Ao informar que
sentimentos passionais, muitas vezes, predominavam sobre os sentimentos religiosos dos confrades, Marques
Pinheiro acaba revelando a independéncia dos irmaos em decisdes movidas por opinides e interesses diversos
que ultrapassavam as determinagdes do compromisso (lei primeira no regulamento das irmandades).

13 DURKHEIM, Emile. Op. Cit., p. 72.



sua fé contra o espirito de exame, a subtrai a discussdo, a coloca
fora e para além da razio™*'*

As festas se encontravam no campo do sagrado, se colocando entre a razdo e a
emocdo, ao atribuirem ao orago um poder magico, misterioso € sobrenatural. As
expressoes do sagrado nas festividades religiosas resultavam num misto de veneragdo aos
ritos mesclados as irreveréncias profanas. E certo que as peculiaridades do periodo colonial
mantiveram-se durante o decorrer do século XIX e o tom festivo dos leigos reunidos em
irmandades permaneceu marcado por atitudes exteriores, condi¢des proprias da devogao,
nem sempre identificadas com o ideal de devog¢ao ultramontano.

Cabe aqui relembrar, como j& abordado no primeiro capitulo, que a reforma
ultramontana seguia os principios e objetivos de uma outra reforma, aquela dos inicios dos
tempos modernos, quando os Bispos — unidos no ideal de oposi¢do a Lutero e a Calvino —
elaboraram o Concilio de Trento. Este Concilio restabeleceu a crenca na eficacia dos
sacramentos, dedicando-se a formulagdo de novos conceitos de evangelizacdo e a

moralizacio do “culto aos santos, & veneragdo de reliquias e imagens™"”:

“Na invocagdo dos santos, veneracdo das reliquias e uso sagrado
das imagens, toda supersticdo devera ser removida, toda busca
imoral de ganho eliminada e toda lascivia evitada, de modo que as
imagens ndo serao pintadas ou enfeitadas com encanto sedutor,
nem a celebracdo dos santos e a visita as reliquias serdo
pervertidas pelo povo em festividades turbulentas e bebedeiras,
como se as festas em honra aos santos se celebrassem com orgias e
ndo com um senso de decéncia”®'®

E este mesmo espirito que movera a reforma ultramontana na capital da Provincia
na segunda metade do século XIX. O Bispo, os membros do Bispado e os editores dos
jornais catdlicos insistiam que as festas deveriam seguir “padroes de decéncia” e que o
supersticioso e o imoral existentes no culto as imagens, assim como 0s abusos e excessos
nelas praticados deveriam ser removidos. As tentativas feitas pelo Bispo Laranjeira — de
moralizar as festividades religiosas que ocorriam em Porto Alegre — em muito se
aproximavam da reforma de atitudes e valores promovida no século XVI, na medida em
que, segundo Burke, “o ponto crucial (...) parece ser a insisténcia dos reformadores na

separagdo entre o sagrado e o profano” que “acompanhava uma importante alteragdo na

614 CALLOIS, Roger. O homem e o sagrado. Lisboa: Edigdes 70, 1988, p. 20.
615 ELECK, Eliane. Sentir, Adoecer e Morrer. Op. Cit., p.82.
61 BURKE, Peter. Cultura popular. Op. Cit., p.243.



mentalidade ou sensibilidade religiosa” na transicao do medievo para a modernidade. O
objetivo era o de acabar com a “familiaridade com o sagrado”, pois moralmente as festas
religiosas estavam identificadas com o pecado, com a violéncia e com o desperdicio®"”.
Considerando que estavam em flagrante desacordo, as festividades promovidas
pelas irmandades passaram a ser, inevitavelmente, alvo do controle e das modificacdes

propostas pela reforma ultramontana®'®

. O descontentamento do Bispo Dom Sebastido em
relacdo a forma como se davam manifestava-se em discursos, oficios, cartas e através de
normas criadas para fiscalizar as confrarias, reduzindo significativamente o poder dos
leigos e ampliando as a¢des decisorias e legislativas dos vigarios®'”. Também as cartas
pastorais e os jornais eclesiasticos A Estrela do Sul e O Thabor nos revelam a esséncia das
idéias ultramontanas do Bispo Dom Sebastido. Neles encontramos referéncias a uma Porto
Alegre que assistiria, durante a década de sessenta do século XIX, a implementacdo de
varias medidas que visavam a modificagdo das atitudes dos fiéis durante as festas
religiosas marcadas pela “exagerada sensibilidade religiosa”, uma tao cara heranca lusa e
colonial a Igreja Catolica oitocentista.

As festas organizadas pelas confrarias, sobretudo as realizadas em homenagem aos
seus oragos, eram um momento importante de demonstracao da devog¢do pelos irmaos, o
que fica atestado no empenho e nos significados dados a organizagdo das procissoes, as
musicas entoadas, aos adornos e aos fogos.

Tratar dos atos festivos era fundamental, tanto que em 1868, o entdo provedor da
irmandade S3o Miguel e Almas, José Martins de Lima, informava sobre o dever de se

organizar a festividade e fazia uma adverténcia:

“a irmandade ndo tinha em cofre quantia alguma, antes, pelo
contrario se achava empenhada em cerca de 2 contos de réis,
porém sendo o principal fim da mesma o servico e culto de Sao
Miguel, (...) e ja ter a Juiza encomendado o sermao para a festa,
ele provedor, propunha que se mandasse celebrar uma missa
cantada, com exposicio do S.S. e sermio ao Evangelho”®®

17 BURKE, Peter. Cultura popular. Op. Cit., p.234-236.

5% Na verdade, a Igreja ja tentava controlar e policiar os excessos das festas, como os folguedos, as dangas e
as cantorias, desde o século XVII. Mas estas praticas, segundo Del Priore “estavam profundamente
enraizadas entre as populacdes para as quais elas representavam uma forma de equilibrio cultural e
emocional”. PRIORE, Mary Del. A serracdo da Velha. Op. Cit., p. 292.

6% CASTILLO, José Manuel Sanz del. O Movimento da Reforma e a “paroquializagio” do espago eclesial do
século XIX ao XX. In: LONDONO, Fernando Torres. Paréquia e Comunidade no Brasil. Perspectiva
historica. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 109-111.

620 ISMA, Livro I1I. Ata das Sessdes, 1862-1882, Ata de 15 de setembro de 1868, fl. 41.



A passagem acima reafirma nao sé finalidade da irmandade, como também a
importancia do culto, da devocao, na medida em que propde — apesar da falta de recursos —
que o dia do orago ndo deveria passar em branco. Parecendo confirmar a situagdo
financeira da irmandade, Dom Barea nos informa que a confraria de Sao Miguel “ja ndo
convida a ninguém nem aparece em parte alguma. Suas festas passam quase inteiramente

- o621
despercebidas”

. Embora concentrada e empenhada nas questdes funerarias, a irmandade
Sdo Miguel e Almas, com ou sem pompa, ndo deixou de comemorar as festividades anuais,
objetivo primeiro da associa¢do e meio eficaz de demonstra¢ao da devocao e reveréncia a
Sao Miguel. Em 1880 convidava para as solenidades, as autoridades civis e militares
através das pessoas do Bispo e do presidente da Provincia®®?.

A irmandade Nossa Senhora do Roséario esteve entre as que mais festejou no século
XIX. O ano de 1868 foi peculiar, pois a irmandade recebeu uma imagem nova, vinda do
Rio de Janeiro, adquirida no valor de 4808880 réis através das esmolas angariadas pelo
juiz Antonio Feliciano Gongalves. Dom Barea nos conta que foi feita uma coroa nova para
a imagem da santa e um rico vestudrio foi ofertado por José Manoel Felizardo, a partir de
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entdo declarado irmao protetor’~. No livro de receitas e despesas daquele ano constam

gastos com foguetes, rosas artificiais, cera para tochas, aluguel de dois carros da cocheira

de Polidoro José de Sousa Mariante®**

, armagao da Igreja, dois andores e um dossel para o
Bispo Dom Sebastiio®®.

Ainda segundo Barea, “a grande festa teve lugar no dia 1° de janeiro de 1869. A
nova imagem foi benta pelo sr. Bispo, sendo logo ap6s a cerimodnia, saudada com quatro
duzias de foguetes e uma salva. A procissdo revestiu-se de grande esplendor”®*®. Note-se
que o Bispo era respeitado e venerado pelas irmandades e, recebé-lo em festas e procissoes
era motivo de orgulho e atestado de conformidade com as condutas religiosas consideradas
validas e aceitdveis pela Igreja. A preocupag¢do das confrarias em oferecer um trono
ornamentado exclusivamente para conduzir Dom Sebastido em procissdao pelas ruas e de

que os irmdos possuissem sua imagem benta denotava o cuidado em valorizé-lo

publicamente para poder contar com as bén¢aos do prelado.

2! BAREA, Dom José. Histéria da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio. Porto Alegre: EST, 2004, p. 129.

22 1SMA, Ata de 05 de setembro de 1880, fl. 73-74.

623 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 141-142.

624 Na lista de votantes da Paréquia do Rosario, de 1880, Polidoro Mariante consta como alfabetizado, 53
anos, casado, proprietario com uma renda que se destaca entre os demais: trés contos de réis.

625 AHCMPOA, Livro de Receita e Despesa da Irmandade Nossa Senhora do Rosario, 1856-1878, despesa de
1868, fl. 86v.-90.

626 BAREA, Dom Jose. Op. Cit., p. 142.



Em 1871, ano em que a irmandade do Rosario ganhou o titulo de arquiconfraria,
promoveu-se uma solene procissdo com a presenca de todas as imagens santas da igreja no
percurso pelas ruas da cidade: Sdo Lourenco, Sao Felipe Neri, Santa Rosa de Viterbo, Sao
Francisco de Assis, Sdo José e Santa Catarina acompanharam as imagens da Senhora do
Rosario e de Sao Benedito. Ao todo foram oito santos acompanhando a procissao que, na
opinido de Barea, “marcou época”.

A pompa destas festividades religiosas estava ndo apenas nos foguetes e na
decoracdo das ruas e das imagens, mas também no comparecimento e envolvimento dos
irmaos. O viajante alemdao Hormeyer, registrou em meados do século XIX, que “raras
vezes o cortejo de um dos Santos consta de menos de 2000 escravos de todas as matizes, a
tagarelar e a gritar™®?’.

Esses grandiosos cortejos eram também importantes para as irmandades que, ao
causarem forte impacto emocional, garantiam o aumento do concurso de devotos e
estimulavam a doacdo de esmolas. Doadas pelos devotos ou por andnimos, as esmolas
possibilitavam o aluguel dos objetos ou servigos de que necessitavam como musica, carros
e castigais.

Mesmo assim, Dom Barea nos diz que a festividade realizada pela arquiconfraria
do Rosario, em 1871, causou um déficit aos cofres da associacdo, devido aos gastos
maiores do que os esperados com a festa em si e com os aderegos das imagens®**. Todo o
aparato dispensado pela arquiconfraria tinha o propdsito de impressionar e contou com a
presenca de grande publico, inclusive de devotos de outras irmandades da cidade. Foi o
caso dos irmdos da Sao Miguel e Almas, que recebendo convite de Nossa Senhora do
Rosério para “acompanhar a procissdo da mesma senhora no dia primeiro de outubro (...)
e a carregar dois andores na dita procissdo, para o que disse o irmdo Provedor desejava
que se reunissem o maior nimero de irméos possivel”**.

A analise sobre o renascimento italiano no final da Idade Média feita por Jacob

Burckhardt ressalta a magnificéncia das festividades, nas quais a Igreja empregava “meios

para comover”. Consideramos bastante pertinente uma aproximacao a analise desse autor

27 HORMEYER, Joseph. O Rio Grande do Sul de 1850. Descri¢io da Provincia do Rio Grande do Sul no
Brasil Meridional. (tradu¢do de Heinrich Bunse). Porto Alegre: Luzzato e Eduni-sul, 1986, p.79. Nio
desconhecemos, para fins de analise dos relatos de viajantes, que estes sdo constituidos por representagdes,
reinvengdes de realidades, produzidas a partir de “equipamentos culturais proprios (...) que condiciona(m) o
modo de observar e entender o empirico”. REICHEL, Heloisa. Os relatos de viajantes como fontes para o
estudo da historia.  Disponivel em http://www.eh.net/xiiicongress/cd/papers/60jochimsreichel320.pdf,
Acessado em 24/05/05.

2 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 243-244.

629 ISMA, Livro I1I. Ata das sessdes de mesa conjunta. 1862-1882, Ata de 21 de setembro de 1871, fl. 60-61.




para avaliarmos o impacto destes “meios para comover” no Brasil, na medida em que era
herdeiro de tradi¢des portuguesas, nas quais as festas eram “momento solene da existéncia
do povo”, “que toma para si uma forma visivel [de] ideal moral, religioso e poético que
formou para si proprio”®". Assim como nas festividades analisadas por Burckhardt, as
festas realizadas pelas irmandades — que estamos descrevendo — “tinham como objetivo
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principal deslumbrar pela magnificéncia e o bom-gosto Gilberto Freyre também

destacou o gosto dos brasileiros do século XIX de se vestirem de opas e balandraus, “na

veneragio pelas imagens bem-vestidas e bem-adornadas da Virgem e dos Santos™®*,
Durante a década de 1870, segundo Dom Barea, os irmdos da arquiconfraria do

Rosario, bastante entusiasmados, “saiam de suas casas ja revestidos e vinham, todos ufanos

1”633, Esta descricdo

e reluzentes a esta igreja, uns de carro e outros a pé com chapéu de so
nos revela que a pompa, que se materializava no uso de alegorias e trajes proprios dos fiéis
e dos santos, visava a comog¢ao da populagdo e ao refor¢o do simbolismo do convite a
participagao.

As despesas da arquiconfria com as festas incluiam, por exemplo, musica e canto
na quinta-feira santa € no domingo de Péscoa, fogos para festas da Ressurrei¢do, armagao
de andores para procissoes, conducao de cantoras para as novenas, decoragdo do templo
religioso, orquestra musical e ainda, cabeleira da imagem de Nossa Senhora do Rosario®*.

Nestes momentos em que a sensibilidade religiosa transparecia na devogao,
principalmente nos dias de festa, o excesso, como bem observado por Del Priore, acabava
sendo “uma das razdes mesmas da festa”®. Uma caracterizagio muito proxima desta que
estamos trazendo foi feita por Barran, em sua analise sobre a sensibilidade “barbara”
uruguaia do século XIX , ao constatar que “associo a sus creencias religiosas las que (...) se
impregnaron de gozosa carnalidad y alegria”®. Gilberto Freyre, por sua vez, referiu-se a

“estética pirotécnica” das festas brasileiras do século XIX, verificando que a “sistematiza¢ao
29637

29 ¢¢

religiosa da vida” “chegou a alcancar a existéncia quase inteira dos homens

630 BURCKHARDT, Jacob. O Renascimento Italiano. Lisboa: Editorial Presenca, 1973, p. 312-329.

1 1d. Ibid, p. 319.

832 FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. 5* ed. Rio de Janeiro: Record, 2000, p. 706.

633 BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 46.

634 AHCMPOA, Livro de Receita e Despesa da Irmandade Nossa Senhora do Rosario. 1856-1878. Despesa
de 1872, f1.113v, 114 ¢ Despesa de 1873, fl. 130.

635 PRIORE, Mary Del. A serragio da Velha. Op. Cit., p. 293. “A sensibilidade religiosa excessiva é uma das
razdes mesmas da festa”.

636 BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p. 145.

%7 FREYRE, Gilberto. Op. Cit., p.688. A festa, local de socialidade, de reunido social é o espago onde
“pessoas se encontram ¢ se reencontram, experiéncias sdo recebidas e transmitidas. A intensificacdo do
processo de comunicagdo dela decorrente, torna-se agente de renovacdo da vida social. Realizando-se num



Durante a procissao noturna realizada no ano de 1868, a confraria Nossa Senhora
da Concei¢do contou com uma audi¢do de piano feita por uma crianga de sobremone
Vasconcelos. Apds a procissdo, a irmandade agradeceu — através de oficio — ao jovem
Vasconcelos por ter “abrilhantado no piano o espetaculo que teve lugar” (...) e expressou
sua “gratiddo por tdo importante servigo revelado em sua tao tenra idade, em seu coragao

religioso, cheio de devog¢ao pela sagrada virgem”, tomando a seguinte decisdo:

“O nome do jovem Vasconcelos fica inscrito no catdlogo de
devotos (...) que t€ém concorrido com esmolas para a obra da sua
Igreja”. [...] “Por isso, os atuais mesarios fazem votos a Santissima
Virgem para que o jovem e seu digno pai sejam por ela guiados e
protegidos em todas as suas direcdes”***

O documento revela o éxito da estratégia — de apelo aos sentidos — empregada pela
mesa administrativa para “abrilhantar” a procissdo e estimular a devogdo através da
arrecadacdo de fundos para a conclusao das obras da igreja dedicada a santa. Além disso, o
trecho que destacamos do oficio de agradecimento explicita qual era a sensibilidade
religiosa incentivada e almejada pelos mesérios, possuir “coragdo religioso” e “cheio de
devocao”. Ao incremento da devocdo suscitado por uma audicdo de piano e a atitude
respeitosa e comovida durante as procissdes € as missas solenes somava-se “o prazer de
estar-junto”, em que os fiéis “ultrapassa[vam] a separagdo abstrata que (...) se estabelece
entre o que é vivido e o que é pensado™®’.

As festividades religiosas contavam, na maioria das vezes, com orquestras
contratadas ou com o coro da propria irmandade, o que comprova uma peculiaridade da
religiosidade manifestada nas cidades sul-riograndenses, incorretamente, segundo Laytano
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“sempre citadas como deficientes e abandonadas em matéria de religiao”™". Em agosto de

1883, a irmandade Sdo Miguel e Almas determinava que no

espago plural, em sua atmosfera prevalece o movimento da coletividade ancorado na sensibilidade, o
congregar das diferengas, o amolecimento da rigidez dos comportamentos”. BITTENCOURT, Ezio. Da Rua
ao Teatro: os prazeres de uma cidade. Sociabilidades & Cultura no Brasil meridional. Rio Grande: Ed.
Furg, 1999, p.59.

638 AHCMPOA, Livro de Registros. Nossa Senhora da Conceicdo. 1826-1893, f1.22v, 23, oficio. 14 abr.
1868.

539 MAFFESOLI, Michel. No fundo das aparéncias. 3* ed. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2005, p.85-88.
Para este socidlogo, o homem reconhece que é um ser sensivel e, por isso, acede as relagdes com os outros.
Logo, a sensagdo surge como fator de relagado social.

%0 LAYTANO, Dante de. Vida Religiosa de Cidade do Interior. Cronicas das irmandades tradicionais do Rio
Pardo. Revista do Museu Julio de Castilhos e Arquivo Historicos do Rio Grande do Sul. Porto Alegre:
Oficinas Gréaficas da Imprensa Oficial, anol, junho 1952, n.2, p. 207.



“dia do santo que ¢ vinte e nove [de setembro], missa
acompanhada a dérgao no altar do salto, a noite, véspera solene,
ocupando o coro a orquestra Mendanha, no dia trinta missa
solene com o Santissimo Sacramento exposto, sermdo ao
evangelho, (...), a tarde saira a imagem em procissdo precedida
das dos santos pertencentes a irmandade e do recolher-se entoar-
se-a 0 hino Te-Deum-Laudamos”®"!

A determinac¢do da irmandade revela a permanéncia arraigada da confluéncia entre
o sagrado e o profano e a preocupagdo com a “magnificéncia € o bom gosto”, como
pudemos observar, ja em 1834, ano em que a irmandade N. S. Conceigdo “concorre[u] com
alfaias pertencentes a irmandade do S. Sacramento a fim de mais se abrilhantar a
festividade da Senhora da Conceicdo e esta irmandade espera que se continuard a
conservar paz e unido entre os irmaos a fim de mais aumentar a Devogao que deve presidir
em Nossa Santa Religido™***.

Sempre atenta ao incremento da devog¢do, a irmandade Nossa Senhora da
Conceicao ndo poupava gastos e trabalho para produzir o encantamento dos fiéis presentes
as cerimonias na Igreja e nas procissdes anuais de homenagem a Santa. Freqlientes eram os
anuncios publicados nos jornais da cidade, conclamando a populagdo para a participacao
das festas que se realizavam geralmente a tardinha e prolongavam-se até o anoitecer, sendo
acompanhadas pela musica da orquestra do maestro Mendanha®".

A freqiiéncia com que ocorriam festas religiosas na cidade e a sua capacidade de
mobilizar sentimentos e devog¢ao nos fiéis resultavam do comprometimento e da dedicagao
de cada confraria. Sérgio da Costa Franco nos informa que os estatutos de 1867 e 1898 da

Santa Casa previam duas procissdes anuais: a dos Passos, “na sexta-feira que se seguir ao

primeiro domingo da Quaresma” e a procissdo de Endoencas, quinta-feira a noite, “de

1 ISMA, Ata de 21 de agosto de 1883, f1.05.

2 AHCMPOA, Livro de Registros N. S. Conceigdo. 1826-1893, 29/11/1834, f1.10

3 A orquestra de Joaquim José de Mendanha atendeu por um longo periodo a todas as irmandades da
cidade. O mineiro pardo Joaquim José¢ de Mendanha era musico e professor e, um fervoroso catélico; em
1863, quando os sacerdotes da capital, juntamente com o Bispo Dom Sebastido, celebraram missa ao recém
falecido Bispo do Rio de Janeiro, Conde de Iraja, a orquestra de Mendanha teria participado “gratuita e
generosamente”. (Sufragios, 12/07/1863, ver p. 43%). Mas consta no livro de receitas e despesas da irmandade
da Conceicdo o pagamento a orquestra pelas missas cantadas. (AHCMPOA, Livro de Receitas e Despesas de
N. S. Conceigdo. 1866-1882, despesa 1875, fl1.51). Sabe-se que ele era irmdo da irmandade da Conceigdo
(tornando-se remido de anuais para o ano de 1880) (Ibid, Aprovagdo de contas, 1879). e da Ordem Terceira
Nossa Senhora das Dores, tendo fundado a irmandade de Santa Cecilia (padroeira dos musicos) e a
Sociedade de Musica de Porto Alegre; foi musico do exército durante a Revolugdo Farroupilha e autor da
musica do Hino Republicano Rio-Grandense; morreu em 1885 deixando testamento no qual declarava ser
“catdlico e romano, em cuja fé vivo, pretendendo morrer e salvar a minha alma pelos merecimentos da
Sagrada Paix@o de Jesus Cristo”, solicitando “que se digam por minha alma cinco missas rezadas em
memoria das cinco chagas de Nosso Senhor Jesus Cristo”. REAL, Antonio Corte. Subsidio para a Historia
da Musica no Rio Grande do Sul. 2* ed. Porto Alegre: Movimento, 1984, p. 307-313.



fogaréus acesos” .

Segundo Mara Nascimento, existiram outros dois momentos de
eventos religiosos promovidos pela Santa Casa: a “visitacdo as dependéncias do Hospital
no dia primeiro de janeiro de cada ano” e os “oficios celebrados por alma dos irmaos e
benfeitores™®*.

Por suas caracteristicas externas, as procissoes revelavam o que Bakhtin chamou de
“carater concreto e sensivel” das festividades, uma vez que “elas sdo mais relacionadas as
formas artisticas e animadas por imagens, ou seja, as formas do espetaculo teatral”®*®. Este
aspecto teatral fica bem evidente, tanto nas festividades quanto nas procissdes realizadas
pelas irmandades, que contavam com fogos de artificio, com a decoracdo das ruas e da
igrejas com flores coloridas, velas, incensos e, inclusive, com carros para o desfile pelas
ruas da cidade, atestando para seu cardter a um s tempo religioso e social, sagrado e

47O memorialista Gaston Mazeron, em suas reminiscéncias

profano, civilizado e barbaro
sobre as festividades realizadas durante a Semana Santa no século XIX, em Porto Alegre,
ressaltou que “nas janelas e sacadas, colocavam-se colchas de seda e outros tecidos”, as
janelas ficavam fechadas e “por detras delas grandes casticais com velas acesas”. E “no
Domingo de Ramos, cada um levava a sua palma para a igreja e esperava, ali, a entrada da
irmandade, que vinha de Cruz Alcada, numa reproducdo da entrada de Jesus Cristo em
Jerusalém”. Destacando a participagao das irmandades nestas festividades, o mesmo autor
informa que o “préstito saia da Matriz e ainda me lembro das irmandades que o
acompanhavam: Santissimo Sacramento (opa encarnada) — S3o Miguel e Almas (opa
verde) — Santa Cecilia (opa azul com cabecdo encarnado) e ainda o Rosario com as suas

opas brancas™®*.

644 FRANCO, Sérgio Costa e STINGGER, Ivo. Santa Casa. 200 anos. Caridade e Assisténcia. Cronica
historica da Santa Casa de Misericordia de Porto Alegre. Porto Alegre: Ed. ISCMPA, 2003, p. 120.

5 NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 100. A Santa Casa de Misericordia de Porto
Alegre possivelmente contou com muitos irméos benfeitores. A propria administragdo destas irmandades, no
Brasil, sempre esteve sob a égide dos “homens bons”. Segundo Gilberto Freyre, “A administracdo da
Misericordia desde época remota que vinha se constituindo numa espécie de aristocracia de homens bons,
nos dois sentidos da expressdo ‘homens bons’. Bons, por serem principais ou nobres; e bons por serem
devotados ao bem publico, praticando a caridade sob as melhores formas de amor cristio”. FREYRE,
Gilberto. Ordem e Progresso. Op. Cit., p. 699.

646 Para Bakhtin, “as festividades (qualquer que seja o seu tipo) sdo uma forma primordial, marcante, da
civilizagdo humana” e “tiveram sempre um contetido essencial, um sentido profundo, exprimiram sempre
uma concepgdo do mundo”. Referindo-se as formas artisticas das festas do periodo medieval, Bakhtin diz que
“quase todas as festas religiosas possuiam um aspecto comico popular e publico, consagrado (...) pela
tradigdo”. “Todos esses ritos e¢ espetaculos organizados a maneira comica apresentavam uma diferenca
notavel (...) em relagdo as formas do culto e as cerimdnias oficiais sérias da Igreja ou do Estado feudal”,
BAKHTIN, Mikhail. 4 cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Frangois
Rabalais. Sdo Paulo: Hucitec, 1993, p.04.

%7 BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p.130-134.

¥ MAZERON, Gaston Hasslocher. Reminiscéncias de Porto Alegre. Instituto Historico e Geografico do Rio
Grande do Sul. Porto Alegre: Oficinas Gréaficas da Livraria Selbach, 1945, p. 52-53.



Para Gilberto Freyre, o foguete e os fogos de artificio desempenharam papel de
destaque na comemoragdo da “gldria de santos, de reis e de principes”, mas também de
“vitorias de brasileiros cujos feitos teriam resultado no engrandecimento do Brasil aos
olhos dos estrangeiros”. E arremata, “para grande niimero de homens do povo, tais feitos
s0 poderiam ter se verificado sob protecao divina, impondo-se, assim, atos ou acdes de
gracas a Deus e aos santos”, sendo comum a realiza¢do de “numerosas festas no Brasil, de
forma ao mesmo tempo civicas e religiosas, profanas e sagradas™®.

Quando o Bispo Dom Sebastido voltou da viagem que havia feito para tratamento
de satde no Rio de Janeiro, em 1877, o povo, o clero e as irmandades o recepcionaram

com uma festa magnifica. Na correspondéncia que a Diocese encaminhou a redacao do

periodico carioca O Apdstolo consta que

“as duas e meia horas [da tarde] os sinos das diversas freguesias
deram o sinal de aproximagdo do vapor em que vinha S. Exma.
Revma. (...) com bem visiveis mostras de alegria de seu rebanho,
pois fez-lhe uma verdadeira festa. Escrevendo esta noticia estou
muito longe do empenho de descrever os seus pormenores, por
isso limito-me a esta singela narrativa, ponde de parte a guarda de
honra, girandola, etc.etc”®°

As “mostras de alegria” da populacdo ficam expressas através do toque dos sinos,
da guarda de honra e das girdndolas e revelam o empenho de todos para a promocao de
uma “verdadeira festa” para celebrar o retorno do Bispo apos tratamento de saude no Rio
de Janeiro. A mesma pompa e solenidade continuaram caracterizando as festas das
irmandades que se realizaram nas ultimas décadas do século XIX. Em 1880, a irmandade
do Divino Espirito Santo de Porto Alegre enviava correspondéncia ao presidente da
Provincia solicitando “guarda de honra” ao lado da Igreja, pois desejava sua festa “com a
maior solenidade™®".

Nos registros deixados pelas irmandades — em seus livros de atas e de receitas e

despesas ou em correspondéncias — transparecem o empenho das confrarias em manter sob

sua responsabilidade a organizacao das festividades e a importancia vital da exteriorizagao

9 FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. Op. Cit., p. 689.

650 AHCMPOA, O Apéstolo, n. 11, ano XII, 31 de janeiro de 1877, correspondéncia de Porto Alegre em 20
de janeiro de 1877.

651 AHRS, corresp. 1880, Mago 14, caixa AR07. Requerimentos ao governo e as autoridades eclesiasticas nas
ocasides das festas constituiam atos tradicionais nos trabalhos desempenhados pelos escrivdos das
irmandades.



da devocdo. A presenga de autoridades, as imagens santas adornadas, o grande niumero de
irmdos presentes as procissdes, 0 acompanhamento por coros, orquestras e cantoras de
novenas, o toque dos sinos, os fogos de artificio e todos os demais “meios para comover”
permitiram que as irmandades porto-alegrenses mantivessem asseguradas as suas
manifestagdes tradicionais de devog¢ao, mesmo em tempos de ultramontanismo. Isto, no
entanto, ndo impediu que a Igreja se empenhasse em ressaltar uma outra dimensdo sagrada
e religiosa das festividades mais de acordo com os principios da Restauragao catolica.

A descricdo feita pelo viajante alemao Joseph Hormeyer sobre as festas de Porto
Alegre, em torno de 1850, nos oferece importantes elementos para reconstituir as

principais criticas que a Igreja fazia as festividades religiosas:

“Nos dias de festas altas, o respectivo ‘santo’ ¢ levado em
procissdo; pessoas mascaradas acompanham-no; sdo queimados
fogos de artificio, tanto na véspera como no proprio dia da festa,
ndo importando que, de dia claro e com céu luminoso, se estoure
polvora por uns 100 ou 1000 mil-réis, sem ter-se outro prazer a
nao ser estouro e fuma(;a”65 2

O estrangeiro admirou-se com os fogos de artificio, reparando ainda na presenga de
um sacristao para auxiliar na queima dos fogos, no “jubilo gritante da populagao negra que
enche as ruas” e nos “rostos das mulheres e mogas” a enfeitar “todas as janelas e os
balcdes”. Foguetes e rojoes enchiam as ruas da cidade e “a policia assiste calmamente a
essas coisas ¢ jamais ouviu-se um acidente causado por fogos™®. Também a referéncia
feita a participagdo de negros, de mulheres e do sacristdo nos revela a dimensdo que
alcancavam estas cerimonias comemorativas dos santos catolicos, aludindo aos
comportamentos que seriam condenados pelo Bispo Laranjeira.

Poucos meses apos assumir o Bispado da Provincia, em 1861, Dom Sebastido foi
homenageado com um Te Deum, pela irmandade do Rosario, que naquela ocasido realizava

uma brilhante festa®*. Sem perder a oportunidade, o Bispo advertiria os irmdos em relagio

aos abusos cometidos nessas comemoragoes:

“Advertimos (...) que a procissao deve ser feita e dirigida com
toda solenidade e decéncia que requer a santidade desse ato.

2 HORMEYER, Joseph. Op. Cit., p.76.

653 HORMEYER, Joseph. Op. Cit., p.76-77.

64 Ver BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 140 e MULLER, Liane. “4s contas do meu Rosdrio sdo balas de
artilharia”. Irmandade, jornal e sociedades negras em Porto Alegre, 1889-1920. Porto Alegre: PUC-RS,
Dissertagdo de Mestrado em Historia, 1999, p. 66.



Reprovamos inteiramente e proibimos o abusivo costume aqui
introduzido de ser a Sacra Imagem, objeto de solenidade,
conduzida a porta do festeiro ou de quem quer que seja, em sinal
de homenagem, que a ninguém deve ser feita com coisa santa.
Esperamos e muito confiamos da piedade da Mesa Administrativa
de Nossa Senhora do Rosario que esta nossa prescri¢do seja
literalmente observada, porquanto salta aos olhos de todos a
indecéncia e desrespeito que consigo traz este costume.”®

Por esta adverténcia feita pelo Bispo, percebemos o quanto alguns aspectos da
sensibilidade religiosa da populagdo, manifestados durante a condugdo solene da imagem,
eram reprovados pela Igreja, que a partir de entdo, dedicou-se alterar a vivéncia da devogao
popular.

Por ocasiao da festa do Rosario, de 1864, o periddico eclesiastico A Estrela do Sul
ndo deixou de enaltecer aspectos da sensibilidade religiosa dos fiéis que mereciam
aprovagdo, como evidenciado na edi¢do de 09 de outubro daquele ano: “o recinto do
Templo apresentava-se digno de majestade e grandeza do Ente Supremo: a decoragdo dos
altares, a sua profusao de luzes de mao dadas com a bela musica executada pelo Maestro
Mendanha, fazia a alma do verdadeiro fiel remontar-se até Deus, e exclamar com David:
Quam dilecta tabernacula tua, Domine!”®*°,

Com a proximidade da “semana da Paix30”, o Bispo Dom Sebastido, em 24 de
marco de 1863, tratou de contatar o presidente da Provincia, Esperidido Eloy de Barros

Pimentel®’

, para manifestar sua preocupa¢do com o0s preparativos encaminhados pela
populacdo para comemorar “os passos do Salvador do mundo”. Para o Bispo, nesta
ocasido, a Igreja Catolica deveria apresentar-se “coberta de luto”, logo, os fiéis, em

respeito e veneragao a “paixao e morte do filho de Deus”, deveriam somente

“assistir aos oficios divinos, abstendo-se de quaisquer
divertimentos publicos, ¢ bem triste (...) e direi mesmo ofensivo
a dignidade de um povo catdlico, que no teatro desta capital se
pretenda levar a cena, com manifesta profanacio deste santo

65 Apud, BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 141.

656 AHCMPOA, 4 Estrela do sul, 09 de outubro de 1864. Apud. BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 112.

657 Existe referéncia a Esperidido Eloy de Barros Pimentel na Lista dos cidaddos qualificados da Paréquia de
Nossa Senhora Madre de Deus, de 1865. Sabemos que nesta data, Pimentel era empregado publico, tinha 38
anos, era casado e residente no 1° distrito. Cf. Lista dos cidaddos qualificados da Paroquia de Nossa Senhora
Madre de Deus. Mesa de qualificagdo no consistorio da Catedral, 30 de janeiro de 1865. Agradeco ao
professor Paulo Moreira a indicagio da fonte.



tempo, representacoes e bailes, conforme anunciam os
jomaisaa658

O Bispo buscava o apoio politico para controlar mais firmemente as manifestagdes
de devocao da populagdo, vistas como profanadoras, e para a suspensdo das representacdes
teatrais, ndo somente por duas semanas, mas por todo o periodo conhecido como
Quaresma, ‘“seja quais forem os motivos para oferecer ao publico semelhantes
espetaculos”. Apelando para a “piedade e religido”, Dom Sebastido requeria claramente o
cancelamento das comemoragdes festivas, para que ndo acontecesse “nesta cidade catolica
tdo grande escandalo em desrespeito a religido do Estado”. E concluia: “ndo permita que
continuem os espetaculos sendo depois do Domingo de Pascoa”.*”’

Este pensamento do Bispo Laranjeira aproxima-se daquilo que Peter Burke chamou
de “ética dos reformadores” da Europa Moderna, orientada para a “decéncia, diligéncia,
gravidade, modéstia, ordem, prudéncia, razdo, autocontrole, sobriedade e frugalidade”. Além
disso, demonstra a preocupa¢do com outra tendéncia, a de que o carnaval poderia “se
estender até a quaresma”, pois “seria impossivel que alguém conseguisse guardar a quaresma
com devogio adequada se tivesse se entregado ao carnaval imediatamente antes.”®®.
Preocupado com as impressdes que a religiosidade brasileira produziria nos

viajantes estrangeiros, geralmente europeus, ou utilizando-se destas como um pretexto para

sugerir mudancas na sensibilidade religiosa dos catolicos da capital, o Bispo salientava:

“Que juizo quereis que faca de nds o estrangeiro sisudo e
observador, que, aportando em nossa patria, notar a indiferenca
com que sdo tratadas as coisas santas, os templos, além de
arruinados e desprovidos de tudo quanto pode abrilhantar o culto
do verdadeiro Deus, despovoados nos dias santificados, os
sacramentos pouco freqiientados durante o tempo quaresmal,
como no restante decurso do ano, os teatros abertos, os
espetaculos concorridos, os bailes, concertos e toda a sorte de
profanas reuniées continuas e freqiientes?”*'

% AHCMPOA, A4 Estrela do Sul, 29 de margo de 1863, oficio expedido pelo Palacio Episcopal em Porto
Alegre, 24 de marco de 1863.

659 1d. Ibid. Esta mentalidade catdlica permaneceu presente na hierarquia eclesidstica no século XX e quica
até os dias atuais. Em 1980, o padre José Artulino Besen ao escrever o historico da freguesia de Garopaba,
Santa Catarina, ressaltou: “Tem gente que danga na Quaresma, mas na Quaresma néo se danga. Ai se perde a
fé. Nao se ¢ religioso. Quem viu o que Jesus passou tem que passar também. Os mesmos passos de Deus sdo
passos para nds. Por lealdade (...) no outro dia, sabado de Aleluia, todo mundo pode se divertir”. BESEN,
José Artulino. Sdo Joaquim de Garopaba. Recordagoes da freguesia (1830-1980). Brusque, Santa Catarina:
Grafica Mercurio, 1980, p.126-127.

690 BURKE, Peter. Cultura popular. Op. Cit., p. 237, 239.

661 pastoral de 16/02/1863. Apud. Barea, Dom José. Op. Cit., p. 205.



Os cultos religiosos, ao que parece, estavam — na opiniao do Bispo — voltados a
veneracdo de um falso sagrado, pois ndo se dedicavam ao “culto do verdadeiro Deus”. As
atencdes voltadas aos aspectos temporais, mundanos, longe dos sentimentos espirituais e
das observagdes de um rigido policiamento comportamental, segundo os padrdes
ultramontanos, constituiam motivos bastante fortes para que estas manifestacoes fossem
alvo de condenagdes e apreciagdes negativas por estrangeiros.

As celebragdes festivas habituais e que expressavam a religiosidade popular
deveriam ser eliminadas para dar lugar a uma festividade moralizada e normatizada que
separava os sentimentos extravasados de forma exagerada da “verdadeira religido”.
Entretanto, como destacou Sérgio Chahon, havia uma sutil diferenca entre religido e
devogdo: “A primeira imposta de cima pela instituicdo eclesidstica e seus representantes, e
a segunda nascendo do sentimento e das convicgdes intimas de cada um™®®’. As
manifestagdes alegres, exageradas e espetaculares ndo diminuiam a devogdo dos leigos,
pelo contrario, reforgavam — na opinido dos irmdos — a traducao sensivel desta. Pelas
posicdes assumidas pelo Bispo, no entanto, percebe-se a aspiracdo por uma religiosidade

2 ¢

norteada por “um catolicismo quase sem ritos”, “sem procissdes nas ruas”, “sem novenas
de santos nas igrejas”, “sem festas com fogos de vista nos patios das matrizes”.**

A Ordem Terceira das Dores, em 1864, decorou a igreja com luzes, flores e
armacdo para comemorar o dia da Virgem, tanto que o jornal A Estrela do Sul chamou a
atencdo para uma das “mais belas solenidades de nossa capital”: a festa de Nossa Senhora
das Dores. A festa, segundo o periodico, teria sido celebrada com brilhantismo ¢ com
muita concorréncia, acrescentando que “notamos com vivo prazer que os devotos da Mae
de Deus que afluiram em todos aqueles dias, se portaram com o maior recolhimento e
respeito ao lugar santo, como era de esperar de pessoas bem educadas e cristas”.

No artigo, o jornal expunha o desejo de “que esta devogdo ganhe terreno cada vez
mais e se aprofunde no animo dos nossos concidadaos”. Por fim, ressaltava a existéncia de

“algumas comunhdes na igreja da Ordem, porém, na Capela do SS. Coraciio de Maria e

na igreja do Recolhimento do Carmo passaram de duzentas. Isto sim que ¢ festejar a

662 CHAHON, Sérgio. Os convidados para a ceia. Op. Cit., p. 254. Antonio Gouvéa Mendonga diz que existe
“um espaco mais ou menos desorganizado, ou as vezes mais ou menos organizado, entre a experiéncia
religiosa, espaco da religido propriamente dita, ¢ a religido instituida, a Igreja. Este espaco pulsa antes da
institui¢do, ou no interior dela como um elemento regulador entre sua inércia e dindmica”. MENDONCA,
Antonio Gouvéa. 4 experiéncia religiosa e a institucionaliza¢do da religido. Estudos Avangados, 18 (52),
2004, p. 11-15.

663 FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. Op. Cit., p. 691.



SS. Virgem em espirito e verdade; o mais é fosforescéncia que de nada presta e para

nada serve” %%,

Num tom reprovador, o jornal condenava uma exagerada sensibilidade religiosa —
associada a “fosforescéncia que de nada presta e para nada serve” — e explicitava o
empenho do clero reformador em alterar “o animo dos concidaddos”, em inculcar na
populacdo uma outra sensibilidade religiosa, mais ligada ao cumprimento litirgico do culto
divino pelos moldes romanos. A Estrela do Sul esforgou-se em moldar o pensamento dos
fiéis, divulgando o que a Igreja entendia ser o real “culto aos santos”, como se percebe no

editorial de 29 de abril de 1866:

(13

. ¢ uma devoc¢iao mal entendida fazer consistir as festas dos
santos em simples pompas e aparatos, sem preocuparmos imita-
los nas suas obras. [...] A mais bela homenagem que podemos
tributar aos santos ¢ caminharmos sobre os seus passos, a fim de
merecermos um dia ser associados a sua gloria no céu. Mas
infelizmente, vemos exterioridades e bem pouco ou quase
nenhum culto real aos santos; observamos algumas praticas de
devocao, ¢ verdade, porém falta o principal — a pratica severa dos
deveres essenciais do cristianismo”®®’

O editorial, apesar de criticar a falta do “culto real aos santos” durante as
festividades e de reafirmar a condenacdo das “exterioridades”, reconhecia “algumas
praticas de devocdo” e que nas “pompas e aparatos” havia “alguma crenca”, mas “mal
entendida”. Cabe ressaltar que a Igreja fazia, neste momento, uma tentativa de construgo

666
1

de uma coletividade cristd ideal e imaginaria, de uma identidade devociona que

664 AHCMPOA, A Estrela do Sul, 25 de setembro de 1864, p.147. Sagrado Coragdo de Maria e Sagrado
Coracdo de Jesus eram as novas devogoes trazidas da Europa pelos reformadores ultramontanos para reorientar
a crenga catolica e a pratica dos sacramentos. Ver, MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Uma provincia no
Império. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1992, p.405. Em Porto Alegre, sem resisténcias, Dom Sebastido
divulgou outras devogdes, seguindo os principios romanos e visando a alteragdo das manifestagdes dos
sentimentos devotos dos fiéis. Na carta pastoral de 1873, dizia: “no dia 29 [de junho], as 6h da tarde, se fara em
nossa catedral a consagracao solene da Diocese ao SS. Coracdo de Jesus, e os Reverendos Parocos consagrarao
oportunamente suas Par6quias ao mesmo Divino Coragdo, nos dias que melhor entenderem, com a solenidade
compativel com a localidade”. Carta Pastoral de Dom Sebastido Dias Laranjeira “consagrando esta diocese ao
Santissimo Coragdo de Jesus”, 24 de dezembro de 1874, Porto Alegre, Typografia Mercantil, 1875, p. 14.
AHCMPA. Segundo Guilherme Pereira das Neves “com o ultramontanismo, os leigos iam sendo ‘compelidos a
adotar’ uma nova sensibilidade religiosa, com a multiplicagdo das licdes de catecismo ¢ a introdug@o de novas
devocdes, mais abstratas, como o Sagrado Coragdo de Jesus ¢ a adoragdo do Santissimo, que exigiam um
envolvimento interior do crente com a fé ¢ desta com os seus atos”. NEVES, Guilherme. Op. Cit.

%3 AHCMPOA, 4 Estrela do Sul, ano IV, n.30, 29 de abril de 1866.

666 Entendemos identidade como uma “construgdo social”, dindmica e relativa, sempre “resultante de um
processo de identificacdo no interior de uma situacao relacional”. Para uma discussdo da relagdo cultura-
identidade, ver, CUCHE, Denys. 4 nogdo de cultura nas ciéncias sociais. Sdo Paulo: Edusc, 2002, p. 182-184.



observava ‘“uma moral rigida e repressora, condenando qualquer manifestacdo corporal
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ligada ao prazer, aos sentidos do corpo™".

A visdo do Bispo Laranjeira sobre as celebragdes festivas também pode ser

encontrada na referéncia feita a procissao do Senhor dos Passos no 4 Estrela do Sul:

“Procissdo — No dia 18 do corrente saiu da Igreja Catedral a
procissao do Senhor Bom Jesus dos Passos, percorrendo as ruas
do costume. Compareceram as irmandades da cidade e a V.
Ordem Terceira das Dores, e quase todas contavam grande
nimero de irmaos. S. Ex* Revmo. por sua particular devogao
quais acompanhar a veneravel imagem do Santissimo Redentor
assistindo por dois Revdos. Capitulares. Por convite da mesa do
Senhor dos Passos, estiveram, estiveram presentes os Ilms. Srs.
Drs. Chefe de Policia, promotor publico ¢ mais funcionarios do
Estado, e durante todo o trajeto da procissio houve imenso
concurso de povo de todas as classes. O espirito
profundamente religioso desse ato tdo tocante e compungidor
infelizmente nio foi compreendido por muitos, que por seu ar
imodesto e quica mofador pareciam antes assistir a um
espetaculo profano e ridiculo do que a uma cerimonia tao grave e
majestosa. Deus se amercie de nos, ¢ em desagravo de tantas
ofensas digne-se aceitar benigno as oracdes sinceras daqueles que
0 acompanharam com espirito recolhido e compucto™®®®

O comparecimento de outras irmandades e de “grande nimero de irmaos” na
procissdo dos Passos foi referido pelo jornal catdlico como uma ocasido propicia a
zombaria e a indecéncia, pois “infelizmente”, “o espirito profundamente religioso” do ato
nao teria sido compreendido pelo “imenso concurso de povo”.

Como se percebe, o discurso catdlico ocupava-se demoradamente da distingao entre
o “real culto aos santos” e as manifestagdes de um “falso sagrado” pelas irmandades
religiosas. Carlos Moisés, referindo-se as irmandades cearenses no século XIX, observou
que também nesta Provincia o discurso hierarquico encarava as festas por elas organizadas

. , . .. 669
como “esvaziadas de seu contetido propriamente religioso”

. Essa visdo em relacao as
festividades predominou no pensamento da hierarquia catdlica na segunda metade do

século XIX e esteve presente também no sul do Brasil. As adverténcias e as apreciagdes

567 BORGES, Célia Maia. Op. Cit., p. 63.

668 AHCMPOA, 4 Estrela do Sul, ano IV, n. 25, 25 de marco de 1866, fl. 8.

66 RODRIGUES, Carlos Moisés. “No tempo das Irmandades”. Cultura, Identidade e Resisténcia nas
irmandades religiosas do Ceara. (1864-1900). Dissertagdo de Mestrado em Historia, PUC-SP, 2005, p. 144.
O carater eminentemente religioso, esperado pela Igreja reformadora, era aquele ressaltado por Peter Burke,
quando diz que na época moderna alguns reformadores criticavam “a devog¢do popular a Virgem Maria e aos
santos, esperando substitui-la por um cristianismo mais biblico, expurgando da ‘supersticdo’”. BURKE,
Peter. Cultura popular. Op. Cit., p.259.



condenatorias feitas pelo Bispo Dom Sebastido, em relagdo ao que considerava
supersti¢oes, abusos, excessos, desrespeitos, profanacdes, escandalos, divertimentos e
pompas nas condugdes das imagens sacras, deixam claro quais os comportamentos que
deveriam ser adotados pelos fiéis, com destaque para a piedade, o respeito, a veneragao, o
recolhimento, a oragdo, o “culto real”, a moraliza¢dao e freqii€ncia aos sacramentos, tais
como a comunho®”’.

Sdo, justamente, essas publicagdes oficiais que recomendam “recolhimento e
respeito” as que nos oferecem as mais reveladoras descrigdes do apelo aos sentidos, com o
uso de luzes, sons, ruidos e cores pelos devotos — que tanto provocavam quanto
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intensificavam sensagdes de prazer, emogado e respeito’’ — e que nos permitem perceber e

resgatar os “tragos do mundo sensivel” das irmandades, aquilo que Sandra Pesavento

. 672
chamou de “registros da alma™®"*.

3.5. As festas religiosas e o Bispo

Os primeiros anos do Bispado de D. Sebastido foram dedicados a prescrigdo de
normas religiosas para a organizacdo ¢ ordem das cerimdnias promovidas pelas
irmandades. Dessa forma, a irmandade Nossa Senhora da Concei¢do registrou o
recebimento de “um oficio do secretario do Bispado”, datado de 07 de maio de 1866, “de
ordem do Exmo. e Rmo. Sr. Bispo Diocesano transmito o incluso da Estrela do Sul em que
foi publicada a portaria do mesmo Exmo. ¢ Revmo. Sr. regulando as festas em atos

religiosos, a fim de que V. S” a observe inteira e fielmente™"”.

670 Nesta Dissertagdo, estamos partindo da premissa de que a populagio pouco respeitava o cumprimento dos
sacramentos na segunda metade do século XIX. Entre o final do século XVIII e o inicio do XIX, entretanto,
Mara Nascimento percebeu o incremento do cumprimento dos sacramentos através do que ficou expresso nos
registros de obitos. Com uma amostra de 4700 assentos, Nascimento percebeu que 1538 (32,72%) receberam
todos os sacramentos. A saber: batismo, confirmag@o, eucaristia, peniténcia, extrema-ungdo, ordem e
matrimdénio. Os sacramentos sdo tomados por ela como “termdmetro de comprometimento religioso”.
NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 176,182-184, 186.

57! Eliane Fleck, ao analisar o discurso jesuitico sobre a sensibilidade religiosa reinventada nas reducdes
guaranis, observou que “As descri¢des feitas pelos missionarios exploram amplamente as sensac¢des de dor,
compaixdo e repugnancia, através do forte apelo aos sentidos do olfato e da visdo, levando-nos a refletir
sobre o impacto que a evolugdo das doengas introduzidas pelos europeus causou nos indigenas,
traumatizando-os e predispondo-os a buscar a salvacdo da alma na conversdo ao Cristianismo”. FLECK,
Eliane Cristina Deckmann. Almas em busca da salvag@o: sensibilidade barroca no discurso jesuitico (século
XVII). Revista Brasileira de Historia, vol.24, n0.48, 2004, p.255-300.

672 PESAVENTO, Sandra. Sensibilidades: escrita e leitura da alma, XXIII Simpésio Nacional de Historia, p.
08.

73 AHCMPOA, Livro de Registros de Nossa Senhora da Conceigdo, 1826-1893, f1.16.



A secretaria do Bispado, representada pelo Conego Vicente Ferreira da Costa
Pinheiro®’*, remeteu esta Portaria do Bispo a todas as irmandades que deveriam adequar-se
ao proposto pelo discurso moralizador. A decisdo de regulamentar as festas,
transformando-as em atos essencialmente religiosos, pressupde que, até entdo, ndo vinham

sendo feitas com este sentido, consistindo numa sucessao de costumes exagerados,
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contaminados e pagdos’ .

A Portaria de abril de 1866 regulamentava as festividades religiosas na cidade,
mediante 16 artigos que, entre outras coisas, obrigavam as irmandades a ouvir seus parocos
sobre as festas, que observassem “respeito e reveréncia” nas alas das irmandades, que

recorressem as autoridades para evitar “confusdo e gritaria” e, ainda, que as mulheres

95076

fossem “decentemente vestidas™ "". Eis alguns dos artigos da Portaria:

“2* — As irmandades siao obrigadas a ouvir antecipadamente os
Revds. Parocos sobre as festas, novenas, procissdes, ou quaisquer
outros atos religiosos que quiserem celebrar, a fim de
concordarem na hora, e maior ou menor solenidade de modo que
nada falte, quer estes atos se celebrem nas Matrizes, quer em
qualquer capela”.

“5* - Proibimos absolutamente que sacerdote algum va
separado da cruz de sua paréquia®’ e, na ala, ou reunido a
qualquer irmandade, compreendendo-se nesta disposi¢do o0
respectivo capelao”.

“9" — A irmandade festeira é obrigada a policia da procissiao,
providenciando e recorrendo a autoridade respectiva para que
este ato se faca com toda a ordem e se evite a confusiao e
gritaria que, infelizmente, acontece algumas vezes”.

“12* — As pessoas de qualquer sexo, que costumam nas procissdes
cumprir promessas, acompanhadas com velas acesas, deverio
tomar lugar em uma das alas, ¢ mandamos que as do sexo

67 Padre, em 1865, com 27 anos e morador do 1° distrito. Cf. Lista dos cidadios qualificados da Paréquia de
Nossa Senhora Madre de Deus. Mesa de qualificagdo no consistorio da Catedral, 30 de janeiro de 1865.

67 Até o final do século XIX, a sensibilidade religiosa tradicional seria o alvo por exceléncia das medidas do
Bispo. J4 a imprensa, passou a denunciar os efeitos sociais do crescente empobrecimento e marginalizacao
dos segmentos populares e a condenar seus vicios e a sua libertinagem durante os “bailes ptblicos a fantasia
realizados no Teatro Sdo Pedro, onde se divertia aquela populag@o excluida das sociedades refinadas”. Festas
populares como o carnaval, passaram a ser tornar uma “ameaga a moral de toda a sociedade”. LAZZARI,
Alexandre. Coisas para o povo ndo fazer. Carnaval em Porto Alegre (1870-1915). Campinas: Ed. Unicamp,
2001, p. 47.

7 AHCMPOA, 4 Estrela do Sul, ano IV, n. 31, 06 de maio de 1866.

77 A cruz, segundo Geertz, ¢ um simbolo “falado, visualizado, modelado com as maios...”. GEERTZ,
Clifford. Op. Cit., p. 105.



feminino vao decentemente vestidas, e tenham a cabeca e o rosto
cobertos com um véu preto”.

Nos quatro artigos que destacamos acima, percebemos a disposicdo do Bispo
Laranjeira em alterar e controlar as praticas festivas das irmandades, em especial, através
do reforgo da autoridade clerical e da garantia da ordem e decéncia nas ruas.

Com o intuito de aumentar a influéncia do clero nas decisdes sobre as festas
religiosas, conferindo-lhe prestigio, as irmandades foram obrigadas a consultar os parocos
sobre detalhes da organizacdo, sobretudo, para “concordarem na hora”. Essa medida revela
as reais inten¢des das imposig¢des feitas as irmandades: forcar o comparecimento dos
capelaes contratados as reunides de mesa e dotar o reverendo de um poder de decisdo frente
as irmandades. Nos artigos 9° e 12°, o regulamento visava a moralizar os atos festivos em
termos de disciplina e compostura. O nono especifica que para a garantia da ordem,
recomenda-se o recurso a policia durante as procissdes, a fim de se evitar “confusdo e
gritaria”’; enquanto o décimo segundo menciona as regras que deveriam ser observadas para
a decéncia, mediante a organizagdo das alas nas procissoes, nas quais cada um deveria tomar
seu lugar, sendo que as mulheres deveriam comparecer “decentemente vestidas”.

A intengdo do Bispo era a de regular os habitos religiosos da populagdao que,
segundo ele, apenas divertia-se nas datas comemorativas do calendario catélico. A tarefa
seria ardua, principalmente, se considerarmos que o proprio clero estava acostumado as
tradi¢des festivas mais “desregradas”, sob o ponto de vista ultramontano. Para os nossos
vizinhos uruguaios, € no mesmo periodo, o clero, parocos e vigarios, como ressaltou Pedro
Barran, “no tenian tan definido el limite entre lo permitido y lo prohibido, entre el mundo
de I agracia y el del pecado, ni habian ampliado tanto la esfera de los actos humanos que
podian y debian calificarse de pecados™’®. Além disso, seria muito dificil quebrar uma
tradi¢do trazida pelos portugueses no século XVI; eles “ja haviam introduzido no Brasil o
costume das encenagdes dentro da animada fungdo eclesiastica das procissdes™”, e no
século XIX conservavam “manifestagdes devotas de sabor ainda medieval”®®. Em
Portugal, a festa do Corpo de Deus ou Corpus Christi foi transformada “em manifestagao
profano-religiosa com carater de instituigdo representativa da identidade nacional”, e logo
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se tornou “em espetaculo de grande agrado popular”™®’. Na obra de Tinhorao encontramos

7 BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p. 136-137.

67 TINHORAO, José Ramos. 4s festas no Brasil colonial. Sio Paulo: Editora 34, 2000, p.69.
6% FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. Op. Cit., p. 695.

%81 1d. Ibid., p. 71-72.



um outro relato do cronista-historiador José Vieira Fazenda que “em seu artigo na
imprensa carioca, sob o titulo ‘Procissdo dos Passos’”, refere a existéncia de uma imagem
de Cristo no Rio de Janeiro com longos cachos de cabelos negros, e o mais surpreendente,
a existéncia de um padre festeiro que ao sair para seus divertimentos arrancava “a cabeleira
do Senhor dos Passos e a enfiava na cabega!” °*.

Cabe ressaltar que no decorrer da segunda metade do século XIX, a Igreja ndo
apenas condenou os festejos populares, tendo sido também ela alvo de ataques e criticas.
Criticas estas que poderiam vir do proprio clero, insatisfeito com as ordens ultramontanas,

como foi o caso do padre Guilherme Dias, de Pelotas, ao ressaltar em carta ao Bispo que a

Igreja estava ‘“acorrentando” as “sensacdes externas” e “embrutecendo” a “vida dos
29683
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sentidos Além disso, como salientou Anderson Oliveira para o Rio de Janeiro, “a
conjuntura politico-ideoldgica (...) ndo era favoravel a Igreja. O regalismo do Estado, os
limites impostos pelo padroado régio, os projetos de casamento civil, a secularizagdo do
ensino; parecia que tudo estourava ao mesmo tempo”. Diante de tantos contratempos, ¢
correto supor que houve “uma atenuacdo do discurso da Igreja em relagdo as irmandades,
principalmente, na década de 1880”. A Igreja, “sem deixar as criticas de lado, passou a dar

. . A e . .. . . . . 4
maior importancia ao potencial religioso e social ainda detido pelas irmandades™®®

, pois se
nao era o desejado, era o modo possivel de ser catolico, diante da profusdo de criticas de
que a Igreja era alvo. Este suposto abrandamento das censuras e das medidas que visavam
um maior controle também pdde ser constatado em Porto Alegre, na medida em que ser
catolico naquele momento passou a significar a profissio da fé catodlica longe dos
materialismos, mesmo que voltada aos tradicionais oragos.

Neste contexto de atenuagdo das criticas, O Thabor anunciava: “A Igreja Catdlica
(...) consegue (...) pelo repouso do domingo e solenidades cristas, que vém de tempos a
tempos espalhar uma alegria religiosa na vasta familia dos crentes”. Embora ndo remeta
diretamente as festividades promovidas pelas irmandades, eram elas que estavam
envolvidas nessas atividades, logo, as referéncias ao “espalhar uma alegria religiosa”

-2l

durante as “solenidades cristds” representavam uma aceitagdo — embora modesta — por
parte da Igreja, das festas promovidas pelas confrarias. A Igreja ultramontana parecia estar

assumindo novos posicionamentos diante dos recentes eventos e das criticas, passando a

582 1d. Tbid., p. 139.

683 AHCMPOA, carta de Pelotas, 22 de maio de 1872, publicada em compilagio com designagdo de “Echos
de Roma”.

4 OLIVEIRA, Anderson José Machado. Devocio e Caridade. Irmandades religiosas no Rio de Janeiro
Imperial. (1840-1889). Dissertagcdo de Mestrado em Histéria, UFF, 1995, p. 93.



reconhecer nas manifestagdes devocionais das irmandades os fundamentos religiosos e
sagrados por ela defendidos.

Ao se referir a religiosidade institucionalizada, O Thabor observava que se “acha
ali delicias que em nenhuma outra parte lhe ¢ dado encontrar: a harmonia dos canticos
sagrados encantam-lhe os ouvidos; os seus olhos véem com prazer (...) ricos dourados,

ornamentos elegantes, etc.”%%

. Era fundamental ressaltar os prazeres proporcionados
pelas festividades e cerimonias promovidas pela Igreja e o atendimento das necessidades
dos mais fervorosos fiéis catdlicos, através do estimulo dos sentidos da visdo (“ricos
dourados” e “ornamentos elegantes”) e da audi¢ao (“harmonia dos canticos™).

Com relacdo ao intenso badalar de sinos, que constituia um dos aspectos da
religiosidade condenada °*°, O Thabor manteve um julgamento desfavoravel, porém, num
tom mais moderado e sem criticas, apenas ignorava seu vinculo com a religiosidade. “E
muito sino — quando ¢ tempo de festa tocam os sinos nesta terra a hora do dia e da
noite, aturdindo os ouvidos dos santos e dos vizinhos”; e continuava questionando: “Que
interesse tera a religido com essa misica enfadonha? Ignoramos. D4-se o mesmo caso,
quando o defunto é rico. Os extremos sdo sempre disformes™®®’.

Exatamente dois meses apds a publicagdo deste artigo dO Thabor contrario a forma
excessiva com que eram badalados os sinos, em 26 de outubro de 1882, o Bispo Laranjeira
expediu uma nova portaria, com 10 artigos, destinada aos parocos da cidade, a fim de
regular a “freqliéncia e a intensidade dos sonoros”. O primeiro artigo dizia: “ndo se dara
mais de trés sinais por cada um catolico que falecer, os quais se fardo na respectiva igreja
paroquial”, com exce¢ao dos “anjos” menores de sete anos, para os quais “os referidos

sinais devem ser festivos” "

85 AHCMPOA, O Thabor, n.39, Porto Alegre, 13 de maio de 1882.

58 O uso de sinos nas igrejas remonta a Idade Média e Huizinga diz que havia uma pronunciada “tendéncia
de personificar as coisas”; “todas as casas e todos os sinos tinham nome”. HUIZINGA, Johan. Op. Cit.,
p-234. Esse costume prevalecia no Brasil do século XIX. Dom Barea diz que quando Dom Sebastido sagrou
quatro novos sinos da irmandade do Rosario, em 1871, os dedicou a Sdo Francisco de Paula, Sdo Domingos
de Gusmao, Sao José e Sao Benedito. BAREA, Dom José. Op.Cit., p.113.

887 AHCMPOA, O Thabor, anol, n.51, 26 agosto de 1882. Ney de Souza destacou que “nos séculos XVIII e
XIX, os sinos das igrejas ‘marcaram’ com suas badaladas o ritmo da vida cotidiana da populagdo. Tudo era
motivo para badalar os sinos nos templos da cidade: festas, batizados, mortes, casamentos, inundagdes,
incéndios e chegada de clérigos ou pessoas com cargos importantes no governo. Para cada uma dessas
situacdes, um ritmo diferente”. SOUZA, Ney de. (org.) (org.) Catolicismo em Sdo Paulo. 450 anos de
presenc¢a da Igreja Catolica em Sao Paulo. 1554-2004. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 267.

6% Portaria do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, 26 de outubro de 1882, artigo 1° ¢ 6°, Apud. BAREA,
Dom Jose. Op. Cit., p. 116. Esta portaria pds fim aos prolongados sinais finebres. Em 20 de setembro de 1872,
o Bispo enviou oficio ao Vigario da Diocese, José Ignacio de Carvalho e Freitas, solicitando modificagdes no
uso dos sinos das matrizes e capelas da cidade, definindo: “Como ja ficou dito e expressamente ordena a
Constituicdo Sinodal todos estes sinais serdo breves e distintos, o que deve ser fielmente observado”. Apud.
BAREA, Dom José. Op. Cit., p.115. Os costumes de badalar os sinos eram antigos na cidade, tanto que,



A atenuacao das criticas da Igreja as irmandades, no Rio de Janeiro, foi percebida
por Martha Abreu, que a interpretou como uma necessidade dos “bons catdlicos” de
“mostrar aos protestantes (...) que as procissdes ndo eram opostas a civilizagdo do
século”®’. Ja Katia Mattoso mostrou que na Bahia, “o julgamento desfavoravel (...) contra
a religido do povo ndo era unanime nos meios catdlicos”™’. Em Porto Alegre, como ja
demonstrado no primeiro capitulo, o Bispo diocesano ndo afrontou diretamente as
irmandades, através de suas medidas, apesar de ndo ter abandonado de todo as criticas
proprias do projeto ultramontano. Desse modo, Dom Sebastido conseguiu manter boas
relacdes com as irmandades, chegando a ser muito respeitado e estimado por elas.

Indo ao encontro do interesse em abrandar a intensidade com que vinha se dando a
censura disciplinar as festas religiosas, o jornal O Thabor se referiu a uma “festividade

religiosa” em abril de 1882 da seguinte maneira:

“Felizmente ainda nestes tempos dificeis de indiferenga religiosa,
a fé nao esta extinta, o que se manifesta de quando em quando,
no externato do culto religioso.

No dia 25 de marco teve lugar a festa tradicional do Divino
Espirito Santo, na qual, se nao houve aquelas pompas como
outrora, foi em compensacio edificante pelas manifestacoes de
fervor religioso dos primitivos tempos do cristianismo [...].

O que nos sensibilizou foi quando no dia da solenidade subiu ao
pulpito tateando as escadas pelo seu estado deploravel, e mostrou-
se digno do lugar que ocupou e na verdadeira altura da tribuna
sagrada [referéncia ao Vigario que estava doente]

O digno festeiro Sr. Manoel Ignacio dos Santos (conhecidos por
Manoel Amora) esteve na altura de sua missdo, bem
desempenhando tdo importante cargo quanto lhe permitiam suas
forgas™®!

Este trecho que transcrevemos ¢ significativo para refor¢ar nossos argumentos, na
medida em que o jornal comemorava o “fervor religioso” e a fé¢ ndo extinta manifestada no
“externato do culto religioso”, sem as “pompas como outrora”. As festas religiosas
praticadas pelas irmandades, antes associadas as exterioridades profanas condenadas pela
Igreja, passaram a ser vistas como praticas de devocdo “verdadeira”, na medida em que

diminuiam a pomposidade e absorviam a participa¢ao do vigario, ganhando a Igreja como

segundo Mara Nascimento, na década de 1850, a Comissdo de Higiene Publica contatou o presidente da
Provincia e o Bispo Dom Feliciano para minimizar os “dobres de sinos”, pois “afligem aos enfermos”, vitimas
das epidemias. Cf. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 293.

% ABREU, Martha. Op. Cit., p. 330.

% MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Op. Cit., p. 405.

1 AHCMPOA, O Thabor, ano 1,1.34, 29 de abril de 1882, “Festividade religiosa”, f1.3.



uma aliada®®.

Em tempos de crise evidente entre Monarquia e Igreja Catolica, o
reconhecimento por parte da Igreja do potencial religioso das festas promovidas pelas
irmandades religiosas foi um mecanismo de fortalecimento do catolicismo. As festas
religiosas passaram a ser necessarias, uteis € a ocupar um reconhecimento eclesidstico
antes inexistente.

Na Semana Santa de 1882, a Igreja das Dores organizou os “atos” previamente
anunciados, com “grande concorréncia de povo” que “assistiu a estes atos e especialmente
a procissdo do Senhor Morto”. A populagdo “percorrendo algumas ruas desta cidade”
atribuiu a ocasido a importancia devida de “um ato imponente”, “tanto pela grande
aglomeracao de fiéis, como pelo religioso siléncio que guardaram em todo esse

traj eto”®”

. A lIgreja passava da critica corrosiva a aceitacdo e divulgacdo dos atos
imponentes de fervor devocional nos quais se guardava o “religioso siléncio”. Ao tornar-se
aliada das irmandades que promoviam estas procissdes, ¢ possivel também que a Igreja
pretendesse — ndo mais de forma impositiva — efetivamente alterar alguns dos habitos
festivos dos fiéis, o que pode ser constatado na realizacdo das solenidades da Semana
Santa, quando “concorreram bastante ndo s6 a Ordem Terceira de Nossa Senhora das
Dores (...) mas também o Rev. Cabido da Catedral, que subministrou todo o pessoal gratis
para estas fungdes religiosas™®**.

Foi neste intenso ritmo de variagdes conjunturais que marcaram o Brasil naquele
final do século XIX que a Igreja atenuou seu discurso repressivo em relagdo as festividades
e as manifestagdes devocionais vivenciadas pelas irmandades. Em Porto Alegre, a
imprensa eclesiastica chegou a afirmar que “a fé ndo esta extinta”, um reconhecimento,
portanto, das festas confrariais enquanto portadoras de uma sensibilidade religiosa e
devocional.

Nesse processo, ¢ preciso ressaltar, tanto a Igreja tornou-se mais flexivel em seus

juizos sobre as experiéncias religiosas vivenciadas pelos devotos nas festividades e demais

celebragdes religiosas, quanto as irmandades procuraram assimilar as ordenacdes e

692 Esse maior destaque dado ao Vigario parece estar presente e ser uma constante em tudo o que diz respeito
a organizacdo religiosa das confrarias no periodo estudado, constituindo-se, a nosso ver, em resultado da
eficacia da agdo ultramontana. As irmandades, entdo, recriavam suas festas a partir do jogo de influéncias,
ndo sendo, portanto, necessario identificar a diminui¢do da pomposidade e exterioridade como declinio das
irmandades, mas como adaptacdo a um novo contexto. JA na primeira metade do século XIX, Mara
Nascimento verificou um grande interesse dos testadores em contar com a presenca dos vigarios nos cortejos
fanebres, determinado pelo crescimento da pompa finebre. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op.
Cit,p. 211.

9 AHCMPOA, O Thabor, ano 1, n.29, 25 marco 1882, fl.4.

9% AHCMPOA, O Thabor, 1d. Ibidem.



comportamentos previstos pelo catolicismo romanizado. Este foi, em grande medida, o
tema do segundo capitulo dessa Dissertacdo, no qual apresentamos os mecanismos
empregados pela Igreja e pelas irmandades para a negociacdo da religiosidade num
contexto marcado por profundas mudangas, as quais Jodo Carlos de Souza chamou de
“transformagdes do meio urbano, de incorporagdo de novos comportamentos associados a
modernidade™®”. Além disso, ¢ pertinente destacar a relevancia da “Questio Religiosa”
para o enfraquecimento do impulso ultramontano, que acabou favorecendo a permanéncia
de tradigdes e costumes religiosos mais tradicionais®®. Considerando que nosso objetivo
neste ultimo capitulo é apresentar e avaliar as mudangas ocorridas nas manifestagoes
devocionais a partir deste processo de negociagdo, julgamos importante a reconstitui¢ao
das festividades promovidas pelas irmandades antes de as posicdes do Bispado se
abrandarem.

Em 1878, a irmandade da Conceicdo resolveu fazer festa solene no dia da
padroeira, com procissao e duas missas, tendo o juiz assumido os gastos com as novenas.
Nesta ocasido a irmandade mobilizou-se, nomeando duas comissdes: uma para convidar as
autoridades ¢ outra para tratar da garantia da boa execugio da festa®’. O adequado
andamento das festas — de acordo com o projeto ultramantano — previa a ordem ¢ a
decéncia do comportamento dos fiéis nas ruas, e foi este o proposito acenado pela confraria
da Concei¢do ao nomear uma das comissoes. Esta atitude pode ser tomada como exemplo
de conduta prevista pelas medidas de Dom Sebastido que foi incorporada pela confraria.
Acreditamos que as confrarias se apropriaram ¢ até acataram — sem resisténcia —
determinagOes ultramontanas, como a necessidade de demonstrar decéncia ¢ ordem nas
festas e a nomeacdo de comissdo para garantir tal finalidade, mas isto ndo implicou que

abrisssem mao da procissdo em si e do uso de tochas, musicos e foguetes.

5% SOUZA, Jodo Carlos de. O carater religioso e profano das festas populares: Corumba, passagem do século
XIX para o XX. Revista Brasileira de Historia, 2004, vol. 24, n.48, 331-351.

6% Ver NEVES, Liicia e MACHADO, Humberto. Op. Cit., p. 429. Para os autores “a questdo religiosa tinha
dado inicio a um processo de secularizagdo do Brasil, cujas vicissitudes, porém, indicam com clareza uma
série de contradi¢cdes do pais”. Um exemplo ¢ o enfraquecimento do “impulso religioso reformador,
caracteristico das correntes ultramontanas, favorecendo a persisténcia de uma religiosidade tradicional”, isso
porque a alta hierarquia perdeu a “posicdo privilegiada que detivera até entdo”, pois foi colocada numa
posicdo defensiva, o que “acirrou a sua intransigéncia e a levou, nas décadas seguintes, a assumir uma atitude
cautelosa e essencialmente conservadora, partilhada, sob sua influéncia, pelos catdlicos em geral”. p.429.

%7 AHCMPOA, Livro de Atas da irmandade Nossa Senhora da Conceicdo 1878-1901, atas de 07 de
novembro de 1878, fl. 2v-3v, e de 26 de novembro de 1878, fl. 3v,4. Geralmente eram nomeadas comissdes
para cuidar dos arranjos e preparativos responsaveis pelas atengdes especiais ao “armar a Igreja”, contatar
vigarios e sacerdotes para “servirem na festa”. A presenca dos parocos evidenciava a preocupagdo com o
espiritual, demonstrando que os momentos festivos eram sim, instantes de adoracdo e devogdo. Vigario,
sacerdotes e capeldo estiveram presentes. E constam como despesas a cera, os foguetes e o aluguel de carros
da Cia. de Carrugens Porto-alegrense para as cantoras da orquestra do maestro Mendanha. Livro de Receitas
e Despesas N. S. da Conceigo. 1866-1882, Despesa de 1878, fl. 177-178.



A irmandade Nossa Senhora da Concei¢dao, em fun¢ao das obras em sua igreja,
resolveu, em 1880, fechar as “duas portas da frente da Igreja que ficam embaixo das
torres” para “vedar a entrada assaz inconveniente a todos quantos quiserem em dias de
festa invadir o consistorio e a sacristia”®®. Evitar os “inconvenientes” e manter a ordem
nas ruas, durante as procissdes € mesmo nos templos, eram determinagdes do Bispo para o
bom andamento do culto, que ao serem apropriados pela irmandade evidenciam o processo
de “acomodacio criativa” da vivéncia religiosa®’. A analise que fizemos de documentos
das irmandades porto-alegrenses da segunda metade do século XIX nos aponta para isto,
ao revelar que as formas de viver a devocdao e de festejar o santo de devogdo foram
negociadas no contato com o ultramontanismo.

A arquiconfraria do Rosario, em 1884, enviou um memorial ao Bispo Laranjeira,
contendo um projeto para ser submetido a aprovagio’ . Interessa-nos aqui, destacar o item
8 do mesmo projeto, que prevé que “A Mesa administrativa, sempre que resolver qualquer
festividade, cientificara ao Paroco para concordarem na hora que deve comecar”. Longe de
entendermos este item como indicativo de submissdo, preferimos tomd-lo como uma
apropriagdo do projeto ultramontano que conferiria legitimidade as manifestagdes
religiosas da irmandade. Através desse projeto, a arquiconfraria estaria de acordo com a
portaria referida anteriormente, expedida por Dom Sebastido em 1866, principalmente em

seu artigo segundo:

“As irmandades s3o obrigadas a ouvir antecipadamente os Revdos.
Pérocos sobre as festas, novenas, procissdes, ou quaisquer outros
atos religiosos que se quiserem celebrar, a fim de concordarem na
hora, e maior ou menor solenidade, de modo que nada falte, quer
estes atos se celebrem nas Matrizes, quer em qualquer capela™’""

% AHCMPOA, Livro de Atas da irmandade N.S. da Concei¢do. 1878-1901, Ata de 12 de novembro de
1880, fl.16v. Embora a énfase deste capitulo seja a analise das manifestagdes de devogdo nas missas, festas e
enterramentos na presenga do Bispo, cabe destacar que os sacramentos também foram recriados
criativamente pelas irmandades como influéncia do Bispo e do pensamento ultramontano. Nesta mesma
reunido de mesa, a confraria decidia que o fechamento das portas beneficiaria um “devido comodo a pia de
batismo”. O batismo sempre esteve entre as praticas catolicas fundamentais. Desde a época moderna,
segundo a historiadora Eliane Fleck, “as virtudes fundamentais do cristdo eram a fé, a castidade e a caridade,
sendo que o batismo, além de constituir-se em rito de iniciagdo, era a garantia de retiddo da vida do cristdo”.
FLECK, Eliane. Sentir, Adoecer e Morrer. Op. Cit., p.292, nota 8.

5% Esta perspectiva foi adotada por Eliane Fleck em relagio as redugdes jesuitico-guaranis, ressaltando ser a
acomodagdo uma transformagdo criativa daquilo que foi apropriado. Em seu estudo, a historiadora concluiu
que “os Guarani ndo reagiram apenas de forma passiva as novas condutas morais e aos principios da fé crista
introduzidos pelos missiondarios”, mas revelaram respostas criativas. FLECK, Eliane. Sentir, Adoecer e
Morrer. Op. Cit, p. 314-315.

O projeto definia e reafirmava “direitos” da confraria expressos no compromisso a partir de um conflito
com o Vigario, ver, BAREA, Dom José. Op. Cit., p.276-277.

' Apud, BAREA, Dom José. Op. Cit., p.207.



Um outro exemplo da alteragdo das praticas religiosas das irmandades — ao menos
no plano do discurso —, foi localizado na documentacdo referente a uma irmandade do
interior do Rio Grande do Sul. A irmandade Sdo José da cidade de Sdo Gabriel, em
correspondéncia ao presidente da Provincia, ao Bispado e a Camara Municipal de Porto
Alegre, dava contas de que “os irmdos, o povo, o vigario e as autoridades sairam em
procissdo solene”, ocasido na qual teriam cumprido “todas as formalidades do Ritual
romano, demonstrando seus sentimentos verdadeiramente religiosos”. Nota-se que a
irmandade fez questdo de ressaltar ter cumprido o “ritual romano” e manifestado
“verdadeiramente” os sentimentos religiosos, indicando com nitidez a apropriagdo do
discurso catdlico reformado, preocupado com uma religiosidade homogénea, pura e
“yerdadeira”"%.

As irmandades continuavam a vivenciar suas devoc¢des de forma particular e
autonoma na capital da Provincia, mas a influéncia do catolicismo romanizado pode ser
percebida como efeito da interacdo e do maior envolvimento da Igreja com os fiéis. O
alcance desses objetivos do Bispo e dos vigarios ultramontanos em relagdo a experiéncia
religiosa dos leigos catdlicos pode ser entendido na perspectiva da dindmica cultural, e
ndo, como um sucumbir das irmandades diante das “proibi¢des” episcopais. E nesta
perspectiva que reforcamos que, em nosso entendimento, a segunda metade do século XIX
ndo foi marcada pela decadéncia das irmandades como modelos de devogdo autdbnomas,
como difundiram e consagraram os discursos da Igreja romanizada.

Nos anos finais do Bispado de Dom Sebastido, encontramos a irmandade de N. S.
da Conceicdo mantendo suas tradicionais manifestagdes de devocdo, nas quais a
apresentacdo publica da imagem santa movia os irmaos a distribuirem “circulares a fim de
angariar donativos para se mandar fazer um novo manto para a imagem da virgem
Santissima da Conceicdo™’®.

Em 1889 — um ano apds o término do Bispado de Dom Sebastido — a irmandade da

29 ¢

Conceicao resolveu fazer “a festa da padroeira” “com todo o esplendor, havendo nove

novenas, sendo cada uma feita por uma classe de modo que ndo sobrecarregue com

02 Cabe ressaltar que esse ndo foi somente o discurso da Igreja, ja que um segmento da produgdo
historiografica também ressalta a existéncia de um “catolicismo tradicional” ou “luso-brasileiro” antes da
romanizacdo, caracterizando-o como uma religiosidade resultante da mistura de ragas, tradigdes, que se
manifestava por dangas, festas e bebidas e que se diferenciava daquela oferecida por um clero rigoroso e
obediente. Em parte, esta foi uma conseqiiéncia do “mito do padre romanizado” como alertamos no primeiro
capitulo. ALVES, Elza Daufenbach. Nos bastidores da Curia. Desobediéncias e conflitos relacionais no
intra-clero catarinense (1892-1955). Tese de Doutorado em Histéria, UFSC, 2005, p. 95-97.

793 AHCMPOA, Livro de Atas da Irmandade N. S. Conceigdo. 1886-1900.



despesas os cofres da irmandade”’®. Esta informaco nos leva a afirmar que a festas
religiosas na cidade de Porto Alegre no fim do século XIX continuaram sendo realizadas
com “todo o esplendor” e repletas de novenas como tradicionalmente. Mesmo nos anos
que se seguiram imediatamente ao final do Império, foi muito lenta a transformagao das
manifestagdes de devocdo da populacdo, as quais nunca chegaram a mudar
completamente’”, sendo interessante destacar que algumas das irmandades que
mencionamos nessa Dissertacdo sobrevivem ainda hoje.

Parece-nos evidente que pelas diretrizes ultramontanas, implementadas ainda no
Império, ndo era a festa em si 0 maior motivo das reformulagdes, mas a sua promogao e o
seu controle que deveriam estar sob a autoridade eclesiastica’”®. Com a implantacio do
regime republicano e com o fim do Padroado, a ingeréncia eclesidstica sobre as confrarias
extrapolou — em muito — as medidas ultramontanas, ao proibir tudo que fosse considerado
abusivo na pratica religiosa leiga e ao pressionar ¢ obrigar as mesas administrativas das
irmandades a reformularem os comportamentos dos devotos nas igrejas e consistorios. Na
sessdo de 25 de outubro de 1891, a irmandade Nossa Senhora da Concei¢do discutia a

aprovagdo da seguinte proposta:

“A pratica adotada por diversas irmandades ¢ devocodes de
oferecerem mesa de doces, apos as festividades dos respectivos
padroeiros, tem dado margem a abusos bastante censuraveis.
Por isso, considerando que o templo, sendo uma casa consagrada
ao culto de Deus, € o lugar menos proprio para esses atos que,
quase sempre, se transformam em verdadeiros festivos em que o
entusiasmo dos convivas se manifesta em calorosos brindes,
vivas e hurras. Considerando que, sendo feitas as solenidades
religiosas com o auxilio das esmolas que se pedem ou sdo
espontaneamente oferecidas pelos devotos, tal uso, (...) um

7% AHCMPOA, Livro de Atas da Irmandade N. S. Conceicdo. 1878-1901. Ata 19 de outubro de 1889, f1.38v.
5 Apobs a separagdo entre Igreja e Estado, o Bispo do Rio de Janeiro, D. José Pereira da Silva Barros
expediu uma portaria em 07 de janeiro de 1892 para sua Diocese, determinando que as irmandades
prestassem contas ao juizo eclesiastico, uma vez que “passaram a ser corporagdes exclusivamente religiosas”.
No entanto, como nos mostra Marques Pinheiro, as irmandades “ndo tinham acudido ao cumprimento da
ordem de S. Ex. Rvma. [...] O povo ndo é composto de filésofos que adoram um Deus de bondade; o povo
precisa do culto externo e a portaria de 13 de setembro do mesmo ano tinha proibido as festividades a todas
as corporacdes religiosas, excetuadas as ordens terceiras que tém ordem primeira, isto é, Carmo e S.
Francisco da Peniténcia; ndo se podendo fazer solenidade alguma sem licenga do prelado ou do vigario
geral”. PINHEIRO, Marques F.B. Op. Cit., p. 62. Em relagdo as procissdes e as festas religiosas como
habitos devocionais, Léa Perez diz que “até o final do século XIX foram os acontecimentos culminantes da
vida social de nossas cidades. Sua importancia decresce a partir dos anos 1920-30, reganhando forca e
vitalidade atualmente, embora com outras formas de expressdo, menos institucionalizadas”. PEREZ, Lea.
Op. Cit,,p. 11.

7% Ver AZZI, Riolando. O Episcopado do Brasil frente ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes, 1977, p.
59,67. As festas deveriam estar sob autoridade eclesiastica porque “sdo expressdes do culto publico, que
exige uma dire¢o oficial por parte da Igreja”.



desacato ao templo, acarreta para as corporagdes que os poem em
pratica, a desconsideracdo e o menosprezo do publico, o que
importa na decadéncia das mesmas corporacdes; ¢
considerando finalmente que por tdo imperiosos motivos se deve
impedir a continuagdo de semelhante pratica, proponho que seja
ela proibida no consistério desta irmandade. Foi aprovado”’"’

Pelo relato transcrito acima, notamos a mudanca de comportamento proposta pelos
proprios irmdos confrades que desejavam alterar hdabitos considerados abusivos e
condendveis para um recinto sagrado. Costumes de “diversas irmandades”, como o
oferecimento de doces apos as festividades, foram recriminados em fungdo do entusiasmo
que provocavam os “brindes, vivas e hurras” entre os desacatadores do templo e a
“desconsideragdo e menosprezo do publico”, que acabavam gerando a decadéncia das
corporagoes.

Em 1890, varios irmaos da arquiconfraria do Rosario dirigiram-se ao Vigario
Capitular, a fim de solicitar auxilio na posse da nova Mesa. Nesta oportunidade, os
confrades reclamaram da “profanacdo do lugar sagrado” ao sacerdote, como nos informa

Dom Barea:

“Parte dos irmaos da Mesa, descurados de seus deveres
religiosos, fazem da sacristia da igreja do Rosario teatro de
seus desregramentos, dando jantares, ceias, das quais resulta
ficarem alcoolizados, travarem renhida luta, da qual provém
insultos grosseiros e palavras desonestas, terminando por
chegarem a vias de fato. As caixinhas da igreja sao violadas,
delas subtraidas as esmolas, ¢ sem que se possa chegar ao
conhecimento de qual o autor de semelhante atentado. A pretexto
de que nao ha sacerdote, o vigario de culto, por sua alta
recreacdo, suspendeu as missas que se celebravam aos
domingos...”708

As referéncias aos “desregramentos” cometidos na sacristia, como o consumo de
comidas e bebidas, a realizagio de reunides que, muitas vezes, levavam a
desentendimentos, além de furtos as esmolas das caixinhas que constam na “dentncia”
feita pelos irmdos ao Vigario Capitular, revelam que a moralizagdo da vivéncia religiosa

passou a ser requerida pelas irmandades nos anos iniciais da Republica. Segundo Léa

7 AHCMPOA, Livro de atas da irmandade Nossa Senhora da Conceigdo 1878-1901, 25 de outubro de 1891,
fl. 46-49.

7% Oficio dos irmados da arquiconfraria do Rosério ao Vigario Capitular em 26 de fevereiro de 1890. Apud.
BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 301.



Perez, no Brasil, “a hibridagdo entre a ordem religiosa e a social (...) fica patente quando
lembramos que dancava-se e cortejava-se nas igrejas brasileiras até o século XIX"". Os
acontecimentos ocorridos na sacristia da igreja do Rosario, relatados pelos irmaos da
irmandade, ilustram bem a permanéncia deste aspecto de imbricacdo profano-sagrado
observado por Perez.

A partir da dentncia, o Conego Teixeira solicitou que o prior jubilado, Aurélio
Virissimo de Bittencourt, emitisse um parecer sobre tal situacdo. Em 06 de margo de 1890,

o Prior Aurélio respondia dizendo:

“Era-me desconhecido que se houvesse dado, uma ou mais vezes,
a profanacio da sacristia da igreja, com jantares, ceias,
bebedeiras e desordens; porém, procedendo a indagagdes, vim ao
conhecimento de que, se ndo se tem dado tdo feios escandalos,
como 0s que pinta a representacao, alguma coisa se ha passado
de muito irregular e improprio de um templo sagrado.
Infelizmente, a mesma pesquisa confirma em parte a acusagao,
sem dar-me o nome do autor ou autores, entretanto, com patente
responsabilidade, por desidia ao menos, do vigario do culto e do
andador, que respondem pela boa ordem da igreja. Note-se,
entretanto, que a ocorréncia nao pertence ao dominio da minha
administracdo, o que, alids, poderia dar-se sem que eu
soubesse.””'?

Pressionado, Aurélio Bittencourt, ex-prior da arquiconfraria, afirma desconhecer
atos de profanagdo na sacristia, mas nao desdiz ou duvida das informagdes dadas pelos
atuais confrades, usando de moderacdo ao concordar que “alguma coisa se ha passado de
muito irregular”. Ao contrario dos irmdos, que estavam interessados em assumir a
administracdo e buscavam o amparo no vigario capitular para tomar posse, razao pela qual
ndo se importavam em denunciar irregularidades de condutas, Aurélio Bittencourt enfatiza
a “responsabilidade” “do vigario do culto e do andador, que respondem pela boa ordem da
igreja”, chamando a atengdo tanto dos leigos quanto do péaroco. Por fim, exime-se de
qualquer outra responsabilidade, ja que tais maus procedimentos ndo correspondiam ao

tempo de sua administragao.

"9 PEREZ, Léa. Op. Cit, p. 14.
% Oficio do Prior da arquiconfraria do Rosario Aurélio Bittencourt ao Vigario Capitular em 06 de margo de
1890. Apud. BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 302.



O Bispo Laranjeira exerceu, sem duvida, uma significativa influéncia ao implantar

11 ~ .
, mas ndo conseguiu alterar totalmente

medidas pautadas num catolicismo ultramontano’
os hébitos e mentalidade religiosa dos fiéis, ao ponto de dissolver a mistura entre sagrado e
profano e a vinculagdo entre interiorizacdo e exteriorizacdo da fé. E o que estes

documentos que analisamos neste ultimo topico evidenciam.

3.6. Praticas funerarias e sensibilidade

As praticas funebres e todos os encargos relativos a morte sempre foram
disposi¢des ligadas e confiadas as irmandades religiosas. Nossa inten¢do neste item ¢
demonstrar como a devo¢@o também se manifestava nestes cuidados e preparativos com o
funeral e com o enterramento dos devotos irmanados em Porto Alegre, no decorrer da
segunda metade do século XIX.

Tratando-se dos enterramentos, sabemos que apos 1850, a Santa Casa de
Misericordia de Porto Alegre recebeu o aval da Assembléia Provincial para tratar dos
encargos funerarios e cemiteriais’'> passando a ter a exclusividade na administragio dos
sepultamentos e na manutencao de carros funebres nas ruas da cidade. Cabe lembrar que
mudangas significativas no trato com a morte aconteceriam neste periodo, seguindo a
tendéncia nacional de secularizagio’” do Império brasileiro, 4 qual se somaram as
preocupagoes higienistas. O Conde de Caxias, presidente da Provincia em 1846, ja relatava

sua preocupacdo com as “particulas deletérias”, os “miasmas” e os cadaveres de escravos

"' “Para a Igreja, as manifestagdes do culto eram caracterizadas por excessos e transgressdes freqiientes”.

NEVES, G. Op. Cit. O ideal de devog¢do — sem excessivos ritos — somente comegaria a ser conquistado no
periodo republicano, com a extingdo do Padroado Real. Dupront diz que as transformac¢des do fendmeno
religioso sdo muito lentas “no que se refere aos habitos adquiridos”. DUPRONT, Alphonse. A religido:
antropologia religiosa. In: LE GOFF, Jacques e NORA, Pierre. Historia: novas abordagens. 1* ed. 1974.
(tradugdo de Henrique Mesquita). Rio de Janeiro: Ed. Francisco Alves, 1988, p.83. Por isso, a permanéncia
dos aspectos da fé exteriorizada pelas irmandades, mesmo na presenga do Bispo.

712 Sobre esta questdo dos enterramentos, da regulamentagdo do servigo funerario a cargo da Santa Casa e
toda mudanga no espago urbano, conseqiientemente dai advinda, ver: NASCIMENTO, Mara Irmandades
Religiosas na cidade: entre a ruptura e a continuidade na transferéncia cemiterial em Porto Alegre, no século
XIX. Estudos Ibero-Americanos. PUCRS, v. XXX, n. 1, jun. 2004, p. 88-91.

3 peter Burke diz ser tdo dificil definir “secularizagdo” quanto “religiio”, mas apresenta duas acepgdes do
termo. Primeiro diz que “a secularizacdo pode ser definida como a rejeigdo da religido” (...) “Talvez fosse
uma rejeicdo da religido organizada (...) Talvez fosse uma rejeigdo do catolicismo oficial (...) por pessoas que
se ressentiam com o ataque do clero as crengas e costumes tradicionais”. Em segundo lugar, a secularizagdo
pode ser definida como “a expressdo de medos e esperangas em termos cada vez mais terrenos, o declinio do
sobrenatural ou o que Max Weber chamou de ‘o desencantamento do mundo’”. BURKE, Peter. Cultura
popular. Op. Cit., p. 280.



“forgados pelos cades” as portas da sacristia. Em seu relatério, Caxias dizia ainda: “Fiz com
que a Santa Casa se incumbisse da edificagdo de um novo cemitério fora da cidade...””"*.
Estas mudancas ocorreram em meio a uma batalha travada pela Igreja Romanizada
— que apoiou as construgdes de cemitérios extramuros em todo o Império brasileiro — e
pelos representantes do novo pensamento médico defensores de politicas de saude publica.
Estes tltimos estavam bastante preocupados com a proliferacdo de epidemias transmitidas
através de miasmas e cujo contagio se dava através da respiragdo do mesmo ar que
circundava os doentes’"”. Os cemitérios passaram a ser encarados como necessarios, mas
de preferéncia bem longe dos centros urbanos, impedindo as infec¢des causadas por
“substancias animais e vegetais em putrefacio”’'°; além disso, os novos padrdes urbanos
de convivéncia, em que a cidade passava a ser um “espaco privilegiado da circulacdo” e
das ‘“novas formas de viver o urbano” acabava reforcando a necessidade deste
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afastamento O antigo sistema de enterramento passava a ser gradativamente

abandonado por se tornar, nas palavras de Freyre, excessivamente “incomodo ao olfato” e

55718

“perigoso a saude”’ ". Nesse processo de “transferéncia dos sepultamentos para fora dos

limites da cidade”, estabeleceu-se, segundo Claudia Rodrigues, um

“gradativo processo de afastamento dos vivos em relacdo aos
mortos, distanciamento que ndao foi s6 fisico, mas, também,
simbolico, na medida em que a morte e os mortos seriam
progressivamente banidos da vida dos individuos cada vez mais
preocupados com a saude, com a vida™'"

No inicio dos anos 1840, Porto Alegre vivenciava um relativo crescimento
urbanistico, ndo comportando mais de dois cemitérios e nem sua expansao na area urbana.

Um deles localizava-se atras da Igreja Matriz e do Palacio do Governo, e o outro nos

" Apud. FRANCO, Sérgio da Costa. Porto Alegre. Guia Historico. 2* ed. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1992, p.111.
'S CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Corticos e epidemias na corte imperial. 3* ed. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 2004, p. 94, 95, 168. Este autor destaca um componente da ideologia racial vigente no
periodo e que se refletia neste pensamento médico, na medida em que as doengas que atingiam brancos e
imigrantes suscitavam estudos em busca de solugdes, enquanto as que afetavam mais comumente mestigos e
negros, desinteressavam.

16 1d.1bid, p. 169.

7 Cf. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 301-305. Para a autora os cemitérios
extramuros foram resultado da “nova compreensdo do urbano”, de “reformulacdo fisica dos espagos (...) na
busca da ‘modernizagdo’” e, diferencia seu trabalho da historiografia que considera “a transferéncia dos
mortos apenas dentro dos quadros das politicas de saneamento ¢ higienizagdo”. Nesta Dissertagdo,
tomaremos o processo de construgdo dos extramuros como efeito concomitante da “modernizagdo” e do
discurso médico-sanitario.

""" EREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. Op. Cit., p. 701.

'Y RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além. Op. Cit., p. 145.



fundos da Santa Casa de Misericordia. Em 1842, visando a uma mudanca, a Camara tratou
de escolher uma nova e melhor localizagdo para o cemitério. Segundo Francisco
Riopardense de Macedo, uma comissdo encarregada para tal finalidade teria contatado com

a Santa Casa, em 1844, ¢ definido a mudanga do cemitério para um espago na Azenha'”,

“3 direita da estrada que vai para Belém”'*!

, que mais tarde passou a ser denominada “Rua
do Cemitério” (ver Anexo 8). Com o tempo, a Santa Casa enfrentaria problemas com os
vizinhos desta regido “despovoada”, como aquele que resultou da intencdo de um
determinado cidaddo de cercar o terreno junto a entrada do cemitério’ .

As trés irmandades analisadas mais detalhadamente neste trabalho, Nossa Senhora
da Concei¢do, Nossa Senhora do Rosario e Sao Miguel e Almas, tinham segundo Macedo,
interesse no cemitério da Catedral e, somente em 1850, acataram as decisdes de enterrar no
novo cemitério, apesar de contrariadas pela “proibicdo que ultimamente houve da
inumacio dos corpos nos recintos dos templos™’*.

Os enterramentos nao mais poderiam ser realizados nas capelas, nas igrejas € nos
espacos particulares das irmandades religiosas. Estas medidas visavam a adequacdo de
Porto Alegre as idéias de “progresso” e de “civilizagdo” que estavam em voga no Brasil na
segunda metade do século XIX 7**. Interessa-nos, na continuidade, verificar e avaliar o
impacto dessas mudangas sobre as irmandades, na medida em que desafiavam a crenca
popular e a sensibilidade devota dos individuos, sobretudo dos irmdos associados a
irmandades.

Delegar a construcdo e administragdo de um cemitério a uma irmandade como a

Santa Casa, como observado por Mara Nascimento, além de apontar para a continuidade

720 Hoje, Azenha é um bairro da cidade de Porto Alegre.

2! MACEDO, Francisco Riopardense. Porto Alegre: Origem e crescimento. Porto Alegre: Sulina, 1968, p. 94.
Neste ano de 1844, segundo Mara Nascimento, a Santa Casa recebeu 20 contos de réis dos cofres provinciais
“para a construgdo do cemitério ptiblico”. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 96.

722 A alternativa foi buscar apoio da Camara para que fosse proibida tal atitude. Catdlogo das Atas da
Cdmara de Vereadores de Porto Alegre. 1856-1865, vol. X, pesquisa de Berenice Ana Toson, Mara Regina
Castanho e Sonia Machado. Porto Alegre: UE/Secretaria Municipal de cultura, 2000, 07 de novembro de
1860, p. 118.

3 1d. Ibid., p. 94. Na verdade, poucos enterros continuaram sendo feitos no interior dos templos religiosos,
passando a ser feitos no adro (fundos e lados da igreja Matriz e Santa Casa de Misericordia). Mara
Nascimento destacou que a primeira referéncia ao fim dos enterros na parte interna da igreja trata-se de um
Aviso Real expedido as Camaras, datado de 17 de abril de 1805. A correspondéncia dizia: “D. Jodo VI
ordena que mande destinar, em todas as pardquias da Capitania, um lugar, fora das povoa¢des, murado e com
altar, para servir de cemitério. Que as camaras ajudem com auxilio pecunidrio e¢ auxilio persuasivo dos
Parocos. E que seja dada bengdo solene ao terreno”. O ano limite de realizagdo de enterros dentro da Matriz
apontado pela historiadora foi 1814, com exce¢do do enterramento dos inocentes. NASCIMENTO, Mara.
Irmandades leigas. Op. Cit., p. 225.

% SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetdculo das ragas. Cientistas, institui¢des e questdo racial no Brasil.
1870-1930. 6* ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005.



do “peso consideravel” que tinha a religiosidade para a sociedade’®, reflete um projeto
racional de pensar a morte de forma pratica. Como ja mencionado, nos interessam as
atitudes tomadas pelos devotos e pelas proprias confrarias, especialmente, daquelas que
foram acionadas para garantir a continuidade das praticas tradicionais. Dito de outra forma:
se o enterramento no interior das igrejas ou na area central do centro urbano nao era mais
permitido, o que fizeram as irmandades para poder enterrar seus irmaos? Propomo-nos a
também verificar se a Santa Casa foi a Unica responsavel pelos enterramentos em Porto
Alegre durante o decorrer do XIX'*® ¢ como os sentimentos devocionais envolvidos no
enlutamento e no enterramento passaram a se manifestar apos as proibigdes referidas.

Em abril de 1850, o presidente da Provincia enviava a todas as irmandades da
cidade, depois de sua aprovagdo, uma copia da postura da Camara Municipal de Porto
Alegre registrando a proibi¢do dos enterramentos dentro da cidade, e também uma cdpia da
portaria “para que fiquem na inteligéncia do que se tem ordenado, ¢ de-lhe pela parte que

59727

lhes toca impreterivel e inteira execugao A ordem — expressa na primeira sentenca —

era de que “ficam desde j& proibidos os enterramentos nos cemitérios desta cidade, e sO

»728 O local de enterramentos

poderdo efetuar-se no novo cemitério além da Azenha
passava a ser distante o suficiente para o atendimento das precaugdes com a salubridade
publica, pois ndo era “dentro da cidade”. O “campo santo” seria o “Alto da Azenha”, como
vimos, € ja se achava definido como o local apropriado para o novo cemitério desde inicios

de 1840, pela Camara Municipal com a negociagdo e o consentimento da Santa Casa’®. As

> NASCIMENTO, Mara. [rmandades religiosas. Op. Cit. Este argumento é sustentado também a partir da
constatacdo de que muitos cemitérios publicos do século XIX eram administrados pelas CAmaras Municipais.
26 Em outro momento, Beatriz Weber apontou a Santa Casa como a unica responsavel pelos enterros na
capital. WEBER, Beatriz. As artes de curar. Medicina, religido, magia e positivismo na republica Rio-
grandense — 1889-1928. Sao Paulo: Edusc, 1999, p. 143-144.

27 AHCMPOA, Livro de Registros N. S. Conceigdo, fl. 11v, 12.

728 «Registro de uma portaria do Exmo. Sr. Presidente desta Provincia que proibe desde desta data em diante
os enterramentos dentro da cidade” de 06 de abril de 1850, AHCMPOA, Livro de Registros N. S. da
Conceicdo, 1826-1893, fl. 11v. e 12.

7 Ver também, FRANCO, Sérgio da Costa. Op. Cit., p. 111-112. Sérgio Franco mostra que o Conde de
Caxias, presidente da Provincia em 1846, demonstrava, em relatorio, o seu temor em relagdo a salubridade
publica face as condi¢gdes do cemitério da Matriz, ‘tdo pequeno cemitério, mas tdo apinhado de cadaveres,
cuja exaltagdo, tdo sensivel ao olfato em dias calorosos, era quase suficiente para pejar o ar de particulas
deletérias’. E adiantou que ‘para extinguir o escandalo e esse foco de miasmas, ndo julguei dever esperar
mais’. O novo cemitério da Santa Casa estava localizado fora da cidade, ‘em lugar escolhido por uma
comissdo de pessoas entendidas. Foi designado o Alto da Azenha como reunindo todos os requisitos
necessarios para um Campo Santo’. Reflexo das providéncias do presidente foi a Lei n° 37, de 7/5/1846, cujo
artigo 1° assim dispde: ‘O presidente da Provincia é autorizado a conceder, por empréstimo, a Santa Casa de
Misericordia da cidade de Porto Alegre a quantia de 10 contos de réis, que sera empregada em fechar a
porcdo do cemitério extramuros que se acha pronta, e na compra dos objetos e utensilios necessarios, para
que quanto antes sejam ali feitos os enterramentos”. Em verdade, o Alto da Azenha ja se achava escolhido
como o local adequado para o novo cemitério desde 1843 (...) pela Camara Municipal, com a concordancia
formal da Santa Casa”.



normas estabelecidas pela Camara previam ainda multas como forma de punicao a quem
descumprisse a lei: 1308000 réis de multa ou 15 dias de prisdo, podendo ser dobradas as
penas para quem reincidisse no seu descumprimento’’.

Determinada a obrigatoriedade de se enterrar no novo cemitério, em 1851, uma

nova Lei, n.236 de 09 de dezembro, estabelecia a forma correta de condugao dos corpos:

“Art. 14 — Fica proibida a condugdo de cadaveres em redes, panos,
esteiras ou caixdes abertos ¢ descobertos, sob multa de 20$rs para
Santa Casa de Misericordia, paga da cadeia pelas pessoas que os
conduzirem e se forem escravos, por seus senhores” "'

A nova lei previa conducao dos corpos dos mortos em caixdes fechados para o
longo percurso entre o centro da cidade (onde se localizavam as igrejas) e o cemitério
extramuros. Aos infratores, estava prevista multa devida a Misericordia e pena de prisao,
explicita na referéncia a necessidade de pagar débito “da cadeia”. Mas havia uma exceg¢ao:
“Nao sdo compreendidos os anjinhos ou mogas donzelas que forem levados decentemente
em caixdes com tampa aberta”’>>. O historiador Luiz Lima Vailati, em artigo no qual
aborda as descrigdes feitas dos funerais de “anjinho” pelos viajantes que se encontravam
no Rio de Janeiro na primeira metade do século XIX, nos informa que Debret registrou o
seguinte costume: “para as criangas mortas de familia medianamente abastada era comum
se utilizar para o transporte do corpo um caixao sem tampa — tal como acontece com o0s
adultos de mesma condi¢do”>. No caso de Porto Alegre, a obrigatoriedade do uso de
caixdes fechados parece ter sido uma medida destinada a dar fim aos transportes funebres
de corpos adultos expostos, vitimas muitas vezes de doencas contagiosas. Apesar de “o
corpo ser cada vez mais resguardado da exposicio piblica e do contato com estranhos””*,
o costume do uso de caixdo sem tampa no cortejo funebre de criancas e donzelas foi
mantido, o que causa estranhamento — considerando as preocupagdes da época — na medida
em que ndo parecia constituir ameaca de contagio como o dos adultos’™”.

Tomando conhecimento da obrigatoriedade da utilizacdo do cemitério extramuros

para o enterramento de seus mortos, a irmandade do Santissimo Sacramento tratou de

730 AHCMPOA, Livro de Registros N. S. Conceicdo, fl. 11v, 12.
73! Biblioteca Publica Pelotense. BARBOSA, Eni. O processo Legislativo e a escraviddo negra na provincia de
;S;czo Pedro do Rio Grande do Sul — Fontes. Porto Alegre, 1987, p. 21, Lei n. 236 de 09 de dezembro de 1851.
Id. Ibid.
73 VAILATI, Luiz Lima. Os funerais de “anjinho” na literatura de viagem. Revista Brasileira de
Historia, vol.22, no.44, Sao Paulo, 2002, p.365-392.
P4 VAILATL Op. Cit., p. 382.
5 Agradego a colega Claudia Tomaschewski pelas reflexdes a este respeito.



enviar oficio a irmandade da Conceigdo e, possivelmente a todas as outras irmandades, no

qual dizia:

“(...) por uma execug¢do que proibe desde ja& enterramentos em
outra qualquer parte que ndo seja no cemitério extramuros,
resolveu a mesa submeter-se aquela deliberacdo, atentas as
circunstancias  inspecionais que reclamam  providéncias
extraordinarias além da salubridade publica, e a0 mesmo tempo
conveio (...) de suma necessidade, estabelecer um cemitério
pertencente as cinco irmandades que ha nesta capital, e que
atualmente ndo tem jazigos proprios no cemitério””>°

Ao nomear uma comissdo para tratar do projeto de construgdo de um cemitério
proprio, a confraria do Santissimo Sacramento convidou “as referidas irmandades para
nomearem iguais comissdes, a fim de conjuntamente darem o seu parecer sobre tao
importante objeto”””’.

De fato, a “suma necessidade” de constru¢do de um cemitério proprio para as
confrarias mobilizou os confrades. A irmandade da Conceigdo responderia a irmandade do
Santissimo Sacramento ressaltando “a honra de receber o oficio” e afirmando assim, “a

9
honra de participar” ao nomear sua comissdo . Dias depois, o Santissimo Sacramento
confirmaria a reunido das comissdes definidas pelas confrarias para o dia 12 de maio de

modo a “deliberar-se sobre a fatura de um cemitério”

. Em outubro daquele ano de 1850,
a Camara Municipal recebeu um requerimento de Acécio Joaquim Corréa, representando
as irmandades do Santissimo Sacramento, N. S* da Concei¢ao, Sao Miguel e Almas e N. S§*
do Rosario solicitando licenca para a criacdo de um novo cemitério’ .

Tal projeto de cemitério conjunto ndo foi levado adiante, talvez por falta de
recursos, talvez por ndo ter obtido permissdo da Camara ou da Santa Casa. A ultima
alternativa parece ter se consolidado, pois a0 menos segundo a informagao de Dom Barea,

“a tentativa das Irmas [irmandades] resultou infrutifera, ndo tendo chegado a um acordo

com a Santa Casa, com a qual o governo provincial fizera entrega do novo cemitério e que

3¢ AHCMPOA, Livro de Registros N. S. Conceigdo. 1826-1893, 14/04/1850, fl. 12v e 13.

77 1d. Ibid.

78 1d. Tbid., fl. 13v.

39 AHCMPOA, Livro de Registros N. S. Conceigdo. 1826-1893, Ata de 08 de maio de 1850, fl. 13v.

0 ERANCO, Sérgio da Costa. Op. Cit., p. 112. Nio foi possivel localizar a fonte. Sérgio da Costa Franco diz
que o requerimento de Acécio Joaquim Corréa buscou “licenga para criarem um novo cemitério extramuros”,
p-112. Acécio Joaquim Corréa tem seu nome na lista dos cidaddos votantes de 1850, da freguesia do Rosario
(2° distrito). Tinha 52 anos, era casado, negociante e morador do 1° distrito. O mesmo Acacio foi “tesoureiro
das loterias” destinadas as obras da Matriz de Rio Pardo. Cf. LAYTANO, Dante de. Op. Cit., p. 153.



deviam entender-se as irmandades que quisessem, mediante pagamento, possuir algum
quadro para a sepultura dos seus irmaos”’*".

Mas importa destacar que a mobilizagdo das irmandades naquele momento
constituiu reagcdo ao pensamento racionalista médico e “civilizatério”, na medida em que ia
de encontro a sensibilidade religiosa existente e a percepcdo de que a morte era
preocupagao de instincia apenas sagrada. Carregada de simbolismo, a decisdo de construir
um cemitério proprio para cada irmandade expunha a vivéncia religiosa intima, afetiva e
emocional dos membros das confrarias que resistiam a idéia de enterrar seus irmaos num
espaco pré-determinado, num local longinquo do centro urbano, das igrejas e dos vivos.

Como percebemos o processo de edificagdo do cemitério da Santa Casa foi
acompanhado com apreensdo pelas irmandades que deveriam acatar as novas regras de
enterramentos € se submeter aos designios da Misericérdia, a irmandade administradora do
novo espaco de sepultamento. As confrarias ndo abriram mao tdo facilmente de suas
praticas funerarias tradicionais, tendo recorrido tanto a Santa Casa quanto ao Legislativo
Municipal™?, a fim de conseguir negociar a aprovagio de um espago cemiterial proprio
dentro do cemitério extramuros — que incluia terreno e sepulturas — e o direito de condugao
dos irmaos mortos.

Na tentativa de contornar estas medidas e manter um local tinico de enterramento,
as irmandades continuaram gestionando junto & Camara Municipal para que obtivessem
autorizacdo para enterrar seus cadaveres no adro de suas capelas ou em terrenos proprios,

fora do extramuros. A Ordem de Nossa Senhora do Carmo — exclusivamente feminina —

! BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 108. A busca por locais de sepultamentos por parte das irmandades era
constante nestes tempos de alteracdes no regime de cemitérios. Em outros locais do interior da Provincia,
onde as mudangas eram mais lentas, como em Rio Pardo, as iniciativas partiam das proprias confrarias. A
irmandade conjunta do Santissimo Sacramento e Nossa Senhora do Rosario daquela cidade resolveu, em
1862, “fazer a doagdo de mil palmos quadrados de terreno no Potreiro de Nossa Senhora a Camara Municipal
‘para edificar ali o Cemitério Publico, com a condig@o de ser no mesmo Cemitério reservada a quarta parte da
area dele, para as sepulturas dos irméos das quatro irmandades eretas na Matriz desta cidade’”. Nas palavras
de Dante de Laytano: “exigia-se desta maneira que fosse instituido um privilégio para os irmaos, ndo s6 da
irmandade da padroeira (N. Sra. do Rosario) e Sacramento como Sdo Miguel e Almas, N. Sra. das Dores e
Passos, N. Sra. do Rosario dos Pretos e Divino Espirito Santo”. LAYTANO, Dante de. Op. Cit., p. 178.

™2 Providéncias relativas as necessidades cemiteriais das irmandades eram comumente decididas e
negociadas pela Camara Municipal, fazendo parte de debates realizados em suas sessoes. Além do exemplo
da irmandade Sdo Miguel e Almas de Porto Alegre, que analisaremos a seguir, cabe referir o caso da
irmandade do Santissimo Sacramento e Nossa Senhora dos Anjos da Aldeia de Viamao (cidade vizinha da
capital) que em 14 de janeiro de 1864 solicitou auxilio da Camara de Porto Alegre para a construcdo e o
“alinhamento devido” do seu cemitério. Trés meses depois, em 15 de abril de 1864, um novo pedido de
assisténcia, desta vez do provedor da irmandade, solicitava a disponibilidade da carroga municipal “para ajudar
na construgdo do cemitério”. Ver Catdlogo das Atas da Camara de Vereadores de Porto Alegre. 1856-1865.
Op. Cit., p.219,227. E, de fato, como demonstrou Mara Nascimento, eram comuns verbas do poder publico para
o custeio de gastos com cemitério. Para o extramuros de Porto Alegre, a Assembléia destinou, em 1867, 6
contos de réis para auxiliar na “constru¢do de novas catacumbas” e, em 1872, “25 mil réis mensais para o
custeio do cemitério”. [rmandades leigas. Op. Cit., p. 96.



tentou em 1865, sem sucesso, autorizacdo da Camara para erigir um “cemitério em terreno

743 ,
7 Também outras

contiguo a sua capela, com a intengdo de sepultar suas irmas
confrarias fizeram o mesmo em 1882, a do Santissimo Sacramento, do Rosario, da
Conceicao e das Dores tentaram, junto a Assembléia Provincial, conseguir um terreno para
a construcdo de um cemitério’**. Segundo Dom Barea, desta vez, as irmandades julgavam
“mais razdo para obterem o que desejavam, visto ser ja o cemitério da Santa Casa
insuficiente para as pessoas que faleciam na cidade, que tinha o dobro da populagdo de 30
anos atras, tanto mais que a Provedoria da Santa Casa ndo dispunha mais nem de terreno
nem de catacumbas para ceder as ditas irmandades”’®.

As irmandades de Sao Miguel e Almas e Santa Barbara “deixaram de lado a idéia
de constituir cemitério independente”, preferindo adquirir “quadros proprios, que depois,

46 .
»7%6 Mas a irmandade

principalmente a primeira, dilataram de acordo com as necessidades
Sdo Miguel e Almas ndo desistiu tdo facilmente, como sugeriu Dom Barea, pois no
Apéndice ao Compromisso, elaborado em 1862, dizia o artigo 13°: “a Irmandade, s6 ou
junta a outras Irmandades, pedira a Assembléia Provincial autorizagdo para edificar um
cemitério”’.

No decorrer das ultimas décadas do século XIX, as obras no cemitério extramuros
tiveram que ser ampliadas, tanto em decorréncia do aumento da populagdo e,
conseqlientemente, da mortalidade, quanto do desejo das confrarias de adquirirem seus
proprios espacos, a fim de manterem o atendimento espiritual dos irmaos na hora da morte.

Em geral, as irmandades reconheciam a necessidade de garantir a “salubridade
publica” e dos enterramentos nos cemitérios, assim como toda a populacao porto-alegrense

que deparava-se com as conseqiiéncias dos surtos epidémicos e se alarmava com as

™ Catdlogo das Atas da Camara de Vereadores de Porto Alegre. 1856-1865. Op. Cit, 24 de margo de 1865,
p. 256.

" Na Corte, conforme Claudia Rodrigues, ja desde a década de 1830 vinha ocorrendo a “transferéncia dos
sepultamentos ad santos para os recém-criados cemitérios publicos”. Nas fronteiras do Aléem. Op. Cit., p.145.
Ja as irmandades de negros, segundo Vivien Ishaq, ainda na década de 1850 pediam autoriza¢des para
continuar enterrando no interior das igrejas. ISHAQ, Vivien Fialho da Silva. Compromisso das almas:
irmandades leigas na cidade do Rio de Janeiro no século XVIII. PUC-RJ, Dissertacdo de Mestrado em
Historia, 1996, p. 198. As irmandades que requereram autorizagdo foram Nossa Senhora do Rosario ¢ Séo
Benedito, Sdo Gongalo e Garcia ¢ Nossa Senhora da Boa Morte.

™ BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 108

™ 1d. Tbid.

T ISMA, Livro de Ata das Sessdes 111, 1862-1882, Ata, 18 de dezembro de 1862, fl. 3-6. Também publicado
nas Leis e Resolu¢des da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, Lei n. 568 de 12 de abril de 1864
(BPP).



noticias vindas da Corte e que referiam a disseminagao da febre amarela, da variola e da
colera™®.

Mesmo assim, tornava-se importante para as irmandades defender a manutencao
das praticas devocionais, na medida em que se sentiam capazes de sepultar, de continuar
enterrando, mesmo que ndo mais nas igrejas € nos adros. Esta posicao assumida pelas
irmandades nos remete a afirmagdo de Geertz de que “ser devoto ndo € estar praticando
algum ato de devogdo, mas ser capaz de pratica-lo”’*. O enterramento consistia numa
pratica para a qual as confrarias se mostravam capazes e faziam questdo de dar
continuidade, ¢ é nesse animo confrarial que transparece a devogao, interesse primeiro de
toda e qualquer irmandade.

De fato, o0 ano de 1850 foi marcado por conturbadas mudancas e ajustes em relacdao
aos servicos de atendimento funebre a populagdo. Em abril, as irmandades foram avisadas
da necessidade de mudanca do local de enterros; em maio, as confrarias acenavam para a
possibilidade de construgdo de um cemitério conjunto, ja que sentiam suas fungdes de
auxilio aos mortos, ameacadas; em outubro, a Camara Municipal recebeu o requerimento
das irmandades da cidade solicitando licenca para construirem seu proprio cemitério; em
novembro era publicado o Regulamento do cemitério extramuros, através da Lei n. 197, de
27 de novembro de 1850. Este Regulamento, para alivio das confrarias, previa a reserva de
espacos para ‘“jazigos por catacumbas para cada uma das corporacdes religiosas e
irmandades que as quiserem ter suas separadamente: a estes jazigos corresponderd uma
porgdo de terreno para sepultura aberta ao ar livre””".

O regulamento para o cemitério extramuros, de 1850, que veio atender os anseios
das irmandades religiosas de Porto Alegre, foi criado justamente com o intuito de
modificar algumas determinagdes da lei de 03 de novembro de 1848, que limitava, sendo
impedia as tradicionais praticas das confrarias ao estabelecer critérios de prestagdo de

servigos funerarios e conceder exclusividade a Santa Casa. Entre a lei de 1848 e a de 1850,

ano em que o governo da Provincia decretou oficialmente o fim dos enterramentos no

™ ROCHA, Maria Aparecida. Igrejas e Cemitérios. As transformacées nas préticas de enterramentos na
cidade de Cuiaba. 1850-1889. Dissertacdo de Mestrado em Histéria, UFMT, 2001, p. 52. Chalhoub salienta
que nos primeiros meses de 1850 na cidade do Rio de Janeiro “as irmandades esmeravam-se na organizagao
de procissdes de peniténcia, a Sdo Roque, a Sdo Sebastido e a outros santos considerados ‘advogados contra a
peste’”. “Instalaram-se na cidade um verdadeiro comércio de preces impressas, com destaque para aquelas
dirigidas a Sdo Benedito”. CHALHOUB, Sidney. Op. Cit., p.63. O pais vizinho, Uruguai também sofreu a
“exhibicion de la muerte” com as epidemias do século XIX, tendo na década de 1850, 10% de sua populagdo
dizimada, principalmente criangas e jovens. Ver: BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p. 25-27.

™ GEERTZ, Clifford. Op. Cit., p.110.

70 Artigo 2°, Regulamento de 27 de novembro de 1850, para Cemitério da Capital da Provincia, Lei n. 197.
Apud. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., Anexo 4, p. 332.



interior das igrejas e da cidade, a Camara Municipal resolveu modificar algumas das
normas estabelecidas para o campo santo, entre elas, a supressdo da palavra “somente”,
para a qual explicava: “de sorte que serdo licitos os enterros em quaisquer (...) carros,

~ 1
quando ndo se preferem os da Santa Casa” "

. A eliminacdo do “somente” referia-se a
exclusividade da Santa Casa de conduzir e enterrar os mortos. Além disso, houve uma
reducdo dos valores cobrados para a conducdo dos defuntos ao cemitério. Essa atitude do
Legislativo municipal abriu caminho para que todas as irmandades da cidade continuassem
desempenhando suas fung¢des primordiais de cuidados com a morte.

Também no Uruguai, entre as varias obriga¢des das confrarias, “una de las
permanentes era la de acompafiar al “hermano” moribundo en su agonia, rezar por €l vy,
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finalmente, concurrir a su entierro”

, razdo pela qual as irmandades buscaram garantir o
controle do ritual da morte, uma atividade permanente no ambito do associativismo
religioso.

A constru¢do do cemitério extramuros gerou também a resisténcia das irmandades,
por implicar a necessaria transferéncia dos “restos mortais” das igrejas ao novo local de
enterramento. Podemos perceber que essa situacdo embaragosa ocorreu na propria Santa
Casa de Misericordia que, apesar de possuir a administracdo do cemitério extramuros,

ainda ndo havia concluido as transferéncias em 1860. Um oficio da secretaria da Santa

Casa de 21 de outubro de 1863, destinado aos mesarios da irmandade do Rosario, dizia:

“Tendo a mesa da Santa Casa deliberado em sessdo de ontem fazer
sair de sua igreja no dia 02 de novembro vindouro pelas 3 horas da
tarde uma procissdo dos restos mortais de seus irmaos, que ali se
acham depositados para serem recolhidos do seu jazigo no
cemitério extramuros desta cidade, ela convida a essa ilustre
irmandade para comparecer, cooperando V. S. desta forma, para
que este ato seja feito com decéncia e respeito™’>

I AHCMPOA, Livro de Registros N. S. Concei¢do. 1826-1893, Copia do art. 18, 2* secdo da Cémara
Municipal, 06 de abril de 1850. Nota-se o equivoco das palavras do escrivdo ao transcrever o enunciado do
secretario do governo: ao dizer “licitos os enterros em quaisquer (...) carros”, deve-se entender, “licitos os
enterros feitos a partir da condugdo em quaisquer carros”.

2 BARRAN, José Pedro. Op. Cit., p.175. Segundo Barran esta “obligacion del acompafiamento “a su ltima
morada” paso luego a los estatutos de varias de las primeras sociedades de socorros mutuos”. No Rio Grande
do Sul, parece ter ocorrido o mesmo, pois segundo Adhemar da Silva Jr., o cuidado com a morte “integrava
as preocupagdes de protecdo social dos mutualizados”. Existiam entidades “que provavelmente s prestavam
esse socorro” como “algumas Caixas Funerarias em Porto Alegre”. SILVA JR, Adhemar. As sociedades de
socorros mutuos. Op. Cit., p. 158-159.

33 AHCMPOA, Oficio da Santa Casa & irmandade do Rosario, 1863.



Neste pequeno excerto do oficio, revela-se a solenidade, o respeito e o carater
oficial dado ao recolhimento dos despojos na igreja e seu traslado para o cemitério, o qual
se dava em forma de procissdo acompanhada por irmaos das demais irmandades. O convite
enderecado ao Rosario demonstra o quanto o acompanhamento funebre pelas confrarias
predominava no imaginario devoto da populagdo, sendo também um requisito de “decéncia
e respeito” ao falecido. A irmandade da Santa Casa revelava ndo somente o valor que
atribuia a essa solenidade, mas também a legitimidade que adquiria a conducao finebre ao
ser acompanhada por suas congéneres. Estes indicios nos levam a acreditar que nao sera,
entdo, o cemitério extramuros o responsavel por barrar a condugdo e o enterramento dos
irmaos das diversas confrarias da cidade, como veremos ainda neste capitulo. Ao contrario,
o cemitério extramuros acabou reafirmando a “afetividade com os mortos™’>*.

Pode-se dizer que a reacdo das irmandades a criagdo do cemitério extramuros foi de
resisténcia, ndo entendida como uma forga que se opde a determinada opressao, mas com o
sentido de reafirmacdo de sua capacidade e da firme intengdo de continuar garantindo o
enterramento dos irmaos mortos. Cabe relembrar que as irmandades se mobilizaram de
diferentes formas, desde a tentativa de criagdo de um cemitério proprio, até a gestdo junto a
administracdo municipal e provincial que resultou na reformulagdo da lei dos servigos
fnebres. Neste processo, como pudemos constatar, a reacdo das confrarias foi também de
adaptacdo as decisdes que previam mudangas tanto nos cortejos quanto nos enterramentos,
0 que ndo as impediu de defender para si o direito de carregar os defuntos e de enterra-
los”’, o que foi refor¢ado, em grande medida, pela propria Santa Casa de Misericordia que

acabou legitimando-as como instancias aptas a desempenhar tais fungdes simbolicas.

% NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 303. Foram consideraveis os esfor¢os das
irmandades de Porto Alegre para manterem o acompanhamento funebre no decorrer do XIX, porém, vale
destacar que nem todas confrarias previam este tipo de devocao religiosa e de atendimento aos irmdos. A
irmandade dos Passos de Rio Pardo (Provincia do Rio Grande do Sul), na primeira metade do século XIX,
oferecia cova, “mas ndo o acompanhamento por ndo ser pratica desta irmandade acompanhar enterros”.
Compromisso da irmandade do Senhor dos Passos de Rio Pardo [provavelmente datado entre 1812 e 1816].
Apud. LAYTANO, Dante de. Op. Cit, p. 109.

735 Maria Celestino de Almeida, analisando os aldeamentos indigenas no Rio de Janeiro colonial, percebeu
que as atitudes dos indios em relagdo aos colonizadores ndo se reduziam a resisténcia ou a submissdo, mas
que empregaram outras formas, chamadas pela autora de “resisténcia adaptativa”. Esta cultura de “resisténcia
adaptativa” foi “desenvolvida num processo histdrico concreto em que a propria cultura é constantemente
recriada”, na qual os indios colaboraram e negociaram com a sociedade colonial em busca de possiveis
vantagens “que sua condi¢do lhes permitia”. ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses
Indigenas. identidade e cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional,
2003, p. 33-34. Neste sentido, ¢ buscando uma aproximagdo teorico-conceitual com o trabalho da
historiadora carioca, podemos dizer que as irmandades religiosas porto-alegrenses também adotaram uma
postura de “resisténcia adaptativa”, jogando com as possibilidades que lhes eram oferecidas.



3.7. Sao Miguel e Almas no cemitério

Em 1862, a irmandade Sao Miguel e Almas ndo s6 planejava adquirir um carro
funebre proprio, legalmente autorizado, como também debatia internamente sobre a
viabilidade de “adquirir um quadro de terreno necessario para 150 sepulturas ou 100 entre
adultos e menores, para sepultar-se gratuitamente seus irmaos e filhos menos, no cemitério
geral a cargo da mesma Santa Casa””°. A preocupagio da irmandade Sio Miguel ¢ Almas
com o cumprimento de suas funcdes cemiteriais foi uma constante durante o periodo
analisado nesta dissertagdo, atestando, no nosso entendimento, uma sensibilidade religiosa
caracteristica de uma confraria voltada a protecao das almas. Até as primeiras décadas do
século XIX, esta irmandade foi a mais solicitada em testamentos para encarregar-se do
cortejo de acompanhamento funebre, segundo o estudo feito por Mara Nascimento’. O
desejo expresso de ser enterrado sob o amparo de Sdo Miguel demonstrava uma
preocupacdo de cunho religioso, na medida em que isto determinava um tempo menor de
penas no purgatorio.

O longo tempo despendido em torno da instalagdo do cemitério decorreu também
da demora nas negociacdes com a Santa Casa de Misericordia e na necessidade de
provimento de recursos suficientes para a construcdo de catacumbas’® e compra de carro
funebre. Durante anos, a confraria Sao Miguel discutiu e planejou essa questdo. No dia 04
de novembro de 1863 enviou oficio a Santa Casa propondo “a compra de uma quadra com
as catacumbas correspondentes ao lado leste no cemitério extramuros” . Dois anos
depois, ainda nao havia resposta por parte da Misericordia. Embora o assunto fosse de
importancia extrema para os irmdos de Sdo Miguel, os confrades ndo se importavam em

esperar, pois eram necessdrios recursos € um bom investimento — caso fosse aceito o

7°ISMA Ata de 23 dez. 1862, fls. 7,8.

T NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.205.

5% Catacumbas eram “nichos abertos, construidos em grossas paredes, nos quais o caixdo, ou o corpo envolto
em lengol ou mortalha, era encerrado e, depois, tapado com tijolos”. Quando os sepultamentos deixaram de
ser internos para se tornarem externos (no adro, ao redor da igreja), passou-se a construir jazigos ou
catacumbas que por sua vez, revelavam “as mudancas ocorridas nos espacos sepulcrais da capital da
Provincia” e sugeriam “novidade também nas sensibilidades e representagdo da morte entre os porto-
alegrenses”. “Neste rumo (...) de crenca menos pragmatica e mais representacional, as catacumbas afastavam
os mortos das imagens dos santos, dos altares e das particulas consagradas, numa clara tentativa de
“depurac¢ao” do interior dos templos, sem, contudo, deixar de conferir carater divino a nova pratica
funeraria”. Foi em 1814 que se deu a remogdo dos cadaveres da igreja para o patio externo, ou seja, este foi
um primeiro momento antes da consolidagdo do extramuros, fora da cidade em 1850. NASCIMENTO, Mara.
Irmandades leigas. Op. Cit., p. 251-255. Um meio eficaz de arrecadagido de recursos para a construgdo das
catacumbas era a remissdo de anuais dos irmdos, mediante um unico pagamento. Essa parece ter sido uma
pratica bastante adotada pela irmandade Sao Miguel e Almas. O Anexo 18 traz um fragmento de imagem de
um termo de remissao de 1892, localizado no arquivo da associagao.

79 ISMA, Ata de 31 de janeiro de 1865, 1.20.



pedido de compra de um terreno no cemitério geral — visando a construgdo de catacumbas
e a aquisi¢do de um carro finebre.

Para a obtengdo de recursos para tal finalidade, o irmdo José Martins de Lima
“requereu para que a quantia de 550 mil réis arrecadados de legados deixados por varios
irmaos, fosse anexa ao patriménio para ser aplicado para aquisi¢do de sepulturas e carro para

~ - ; 760
conducdo gratuita dos cadaveres”

. De qualquer forma, em 1865, foi nomeada uma
comissdo para tratar do acerto da questao cemiterial, que exigiu uma posi¢ao da Santa Casa.
Em reunido, a mesa administrativa de Sdo Miguel decidiu criar “uma divida que
ndo exceda a cinco contos de réis”, autorizando “comprar o terreno e adquirir carro
fanebre, socorrendo os irmaos pobres que adoecerem ou falecerem sem recursos por seu
estado de pobreza, e providenciando sobre as outras necessidades da irmandade” sob a
forma de uma resolugdo’®'. Preceitos caridosos nortearam a decisdo composta de 28 artigos

. .~ A e ) ~ . .
assinados pelo escrivdo Antonio da Costa Barbosa’® e pelo Conego Vicente Pereira da

Costa Pinheiro, e dos quais destacamos apenas dois deles:

“Art. 1° - A mesa fica autorizada a adquirir por compra, no
cemitério extramuros (...) as sepulturas necessarias com
catacumbas ou sem elas, para se dar sepultura gratuita unicamente
aos irmaos, irmas, seus filhos menores e bem-feitores que
falecerem...”

“Art. 2° - Fica autorizada a mandar fazer um carro funebre,
para propriedade da irmandade a fim de se dar condugdo
gratuita.”

Em meados de 1866, a Santa Casa de Misericordia finalmente entregou as
“condigdes” que julgava deveriam ser atendidas para a aquisi¢do de terreno no cemitério

63 . -~
. As referidas “condigoes”,

extramuros pelos membros de Sio Miguel e Almas’
possivelmente, deram origem as clausulas do contrato que veio a ser estabelecido entre as

duas irmandades. O contrato previa

“a cessdo de uma décima sexta parte de terreno no recinto do
cemitério a cargo da Santa Casa (...) na quadra que fazendo face

70 1d. Tbid. Ata de 31 de janeiro de 1865

7' ISMA. Id. Tbid.

762 Anténio da Costa Barbosa era um homem alfabetizado, de 44 anos, solteiro e ocupava a fungio de guarda-
livros em 1880. Lista Geral dos cidaddos qualificados votantes da Paroquia de Nossa Senhora do Rosério de
Porto Alegre em 1880.

763 ISMA, citado em ata de 03 de julho de 1866, fl. 25-29. As “condi¢des” exigidas da irmandade Sio Miguel
e Almas pela Santa Casa foram “presentes e lidas”, sem maiores explicagdes.



ao sul se prolonga para o lado leste (...) mediante o preco ¢

quantia de cento e noventa e nove mil e quinhentos réis
(199$500)"%

A despesa que envolvia a aquisi¢do do terreno foi menor que a esperada, uma
décima sexta parte. Embora o espaco fosse pequeno, a irmandade considerou que era
suficiente para organizar sepulturas proprias sob a protecdo do arcanjo. E valido lembrar
que assegurar um local de sepultamento contava muito para o Cristianismo que previa a
ressurreicdo do corpo: “Se o corpo ressuscitaria, ele devia estar espiritualmente integro,

95765

embora fisicamente decomposto”’””, neste caso, apesar de longe da igreja, o corpo estaria

amparado numa devogio associada a morte’*®

. Constata-se que este se constituia, portanto,
num pequeno, mas importante espaco para uma das irmandades que congregava grande
quantidade dos habitantes ‘brancos’ da cidade.

O primeiro artigo do contrato estabeleceu que

“a Irmandade do Arcanjo Sdo Miguel e Almas fica obrigada a
guardar na construcdo de catacumbas, grades, espago para
sepulturas e toda e qualquer edificagdo no terreno que lhe ¢
transferido a mesma ordem e simetria do plano geral do
cemitério;”767

O artigo evidencia que o aspecto estético era uma importante disposi¢do a ser
seguida no cemitério, tanto que aparecia em primeiro lugar no termo de contrato do espago
adquirido. A obrigacdo de guardar a “ordem e simetria” torna evidente o valor simbdlico
das edificagdes mortudrias e seus significados. A harmonia das construg¢des ¢ simbdlica por
ser responsavel pela conservacao de uniformidade sentimental e psicoldgica da crenga, e
por evocar o mistico da religiio, presentes nas catacumbas, nas cruzes e nas grades' .

Pode-se aventar, ainda, uma outra razao para a demora de parte da Santa Casa em
efetivar a negociacdo: um possivel receio de perda de recursos e vantagens por esta

irmandade. Em 1872, poucos anos apds o estabelecimento do espago cemiterial de Sao

764 Arquivo Historico da Santa Casa, contrato de 31 de agosto de 1866. Agrade¢o a Mara Nascimento pela
indica¢do da fonte.

763 REIS, Jodo José. Op. Cit.,p. 172.

766 Mariza de Carvalho Soares associou a devogdo a Sdo Miguel a representagio do cuidado com a morte.
Devotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade e escravidio no Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 174.

757 Arquivo Historico da Santa Casa. Op. Cit.

768 Para Geertz, o estudo antropologico da religido deve considerar a anélise do sistema de significados
incorporados aos simbolos e sua relagdo com os processos sociais e psicologicos. GEERTZ, Clifford. Op.
Cit., p.141-142.



Miguel, o receio parece se confirmar na prestagdo de contas apresentada pelo provedor da
Misericordia a Assembléia, em especial, no que se referia aos rendimentos com o
cemitério: “Conforme expede o digno provedor, a sua receita, que deixava saldos, tem sido
desfalcada depois que foram permitidos e criados os cemitérios das irmandades de Sao
Miguel e Santa Barbara, a que pertence grande parte da populagio desta capital”’®’.

Mesmo experimentando certo desconforto provocado pela presenga de outras
irmandades no cemitério extramuros que, inclusive, limitava seus rendimentos ao ponto de
se considerar “desfalcada”, a Misericordia teve que se conformar com o crescimento das
atividades cemiteriais de uma das irmandades que congregava “grande parte da populagdo
desta capital”.

Um ano ap6s a negociag@o do espago sepulcral no interior do cemitério extramuros,
em 21 de dezembro de 1867, o provedor da irmandade Sdo Miguel e Almas, José Martins
de Lima, apresentou um projeto de regulamentacdo para o cemitério e carro funebre. O
regulamento, em seus 11 artigos, estabelecia as condi¢des para o enterramento, o tempo de
permanéncia dos 0ssos nas catacumbas, a utilizacdo adequada do carro funebre, a
necessaria “simetria” dos letreiros e as missas no cemitério. Interessante observar a

influéncia do higienismo e do racionalismo cientificista em um dos seus artigos:

“Art. 2° - Os que morrerem de moléstias epidémicas como
sejam o coOlera ou outra qualquer, que se nio possa tirar os 0ssos
no fim de trés anos, ndo serio sepultados nas catacumbas e
sepulturas da irmandade, e sim, em sepulturas do cemitério geral
(...) a fim de se ndo ficar com as catacumbas e sepulturas
inutilizadas por grande namero de anos”’”°

O medo das epidemias, como a de colera que assaltou a cidade neste periodo,
acabou se refletindo nessa determina¢dao de uso das sepulturas. Naquele ano, 1867, nas
palavras do proprio provedor, “a epidemia do colera (...) reinou nesta cidade”. Os miasmas
poderiam se espalhar facilmente pelo ar, caso a sepultura fosse aberta, por isso em relacao
as catacumbas dos que haviam morrido desse maleficio, a ordem era manté-las fechadas

por muitos anos. Ja as orientagdes sobre a liberagdo do espago de sepulturas e catacumbas

7% Fala dirigida a Assembléia Legislativa da Provincia de S. Pedro do Rio Grande do Sul pelo presidente,
conselheiro Jeronimo Martiniano Figueira de Mello, em a segunda sessdo da 14.a legislatura. Porto-Alegre,
Typ. do Riograndense, 1872, p.18. Fontes como estas confirmam que também existiu um espago para uso da
irmandade de Santa Barbara no terreno do extramuros.
70 ISMA, Livro de Atas III, 1862-1882, Ata de 21 de dezembro de 1867, f. 37-39, Regulamento para as
catacumbas e carro da irmandade Sdo Miguel e Almas.



para futuros enterramentos revelam uma necessidade basica para uma confraria que crescia
em termos de associacdo e para uma sociedade cujo indice de mortalidade era alto.

De fato, a irmandade conquistou e garantiu seu proprio espaco no cemitério
extramuros de Porto Alegre na segunda metade do século XIX. No entanto, havia um
limite de poder sobre a propriedade, o que provocava hesitacdo na tomada de decisdes pela
confraria. Em 1882, quando a irmandade previu obras no nicho do cemitério, o irmao
Joaquim Rocha Ramos pediu que “antes da irmandade mandar construir o nicho no
cemitério, devia entender-se com a Diretoria Geral de Fazenda Provincial (...) sob a
validade do direito de propriedade do nosso cemitério, para que mais tarde nao
perdéssemos o nosso direito no nicho”’’".

Desde 1880, Sao Miguel e Almas vinha realizando algumas reformas no cemitério,
como, por exemplo, o seu “lajeamento” 2. A abertura de novas catacumbas, no entanto,
era debatida em reunido de mesa que decidia que “se oficiasse ao encarregado do cemitério
para que ndo abrisse sepulturas ocupadas enquanto houvesse terreno devoluto para as que
se precisasse” .

Reconhecemos que as atividades cemiteriais da irmandade Sao Miguel e Almas
mereciam um investimento maior, mas, considerando o proposto por essa Dissertacao,
acreditamos ter demonstrado que esta associagao atendeu aos anseios de devogao de seus
irmaos e garantiu os sepultamentos de uma grande parcela da populagdo porto-alegrense do
XIX. Entre a aquisi¢do do terreno da Santa Casa, em 1866, e o fim do periodo imperial, a
irmandade expandiu grandemente suas atividades na capital. Em 1888, concluiu o
“fechamento do quadro do cemitério” e mandou construir “15 catacumbas para anjos e seis
pilares [como] deposito para ossos dividindo as mesmas catacumbas™’®. A continua
expansdo das atividades cemiteriais dessa irmandade produziu novas vivéncias

religiosas’”> e se confundiu com as novas dimensdes urbanas que a cidade de Porto Alegre

adquiriu no inicio do século XX. Isto fica bem evidente na constru¢do do cemitério

"' ISMA. Ata de 12 de agosto de 1882, f1.79-80.

72 Na mesma ocasido os irmdos davam mostras de suas preocupacdes com o “espirito religioso”, acenando
para “a construcdo e douracdo das imagens de Sdo Miguel, Sant’Anna, S3o Sebastido e Sdo Braz,
melhoramentos do nosso altar, compra de banqueta, vasos, cortinas e 0 mais necessario para o esplendor do
altar do nosso padroeiro”. ISMA, Ata de 21 de setembro de 1881, fl. 78-79.

"3 ISMA. Ata de 05 de setembro de 1880, f1.73-74.

7% ISMA. Livro IV. Ata das sessdes. Atas de 29 de marco e 04 de setembro de 1888, f1.32-35.

" Dom José Barea, escrevendo em 1932, diz que “a irmandade Sdo Miguel e Almas, outrora a mais piedosa
de todas, perdeu completamente o espirito religioso. Toda a sua atividade se limita ao cemitério, parecendo
mais uma sociedade funeraria do que uma corporagao religiosa”. BAREA, Dom José. Op.Cit., p. 129.



proprio, em 1906, um marco na configuracao urbana da cidade, em constante expansao

ainda na atualidade.

3.8. Cemitério, caridade, socorros e carros funebres.

Proprietéria legal do terreno para constru¢do de sepulturas, a confraria Sao Miguel
e Almas, além de regulamentar seu cemitério, seu carro finebre, criou uma “comissdo de
socorros”, evidenciando a manutencdo da pratica da caridade. Um misto de atendimentos
materiais e espirituais com os quais todos os irmaos deviam se envolver, priorizando
sepulturas, caixdes, missas, medicamentos, pedidos de esmolas e presenca de padres.

A caridade como premissa do compromisso com a solidariedade entre os confrades
tornou viavel a organizacdo de uma “Comissdo de socorros” criada para atender as
necessidades materiais e espirituais dos irmaos. Os gestos de caridade eram custeados a
partir de doacdes de fiéis e de pedidos e arrecadacdes de esmolas, como atesta o artigo 17°,

da resolugdo de 1866:

“A Comissao de socorros sera composta por dois mesarios que
estiverem no més para fazerem o peditorio nas segundas-feiras, e
do irmao procurador. O tesoureiro mandara avisar no fim de cada
més quem fara o peditério e servird na comissdo de socorros,
anunciando-se em algum jornal os nomes dos irmaos, para os
interessados saberem a quem devem se dirigir”’’®

A irmandade estabelecia as obrigacdes dessa Comissdo, tornando-nos perceptivel
uma sensibilidade devota estimulada entre os irmaos, pois na concepgdo religiosa dos
leigos catdlicos, a caridade e o auxilio ao proximo faziam parte dos empenhos devocionais

a serem cumpridos:

“1° - Fazer peditorio nas segundas-feiras;

2° - Visitar enfermos, dar as diarias aos pobres e sem recursos, e
autorizar o fornecimento de remédios.

3° - Tratarem do enterramento dos irmaos sem recursos.

4° - Dar ao provedor, o parecer.

5° - Apresentarem no final de cada més um relatorio 4 mesa™’’’

76 ISMA, Resolugdo da irmandade Sdo Miguel e Almas, citado em ata de 03 de julho de 1866, art. 17°.
771d. Tbid., art. 18°,



A irmandade também se preocupava — como se pode perceber nos empenhos
devocionais acima relacionados — em garantir, através das esmolas e outros recursos, a
distribui¢do de didrias aos pobres e de remédios aos enfermos. No caso de morte, a
confraria reafirmava a sua fun¢ao por exceléncia: o trato do enterramento.

Os irmaos que fossem ao cemitério visitar seus mortos poderiam deixar esmolas no
local, pois, uma caixinha de esmolas havia sido depositada para este fim por entre as
catacumbas, como atesta o artigo 10°: “Fica a cargo do irmdo procurador o cuidado e
conservagao dos carros e catacumbas da irmandade, (...) ¢ todos os meses recolhera o
dinheiro que se achar dentro da caixinha da irmandade colocada na segunda ordem das
catacumbas”.

Preocupados com a vida, mas sem abandonar suas obriga¢des diante da morte — ao
garantir que o morto fosse levado até a sepultura, devidamente amparado com carro
finebre e cortejo de forma a revigorar a solidariedade e reafirmar sua importancia —, a
irmandade pensava também em alternativas para o socorro aos proprios irmaos que se

encontravam doentes. Em relacdo a este aspecto, cabe destacar o 12° artigo da resolugao:

“A irmandade socorrerd com facultativo ¢ medicamentos aos
irmaos e irmas pobres e a seus filhos menores que adoecerem,
sem recursos para se tratarem, dando mais uma diaria de 800 réis
aos irmaos casados, aos viuvos e viavas com filhos menores para
sua dieta; aos viavos e viuvas sem filhos, aos solteiros e as irmas
casadas ou solteiras uma diaria de 500 réis. Estas diarias serdao
dadas de cinco em cinco dias pela comissio de socorros”

A resolucdo deixa claro o quanto era importante que a caridade fosse a pratica
corrente entre os irmaos, de forma que os carentes fossem atendidos em caso de epidemias,
da falta de médicos ou medicamentos, de pobreza ou em conseqiiéncia das precarias
condigdes de atendimento hospitalar da Santa Casa’”’. As acdes filantropicas a serem
desenvolvidas no ambito da irmandade incluiam o auxilio funerario e o atendimento aos
confrades “sem recursos” que perdiam seus familiares para a morte. A retribui¢do aos

irmaos benfeitores e caridosos seria o prestigio social, mesmo porque esta “obrigacdo de

" 1d. Tbid., art. 12°.

? Beatriz Weber salientou que o hospital era o local em que os indigentes recebiam assisténcia e/ou
esperavam a morte, pois devido a inexisténcia de tratamento, os mais privilegiados se tratavam em casa.
Segundo a historiadora, penas trés médicos atenderam na Santa Casa de Misericordia de Porto Alegre até o
ano de 1882. As artes de curar, p. 150,163.



dar e receber” entre coletividades nao se da apenas ao nivel dos bens e riquezas materiais,
mas também de gentilezas "*.

E orientado por este principio que o 13° artigo desta resolugdo previa que mesmo os
irmaos sem recursos deveriam ter garantido o caixdo, a condugdo finebre ao cemitério, o
enterro € a encomendacdo solene da alma na presenga de trés padres, assim como a missa

de sétimo dia:

“Falecendo algum irmao pobre sem recursos para ser enterrado, a
irmandade pela comissdo de socorros lhes fard o enterro, dando
caixdo, mandando-lhe fazer a encomendacao solene com trés
padres ¢ dizer uma missa no sétimo dia com Eg¢a armada,
fornecendo a cera precisa”’™!

Quanto a aquisi¢do de carros finebres — espécie de carruagens puxadas a cavalos —
podemos dizer que foi uma preocupagdo das confrarias da capital, a partir de meados do
século’®, pois como os enterramentos ocorriam longe do centro urbano, estes carros se
tornaram imprescindiveis para que as irmandades pudessem conduzir solenemente os seus
mortos.

No decorrer do século XIX, além da irmandade Sao Miguel e Almas, a irmandade
do Rosario, a de Santa Barbara, a Ordem Terceira das Dores ¢ a Devogao de Sao Francisco

Xavier compraram seus proprios carros finebres’>. Também sociedades de socorros

0 MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Vol. I1. Sdo Paulo: EPU, 1974, p. 44-45.

1 ISMA, Resolugdo da irmandade Sdo Miguel e Almas, citado em ata de 03 de julho de 1866, art. 13°.

782 Mara Nascimento associou o emprego de carruagens pelas confrarias ao proprio desenvolvimento da
cidade. O uso das carruagens mantinha “a tradicdo da pompa, caracterizada pelo excesso de aparatos e
voltada a encenagdo”. NASCIMENTO, Mara. lrmandades leigas. Op. Cit., p. 205.

3 Para Barran, a comercializagio de ‘carros finebres’ ¢ de outros elementos para as praticas de
enterramentos, como carruagens, velas e caixdes, gerou uma familiaridade com os discursos e falas sobre a
morte, produzindo numa ‘banalizacion de la muerte’ no Uruguai. Em 1867, no Uruguai, havia cinco tipos de
carros funebres: de gala, de primeira, de segunda, de terceira e dois para os anjos (criangas): de primeira e
de segunda. BARRAN, Pedro. Op. Cit., p. 185, 191-192. A condugdo do morto ao cemitério em carros
finebres, para Jodo José Reis, “tornou mais impessoal e privativo o transporte do cadaver”. REIS, Jodo José.
Op. Cit., p. 155. Em Porto Alegre, muitas irmandades e devog¢des adquiriram seus proprios carros. Segundo
Maria Beatriz Ramos, a “Veneravel” Ordem Terceira das Dores resolveu, em 1882, “comecar uma campanha
para adquirir fundos para aquisi¢do do carro funebre, através do pagamento de mensalidades de 324 pessoas.
O carro, com seus pertences, custou um conto e 845 mil réis e foi adquirido de Gemano Meisterlin; (...) era
“dotado de uma ctpula e cortinado vermelho e preto, puxado por cavalos, sendo o orgulho da confraria”. Esta
autora também diz que a Devocdo Sdo Francisco Xavier conseguiu seu carro neste mesmo ano. RAMOS,
Maria Beatriz Cunha. Igreja das Dores. Importancia Historico-Cultural para a cidade de Porto Alegre.
Porto Alegre: Pallotti, 1989, p.23-122. J4 a irmandade do Rosario também tratou da compra de terreno no
cemitério da Santa Casa e de um carro funebre. O provedor prestando contas de seus trabalhos, dizia que,
“escusado ¢ dizer que com a maior brevidade foi o parecer aprovado principiando o carro a funcionar em
meados do ano de 1870, cujo or¢a (sic) em 2 contos ¢ 600 mil réis (...) independente do vestuarios (...) ¢ mais
acessorios...” AHCMPOA, Irmandade N. S. do Rosario, 18 de fevereiro de 1872. A irmandade de Santa



mutuos se preocuparam em oferecer carros funebres aos seus socios, servigo que, segundo
o historiador Adhemar da Silva Jr., “atraia” novas filiagdes. A sociedade alema Deutscher
Krankenverein, de Porto Alegre, resolveu adquirir o seu carro, em 1874, “para remediar
uma falta que h4 muito se tornou sensivel”’®*. A busca por um espago de insercdo na
dinamica dos enterramentos permitiu que as confrarias se ajustassem ao novo cenario
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urbano da cidade

e as novas concepgdes e posturas diante da morte, garantindo a
continuidade dos principios basicos de vivéncia tradicional do catolicismo leigo.

Embora ndo mais ocorressem os sepultamentos no interior das igrejas — onde
“vivos, mortos e santos participavam de uma familia ritual que devia permanecer unida”’*®
— a condugdo e o enterramento dos mortos atestava o espaco de atuacdo permitido as
irmandades. Apesar de podermos vincular estas atividades estritamente ao atendimento de
necessidade material dos devotos, como querem alguns, optamos por percebé-las como
atividades que produziam um sentimento de segurancga, de pertenca a uma associagao
encarregada da prote¢ao do espirito no momento incerto da morte e da salvacdo da alma.

Para a irmandade Sdo Miguel e Almas, contar com um bom carro finebre, além de ser

fundamental para o atendimento dos irmaos, possibilitava a pratica — em potencial — da caridade,

uma das maiores prioridades da religido catolica.

“dar ndo so sepultura, carro também e condugdo em um carro de
propriedade da irmandade, considerando mais que sendo a
caridade um das virtudes cardeais de nossa Santa Religido
Catolica, e que sua pratica pela irmandade devera ser do agrado
do Ente Supremo, além de ser recomendado pelo nosso
compromisso™’*’

Barbara, fundada em 1862, segundo Barea, aplicou “tudo quanto arrecadava em beneficio do carro funebre e
do cemitério que possuia”. BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 44, 220.

" SILVA JR., Adhemar. 4s sociedades de socorros miituos. Op. Cit., p. 158-159.

78 Numa perspectiva contréaria a esta afirmagfio, Mara Nascimento afirma que “E a partir dos enterramentos
extramuros que a situacdo se inverte: a Santa Casa sobressai-se e as irmandade restantes quase se ocultam no
cendrio urbano”. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 297.

786 REIS, Jodo José. Op. Cit., p. 317.

87 ISMA, Ata, 03 de julho de 1866. Procurava-se atender a recomendagio de pratica de caridade estipulada
pelos compromisso da irmandade, na medida em que a propria crenga catdlica ¢ o comparecimento aos cultos
eram considerados caridade. O memorialista Marques Pinheiro escreveu o seguinte a respeito da irmandade
do Santissimo Sacramento da Candelaria, do Rio de Janeiro: “os fins essenciais da irmandade estdo
estabelecidos nos estatutos, ¢ o primeiro é o culto sacrossanto de religido catdlica apostolica romana”. “O
culto a que os estatutos se referem ndo compreende s6 os exercicios espirituais € os sacrosantos, compreende
a caridade cristd que ¢ mais bela e mais santo que a caridade publica, a caridade oficial”. E “a caridade que a
nossa santa madre Igreja manda exercer. E a caridade crista que é maior e se baseia no amor divino e no
decalogo”. Dentre as finalidades das irmandades, “o primeiro ¢ o culto da religido catolica e ai se acha
compreendida a caridade”. PINHEIRO, Marques F.B. Op. Cit., p. 79.



Com espago garantido no cemitério, ¢ conduzindo seus mortos, a irmandade Sao
Miguel e Almas, no artigo 4° do projeto de 1867 — que regulamentava o cemitério (ver

Anexo 1) — previa que,

“A irmandade devera ter mais outro carro funebre, a fim de que
quando um precisar de conserto, ndo haver falta para a
conducao dos irmaos, e enquanto nao poder ter o segundo carro e
desconsertar-se o atual, o irmao ou irma que dele precisar, alugara
da Santa Casa, recebendo da irmandade a importancia da
despesa”’™®

Possuir outro carro aponta para a seriedade com que tratavam o cortejo funebre e o
enterramento propriamente dito, além de, evidentemente, conferir status a irmandade e
seguranga aos irmaos socios ou aqueles que visassem sua associacdo. Pelo artigo transcrito
acima, percebemos também que se caso a irmandade ficasse sem carro, a familia do
defunto deveria alugar o da Santa Casa, sendo as despesas com o aluguel, posteriormente
restituidas pela irmandade’’.

No entanto, na impossibilidade de concretizar a aquisicdo — pela falta de recursos
financeiros — de um carro reserva, 0 mais conveniente era recorrer a solidaria relagdo entre
irmandades. No segundo capitulo, desenvolvemos o tema das interacdes entre as
confrarias, destacando as solicitacdes de empréstimo de carros finebres para atendimento
das atividades cemiterais, como foi o caso da irmandade Sao Miguel e Almas que decidiu
“contatar com a mesa da irmandade da Gloriosa Virgem Martir Santa Barbara a condugao
mutua dos irmaos, irmas e seus filhos menores que falecerem, enquanto estiverem em
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conserto, pinturas os carros de qualquer das duas irmandades Para estas associacdes,

88 ISMA, Livro de Atas III, 1862-1882, Ata de 21 de dezembro de 1867, f. 37-39, Regulamento para as
catacumbas e carro da irmandade Sdo Miguel ¢ Almas.

78 Segundo Mara Nascimento, a maioria das pessoas sem posses era acompanhada por funcionarios da Santa
Casa, ao falecerem. Ou seja, a Misericordia conduzia pobres ¢ ndo era escolhida para fazer cortejo finebre
pelos testadores de fins do XVIII e inicio do XIX. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p.
206. No Rio de Janeiro, Vivien Ishaq destacou que o “cemitério da irmandade de Misericordia era o destino
dos escravos falecidos que nao eram membros de irmandades”; usando a descri¢do do viajante Daniel Kidder
a autora cita: “os negros em fila, a caminho da Misericordia [...] ai enterram em promiscuidade os corpos dos
que morrem no hospital durante a noite e dos escravos ou indigentes sepultados gratuitamente”. KIDDER,
Daniel. Reminiscéncias de viagens e permanéncias no Brasil. Sdo Paulo: Livraria Martins, 1940, p. 141.
Apud. ISHAQ, Vivien. Op. Cit., p. 198. Segundo Mariza Soares, a precariedade do sepultamento e “o medo
de ter o corpo insepulto ou ser sepultado sem honra pela Santa Casa faz com que os pretos queiram um
funeral cristdo”. SOARES, Mariza. Op. Cit., p. 175. No decorrer do século XIX, porém, a Santa Casa de
Porto Alegre desenvolveu um servigo privado de acompanhamento funerario, ofertando diferentes tipos de
condugdes aos mortos, com valores distintos, ampliando suas possibilidades de servigos funebres aos mais
favorecidos socialmente. A tabela com as sete modalidades de carros, pode ser encontrada em,
NASCIMENTO, Mara. Irmandades religiosas. Op. Cit., p. 99.

7 ISMA. Livro III. Livro de ata das sessdes. Ata de 15 de margo de 1869, f1.46-47.



como pudemos constatar, os carros funebres eram essenciais para o cumprimento da
solidariedade e ajuda mutua, além de indicarem o cuidado respeitoso que a confraria
dispensava aos seus membros através desse servico prestado.

Para além dos animos exaltados em funcao dos encargos funerarios devidos a Santa
Casa e com os gastos envolvidos na aquisi¢ao do novo carro, novas questdes deveriam ser
resolvidas pela confraria Sdo Miguel: qual deveria ser o local ideal de estadia e
conservagao do veiculo mortuario? Considerando o universo de oferta de servigos
oferecidos na época, qual seria uma boa funcdo a ser desempenhada por uma cocheira?
Quais os critérios que os irmdos levaram em conta na escolha da locacdo do local
apropriado para guardar o novo carro funebre?

Como de praxe, foi formada uma comissdo para a escolha da cocheira que viria a
ser alugada para guardar o carro e os cavalos domesticados, e que acabou optando pelas
condicdes oferecidas por “Roberto & Teixeira” para a prestacdo do servigo. Esta decisao,
porém, foi contestada por alguns irmaos, por ndo terem ‘“consultado o outro proponente
que ¢ a Companhia de Carruagens”, em “cuja cocheira se acha o carro da irmandade”. Em
sua defesa, a comissdo alegou “ndo lhe merecer confianca a referida Companhia”, pois
“ndo existia contrato lavrado e sim, apenas uma proposta”, impossibilitando “fiscalizar o
cumprimento das condi¢des do mesmo™”".

No calor da discussdo, o irmdo José Fernandes Granja chegou a perguntar a
comissdo “se ela sabia os motivos porque havia sido retirado o carro da cocheira de

Roberto aonde se achava antes”, e que isto tinha se dado

“pelas muitas irregularidades cometidas, sendo a tltima delas a em
que, voltando o carro do cemitério, em lugar de ser recolhido a
cocheira como era de dever, foi pelos cocheiros conduzida em
passeios por diversas ruas, indo a final quebrar-se em frente a casa
de sua residéncia a rua General Bento Martins, rua esta que fica
como ¢ sabido muito distante do trajeto que o carro devia percorrer
para vir do cemitério para a cocheira™’?

Como ja demonstrado, os confrades sempre procuravam atender aos “interesses da
irmandade”, mas desentendimentos internos também ocorriam, como ficou atestado no
episodio da escolha da cocheira que seria usada para acomodar o novo carro finebre. Em

funcdo dos questionamentos feitos pelo irmdo Granja, os irmdos optaram por decidir a

IISMA. Livro IV de Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 05 de margo de 1886, 1.20.
"2 ISMA. Livro IV de Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 27 de margo de 1886, f1.23.



questdo através de “votagdo por escrutinio secreto”, cujo resultado foi a ndo aprovagdo do
contrato.

Vérios meses depois, em 11 de novembro de 1886, a irmandade Sao Miguel e
Almas se reuniu para “o recebimento de propostas para estadia do carro funebre da

irmandade e conducio do mesmo””*". Fizeram-se presentes duas,

“sendo uma da Cia. de Carruagens apresentada pelo respectivo
gerente, 0 irmio Franklin Ferrugem e a outra do irméao
Roberto Mariante, apresentada pelo irmdo Joaquim Pinto Vieira,
cujas propostas depois de lidas, foram postas a votos, sendo
votada em primeiro lugar a da Cia. de Carruagens, tendo obtido
quatro votos a favor e nove contra; a de Roberto Mariante obteve
oito votos a favor e cinco contra, ficando por isso aceita a de
Roberto Mariante””*

Apds a decisdo por votacdo, a irmandade, representada pelos irmaos oficiais
(provedor, procurador, escrivdo e tesoureiro), foi autorizada a lavrar contrato “que deve
principiar a vigorar do 1° de dezembro para futuro e por cinco anos, ficando os mesmos
oficiais igualmente autorizados a preferir, como julgarem mais conveniente a irmandade,

95 .
73 Logo, ficou acertado que por cinco anos a

fazer o contrato por saida ou por més
irmandade contaria com os servi¢os de carruagem e de hospedaria em cocheira de Roberto
Mariante, para estadia e saida de seu carro funebre em todas as ocasides necessarias.

O processo de escolha — que envolveu apenas duas propostas — revelou que os
critérios de locagcdo que foram considerados adequados pelos irmaos foram o zeloso
cuidado do carro, o bom desempenho das fungdes do transporte, a qualidade do servigo e a
confianca depositada para o cumprimento dessas prioridades confrariais.

Nos primeiros anos da década de 1880, a Santa Casa, ao reformular seu
compromisso, ganhou o direito de cobrar uma taxa das demais irmandades da cidade, no
valor de 10 mil réis para cada saida de carro funebre. Cabe lembrar que as irmandades
haviam conseguido — ao longo de 30 anos transcorridos desde 1850, quando foi construido
o cemitério extramuros a cargo da Santa Casa — o direito a condug@o de seus mortos e a
compra de terrenos dentro deste cemitério geral, a cobranca pela saida de carros funebres,

em 1880, aparece como uma tentativa de monopolizar e dificultar os enterramentos feitos

pelas demais confrarias da capital. Esses encargos colocavam-se como obstaculos para a

73 ISMA, Ata, 11 de novembro de 1886, fl. 27.
74 14. Ibid.
5 1d. Tbid.



encomendac¢ao do féretro na Igreja e para o sepultamento no cemitério que vinham sendo
feitos pelas proprias confrarias. E, neste sentido, que destacaremos a partir de agora as
reagdes das irmandades ante esta nova conjuntura.

Reunidos em abril de 1884, os irmdos da irmandade Sao Miguel ¢ Almas,
pretendiam tomar providéncias sobre as “péssimas condigdes” na qual se encontrava o seu
carro funebre, “precisando-se de um carro novo” e também decidir sobre o nivelamento do
cemitério que necessitava de aterramento, por estar em “mau estado”. Ainda que fossem
medidas e resolucdes urgentes, a confraria decidia “que nenhuma resolu¢ao devia a mesa
tomar (...) enquanto n3o se visse a atitude que pretendia tomar a Santa Casa de
Misericordia”, nas suas pretensoes de “concentrar direitos das demais irmandades,
obrigando-as a pagarem as saidas de seus carros”. Indignados com a “atitude” da Santa
Casa, os confrades de Sdo Miguel resolveram “que esta irmandade representasse a
Assembléia Legislativa” um requerimento “protestando sob a pretensdo da Santa Casa e,
pedindo a sustentagio dos legitimos direitos adquiridos pela irmandade com relaciao
ao carro e cemitério para a conducio e enterramento de seus irmios e suas
familias”’*°. Os propositos da reunido de mesa nio foram levados adiante em fungdo da
orientacdao da Santa Casa de cobrar pelas saidas de carros funebres das demais irmandades,
atingindo os “legitimos direitos adquiridos” e preocupando as associagdes religiosas.

Do mesmo modo, € no mesmo ano, 1884, a arquiconfraria do Rosério “protestou
contra um novo dispositivo introduzido no Compromisso da Santa Casa relativamente aos
carros finebres””’. Passados oito meses da peticao, em dezembro de 1884, a irmandade Sao
Miguel e Almas ainda aguardava “a solugao da Assembléia Provincial sobre a pretensdo da
Santa Casa de Misericordia” de sujeitar as irmandades “ao pagamento de um pesado imposto
todas as vezes que o seu carro conduzisse os irmdos”, mesmo assim fazia planos a fim de
providenciar um novo carro finebre apresentando-se “dois desenhos para feitura de um novo
carro””*®. A solugdo provisoria encontrada foi a tentativa de empréstimo do carro da
Devogao de Sdo Francisco Xavier, conforme vimos no capitulo anterior.

Somente em 1885, optando por ndo aguardar mais pelo resultado da deliberagao da
Santa Casa que se encontrava na Assembléia para “ser convertida em lei”, Sdo Miguel e

Almas decidiu mandar construir seu novo carro funebre, visto ter a irmandade “a restrita

7 ISMA. Livro IV. Atas das sessdes. 1883-1907, Ata de 17 de abril de 1884, £.07.
T BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 108.
"8 ISMA, Livro IV de Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 17 de dezembro de 1884, f1.11-12.



obrigacdo de dar conducdo aos seus finados irmdos””’. No final daquele ano, o carro
estaria pronto e a irmandade publicaria na imprensa a chamada de concorrentes para os
servigos de estadia em cocheiras™”.

Em mar¢o de 1886, a irmandade, depois de anos de discussdes e adiamentos a
respeito do assunto e, preocupada com a exigéncia da Santa Casa de pagamento de taxas
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que lhes pareciam “um negodcio que vem ferir os interesses dos irmdos’™ , registrou em ata

o seu descontentamento por estar sujeita

“a pesada taxa de 10 mil réis, por cada vez que seu carro
funebre conduzir cadaveres dos irmaos ou de seus filhos aos
cemitérios, ndo obstante ter esta irmandade, cemitérios e carros
com autorizagdo legislativa e existir contratos com a referida Santa
Casa em virtude da qual se lhe paga 2 mil réis por abertura e
fechamento de cada sepultura e 4 mil réis por cada
catacumba...”™"?

O pagamento de taxas para abertura e fechamento de sepulturas e para catacumbas
construidas eram débitos comuns das irmandades para com a Misericordia, responséavel
pela administracdo do cemitério. Entretanto, o imposto pela saida de carro funebre foi
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considerado “lei ilegal, absurda e vexatdria”

e para combaté-lo a irmandade dirigiu-se as
duas instancias a que estava subordinada, ou seja, ao Estado e a Igreja.

Recorrendo ao presidente da Provincia, este apenas aconselhou “que se dirigisse a
Assembléia Provincial, visto que (...) nada podia resolver”. Assim, foi contratado um
advogado, Dr. Demétrio, para “fazer um memorial a Assembléia” encaminhando “ao
deputado Dr. Silva Tavares” a quem foi solicitado “advogasse (...) os interesses da
irmandade”. Apelando também a Igreja, a confraria contatou “dois membros da comissao
eclesiastica e (...) eles prometeram tomar em consideracdo o seu pedido™™**.

Nao sabemos o desfecho da reivindicacdo da irmandade Sdo Miguel e Almas em
relacdo aos tributos devidos a Santa Casa pelas saidas dos veiculos funebres, mas
percebemos o empenho da confraria em tentar reverter o direito adquirido pela
Misericordia. Possivelmente, os confrades nao tenham conseguido os resultados esperados,

pois, em 1889, a Santa Casa teve aprovado seu regulamento, que confirmava o valor de 10

" ISMA, Livro IV de Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 21 de junho de 1885, f1.17.

890 ISMA.. Livro IV de Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 31 de dezembro de 1885, f1.19.
1 1d. Ibid.

802 ISMA, Ata, 05 de marco de 1886, fl. 20v.

803 ISMA. Livro IV de Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 05 de margo de 1886, 1.20.

804 ISMA. Livro IV de Ata das sessdes. 1883-1907. Ata de 27 de margo de 1886, f1.23.



mil réis de taxa para todos os carros que conduzissem cadaveres € previa o seguinte: “o
servico de condugdo de cadaveres para o cemitério ¢ da exclusiva competéncia da Santa
Casa, que poder fazé-lo por administragdo ou por contrato™",

Ao presidente da Provincia e aos deputados, com maioria liberal e anticlerical,
talvez ndo interessasse tanto assim a continuidade de praticas devocionais de condugao
finebre feitas por irmandades religiosas. Para a Igreja, o mais importante — naquele
momento de consolidacdo do ultramontanismo e de crise da unido com o Estado — era que
as ceriménias finebres, como as encomendagdes dos corpos, continuassem sendo feitas
nos templos religiosos. O cemitério, mesmo extramuros, estava sob jurisdi¢do eclesiastica
e funcionava sob a bencio da Igreja®® e as condugdes feitas por irmandades estavam em
desacordo com o projeto ultramontano.

As atividades devocionais cemiterais promovidas pelas confrarias ndo escaparam as
criticas da Igreja ultramontana, como fica evidente num artigo dO Thabor de margo de
1882: “Nos funerais, principalmente dos grandes, os concursos e assisténcias de todos os
estados sdo puras cerimonias com que se incensam 0s vivos. Por mais que sejam funerais,
os obséquios aos vivos € que se fazem e ndo aos mortos”. Para justificar a censura que
fazia as cerimonias, o jornal chegou a fazer referéncia ao padre jesuita Antonio Vieira:
“que diria o padre Vieira, se no seu tempo se usasse zabumba e musica nos enterros, assim

. 095807 -
como hoje?””"". Note-se que os enterros feitos pelos confrades eram apresentados como

%05 Regulamento do Cemitério da Cidade de Porto Alegre, aprovado pela Lei Provincial n. 1873 de 18 de
junho de 1889. Apud. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit., p. 320.

896 Veja-se NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas. Op. Cit, p. 308 ¢ RODRIGUES, Claudia. Nas
fronteiras do Alem. Op. Cit., p. 145, 206.

87 AHCMPOA, O Thabor, anol, n.28, 18 marco de 1882, fl.4.%7 O uso de zabumba e musica nos enterros
reflete praticas culturais que combinavam religiosidade de pompa exterior e elementos utilizados pelos
negros nas suas tipicas manifestacdes religiosas. Sdo também caracteristicas afro-catolicas que Jodo José Reis
definiu como “carnavalizag¢@o” da religido. REIS, Jodo José. Op. Cit., p.62-64; ¢ RODRIGUES, Carlos
Moisés. Op. Cit., p.170. Indicava também notas de um sincretismo que, segundo Juliana Lacet, “misturava o
som dos sinos ao do tambor”. LACET, Juliana Lemos. Os rituais de morte nas irmandades de escravos e
libertos. Vila Rica, século XVIII. Dissertagdo de Mestrado em Historia, UFOP, 2003, p. 45. Embora para um
outro periodo e para um outro contexto, a observagdo da autora vai ao encontro das possibilidades de
interpretacdes de nossas fontes para a irmandade do Rosario de Porto Alegre no século XIX; Para o
entendimento de sincretismo utilizamos as palavras de Claudia Rodrigues, ou seja, “incorporagdo de novas
crencas a um manancial preexistente”. A mesma autora destacou a participagdo dos negros nos rituais do
catolicismo ndo apenas como uma busca por ascensdo ou status, mas “como algo que tinha seu fundamento
em uma crenca de que aquilo que faziam tinha um sentido para eles”. Logo, se 0s negros recorriam as
sepulturas eclesiasticas “era porque criam em suas fun¢des de garantir uma ‘boa morte’, o que, por outro
lado, ndo implicava no abandono de suas tradigdes”. RODRIGUES, Claudia. Funerais sincréticos: praticas
finebres na sociedade escravista. Revista Cativeiro & Liberdade, jan/jun 1996, p.22-23. Rodrigues destacou
a reelaboragdo, assim como Célia Borges ao anunciar a “reconstrugdo religiosa” nas irmandades negras como
“uma reconstru¢do cultural, plasmada de novos significados, através de um processo permanente de
reorganizagdo das representacdes coletivas”. BORGES, Célia. Op. Cit., p.157. Ainda se faz necessario,
destacar as palavras de Jacqueline Hermann: “as diversas etnias que chegaram ao Brasil ndo s6 fundiram-se
em diferentes combinacdes afrocatdlicas, como terminaram por fomentar um outro sincretismo — o das



cerimodnias realizadas em meio a ritmos barulhentos, € cuja maior preocupagdo era
lisonjear as pessoas presentes. Pressupomos entdo que a populagdo valorizava o estar e o
participar destas ocasides, seja por piedade, tristeza ou condescendéncia, seja por
obriga¢do confrarial ou possibilidade de descanso e lazer.

A condugdo ¢ o enterramento dos mortos, no decorrer do século XIX, continuaram
sendo praticas religiosas realizadas pelas irmandades. A Santa Casa de Misericordia nao foi a
unica irmandade responsavel por estas atividades em Porto Alegre na segunda metade do
século XIX. No entanto, como “proprietaria” encarregada do cemitério geral extramuros,
exigia para si maiores vantagens e beneficios no cumprimento desses atos. As demais
confrarias, se ndo estiveram isentas de pagamentos de catacumbas e outros servicos como
aberturas e fechamentos das sepulturas, conseguiriam eximir-se da taxa de saida de carros
finebres até os anos 1880, quando entdo a Santa Casa tentou garantir seu monopdlio. Ao
menos até esta década, conforme pudemos verificar nos registros de atas da irmandade Sao
Miguel e Almas, as confrarias ndo assumiram papel secundario nestas atribuigdes.

Assim como outras irmandades, a de Sdo Miguel e Almas, que privilegiamos neste
topico do capitulo, negociou a compra de um terreno no cemitério extramuros, construiu
sepulturas, comprou carros funebres, alugou cocheiras, estabeleceu regulamentos e
resolugdes para melhor assistir seus irmaos. As medidas tomadas pelas irmandades, além
de revelarem as suas preocupagdes e dos devotos com a morte, nos oferecem informacoes
valiosas para a reconstitui¢do dos cortejos, realizados em carros funebres aparelhados a
cavalgaduras, com acompanhamento de tochas, velas e oragdes.

Estes cortejos previstos nos compromissos das irmandades marcaram a
religiosidade porto-alegrense durante a segunda metade do século XIX, se estendendo até o
ano de implantacdo da Republica, como revela o registro da irmandade Nossa Senhora da
Conceigao que refere saidas em procissao por ocasido de enterramentos e a obrigatoriedade
de o capelao “acompanhar a irmandade quando tenha de sair incorporada de encomendar
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os irmaos finados, filhos dos mesmos,...”" .

proprias religides africanas que aqui se encontraram”. HERMANN, Jacqueline. Histéria das religides e
religiosidades. In: CARDOSO, Ciro ¢ VAIFAS, Ronaldo. Dominios da Historia. Ensaios de Teoria e
Metodologia. Rio De Janeiro: Campus, 1997, p. 329-352.

808 AHCMPAO, Livro de Atas da irmandade N. S. Conceicdo. 1878-1901. Ata, 19 de outubro de 1889, fl.
38,38v. Segundo Mara Nascimento, “quando entra o século XIX (...) estas associagdes [irmandades] véem-se
obrigadas a dividir seu espaco com outras espécies de corporagdes de ajuda mutua”. NASCIMENTO, Mara.
Irmandades leigas. Op. Cit, p. 318. Como ja indicamos nesta Dissertagdo, o surgimento de diferentes
associa¢des no decorrer do século XIX parece ndo confirmar a versdo do declinio das irmandades. As
associacdes de ajuda mutua até podiam oferecer servigos semelhantes, mas os objetivos de funcionamento
eram diferenciados. Fundamentalmente, as irmandades, em toda a ordem de socorros que prestavam, tinham
o simbolico amparo do orago de devog@o. No grande levantamento e analise de sociedades de socorros



A analise da documentagdo das trés irmandades que selecionamos — Sao Miguel e
Almas, Nossa Senhora da Concei¢do e Nossa Senhora do Rosério — revelou que, apesar de
terem sido alvo da atuagcdo normatizadora ultramontana do Bispo Dom Sebastido,
mantiveram fungdes — devocionais e caritativas — por elas exercidas tradicionalmente,
intensificando, inclusive, sua presenca no cenario porto-alegrense.

Em nosso entendimento, a manutencdo das manifestagoes tradicionais de devocao
das irmandades porto-alegrenses, durante a segunda metade do século XIX, aponta para a
vitalidade de uma sensibilidade religiosa que continuou se expressando nas missas
semanais, nas procissdes ¢ nas festividades, apesar do rigor ultramontano. Uma vitalidade
devocional — festiva e emocional —que garantiu a coesdo dos irmaos devotos e permitiu que
se mobilizassem em torno da constru¢do de igrejas, da reforma ou compra de espacos
cemiterais e da aquisicdo de carros funebres visando a condugdo aos cemitérios e os

sepultamentos, como demonstramos neste capitulo.

mutuos da Provincia sulina, o historiador Adhemar da Silva Jr., concluiu que 84% delas ofereciam auxilio
funeral e sufragios aos socios. SILVA JR, Adhemar. Condicionantes locais no estudo do socorro mutuo (Rio
Grande do Sul: 1854-1889). Locus: revista de histdria, Juiz de Fora, vol. 5, n. 2, 1999, p. 84. Este dado ¢
relevante para fins de comparacdo com irmandades religiosas, mas insuficiente para afirmar uma menor
identificagdo religiosa da populagdo. Ao contrario, mostra que, se sociedades de socorros mutuos surgiam
para atender a populagdo que crescia desenfreadamente, com variados esquemas de organizagdo e
identificagdo social, precisavam oferecer sufragios e quicd um santo protetor como atrativos para a
associagdo, se desejassem longa sobrevivéncia.



Conclusko

“E um pais, o nosso, cuja gente, pela
religiosidade assim irredutivel, continua sedenta
de religido.”*"

Este trabalho dedicou-se a desvendar a sensibilidade religiosa que conformava a
devocao dos fiéis irmanados em confrarias, em Porto Alegre, na segunda metade do século
XIX, e a analisar as reagdes das irmandades as medidas — inspiradas no ultramontanismo —
adotadas pelo Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira.

Numa cidade que crescia em termos populacionais, se urbanizava e que expressava
a sua religiosidade festiva e emocional através da constru¢do de templos, das procissoes,
dos cortejos funebres e de outras celebragdes devocionais, as irmandades se fizeram
presentes de forma muito intensa na vida cotidiana da populagcdo porto-alegrense. A
Restauragdo Catoélica, contudo, previa ndo s6 a moralizagdo do clero e dos hédbitos devotos,
a fim de normatizar os cultos e reordenar a fé, como a interferéncia na autonomia
administrativa e o controle sobre as manifestagdes tradicionais de devog¢ao das irmandades.
O que pudemos constatar, no entanto, foi que apesar de a Igreja Catolica ter proposto
novos modos de viver a religiosidade, especialmente durante o Bispado de Dom Sebastido,
Porto Alegre assistiu a manuteng@o dessa vitalidade da sensibilidade religiosa, atestada na
construgdo da igreja da irmandade Nossa Senhora da Concei¢do, no incremento das
atividades cemiteriais da irmandade Sdo Miguel e Almas, na elevagdo da irmandade do
Rosario a arquiconfraria e na instituicdo do Seminario Episcopal pelo Bispo D. Sebastido,
que, inclusive, foi sustentado pelos devotos do Santissimo Sacramento.

No primeiro capitulo, privilegiamos a atuagdo da Igreja Catdlica no Rio Grande do
Sul, especialmente em Porto Alegre, no século XIX, reconstituindo o contexto religioso,
social e politico no qual estiveram inseridas as irmandades. Para compreender as mais
diferentes reagdes — amistosas ou nao — das irmandades as decisdes tomadas pelo Bispado,
consideramos fundamental caracterizar o ultramontanismo e as suas peculiaridades no sul

do Brasil.

89 FREYRE, Gilberto prefaciando a obra de: PEREIRA, Nilo. Conflitos entre Igreja e o Estado no Brasil. 2*
ed. Recife: Ed. Massangana, 1982.



No segundo capitulo, as irmandades ganharam relevo na andlise € mostramos a
atuacdo delas em Porto Alegre — com énfase nas trés selecionadas, Sdo Miguel e Almas,
Nossa Senhora da Conceigdo e Nossa Senhora do Rosario — na medida em que nosso maior
objetivo foi o de desvendar o processo de negociagdo que caracterizou as relagdes entre
estas associacoes e o Bispo. No terceiro capitulo, procuramos identificar € compreender as
demonstragdes de sensibilidade religiosa expressas pelas irmandades e avaliar o quanto
eram essenciais ndo somente para as irmandades, mas para a propria Igreja catolica.

Na segunda metade do século XIX prevaleceu, na hierarquia da Igreja, a percepgao
de que a religiosidade dos leigos organizados em irmandades era uma pratica supersticiosa

[3

e profana, que deveria ser substituida pela “verdadeira religido”, pelo verdadeiro
sentimento cristdo, com seus dogmas e sua disciplina. Desta avaliagdo resultaram os
esforgos feitos para purificar o clero nacional, tornando-o “sal da terra”, obediente e aliado
fiel aos propdsitos da Igreja; a fundagdo de jornais eclesidsticos; a criagdo do Cabido e a
longa constru¢do do Seminario, cujo objetivo seria o de formar clérigos mais
comprometidos com a Santa Sé. Estas metas orientaram a atuagdo de Dom Sebastido a
frente do Bispado e, muito especialmente, buscaram o fortalecimento do poder dos parocos
junto as irmandades, de forma que fosse obtida a modificagdo de suas tradicionais
manifestagdes devocionais.

Conscientes do que estas medidas representavam para as irmandades, muitas delas
procuraram estreitar e/ou intensificar suas relagdes com o Bispo Laranjeira, o que
determinou, por um lado, arranjos internos — em termos administrativos — e, de outro, a
permanéncia de praticas devocionais tradicionais. Em relagdo a este ultimo aspecto, no
entanto, concluimos que tanto o Bispado, quanto as irmandades vivenciaram um processo
marcado por apropriacdes e por influéncias mutuas, que se traduziram numa “acomodagao
criativa” da sensibilidade religiosa entre o que era praticado pelas irmandades e o proposto
pelo ideal reformador. A constatacio da existéncia destas “reelaboracdes” na
documentacdo que consultamos refor¢ou a adequacdo da premissa que orientou nossa
analise, especialmente no segundo capitulo, a de que “do contato entre culturas ambas
saiam alteradas, ndo resultando apenas dois blocos: um impondo esquemas culturais e
outro absorvendo; um sendo destruido e outro mantendo sua tradicdo imutavel”*'°.

Pudemos observar que no campo controlado pelo Bispo, as irmandades recorreram

ao uso de tdticas, como uma forma de negociar a religiosidade a ser efetivamente

810 Cf. SCHWARCZ, Lilia Moritz. Questdes de fronteira. Sobre uma antropologia da historia. Novos Estudos
— CEBRAP, n.72, Séo Paulo, julho de 2005.



praticada, o que implicou que o recebessem em suas procissdes € 0 assumissem como
protetor de suas associagdes; que aceitassem algumas das ordenagdes, como por exemplo,
em relagdo as organizagdes festivas, mas ndo cedessem as restricdes e as imposicdes feitas
as demonstracdes emocionais e festivas de devogdo. As tdticas empregadas pelas
irmandades ficaram também evidentes em situacdes em que estas concorriam entre si €
disputavam prioridades sobre determinadas manifestacdes devocionais. Nestas ocasides,
reconheciam a autoridade e a intervencdo do Bispado, considerando-a necessaria para
legitimidade do dominio que exerciam sobre tais manifestacdes.

No terceiro capitulo, abordamos a sensibilidade religiosa dos porto-alegrenses do
século XIX e sua exteriorizacdo em manifestacdes devocionais como as missas, procissoes,
festividades religiosas, cortejos flnebres e enterramentos, demonstrando o quanto
determinadas condutas dos devotos — condenadas pela excessiva e ruidosa manifestacao de
sentimentos que as acompanhavam — foram essenciais ndo sO para a sobrevivéncia e
reafirmacao da importancia das irmandades para a sociedade porto-alegrense, mas também
para a propria Igreja, especialmente, nos anos que se seguiram a implantacdo da Republica
€ Nos quais exerceria maior controle sobre estas associagoes.

As missas, rezadas regularmente, pois semanais, atendiam aos vivos, mas também
eram rezadas ante a eminéncia da morte, salvando a alma e atendendo aos que morriam e
aqueles que ja& estavam no Purgatério. Além disso, consistiam em verdadeiras
demonstragdes de veneracdo aos santos, uma vez que a eles também eram dedicadas. As
festas eram marcadas por procissdes de fié¢is acompanhados de imagens santas, musicas ¢
fogos, que foram alvo da condenacdao do Bispo. Com o decorrer dos anos, no entanto, o
Bispado foi levado a atenuar suas criticas em relacdo a religiosidade excessivamente
festiva e emocional e as festas puderam continuar sendo organizadas pelas confrarias,
mantendo-se como expressao da devogdo que movia os irmdos em sua fé. Por fim, a
importancia das praticas devocionais que envolviam o cortejo finebre e o enterramento
também foi reafirmada na utilizagdo do espaco destinado para o novo cemitério
extramuros, nas gestdes junto a Camara Municipal, a Igreja e a Santa Casa. A aquisi¢ao de
terrenos no cemitério, como fizeram as irmandades de Sdo Miguel e Almas e Santa
Barbara, a aquisicao de carros finebres e o aluguel de cachoeiras para os mesmos, revelam
que as irmandades ndo deixaram de conduzir e enterrar seus mortos — sob o amparo de seus
oragos —, € os irmaos puderam preservar a ritualizacdo e a exteriorizagdo da devog¢ao aos

seus protetores.



Gilberto Freyre anunciou alguns anos atras que a populacao brasileira, a despeito de
sua irredutivel religiosidade, continuava sedenta por religido. Para além das distingdes que
0 autor procurou tragar entre religido e religiosidade, gostariamos de ressaltar, novamente,
que esta Dissertacdo ndo teve a pretensdo de elaborar uma Historia da Religido no Rio
Grande do Sul. Nosso maior objetivo — e desafio — consistiu em trazer a tona a vitalidade
da religiosidade dos porto-alegrenses da segunda metade do século XIX manifestada
através das devocdes das irmandades, o que foi alcangado, em grande medida, pelo bom
estado de conservacao dos documentos que localizamos nos Arquivos.

Um paradigmatico exemplo dessa vitalidade devocional pode ser evidenciado nos
registros feitos sobre a comemoracgao civica de 07 de setembro de 1863, realizada na Igreja
Matriz de Porto Alegre, com solenidade e “brilhantismo”, provavelmente acompanhada
por irmaos fiéis de varias irmandades da cidade, na qual houve celebracdo de Te-Deum e
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concessao de liberdade a mais de 10 criancinhas “pardas do sexo feminino
evento que conjugou devogao e assistencialismo, o periddico 4 Estrela do Sul enfatizou
que “mal podemos descrever a comocao que de todos se tinha apoderado nesse momento
enternecedor e tocante: vimos lagrimas de um sentimento tdo nobre como puro molhar as
faces”. E este animo devocional — de comogdo propriamente — manifestado durante as
celebracdes litargicas, festivas e funebres, em especial pelos membros devotos de alguma
irmandade, que evidencia a vitalidade da sensibilidade religiosa dos porto-alegrenses.

As cerimdnias realizadas por ocasido da chegada do Bispo Dom Sebastido Dias
Laranjeira a Porto Alegre, em 1861, também evidenciaram este &nimo devocional dos fiéis.
Consta que as irmandades do S. Sacramento, do Rosario, da Conceigdo, de Santa Cecilia,
de Sao Miguel e Almas e a Ordem Terceira das Dores acompanharam em alas o grandioso
préstito até a igreja matriz, conduzindo o Reverendo em um palio®'* e que uma grande
multiddo saiu as ruas, as janelas “enchiam-se de senhoras” e “muitas casas debrucavam
ricas colgaduras para enfeitar o transito do novo Bispo”. De acordo com o jornal O
Eclesiastico, acompanhados de musicas “formosas”, “um popular imenso sucedia-se as
grades do sagrado solio para beijar o simbolo santo da sublime missdo do seu pastor em

Cristo”, constituindo-se numa cerimonia “augusta e tocante”.

811 AHCMPOA, A4 Estrela do Sul, 13 de setembro de 1863.

#12 A noticia da chegada do Bispo ao Rio Grande do Sul foi publicada no jornal maranhense O Eclesidstico
em 17 de outubro de 1861, AHCMPOA. Segundo o dicionario Aurélio, palio ¢ um “sobrecéu portatil, com
varas, que se conduz em cortejos e procissdes, sob o qual caminha a pessoa festejada ou o sacerdote que leva
a custodia”. AURELIO, Dicionario Eletronico: século XXI. Rio de Janeiro: Nova Fronteira: Lexicon
Informatica, 1999. (CD-ROM, versao 3.0).



As festas sdo também ocasides bastante propicias para a demonstracao dos
sentimentos dos devotos, como se pode constatar na Festa de Nossa Senhora das Dores
realizada no ano de 1864, ja destacada no terceiro capitulo. Na ocasido, a igreja foi ornada
com “profusdo de luzes, flores e rica armacdo”, tanto que o periddico 4 Estrela do Sul
destacou que na “devogao a rainha dos céus”, o povo “chama sobre ele as béngaos do céu
com a profusdo de todas as gragas™"”.

Mas, nosso trabalho ndo estaria completo sendo pudéssemos também acenar para a
manuten¢do destas praticas devocionais na contemporaneidade e para a essencialidade da
sensibilidade religiosa para os irmaos devotos. Manifestagcdes de devogdo como as que
desvendamos na Porto Alegre do século XIX continuam ocorrendo ainda hoje, como as
promovidas pela irmandade Sao Miguel e Almas, pelos devotos de Santo Antdnio e pelos
de Nossa Senhora dos Navegantes.

Atualmente, a irmandade Sao Miguel e Almas promove varias atividades no dia de
seu orago — 29 de setembro — e no dia de finados — 02 de novembro. O jornal Zero Hora,
em sua edi¢do do dia primeiro de novembro de 2006 destacava a intensa “realizacdo de
missas e cultos” a ser realizada no dia dos mortos, por “quase todos os cemitérios™'*. Dias
antes, ao divulgar a “programag¢do”, o jornal orientou os leitores quanto as celebragdes da
irmandade, destacando que as 10h haveria “Santa Missa Campal” com o arcebispo de
Porto Alegre, Dom Dadeus Grings e, as 15h30min haveria missa na Capela, seguida de
“procissdo e bengdo dos tamulos™®"’.

No dia de finados, o ja citado jornal anunciou os preparativos que estavam sendo
feitos na espera dos visitantes aos cemitérios, ressaltando que “no Cemitério Sao Miguel e
Almas, o maior do Estado, com 38 mil sepulturas, sdo esperadas mais de 40 mil
pessoas”™'®. Em parte, esse movimento intenso deve-se ao fato do cemitério concentrar
tamulos de pessoas “ilustres” como Madrio Quintana, Dionélio Machado, Lupicinio
Rodrigues, Erico Verissimo, Caio Fernando Abreu, Gilda Marinho e Loureiro da Silva. Por
outro lado, a movimentacao ¢ indicativa da presenga, no tempo, das mesmas manifestacoes
de sensibilidade religiosa dos devotos do passado, neste caso, a emog¢do decorrente da

perda e da fé na protecdo do arcanjo. A missa ameniza o pesar, enquanto a ben¢do dos

tamulos garante a acao divina e providencial para o bem-estar dos espiritos mortos.

13 AHCMPOA, 4 Estrela do Sul, 25 de setembro de 1864.
814 Zero Hora, 01 de novembro de 2006.

815 Zero Hora, 27 de outubro de 2006.

816 Zero Hora, 02 de novembro de 2006.



Outra celebragao devocional que movimenta a cidade, atualmente, sdo as procissoes
de Santo Antdnio, realizadas sempre em 13 de junho. Em 2006, as procissdes € a missa
coincidiram com a estréia da selecdo brasileira de futebol na Copa do Mundo, o que,
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segundo o jornal Zero Hora®

, “ndo abrandou a devog¢do a Santo Antonio”. Com uma
pagina inteira de noticiario e uma manchete de “Devo¢ao em verde-amarelo”, o jornal
anunciou que “as tradicionais comemoragdes (...) reuniram mais de 50 mil fiéis na
paroquia Santo Antonio do Partenén, na capital, superando as expectativas dos
organizadores”. A tarde, por ocasido da missa, foi grande o comparecimento do namero de
devotos ao ponto de ser improvisado uma celebragdo campal, embora a organizagdo
temesse falta de publico, segundo o jornal, “decidiu apostar na devogao dos fi¢is”. Com
camisetas e bandeiras do Brasil “os milhares de devotos torceram pela vitoria do Brasil
sem deixar de professar sua fé”. Reafirmava-se, assim, que foi a fé e a caridade que
conduziram os fiéis as cerimdnias de adoragdo do santo, ao pagamento de promessas, ¢ a

doacdo de toneladas de alimentos e de pdes durante a procissdo®'®

, inclusive da “procissao
luminosa” que ocorreu a noite.

Por fim, uma devocao inegavelmente vigorosa neste comeco de século XXI ¢ a de
Nossa Senhora dos Navegantes. O jornal Zero Hora®" referiu, em sua edi¢io dominical de
21 de janeiro de 2007, o inicio das comemoracdes dedicadas a santa, marcado por uma
longa procissdo de transladacdo da imagem de sua igreja para a igreja do Rosario. O
cortejo bloqueou e percorreu varias ruas e avenidas de Porto Alegre, assinalando a abertura
das festividades que se estendem até o dia 02 de fevereiro. Na ocasido o jornal divulgou o
mapa do trajeto da procissdo e a programacdo das comemoragdes, incluindo novenas
diarias, retorno da imagem ao seu santudrio, missas e “show festivo”. O culto a Senhora
dos Navegantes evidencia que as formas de exteriorizagdo da devocao popular pelos fiéis
ndo se alterou tdo significativamente do século XIX para o século XXI e que as
irmandades religiosas continuam, neste sentido, desempenhando um papel fundamental.

No dia dedicado a santa — 02 de fevereiro — Zero Hora publicou o programa das

procissdes e homenagens, que se iniciaram com a abertura as 07 horas, com a realiza¢do de

uma missa e o inicio do trajeto festivo de quatro quilometros, uma hora depois, culminando

817 Zero Hora, 14 de junho de 2006, p. 36.

818 A doagdo de alimentos por acasido das festas é um habito antigo, advindo, segundo Mary Del Priore, de
Portugal, onde se distribuiam “carne, arroz ¢ pao” aos pobres. No periodo colonial foi comum a distribuigdo
de comida pelas irmandades religiosa, as quais se sentiam “na obrigacdo de fazé-lo com a maior
generosidade” em suas ocasides festivas. PRIORE, Mary Del. Festas e utopias no Brasil Colonial. Sao
Paulo: Brasiliense, p. 68-70.

819 Zero Hora, 21 de janeiro de 2007, p. 34.



820 ' A Romaria movimentou a cidade e incluiu

na missa campal as 10 horas da manha
transporte publico coletivo gratuito e “show” com banda local. Durante todo o dia a
imagem ficou no largo da igreja, “do lado de fora, para ser vista pelos fiéis”, e, do mesmo
modo como ocorria com a igreja da Conceigdo no século XIX, o templo sagrado
permaneceu aberto até as 22 horas para que os fiéis pudessem visitar o altar da santa.

Um dia ap6s a data festiva, o jornal Zero Hora destacou que “a crenga ¢
compartilhada pelos milhares de fié¢is de Nossa Senhora dos Navegantes, que na manha de
ontem voltaram a se reunir para percorrer os quatro quildometros de devogao entre a Igreja
do Rosario e o Santuario de Navegantes, em Porto Alegre” para pedir, agradecer e pagar
promessas. O jornal informou, ainda, que “Segundo informagdao dada por Aldo Besson,
provedor da irmandade que preside a festa, o nimero de participantes (...) foi um dos
maiores dos ultimos anos™**',

Ao final desta Dissertacdo, gostariamos de ressaltar que muitas questdes suscitadas
pela documentagdo que analisamos nao puderam ser exploradas exaustivamente € que os
acervos documentais que consultamos, nem de longe, tiveram sua documentacao esgotada.
A irmandade Sao Miguel e Almas, por exemplo, dispde de um Arquivo rico em
documentos que cobrem o periodo do século XVIII ao XXI, cuja pesquisa minuciosa, com
certeza, podera nos revelar importantes aspectos sobre a religiosidade e sobre a
sociabilidade porto-alegrense. Em nossa ultima consulta aos arquivos desta irmandade,
fomos agradavelmente surpreendidos com a informacao de que a irmandade Sao Miguel e
Almas cogita a organizacdo de um Museu que deve contar com uma exposi¢ao
permanente, reunindo pinturas, vasos, fotografias, imagens santas, textos explicativos,
documentos diversos, carros finebres e outros objetos. Acreditamos, no entanto, que o
maior mérito da proposi¢ado de instalacdo do Museu da irmandade Sdo Miguel e Almas seja
o de contribuir para o resgate de uma memoria nao apenas da institui¢do, mas também da
propria cidade de Porto Alegre. E, muito especialmente, sobre como seus homens e
mulheres se relacionavam — subjetivamente — com a vida e com a morte e sobre como as
celebravam através de sua sensibilidade religiosa.

Muito ainda hé para ser escrito sobre as vivéncias religiosas dos porto-alegrenses e
sobre a atuacdao da Igreja e dos Bispos no Rio Grande do Sul nos séculos XIX e XX,
especialmente através da andlise dos jornais eclesidsticos e das cartas pastorais, até agora

pouco explorados. Dada a pouca énfase que tem sido dada pela historiografia regional a

820 Zero Hora, 02 de fevereiro de 2007, p. 31.
821 Zero Hora, 03 de fevereiro de 2007, p.29.



estas questdes, encaramos esta Dissertagdo — em que nos propusemos a resgatar as
manifestagdes de devogdo de trés irmandades leigas porto-alegrenses na segunda metade
do século XIX — como uma contribui¢do a Histéria do Rio Grande do Sul no periodo do

Segundo Reinado.
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Testamento, 1878, autos 2005, mago 70, estante 6



Impressos

1. Arquivo Historico da Curia Metropolitana de Porto Alegre
(AHCMPOA)

Diversos (Legislacao, cartas, oficios, portarias, provisoes)

Alocugdo pronunciada pelo Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira em 31 de dezembro de
1863. A Estrela do Sul, 10 de janeiro de 1864, ano II, n. 14.

Carta Pastoral do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, 24 de dezembro de 1874. Porto
Alegre, Typografia do Mercantil, 1875.

Carta Pastoral do Bispo Dom Sebastido em 14 de fevereiro de 1864.

Carta do padre Guilherme Dias ao Bispo Dom Sebastido, 22 de maio de 1872, “Echos de
Roma”.

Livro 2°. Registro Geral de Provisdes — Vigararia Geral de Porto Alegre, Palacio do Rio de
Janeiro em 24 de outubro de 1832, Subscrito e assinado em Porto Alegre, em 25 de abril de
1833, pelo padre Oestes Roiz de Araujo.

Oficio do Bispo Dom Sebastido dirigido ao presidente da Provincia Jodo Pedro Carvalho
de Moraes, em resposta ao requerimento da Assembléia Provincial.

O Apostolo, n.11, ano XII, 31 de janeiro de 1877. Correspondéncia da diocese de Porto
Alegre em 20 de janeiro de 1877.

O Apostolo, 25 de agosto de 1876, n.93.
Oficio enviado ao vice-presidente Patricio Correa da Camara, em 21 de abril de 1864.
O Eclesiastico em 17 de outubro de 1861.

Portaria do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, A Estrela do Sul, 06 de maio de 1866,
ano IV, n.31.

Portaria do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira, A Estrela do Sul, 25 de outubro de 1863,
ano I, n.34.

VIDE, D. Sebastido Monteiro. Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas e
ordenadas pelo Ilustrissimo Senhor, 5° Arcebispo do dito Arcebispado e do Conselho de
Sua Majestade. Propostas e aceitas em Sinodo Diocesano, que o dito senhor celebrou em
12 de junho de 1707. Sao Paulo: Typografia de Antdnio Louzada Antunes, 02 de
dezembro, 1853.

Jornais

O Thabor

08 de setembro de 1881 / 29 de outubro de 1881 / 19 de novembro de 1881 / 26 de
novembro de 1881 / 17 de dezembro de 1881 / 24 de dezembro de 1881 / 07 de janeiro de
1882 / 18 marco 1882 / 25 de margo de 1882 / 29 de abril de 1882 / 06 de maio de 1882 /
13 de maio de 1882 / 14 de maio de 1882 / 01 julho 1882 / 08 julho 1882 / 15 julho de



1882 /29 de julho de 1882 / 05 de agosto de 1882 / 12 de agosto de 1882 / 26 agosto 1882
/ 30 de setembro de 1882

A Estrela do Sul

29 de margo de 1863 / 13 de setembro de 1863 / 04 de outubro de 1863 / 06 de dezembro
de 1863 / 10 de janeiro de 1864 / 27 de marco de 1864 / 25 de setembro de 1864 / 09 de
outubro de 1864 / 25 de margo de 1866 /29 de abril de 1866 / 06 de maio de 1866

2. Biblioteca Publica Pelotense (BPP)

BARBOSA, Eni. O processo Legislativo e a escraviddao negra na provincia de Sao Pedro
do Rio Grande do Sul — Fontes. Porto Alegre, 1987.

Legislacao
Compromisso da Irmandade Nossa Senhora da Concei¢cdo de Porto Alegre. Colegdo das
Leis e Resolu¢des da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, 1861.

Compromisso da irmandade do Glorioso Santo Antonio. Porto Alegre. Colecao das Leis e
Resolugdes da Provincia de Sao Pedro do Rio Grande do Sul. Lei n. 571 de 22 de abril de
1864.

3. Acervo Particular

Catalogo das Atas da Camara de Vereadores de Porto Alegre. 1856-1865, vol. X,
pesquisa de Berenice Ana Toson, Mara Regina Castanho e Sonia Machado. Porto Alegre:
UE/Secretaria Municipal de cultura, 2000.

Contrato de 31 de agosto de 1866, firmado entre a Santa Casa de Misericordia e a
irmandade Sdo Miguel e Almas, por ocasido da compra de espago no Cemitério
Extramuros. [Arquivo Historico da Santa Casa]

4. Fontes citadas na bibliografia

Carta de um vigario datada de 20 de margo de 1794, Minas Gerais. Apud. BORGES, Célia
Maia. Escravos e libertos nas irmandades do Rosario.

Decreto regencial de 24 de outubro de 1832. Apud. FRANCO, Sérgio Costa. Porto Alegre.
Guia Historico.

Discurso de Borges Fortes Filho na sessdo da Assembléia Provincial de 1 de margo de
1872. Apud. PICCOLO, Helga. 4 politica rio-grandense no Segundo Império.

Discurso do Bispo Diocesano na abertura da reunido no Palacio Episcopal a 23 de
setembro de 1887. Porto Alegre, 1887. Apud. BAKOS, Margaret. RS: escravismo &
abolicao.



Memoria dirigida a Sua Majestade o Imperador, pelo Exmo. Sr. Bispo do Pard acerca do
Recurso interposto para o Governo Civil por parte de algumas irmandades suspensas das

fungdes religiosas, Belém do Para, 1873, p. 6. MONTENEGRO, Jodo Alfredo. Op. Cit., p.
118.

O Apostolo, 31 de marco de 1867. Apud.VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a
magonaria e a questdo religiosa no Brasil.

Oficio do Bispo de Pernambuco, D. Tomés da Encarnacao Costa e Lima, ao secretario de
Estado da Marinha e Ultramar, Martinho de Melo e Castro, sobre a danca dos negros na
rua. A.H.U.- PE, papéis avulsos, cx.137, doc. 10245. Olinda, 28 de setembro de 1780.
Apud. SILVA, Luiz Geraldo. Da festa barroca a intolerancia ilustrada.

Oficio dos irmaos da arquiconfraria do Rosario ao Vigario Capitular em 26 de fevereiro de
1890. Apud. BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 301.

Oficio do Prior da arquiconfraria do Rosario Aurélio Bittencourt ao Vigario Capitular em
06 de margo de 1890. Apud. BAREA, Dom José. Op. Cit., p. 302.

Pastoral coletiva dos Bispos do Brasil, 1890. Apud. MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX.

Primeira Carta Pastoral do Bispo Dom Feliciano, 1853, Livro de Registros, 36-38v. Apud.
HASTENTEUFEL, Zeno. Op. Cit.

Regulamento do Cemitério da Cidade de Porto Alegre, aprovado pela Lei Provincial n.
1873 de 18 de junho de 1889. Apud. NASCIMENTO, Mara. l[rmandades leigas. Op. Cit.

Relatorio do Conde de Caxias, da Sessdo Ordinaria da Segunda Legislatura, 1946. Apud.
HASTENTEUFEL, Zeno. Dom Feliciano na Igreja do Rio Grande do Sul.

Relatorio do presidente da Provincia Jodo Lins Vieira Cansansdo de Sinimbu a Assembléia
Legislativa Provincial, 1854, p.10. Apud. NASCIMENTO, Mara. Irmandades leigas em
Porto Alegre.

5. Internet

Relatorios dos presidentes da Provincia de Sao Pedro do Rio Grande do Sul. In: Brazilian
Document Digitization Project. Provincial Presidential Reports Rio Grande do Sul.
http://www.crl.edu/content/brazil/gras.htm.Acessado em 06/04/2005, 1871.

www.clicrbs.br/zerohora
14 de junho de 2006 / 27 de outubro de 2006 / 01 de novembro de 2006 / 02 de novembro
de 2006 / 21 de janeiro de 2007 / 02 de fevereiro de 2007 / 03 de fevereiro de 2007.

6. Cronistas, memorialistas e viajantes

BESEN, Jos¢ Artulino. Sdo Joaquim de Garopaba. Recordagoes da freguesia (1830-
1980). Brusque, Santa Catarina: Grafica Mercurio, 1980.

FRANCO, Sérgio da Costa. Porto Alegre. Guia Historico. 2* ed. Porto Alegre: Ed.
UFRGS, 1992.



FRANCO, Sérgio Costa e STINGGER, Ivo. Santa Casa. 200 anos. Caridade e
Assisténcia. Cronica historica da Santa Casa de Misericordia de Porto Alegre. Porto
Alegre: Ed. ISCMPA, 2003.

HORMEYER, Joseph. O Rio Grande do Sul de 1850. Descri¢do da Provincia do Rio
Grande do Sul no Brasil Meridional. (traducdo de Heinrich Bunse). Porto Alegre: Luzzato
e Eduni-sul, 1986.

LAYTANO, Dante. Vida Religiosa de Cidade do Interior. Cronicas das irmandades
tradicionais do Rio Pardo. Revista do Museu Julio de Castilhos e Arquivo Historicos do Rio
Grande do Sul. Porto Alegre: Oficinas Graficas da Imprensa Oficial, anol, n.2, junho 1952.

MAZERON, Gaston Hasslocher. Reminiscéncias de Porto Alegre. Instituto Historico e
Geografico do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Oficinas Graficas da Livraria Selbach, 1945.

PORTO ALEGRE, Achylles. Historia popular de Porto Alegre. Porto Alegre: EU, 1994.

7. Outras fontes documentais impressas

COSTA, Dom Macedo. 4 Questdo Religiosa do Brasil perante a Santa Sé ou a Missdo
especial a Roma em 1873 a luz de documentos publicados e inéditos pelo Bispo do Para.
Lisboa: Fornecedores da Casa de Braganca, 1886.

COSTA, Francisco de Macedo. Lutas e Victorias. Bahia: Estabelecimento dois mundos,
1916.

KOSERITZ, Carl Von. Roma perante o século. (Coleg¢do de artigos editorais do Jornal do
Comeércio de Porto Alegre). Porto Alegre: Typ. do Jornal do Comércio, 1871.

NEIS, Mons. Ruben. Dois centenarios: falecimento de Dom Sebastido Dias Laranjeira e
aboli¢do da escravatura. Revista do Instituto Historico e Geogrdfico do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, n. 125, 1989.

PINHEIRO, Marques F.B. Irmandade do Santissimo Sacramento da Freguesia de Nossa

Senhora da Candelaria e suas reparticoes, coro, caridade e Hospital dos Lazaros. Vol.l.
Rio de Janeiro: Typografia do Jornal do Comércio, 1930.

8. Obras de Referéncia

AURELIO, Dicionario Eletronico: século XXI. Rio de Janeiro: Nova Fronteira: Lexicon
Informatica, 1999. (CD-ROM, versao 3.0).

BAREA, Dom José. Historia da Igreja de Nossa Senhora do Rosario. Porto Alegre: EST,
2004 [1* ed. 1932].



Keferéncim }i}liagrpificm

ABREU, Martha. O Império do Divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio de
Janeiro, 1830-1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

AGUIAR, Marcos Magalhdes. Festas e rituais de inversdo hierdrquica nas irmandades
negras de Minas colonial. In: JANCSO, Istvan e KANTOR, fris. Festa. Cultura e
sociabilidade na América portuguesa. Vol.1. Sdo Paulo: Hucitec, Edusp, Fapesp, Imprensa
Oficial, p.388-391, 2001.

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: identidade e cultura nas
aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

ALMEIDA, Ronnie Jorge Tavares. Religido, Ciéncia, Darwinismo e Materialismo na
Bahia Imperial: Domingos Guedes Cabral e a recusa da tese inaugural “Funcgoes do
Cérebro” (1875). UFBA, Dissertagao de Mestrado de Ensino, Filosofia e Historia da
Ciéncia, 2005.

ALVES, Elza Daufenbach. Nos bastidores da Curia. Desobediéncias e conflitos
relacionais no intra-clero catarinense (1892-1955). Tese de Doutorado em Historia,
UFSC, 2005.

ARIES, Philippe. Histéria da Morte no Ocidente. Da Idade Média aos nossos dias. Rio de
Janeiro: Ediouro, 2003.

AZZ7], Riolando. O movimento brasileiro de Reforma Catélica durante o século XIX.
Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 34, fasc. 135, setembro de 1974.

AZZ1, Riolando. O Episcopado do Brasil frente ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes,
1977.

BAKHTIN, Mikhail. 4 cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de
Frangois Rabalais. Sdo Paulo: Hucitec, 1993.

BAKOS, Margaret. RS: escravismo & aboli¢do. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1982.

BARRAN, José Pedro. Historia de la sensibilidad em el Uruguay. Tomo 1. La cultura
‘Barbara’. (1800-1860). Montevidéu: Ed. La Banda Oriental, 1991.

BARRIGUETE, Fermin Marin. Los jesuitas e el culto mariano: la congregacion de la
natividad en el casa profesa de Madrid. Tiempos Modernos, 9 (2003-04). Disponivel em
www.tiemposmodernos.org Acessado em 19/05/06.

BARROS, Roque Spencer de. Vida Espiritual. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (org.).
Historia Geral da Civilizagdo Brasileira. O Brasil Monarquico. Declinio e queda do
Império. Tomo II, vol. 4. Sdo Paulo: Bertrand Brasil, 1995, p. 317-365.



BENSA, Alban. Da micro-histéria a uma antropologia critica. In: REVEL, Jacques (org.).
Jogos de escalas: a experiéncia da microandlise. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 1998.

BIERSACK, Aletta. Saber local, Histéria local: Geertz e além. In: HUNT, Lynn. 4 Nova
Historia Cultural. Sao Paulo: Martins fontes, 1992, p. 97-130.

BITTENCOURT, Ezio. Da Rua ao Teatro: os prazeres de uma cidade. Sociabilidades &
Cultura no Brasil meridional. Rio Grande: Ed. FURG, 1999.

BLOCH, Marc. Apologia da historia ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001.

BORGES, Célia. Escravos e libertos nas irmandades do Rosdrio. Devocdo e solidariedade
em Minas Gerais — seculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: EA.UFJF, 2005.

BOSCHLI, Caio César. Os Leigos e o Poder. Irmandades Leigas e Politica colonizadora em
Minas Gerais. Sdo Paulo: Atica, 1986.

BOSCHI, Caio César. Os historicos compromissos mineiros: riqueza ¢ potencialidade de
uma espécie documental. Acervo. Rio de Janeiro, v.1, n.1, jan.jun. 1986.

BOSI, Alfredo. Dialética da Colonizagdo. 4* ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005.

BOTELHO, Tarcisio. Censos e constru¢do nacional no Brasil Imperial. Tempo Social, Sao
Paulo, vol.17, n.1, jun 2005.

BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. Sao Paulo: Rio de Janeiro: Difel, Bertrand Brasil,
1989.

BOXER, Charles. O Império colonial portugués. Lisboa: Edi¢des 70, 1969.

BRAUDEL, Fernand. Reflexoes sobre a historia. 2* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002.
BURCKHARDT, Jacob. O Renascimento Italiano. Lisboa: Editorial Presenca, 1973.
BURKE, Peter. Cultura popular na Idade Moderna. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.
BURKE, Peter. Hibridismo Cultural. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2003.

CALLOIS, Roger. O homem e o sagrado. Lisboa: Edi¢des 70, 1988.

CAMARA NETO, Isnard de Albuquerque. Um caso de sobrevivéncia: os redentoristas e a
festa de Sao Benedito em Aparecida (1894-1922). Dissertagao de Mestrado em Histdria,

USP, 2000.

CAMPOS, Adalgisa. A visao barroca de mundo em D. frei de Guadalupe (1642-1740): seu
testamento e pastoral. Varia Historia, n.21, jul. 1999.



CAMPOS, Adalgisa. A portada da Capela de Sao Miguel e a veneracdo as almas do
purgatorio, Vila Rica — Brasil (século XVII). Barrocos Y Modernos. Vervuert.
Iberoamericana, 1998.

CASALLI, Alipio. Elite Intelectual e Restauragdo da Igreja. Petropolis: Vozes, 1995.
CASCUDO, Luis da Camara. Supersti¢do no Brasil. Sao Paulo: Global, 2001.

CASTANHO, Mara Regina e NUNES, Mara Regina. A irmandade de N. S. do Rosario e S.
Benedito. In: FLORES, Moacyr (org.). Cultura afro-brasileira. Porto Alegre: EST, 1980.

CASTILLO, José Manuel Sanz del. O Movimento da Reforma e a “paroquializa¢do” do
espago eclesial do século XIX ao XX. In: LONDONO, Fernando Torres. Pardquia e
Comunidade no Brasil. Perspectiva historica. Sao Paulo: Paulus, 1997.

CERTEAU, Michel de. 4 invengdo do cotidiano. Vol.1. Artes de fazer. Petropolis: Vozes,
1994.

CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Cortigcos e epidemias na corte imperial. 3* ed. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2004.

CHAHON, Sérgio. Aos pés do altar e do trono: as irmandades e o poder régio no Brasil.
1808-1822. Sdo Paulo: Dissertagdo de Mestrado em Historia, USP, 1996.

CHAHON, Sérgio. Os convidados para a Ceia do Senhor: as missas e a vivéncia leiga do
catolicismo na cidade do Rio de Janeiro e arredores (1750-1820). Tese de doutorado em
Historia, USP, 2001.

CHARTIER, Roger. Uma crise da historia? A histdria entre narracdo e conhecimento. In:
PESAVENTO, Sandra (org.). Fronteiras do Milénio. Porto Alegre: EA.UFRGS, 2001.

CHARTIER, Roger. A beira da falésia. A historia entre certezas e inquietudes. Porto
Alegre: Ed. UFRGS, 2002.

CHARTIER, Roger. Textos, impressdo, leituras. In: HUNT, Lynn. 4 nova historia
cultural. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.

CHARTIER, Roger. “Cultura Popular”: revisitando um conceito historiografico. Estudos
Historicos, Rio de Janeiro, vo.8, n.16, 1995.

CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. 13* ed. Sdo Paulo: Atica, 2003.

COLUSSI, Eliane. A magonaria gaucha no século XIX. Passo Fundo: Ediupf, 1998.
CORBIN, Alain. O prazer do historiador. Entrevista concedida a Laurent Vidal. Tradugao:
Christian Pierre Kasper. Revista Brasileira de Historia. Vol.25, n.49. Sao Paulo, jan.jun.

2005.

CORD, Marcelo Mac. O Rosario de D. Antonio. Irmandades negras, aliangas e conflitos
na historia social do Recife. 1848-1872. Recife: Ed.UFPE, 2005.



CORUIJA FILHO (Dr. Sebastidao Ledo). Datas rio-grandenses. Porto Alegre: Divisao de
Cultura, 1962.

COSTA, Emilia Viotti. Da monarquia a republica. Momentos decisivos. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1987.

CUCHE, Denys. 4 nog¢do de cultura nas ciéncias sociais. Sao Paulo: Edusc, 2002.

DAVIS, Natalie. Culturas do povo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990.

DUBY, Georges. A Historia continua. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993.

DUPRONT, Alphonse. A religido: antropologia religiosa. In: LE GOFF, Jacques ¢ NORA,
Pierre. Historia: novas abordagens. 1* ed. 1974. (traducdo de Henrique Mesquita). Rio de

Janeiro: Ed. Francisco Alves, 1988.

DURHAM, Eunice Ribeiro. 4 dindmica da Cultura. Ensaios de antropologia. Sao Paulo:
Cosac Naify, 2004.

DURKHEIM, Emile. 4s formas elementares da vida religiosa. Sao Paulo: Paulinas, 1989.
ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das religioes. Portugal: Edicdes Asa, 1992.

ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador. Uma historia dos costumes. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1990.

EUGENIO, Alisson. Tensdes entre visistadores eclesidsticos e as irmandades negras no
século XVIII mineiro. Revista Brasileira de Historia, vol. 22, n. 43, jul. 2002.

FEBVRE, Lucien. Combates pela historia. Lisboa: Editorial Presenga, 1989.
FILHO, Mello Morais. Festas e tradi¢oes populares do Brasil. Sao Paulo: Ed. Itatiaia, 1979.

FLECK, Eliane Cristina Deckmann. Sentir, Adoecer e Morrer. Sensibilidade e Devocdo no
Discurso Missionario Jesuitico do Século XVII. Tese de Doutorado em Historia, PUC-RS,
1999.

FLECK, Eliane Cristina Deckmann. A morte no centro da vida: cura e ndo-cura nas
redugdes jesuitico-guaranis (1609-75). Historia, Ciéncias, Saude-Manguinhos, v. 11, n.3,
Rio de Janeiro, set/dez, 2004.

FLECK, Eliane Cristina Deckmann. Almas em busca da salvacdo: sensibilidade barroca no
discurso jesuitico (século XVII). Revista Brasileira de Historia, vol.24, n.48, p.255-300,
2004.

FREYRE, Gilberto. Sobrados e Mucambos. Decadéncia do Patriarcado rural e
desenvolvimento urbano. 10* ed. Rio de Janeiro: Record, 1998.

FREYRE, Gilberto. Ordem e Progresso. 5* ed. Rio de Janeiro: Record, 2000.



FURTADO, Junia Ferreira. Transitoriedade da vida, eternidade da morte: ritos finebres de
forros e livres nas Minas setecentistas. In: JANCSO, Istvan ¢ KANTOR, Iris. Festa.
Cultura e sociabilidade na América portuguesa. Vol.1. Sao Paulo: Hucitec, Edusp, Fapesp,
Imprensa Oficial, 2001.

GAETA, Maria Aparecida Junqueira Veiga. A Cultura clerical e a folia popular. Revista
Brasileira de Historia, vol.17,n. 34, 1997.

GEERTZ, Clifford. Interpretagoes da Cultura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978.
GERSON, Brasil. O Regalismo brasileiro. Rio de Janeiro: Ed. Catedra, 1978.

GINZBURG, Carlo. O Inquisidor como Antropologo. Revista Brasileira de Historia,
vol.11, n.21, p. 09-20, setembro 1990/fevereiro 1991.

GOMES, Francisco José da Silva. Intransigentismo. In: SILVA, Francisco Carlos Teixeira
et al. Dicionario Critico do Pensamento da Direita. Idéias, Institui¢oes e Personagens. Rio
de Janeiro: Faperj, Mauad, 2000.

GONCALVES, Mauro Castilho. A imprensa e a agdo da Igreja Catélica de Taubaté em
meados do século XX. Revista de Historia Regional. 9(1), 2004.

GRESELE, Ottilia. 4 irmandade dos negros de Porto Alegre. Monografia de Conclusao do
Curso de Historia da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Sao Leopoldo, 1967.

GUARINELLO, Norberto Luiz. Historia cientifica, histéria contemporanea e historia
cotidiana. Revista Brasileira de Historia, vol.24, n.48, Sdao Paulo, 2004.

HASTENTEUFEL, Zeno. Dom Feliciano na Igreja do Rio Grande do Sul. Porto Alegre:
Livraria Editora Académica, 1987.

HERMANN, Jacqueline. Historia das religides e religiosidades. In: CARDOSO, Ciro e
VAIFAS, Ronaldo. Dominios da Historia. Ensaios de Teoria e Metodologia. Rio de
Janeiro: Campus, 1997, p. 329-352.

HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do catolicismo brasileiro. 1550-1800. Petrépolis:
Vozes, 1978

HUIZINGA, Johan. O declinio da Idade Média. Um estudo das formas de vida,
pensamento e arte em Franga e nos paises baixos nos séculos XIV e XV. Lisboa, Rio de
Janeiro: Ed. Ulisseia, 1924.

ISHAQ, Vivien Fialho da Silva. Compromisso das almas: irmandades leigas na cidade do
Rio de Janeiro no século XVIII. PUC-RJ, Dissertacao de Mestrado em Historia, 1996.

KUHN, Fébio. O projeto reformador da diocese do Rio de Janeiro: as visitas pastorais no
Rio Grande de Sao Pedro (1780-1815). Porto Alegre: UFRGS, Dissertacao de Mestrado em
Histoéria, 1996.

KUHN, Fabio. Breve historia do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Leitura XXI, 2004.



LACET, Juliana Lemos. Os rituais de morte nas irmandades de escravos e libertos. Vila
Rica, século XVIII. Dissertacao de Mestrado em Historia, UFOP, 2003.

LAZZARI, Alexandre. Coisas para o povo ndo fazer. Carnaval em Porto Alegre (1870-
1915). Campinas: Editora da Unicamp, 2001.

LE GOFF, Jacques ¢ TRUONG, Nicolas. Uma historia do corpo na Idade Média. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2006.

LE GOFF, Jacques. 4 Civilizac¢do do Ocidente Medieval. Sao Paulo: Edusc, 2005.
LE GOFF, Jacques. O Nascimento do Purgatorio. Lisboa: Estampa, 1993.

LEBRUM, Francois. As Reformas: Devogdes Comunitarias e piedade pessoal. In: ARIES,
Philippe e CHARTIER, Roger. Historia da Vida Privada. Vol.3. Da Renascenga ao século
das Luzes. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991.

LIMA, Carlos A. M. e MOURA, Ana Maria da Silva. Devo¢do & Incorporagao. Igreja,
escravos e indios na América Portuguesa. Curitiba: Ed. Peregrina, 2002.

LIMA, Carlos. Em certa corporagdo: politizando convivéncias em irmandades negras no
Brasil escravista (1700-1850). Historia: Questoes e Debates, Curitiba, n. 30, 1999.

LIMA, Ivana Stolze. Cores, marcas e falas. Sentidos da mesticagem no Império do Brasil.
Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

LONDONO, Fernando Torres. Imaginario e devogdes no catolicismo brasileiro. Notas de
uma pesquisa. Revista Projeto Historia. PUC-SP, n.21, p. 247-263, nov. 2000.

LONDONO, Fernando Torres. Devogdes populares: cotidiano e memoéria. PUC viva
Revista, Sao Paulo, 1999, p. 08-10, Disponivel em
www.pucsp.br/rever/rv3_2003/p_oliveira.pdf. Acessado em 10/2005

LONDONO, Fernando Torres. 4 outra familia. Concubinato, igreja e escandalo na
colonia. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1999.

LONER, Beatriz. Construgdo de Classe. Operarios de Pelotas e Rio Grande (1888-1930).
Pelotas: EAUFPel, 2001.

LUCA, Téania Regina de. Historia dos, nos e por meio dos perioddicos. In: PINSKY, Carla.
(org.). Fontes historicas. Sao Paulo: Contexto, 2005.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. 4 presen¢a da Igreja no Brasil. Historia e problemas.
1500-1968. Sao Paulo: Editora Giro, 1977.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Separacao da Igreja e do Estado no Brasil (1890): uma
passagem para a liberdade. Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 35, fasc. 139, setembro de
1975, p. 624-647.



MACEDO, Francisco Riopardense. Porto Alegre: Origem e crescimento. Porto Alegre:
Sulina, 1968.

MAFFESOLI, Michel. No fundo das aparéncias. 3* edi¢ao. Petropolis, RJ: Vozes, 2005.
MAFFESOLI, Michel. Elogio da Razdo Sensivel. 3* ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2005.

MARTINA, Giacomo. Historia da Igreja. De Lutero aos nossos dias. Tomo III. A era do
liberalismo. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1996.

MARTINS, Karla Denise. Civilizagao Catolica: D. Macedo Costa ¢ o desenvolvimento da
Amazodnia na segunda metade do século XIX. Revista de Historia Regional. 7(1): 73-103,
2002.

MARTINS, Karla Denise. Cristoforo e a Romanizagdo do Inferno Verde: as propostas de
D. Macedo Costa para a civilizacdo da Amazonia (1860-1890). Tese do Doutorado em
Historia, UNICAMP, 2005.

MARTINS, Maria Cristina Bohn. Controle social e disciplinamento: as congregacdes nas
redugdes jesuiticas-guaranis do Paraguai. In: Martin Norberto Dreher. (Org.). 500 Anos de
Brasil e de Igreja na América Meridional. 1 ed. Porto Alegre: Edi¢cdes EST, 2002, v. 1, p.
191-198.

MATTOSO, Katia. Bahia, século XIX. Uma provincia no Império. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1992.

MATTOSO, Katia. Ser escravo no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.
MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Vol. I1. Sao Paulo: EPU, 1974.
MEGALE, Nilza Botelho. O livro de ouro dos Santos. Rio de Janeiro: Ediouro, 2003.

MELO, Marco Antonio Lirio. Reviras, batuques e carnavais. A cultura de resisténcia dos
escravos em Pelotas. Pelotas: EA.UFPel, 1994.

MENDONCA, Antonio Gouvéa. A experiéncia religiosa e a institucionaliza¢do da
religido. Estudos Avancados, 18 (52), 2004.

MERLEAU-PONTY, Maurice. Signos. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991.

MONASTERIO, Leonardo. www.ufpel.br/economia. Acessado em 25/04/2005.

MONTENEGRO, Joao Alfredo. Evolugdo do catolicismo no Brasil. Petropolis: Vozes, 1972.

MOREIRA, Paulo Roberto Staudt. Os cativos e os homens de bem. Prdticas e
representagoes sobre o cativeiro e liberdade em Porto Alegre na segunda metade do
seculo XIX (1858-1888). Porto Alegre, UFRGS, Tese de doutorado em Histdria, 2001.

MOREIRA, Paulo Roberto Staudt. Os cativos e os homens de bem. Experiéncias negras no
espago urbano. Porto Alegre, 1858-1888. Porto Alegre: EST, 2003.



MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: NOVAIS,
Fernando (org.). Historia da vida privada no Brasil. Vol.1. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2000.

MULLER, Liane. “4s contas do meu Rosdrio sdo balas de artilharia”. Irmandade, jornal e
sociedades negras em Porto Alegre, 1889-1920. Porto Alegre: PUC-RS, Dissertacdo de
Mestrado em Historia, 1999.

NASCIMENTO, Mara Regina do. [lrmandades Leigas em Porto Alegre. Praticas
funerdrias e experiéncia urbana. Séculos XVIII-XIX. Tese de doutorado em Historia,
UFRGS, 2006.

NASCIMENTO, Mara Irmandades Religiosas na cidade: entre a ruptura e a continuidade
na transferéncia cemiterial em Porto Alegre, no século XIX. Estudos Ibero-Americanos.
PUCRS, v. XXX, n. 1, p. 88-91, jun. 2004.

NEVES, Lucia Maria Bastos ¢ MACHADO, Humberto Fernandes. O Império do Brasil.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

OLIVEIRA, Anderson Jos¢ Machado. Devogdo e Caridade. Irmandades religiosas no Rio
de Janeiro Imperial. (1840-1889). Dissertagdo de Mestrado em Historia, UFF, 1995.

OLIVEIRA, Anderson. Os Bispos e os leigos: Reforma Catodlica e irmandades no Rio de
Janeiro Imperial. Revista de Historia Regional. 6(1): 147-160, Verao 2001.

OLIVEIRA, Clovis Silveira de. Porto Alegre. A cidade e sua formagdo. Porto Alegre: Ed.
Norma, 1985.

OLIVEIRA, Clovis Silveira. A fundagdo de Porto Alegre. Dados oficiais. Porto Alegre:
Ed. Norma, 1987.

OLIVEIRA, Pedro Ribeiro. Catolicismo popular e romanizagdo do catolicismo brasileiro.
Revista Eclesidastica Brasileira. vol. 36, fasc. 141, p. 131- 141, margo de 1976.

PEREIRA, José Carlos. A linguagem do corpo na devogao popular do catolicismo. Revista
de Estudos da Religido, n.3, 2003.

PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizagdo e Reforma Catdlica Ultramontana da Igreja de
Juiz de Fora: projeto e Limites (1890-1924). Dissertacdo de Mestrado em Historia, UFRJ,
2002.

PEREIRA, Nilo. Conflitos entre Igreja e o Estado no Brasil. Recife: Ed. Massangana, 1982

PEREIRA, Ronaldo. Associacdes de Classe, profissionais e beneficentes do Rio de Janeiro
(1860-1889). Didlogos. Revista do Dept°®. de Histéria de Maringa n.1, v.3, 1999.

PEREZ, Léa Freitas. Breves notas e reflexdes sobre a religiosidade brasileira. Brasil 500
anos, Belo Horizonte: Imprensa Oficial dos Poderes do Estado, Junho de 2000, p. 01-15.



PESAVENTO, Sandra. Emergéncia dos subalternos: trabalho livre e ordem burguesa.
Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1989.

PESAVENTO, Sandra. Muito além do espago: por uma histéria cultural do urbano.
Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol. 8, n. 16, p. 279-290, 1995.

PESAVENTO, Sandra. Sensibilidade: escrita e leitura da alma. XXIII Simpdsio Nacional
de Historia, 2005.

PESAVENTO, Sandra. Sensibilidades no tempo, tempo das sensibilidades. Tempos
Académicos, v. 1, p. 127-134, 2005.

PESAVENTO, Sandra. Uma outra cidade. O mundo dos excluidos no final do século XIX.
Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 2001.

PICCOLO, Helga. A politica rio-grandense no Segundo Império (1868-1882). Porto
Alegre: Gabinete de pesquisa de historia do RS, 1974.

PRIORE, Mary Del ¢ VENANCIO, Renato. O livro de ouro da Histéria do Brasil. Rio de
Janeiro: Ediouro, 2001.

PRIORI, Mary Del. Religido e religiosidade no Brasil Colonial. Sio Paulo: Atica, 2002.
PRIORE, Mary Del. Festas e utopias no Brasil Colonial. Sao Paulo: Brasiliense, 2002.

PRIORE, Mary Del. A serracao da velha: Charivari, Morte ¢ Festa no Mundo Luso-
brasileiro. In: JANCSO, Istvan ¢ KANTOR, Iris. Festa. Cultura e sociabilidade na
América portuguesa. Vol.1. Sao Paulo: Hucitec, Edusp, Fapesp, Imprensa Oficial, 2001.

QUINTAO, Antdnia. La vem o meu parente. As irmandades de pretos e pardos no Rio de
Janeiro e em Pernambuco (século XVIII). Sdo Paulo: Annablume, Fapesp, 2002.

QUINTAO, Antdnia Aparecida. Irmandades negras. Outro espaco de luta e resisténcia.
(Sdo Paulo: 1870-1890). Sao Paulo: Annablume, Fapesp, 2002.

RAMBO, Arthur. A Igreja da Restauracdo Catdlica no Brasil Meridional. In: DREHER,
Martin (org.). Populagoes rio-grandenses e modelos de igreja. Porto Alegre: edi¢des EST,
1998.

RAMOS, Maria Beatriz Cunha. Igreja das Dores. Importancia Historico-Cultural para a
cidade de Porto Alegre. Porto Alegre: Pallotti, 1989.

REAL, Antonio Corte. Subsidio para a Historia da Musica no Rio Grande do Sul. 2°* ed.
Porto Alegre: Movimento, 1984.

REGINALDO, Lucilene. Os Rosarios dos Angolas: irmandades negras, experiéncias
escravas e identidades africanas na Bahia setecentista. Tese de Doutorado em Historia,
Unicamp, 2005.



REICHEL, Heloisa. Os relatos de viajantes como fontes para o estudo da historia.
Disponivel em  http://www.eh.net/xiiicongress/cd/papers/60jochimsreichel320.pdf
Acessado em 24/05/05.

REIS, Jodo José. 4 morte é uma festa. Ritos funebres e revolta popular no Brasil do século
XIX. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991.

REIS, Jodo José e SILVA, Eduardo. Negociagdo e Conflito: a resisténcia negra no Brasil
escravista. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989.

REVEL, Jacques (org.). Jogos de escalas: a experiéncia da microandlise. Rio de Janeiro:
Ed. FGV, 1998.

RIBEIRO, Emanuela Sousa. Igreja Catdlica e Modernidade no Maranhd, 1889-1922.
Dissertagao de Mestrado em Historia, UFPE, 2003.

ROCHA, Maria Aparecida. Igrejas e Cemitérios. As transformagoes nas prdticas de
enterramentos na cidade de Cuiabad. 1850-1889. Dissertagao de Mestrado em Historia,
UFMT, 2001.

RODRIGUES, Carlos Moisés Silva. “No tempo das Irmandades”. Cultura, Identidade e
Resisténcia nas irmandades religiosas do Ceara. (1864-1900). Dissertagdo de Mestrado
em Historia, PUC-SP, 2005.

RODRIGUES, Cléaudia. Funerais sincréticos: praticas funebres na sociedade escravista.
Revista Cativeiro & Liberdade. jan/jun 1996.

RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: o processo de secularizagdo da morte no
Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Tese de Doutorado em Histéria, UFF, 2002.

RODRIGUES, Marcia. Razao e sensibilidade: reflexdes em torno do paradigma indiciario.
Dimensoes. Revista de Historia da UFES, Centro de Ciéncias Humanas e Naturais, n. 17,
2005.

ROMANO, Roberto. Brasil. Igreja contra Estado. Sdo Paulo: Kair6s, 1979.

RUBERT, Arlindo. Histéria da Igreja no Rio Grande do Sul. Volume II: Epoca Imperial
(1822-1889). Porto Alegre: PUC-RS, 1998.

RUSSEL-WOQOD. Fidalgos e Filantropos: A Santa Casa de Misericordia da Bahia, 1550-
1755. Brasilia: UNB, 1981.

RUSSEL-WOOD, A. J. R. Escravos e Libertos no Brasil Colonial. [1* edi¢dao: 1967]. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005.

SAHLINS, Marshal. Ilhas da Historia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990.

SAHLINS, Marshal. Cultura e Razdo Pratica Rio de Janeiro: Jorge Zahar. [1976], 2003.



SANCHIS, Pierre. A contribui¢io de Emile Durkheim. In: TEIXEIRA, Faustino (org.).
Sociologia da Religido. Enfoques teoricos. Petropolis: Rio de Janeiro: Vozes, 2003.

SANCHIS, Pierre. Arraial: a festa de um povo. As romarias portuguesas. Lisboa: Dom
Quixote, 1982.

SCARANQO, Julita. Devocdo e escravidao. 2* ed. Sao Paulo: Ed. Nacional, 1978.

SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetdaculo das ragas. Cientistas, institui¢oes e questdo
racial no Brasil. 1870-1930. 6* ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005.

SCHWARCZ, Lilia Moritz. Questdes de fronteira. Sobre uma antropologia da historia.
Novos Estudos — CEBRAP, n.72, Sao Paulo, julho de 2005.

STAROBINSKI, Jean. As mascaras da civilizagdo. Ensaios. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2001.

SERRANO, Sol e JAKSIC, Ivan. El poder de las palabras: la Iglesia y el Estado liberal
ante la difusion de la escritura en el Chile del siglo XIX. Historia (Santiago), v.33,
Santiago, 2000. Disponivel em
http://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0717-
71942000003300010&Ing=es&nrm=iso>Acessado em 15/09/2006.

SILVA JR, Adhemar Lourengo da. As sociedades de socorros mutuos: estratégias
privadas e publicas. (estudo centrado no Rio Grande do Sul — Brasil. 1854-1940). Tese de
Doutorado em Histéria, UFRGS, 2004.

SILVA JR, Adhemar Lourenco da. Condicionantes locais no estudo do socorro mutuo (Rio
Grande do Sul: 1854-1889). Locus: revista de historia, Juiz de Fora, vol. 5, n. 2, p. 73-88,
1999.

SILVA, Luiz Geraldo. Da festa barroca a intolerancia ilustrada. Irmandades catdlicas e
religiosidade negra na Ameérica portuguesa (1750-1815). Disponivel em
http://www.georgetown.edu/sfs/programs/clas/Brazil/LuizGeraldoSilva.pdf. Acessado em
30/04/2005.

SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da Cor. Identidade étnica, religiosidade e
escraviddo no Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2000.

SOUZA, Joao Carlos de. O carater religioso e profano das festas populares: Corumba,
passagem do século XIX para o XX. Revista Brasileira de Historia, vol. 24, n.48, 331-351,
2004.

SOUZA, Marina de Mello. Reis negros no Brasil escravista. Historia da festa de coroagdo
do Rei Congo. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2002.

SOUZA, Ney de. (org.). Catolicismo em Sdo Paulo. 450 anos de presenc¢a da Igreja
Catolica em Sdao Paulo. 1554-2004. Sao Paulo: Paulinas, 2004.

SPALDING, Walter. Pequena Historia de Porto Alegre. Porto Alegre: Sulina, 1967.



TAVARES, Mauro Dillmann. O tempo dos compromissos: uma abordagem sobre as
irmandades dos leigos catdlicos no Rio Grande do Sul (1861-1869). Pelotas: UFPel,
Trabalho de conclusao da graduacao em Historia, margo 2004.

TAVARES, Mauro Dillmann. Progresso e civilizacdo a luz ultramontana: jornais catolicos
no sul do Brasil, Porto Alegre - século XIX. Revista Historica, Sao Paulo, ano 2, n.12,
julho de 2006. www.historica.arquivoestado.sp.gov.br

THOMPSON, E. P. Folclore, Antropologia e Historia social. In: NEGRO, Antonio Luigi e
SILVA, Sérgio. As peculiaridades dos ingleses e outros artigos. Campinas: Ed. Unicamp,
2001.

TINHORAO, José Ramos. 4s festas no Brasil colonial. Sio Paulo: Editora 34, 2000.

TRINDADE, Hélgio e NOLL, Maria Izabel. Rio Grande da América do Sul. Partidos e
Eleigcoes (1823-1990). Porto Alegre: Editora UFRGS/Editora Sulina, 1991.

VAGLIENTE, Pablo J. Indicios de Modernidad. Una mirada sociocultural desde el campo
periodistico en Cordoba. 1860-1880. Cérdoba, Argentina: Ed. Alcion, 2000.

VAIFAS, Ronaldo. (org.). Dicionario do Brasil Imperial (1822-1889). Rio de Janeiro:
Objetiva, 2002.

VAILATI, Luiz Lima. Os funerais de “anjinho” na literatura de viagem. Revista Brasileira
de Historia, vol.22, n.44, Sao Paulo, p.365-392, 2002.

VARAZZE, Jacopo de. Legenda Aurea. Vidas de santos. [tradugio: Hilario Franco Janior].
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003.

VAUCHEZ, André. 4 Espiritualidade na Ildade Média Ocidental. Séculos VIII a XIII. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1995.

VENTURA, Roberto. Um Brasil mestico: raga e cultura na passagem da monarquia a
republica, p.354. In: MOTA, Carlos Guilherme. (org.). Viagem incompleta. A experiéncia
brasileira (1500-2000). Vol.1. Sao Paulo: Ed. Senac, 2000.

VEYNE, Paul. Como se escreve a historia. Brasilia: Ed. Unb, 1998.

VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil.
Brasilia: EdUnb, 1980.

WEBER, Beatriz. 4s artes de curar. Medicina, religido, magia e positivismo na Republica
Rio-grandense — 1889-1928. Sao Paulo: Edusc, 1999.

WERNET, Augustin. 4 igreja paulista no século XIX. Sdo Paulo: Atica, 1987.



Anexo 1

Regulamento para as catacumbas e carro fiinebre da irmandade Sao Miguel e
Almas®?

Art. 1° - Logo que falega algum irmao da irmandade, dardo parte ao escrivao para este dar as
competentes guias para ser conduzido gratuitamente no carro e sepultado em uma das catacumbas
da irmandade.

Art. 2° - Os que morrerem de moléstias epidémicas como sejam o colera ou outra qualquer, que se
nao possa tirar os ossos no fim de trés anos, ndo serdo sepultados nas catacumbas e sepulturas da
irmandade, e sim, em sepulturas do cemitério geral, que serdo pagas pela mesma, e isto a fim de se
nio ficar com as catacumbas e sepulturas inutilizadas por grandes nlimeros de anos.

Art. 3° - O irmao escrivao so passara as guias de que trata o art. 1° se o irmao ou irma estiver quite
com a irmandade.

Art. 4° - “A irmandade devera ter mais outro carro finebre, a fim de que quando um precisar de
conserto, ndo haver falta para a condugido dos irméos, ¢ enquanto ndo poder ter o segundo carro ¢
desconsertar-se o atual, o irmdo ou irmad que dele precisar, alugara da Santa Casa, recebendo da
irmandade a importancia da despesa”.

Art. 5° - As familias das pessoas sepultadas nas catacumbas da irmandade poderdo mandar botar
letreiros, quer no proprio reboque de cal, quer em marmore, contanto que sejam guarnecidos de
uma cimalha, cujo molde a irmandade fornecera, a fim de se guardar simetria em todas as
catacumbas.

Art. 6° - Findado (...) os trés anos marcados por lei para a abertura das catacumbas, o escrivao
comunicara por oficio a familia do falecido, para dentro de trés meses retirar os 0ssos, se ndo o
quiserem que va para o deposito particular da irmandade, sem que tenham tirado, o procurador
mandara depositar os 0ssos (...) nos pilares da irmandade.

Art. 7° - As carneiras subterraneas so serdo abertas quando os pilares estiverem cheios de ossos, a
fim de serem entdo para elas transferidos e depositados eternamente.

Art. 8° - Qualquer pessoa que der ou legar a irmandade um donativo de um conto de réis, se lhe
dara gratuitamente a propriedade eterna de uma catacumba para seu jazigo, de sua familia,
ascendentes e descendentes.

Art. 9° - Quando se estragar os letreiros das catacumbas, serdo os interessados avisados por

anuncios repetidos nos jornais.

822 1SMA, Livro de Ata das Sessdes 111, 1862-1882, Ata, 21 de dezembro de 1867, fl. 37-39. As reticéncias
indicam trechos ou palavras ilegiveis.



Art. 10° - Fica a cargo do irmdo procurador o cuidado e conservagdo dos carros e catacumbas da
irmandade, (...) e todos os meses recolhera o dinheiro que se achar dentro da caixinha da irmandade
colocada na segunda ordem das catacumbas.

Art. 11° - No dia de finados (...) se mandara rezar no cemitério (...) com as competentes estagoes,
por todos os irmdos falecidos, dando-se-lhes a solenidade que for compativel com os recursos da

irmandade, ao que deverdo assistir os irmaos com tochas.

Porto Alegre, 21 de dezembro de 1867.



Anexo 2

Apéndice a0 Compromisso da Irmandade do Arcanjo Sio Miguel e Almas®?

Capitulo I
Do Protetorado
Art. 1° - Tendo S. Ex® Revm?, o Sr. D. Sebastido Dias Laranjeira, Bispo desta Diocese, concedido a
esta Irmandade, a graca de ser seu Irmdo Protetor, fica como preceito para a Irmandade, a
impetracdo de semelhante graca aos sucessores de S. Ex* Revm?, sendo desta sorte o protetorado

exclusivo aos Bispos desta Diocese.

Capitulo 11

Da admissdo de Irmaos
Art. 2° - S6 serdo admitidos nesta Irmandade, as pessoas que se remirem de anuais por meio de
uma joia nunca menor de quinze mil réis, paga na assinagdo do termo, de exato cumprimento das
obrigagdes exaradas no Compromisso, € neste apéndice.
Art. 3° - As pessoas maiores de 50 anos ou as que por enfermidade ndo possam prestar servigos a
Irmandade, poderdo ser admitidas remidas de cargos, mediante a joia de sessenta mil réis,
estipulada na tultima parte do artigo 83 do Compromisso.
Art. 4° - A viuva de qualquer Irmao remido serd também considerada como Irma remida, dando
uma joia nunca menor de cinco mil réis, que serd paga no decurso de dois anos depois da morte do
Irmao seu marido, e assinara termo como dispde o artigo 2°, ndo podendo porém gozar de seus
direitos sem que tenha satisfeito as determinacdes deste artigo.
Art. 5° - Os Irmdos que existem continuardo a pagar os seus anuais, € podem se remir deles por
meio de uma joia nunca menor de dez mil réis, assim como também se poderdo remir de cargos
pela joia de sessenta mil réis, segundo o artigo 83 do Compromisso.
Art. 6° - Qualquer pessoa que der ou legar a Irmandade um donativo maior de duzentos mil réis,
sera considerado Irmdo Benfeitor, remido de anuais e de cargos, e com direito as regalias,

sufragios, sepultura, e condugdo gratuita.

2 ISMA, Livro de Ata das Sessdes I1I, 1862-1882, Ata, 18 de dezembro de 1862, fl. 3-6. Também publicado
nas Leis ¢ Resolugdes da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, Lei n. 568 de 12 de abril de 1864
(BPP).



Capitulo III

Das joias e legados
Art. 7° - As joias que se forem arrecadando de entradas e de remissdes de cargos e anuais serdo
convenientemente depositadas no Banco da Provincia, para serem convertidas em apolices da
divida publica, e em a¢Ges de companhias garantidas pelo governo geral ou provincial.
Art. 8° - sob nenhum pretexto, mesa alguma poderd gastar a mais pequena quantia de joias de
entradas ¢ de remissdes, ¢ nem tampouco do dinheiro ja capitalizado; pois que todas essas
importancias serdo consideradas como verbas do patriménio da Irmandade.
Art. 9° - A mesa que transgredir o disposto no precedente artigo, fica solidariamente responsavel
perante o Juiz de Capelas e Residuos, que a abrigard em todo e qualquer tempo a fazer total entrega
do valor que contra tais disposi¢des tenha distraido.
Art. 10° - As quantias provenientes de deixas e legados, ou de qualquer outro beneficio, feitos a
Irmandade, poderao ser capitalizadas, se assim o determinar a mesa que fizer o seu recebimento;
podendo-se empregar estas quantias depois de capitalizadas, na construgdo do cemitério que a
Irmandade se propde a edificar, ou em qualquer outro fim importante e necessario, por deliberagao

de mesa conjunta.

Capitulo IV
Da receita
Art. 11° - Os juros e rendimentos das quantias capitalizadas como patrimoénio da Irmandade, serdo

arrecadadas pelas mesas e levadas a receita da Irmandade, para serem aplicadas as suas despesas.

Capitulo V
Das regalias dos Irmdos

Art. 12° - A Irmandade se prestara gratuitamente ndo so6 para a encomendagdo dos Irmdos, como
também para a de suas mulheres e filhos menores enquanto viverem os Irmios seus chefes.
Recebera o féretro na porta da Igreja colocando-o na ega, e finda a encomendagdo o reconduzira ao
carro.

Art. 13° - A Irmandade, s6 ou junta a outras Irmandades, pedirda a Assembléia Provincial
autorizagdo para edificar um cemitério, e possuir um carro, para dar conducdo e sepultura gratuita
aos irmaos e seus filhos menores; ficando porém exclusas deste direito as mulheres dos Irmaos que

nao sejam Irmas.
Capitulo VI
Dos sufragios

Art. 14° - Logo que falecer algum Irmao sera registrado o seu nome no livro de missas, cujo

numero, contra o que dispde o artigo 80 do Compromisso, fica reduzido a trés indistintamente,



devendo a Irmandade mandar dizer pelo menos uma no dia em que fizer um més; para o que
armara o timulo, convidara a familia do falecido, e convocara os Irmaos por meio de anincios. As
dietas destas missas serdo marcadas pela mesa, e o andador convidara os sacerdotes que as queiram
dizer.

Art. 15° - O Irméao Escrivao fara um registro especial dos Irméos falecidos, e que ainda ndo tenham
tido missas, a fim de que por ordem cronolégica se lhes digam as trés missas, marcadas no artigo
antecedente, ¢ o Irméo Tesoureiro devera mandar dizer cada ano, pelo menos as de dez Irmaos,
cujos nomes serdo rubricados pelo mesmo Irméo Escrivdo. Para cada uma destas missas fica

marcada a dieta de um mil réis.

Capitulo VII
Disposigoes gerais

Art. 16° - No livro dos anuais ¢ seu abecedario se continuara a lancar os nomes dos novos Irmaos,
para lhes serem notados os anos de servico, ¢ para conhecimento do pagamento da joia de mesa
correspondente ao cargo que tiver ocupado.

Art. 17° - Os Irmdos de mesa que se quiserem isentar da obrigagdo de pedir nas segundas-feiras,
dardo mais a joia de dez mil réis, e o Irmdos Tesoureiro mandara pedir nesse més por outra
qualquer pessoa.

Art. 18° - Os Irmaos que ndo tiverem pago seus anuais e joias, ndo terdo direito as disposi¢cdes dos
artigos 12, 13 e 14 deste apéndice, excetuam-se porém os que se acharem compreendidos no artigo
81 do Compromisso.

Art. 19° - O Irmao Escrivio [?] no recenceamento da conta de receita e despesa do Irmao
Tesoureiro, as quantias por ele arrecadados, que, segundo os artigos 7° e 10° deste apéndice,
pertencem ao patriménio da Irmandade.

Art. 20° - Todos os anos no ato da posse das mesas, o Irmao Escrivdo fara a leitura de todos os
artigos deste apéndice, logo depois que o Irmao Provedor tiver feito sua exposicao, a fim de que
todos os Irmaos bem inteirados das suas disposi¢des, lhes déem fiel cumprimento, reclamando ao
Juiz de Capelas e Residuos, contra qualquer violagao dos artigos 7°, 8°, 9° e 10°.

Art. 21° - Quando se fizer a elei¢do da mesa, também se nomeara uma comissao de trés membros,
para examinar as contas do Irmao Tesoureiro, para sobre elas dar seu parecer por escrito, tendo
muito em atencdo as disposigdes dos artigos 7°, 8°, 9° ¢ 10° deste apéndice.

Art. 22 — Ficam revogadas, a ultima parte do artigo 2°, o artigo 80°, e a primeira parte do artigo 83,
e finalmente todas as mais disposi¢des do Compromisso que contrariarem as deste apéndice; ¢ bem

assim substituida a palavra — nas catacumbas — do artigo 77° por — na igreja.



Art. 23° - Logo que for aprovado este apéndice sera anexado ao Compromisso fazendo parte dele, a
fim de ser observado e cumprido fielmente, conforme foi aprovado, o que por deliberagdo unanime

deliberamos se cumpra.

Consistorio da Irmandade do Glorioso Arcanjo Sdo Miguel e Almas em Porto Alegre, 18 de
dezembro de 1862.
José Martins de Lima (escrivao)



Anexo 3

Resoluc¢io da irmandade Sao Miguel e Almas®**

Autorizando a Mesa a comprar terreno no cemitério extramuros, um carro finebre, criando uma

divida que ndo exceda a cinco conto de réis.

Art. 1° - A mesa fica autorizada a adquirir por compra, no cemitério extramuros (...) as sepulturas
necessarias com catacumbas ou sem elas, para se dar sepultura gratuita unicamente aos irmaos,
irmas, seus filhos menores e bem-feitores que falecerem, de acordo com artigos 12 e 13 do
apéndice.

Art. 2° - Fica autorizada a mandar fazer um carro funebre, para propriedade da irmandade a fim de
se dar condugao gratuita.

Art. 3° - Para as compras acima, a mesa aplicara 550 mil réis, que se acha anexa ao patrimonio, as
joias criadas, o produto do peditoério mensal, as joias dos que nao pedirem, os saldos da receita,
cujas verbas terdo so6 esta unica aplicagdo até o final do pagamento da divida ou empréstimo que
for necessario contrair.

Art. 4° - Autorizada a mesa a fazer dividas e contrair empréstimos até a quantia de cinco contos de
réis.

Art. 5° - As despesas da administra¢do das sepulturas, catacumbas, sustento dos anuais ¢ salario dos
cocheiros, serdo feitos com a receita ordinaria.

Art. 6° - A mesa podera contratar com quem por menos fizer o fornecimento dos cocheiros e
sustento dos animais precisos, se entender ser mais conveniente ¢ econdomicos para a irmandade do
que ter cocheira propria.

Art. 7° - Os irmaos ficam obrigados a contribuirem com joéia de 10 mil réis e as irmas com 5 mil
réis — para carro e sepulturas — e para as despesas do seu custeio, os que deixarem de fazer até
junho de 1867, pagardo o dobro da joia. Nao se dard conducdo, nem catacumbas ou sepulturas sem
que hajam primeiro satisfeito a imposicao deste artigo.

Art. 8° - As pessoas que entrarem para a irmandade dardo além da joia marcada nos artigos 2, 3, 4
do apéndice, mais a joia acima.

Art. 9° - Fica extensivo as mulheres dos irmdos que quiserem entrar para a irmandade, a joia do
artigo 4 do apéndice, para as viuvas, além de pagar para o carro e sepultura.

Art. 10° - Os irméos remir-se-do da obrigacdo de pagar anuais, mediante o pagamento de uma joia

de 5 mil réis.

84 ISMA, Livro de Ata das Sessdes 111, 1862-1882, Ata, 03 de julho de 1866, fl. 25-29.



Art. 11° - Menoridade dos filhos fica marcada até 15 anos, sendo homem; e até o casamento, sendo
mulher.

Art. 12° - A irmandade socorrera com facultativo € medicamentos aos irméos e irmas pobres ¢ a
seus filhos menores que adoecerem, sem recursos para se tratarem, dando mais uma diaria de 800
réis aos irmaos casados, aos vitivos e viavas com filhos menores para sua dieta; aos vilivos e viivas
sem filhos, aos solteiros ¢ as irmas casadas ou solteiras uma diaria de 500 réis. Estas diarias serdo
dadas de cinco em cinco dias pela comissdo de socorros.

Art. 13° - Falecendo algum irmdo pobre sem recursos para ser enterrado, a irmandade pela
comissdo de socorros lhes fara o enterro, dando caixdo, mandando-lhe fazer a encomendagdo
solene com trés padres e dizer uma missa no sétimo dia com Eca armada, fornecendo a cera
precisa. Nao devendo exceder toda a despesa da quantia de 60 mil réis.

Art. 14° - Falecendo um filho menor sem condigdes, a irmandade socorrerd com quantia de 30 mil
réis.

Art. 15° - A mulher do irmao que ndo for irma, ndo tera direito algum aos socorros.

Art. 16° - A comissdo de socorros devera ter autorizagdo do provedor, mas também dara seu
parecer.

Art. 17° - A Comissdo de socorros sera composta por dois mesarios que estiverem no més para
fazerem o peditorio nas segundas-feiras, e do irmdo procurador. O tesoureiro mandara avisar no
fim de cada més quem fara o peditorio e servira na comissao de socorros, anunciando-se em algum
jornal os nomes dos irmaos, para os interessados saberem a quem devem se dirigir.

Art. 18° - S20 obrigagdes da comissdo de socorros:

“1° - Fazer peditorio nas segundas-feiras;

2° - Visitar enfermos, dar as diarias aos pobres ¢ sem recursos, ¢ autorizar o fornecimento de
remédios.

3° - Tratarem do enterramento dos irmaos sem recursos.

4° - Dar ao provedor, o parecer.

5° - Apresentarem no final de cada més um relatorio a mesa

Art. 19° - A mesa poderd suspender os socorros que julgar indevidos, e se reunira ao principio de
cada més para aprovar o relatorio da comissao.

Art. 20° - A mesa podera a qualquer tempo dentro dos primeiros cincos anos suspender a execugao
dos artigos 12, 13, 14 desta resolugdo, deixando de dar os socorros, se achar que os rendimentos
apenas forem suficientes para satisfazer as despesas a que € obrigada a irmandade.

Art. 21° - Quando a irmandade tiver pago a divida ou empréstimo, e os rendimentos sejam
suficientes para as despesas e socorros, ficardo desobrigados de pagarem jodias, os irmdos provedor,
oficiais e mesarios que servirem. A juiza entdo também serd isenta de pagar o sermao, sendo

obrigado somente a dar dois anjos para a procissdo do nosso orago.



Art. 22° - Quando se fizer a cleicdo de mesa, também se nomeardo mais 24 irmds com a
denominagdo de Aias, as quais terdo a obrigacdo de dar, cada uma, um anjo para a procissdo do
nosso orago, a fim de que quando sair em procissdo a imagem do Arcanjo Sdo Miguel seja com
toda pompa e esplendor possivel.

Art. 23° - Os irmdos que servirem por trés anos o cargo de provedor, por cinco anos os de escrivao,
tesoureiro ou procurador e por seis anos de mesario, serdo jubilados e ficam isentos de servirem
mais cargo algum; o primeiro com o titulo de Provedor Jubilado, o segundo com o titulo do cargo,
e os ultimos com o de irmaos jubilado.

Art. 24° - Os irmaos jubilados serdo membros natos das mesas ordinarias, sem ter 6nus nem servigo
algum, tendo voto consultivo e deliberativo.

Art. 25° - A irmandade mandara celebrar anualmente em seus dias, uma missa a Sdo Sebastido, Sdo
Braz e Santa Ana, cujas imagens estdo a seu cargo no altar do orago da irmandade, as quais dara a
solenidade que for possivel com o estado do seu cofre.

Art. 26° - Havera mais trés livros escriturados pelo escrivao, - um para copiar os relatorios das
comissdes de socorros com aprovacdo da mesa; - outro para registrar o nome dos irmaos
socorridos, a qualidade do socorro e sua importincia; - outro para registrar o nome dos menores
que forem enterrados nas sepulturas da irmandade.

Art. 27° - A irmandade tratara de promover os meios de edificar uma igreja para nela funcionar
assim como um hospital onde possam ser recolhidos e tratados convenientemente seus irmaos e
irmas desvalidas e as pessoas pobres e miseraveis ainda mesmo que ndo sejam irmdos da
irmandade, ndo podendo por semelhante motivo suspender-se ainda mesmo que seja
temporariamente 0s SOCOITOS.

Art. 28° - Os donativos, legados e esmolas dadas ou deixadas a irmandade para serem aplicados a
edificagdo da capela e hospital que se propdem edificar, serdo anexadas ao a patriménio da
irmandade para logo que tenha quantia suficiente dar-se principio a edificagdo da igreja em
primeiro lugar para nela funcionar e do hospital logo que esteja pronta a capela-mor da igreja,

concluida a qual se tratara entdo de concluir-se a igreja.

Consistorio da irmandade Sdo Miguel e Almas, 03 de julho de 1866.
[Esta resolugdo] sera anexada ao compromisso ¢ ao apéndice, independente de aprovagdo
eclesiastica e civil, por ndo alterar nem reformar os mesmos.
Antodnio da Costa Barbosa, escrivao.

Conego, Vicente Pereira da Costa Pinheiro.



Anexo 4

Determinacio do Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira visando ao “melhoramento

do culto” na Igreja de Nossa Senhora do Rosario®”

Dom Sebastido Dias Laranjeira, por Mercé de Deus e da Santa Sé Apostolica, Bispo de Sao Pedro
do Rio Grande, Prelado Assistente ao So6lio Pontifico do Conselho de S. M. O Imperador, visitando
noés pessoalmente, a igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosario desta cidade e tendo nela de se
fazer algumas obras e novos altares que alteram sua disposicao interior: julgamos conveniente para
a boa ordem da mesma Matriz, e melhoramento do culto determinar o seguinte:

1° - Que, de conformidade com o n° 94 da Constituicdo do Bispado, se coloque o Tabernaculo do
Santissimo Sacramento no altar-mor, logo abaixo do trono onde existe atualmente um nicho com a
imagem de Nossa Senhora do Roséario, que serd removida para outra parte, ndo convindo que, no
mesmo altar, se conservem duas imagens da mesma Senhora. Permitimos, porém, que, no
Consistorio do lado do Evangelho, se estabeleca uma capela decentemente ornada, para onde se
translade o Santissimo nas ocasides de grave necessidade.

2° - Que, no alto do trono da capela-mor, como ¢ costume nesta Diocese, se coloque a sagrada
Imagem da Padroeira, de modo que possa ser removida nas ocasides de exposi¢do solene do
Santissimo, ¢ bem assim que, nos lados da mesma capela-mor, da parte do Evangelho, se coloque a
imagem de S3o Domingos, ¢ no da Epistola, a de Sdo Benedito, continuando a dita capela-mor a
ser zelada pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, Sdo Domingos e Sdo Benedito, ereta na
referida matriz.

3° - Que, no lado da nave, da parte do Evangelho, a entrada do lugar que tem servido de capela do
Santissimo, se levante um altar em que se colocard a imagem de Sdo José ou outra qualquer,
segundo concordarem o Paroco e a mencionada Irmandade do Rosario.

4° - Que, no lado da Epistola, fronteiro a este de que trata o artigo antecedente, se edifique o altar
em honra do Santo Precursor, Sdo Jodo Batista, cuja sagrada Imagem serd colocada pelo
Fabriqueiro da Matriz, Jodo Manoel Ferreira Maciel.

5° - Que estes altares sejam iguais em arquitetura aos dois existentes nos angulos da nave, junto ao
arco cruzeiro, a fim de se guardar a necessaria simetria ¢ formoseamento do templo, com dois
lugares em cada um, para a colocagdo de outras tantas imagens, segundo o acordo do Paroco,
devendo estas imagens ser por nos aprovadas, como dispde o n° 696 da Constituigdo Diocesana.

6° - Em virtude do que ordena o n° 683 da mesma Constituigdo Diocesana, Autoridades e

Irmandade de Nossa Senhora do Rosario a levantar novo consistorio ao lado do Evangelho, na

825 AHCMPOA, Palacio Episcopal em Porto Alegre, Carta do Bispo D. Sebastido Dias Laranjeira de 11 de
abril de 1869.



parte extrema da Matriz, visto ja ter ai sua Sacristia, e lhe concedemos nesta ocasido licenga para
demolir a capela do Sacramento.

7° - Autorizamos também o Reverendo Paroco a encarregar ao Fabriqueiro de sua Matriz a
edificagdo do consistorio ao lado da Epistola na parte externa, devendo tanto este como aquele ter a
mesma largura e 0 mesmo niimero de janelas e portas em tudo iguais.

8° - O Paroco, assim que receber esta Nossa Resolugdo, intimara a Irmandade de Nossa Senhora
para seu governo ¢ mandara logo que seu Fabriqueiro dé execug@o ao n° 10, e depois de pronto o

Sacrario, nos comunicara.

Esta sera langada no livro do Tombo, para constar. Palacio Episcopal, em Porto Alegre, 11 de abril

de 1869. Sebastido, Bispo do Rio Grande.



Anexo 5

Porto Alegre as margens do rio Guaiba, meados do século XIX

Aquarela de Hermann Rudolf Wendroth, AHCMPOA



Anexo 6

Planta de Porto Alegre de 1862 e localizacio das freguesias do centro urbano
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Adaptado de: MACEDO, Francisco Riopardense de. Porto Alegre: Origem e Crescimento. Porto
Alegre: Sulina, 1968.

Legenda:

. Igreja Matriz de Nossa Senhora Madre de Deus

. Igreja de Nossa Senhora do Rosario

. Igreja de Nossa Senhora das Dores



Anexo 7

Vista aérea atual de parte do centro de Porto Alegre

http://earth.google.com/



Anexo 8

Localiza¢ao do Cemitério extramuros da Santa Casa de Misericordia

Legenda:

. Igreja Matriz de Nossa Senhora Madre de Deus

Santa Casa de Misericordia

. Cemitério Extramuros da Santa Casa no Morro da Azenha
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Anexo 9

Igreja Matriz de Porto Alegre

Fonte: OLIVEIRA, Clovis Silveira. 4 fundagdo de Porto Alegre. Dados
oficiais. Porto Alegre: Ed. Norma, 1987, p. 63.

Fotografia de 22 de janeiro de 2007



Anexo 10

Igreja Nossa Senhora do Rosario

Fonte: OLIVEIRA, Clovis Silveira. 4 fundagdo Fotografia de 22 de janeiro de 2007
de Porto Alegre. Dados oficiais. Porto Alegre:

Ed. Norma, 1987, p. 111. [fotografia de Virgilio

Calegari]



Anexo 11

Igreja Nossa Senhora da Conceicio

OLIVEIRA, Clovis Silveira de. Porto Alegre. Fotografia de 22 de janeiro de 2007
A cidade e sua formagao. Porto Alegre: Ed.

Norma, 1985, p. 108 [Adaptacdo da fotografia

de Virgilio Calegari].



Anexo 12

Bispo Dom Sebastido Dias Laranjeira

ISMA



Anexo 13

Frontispicios do jornal eclesiastico de Porto Alegre, A Estrela do Sul

AHCMPOA



Anexo 14

Frontispicios do Jornal eclesiastico de Porto Alegre, O Thabor.

AHCMPOA



Anexo 15

Seminario Episcopal da Diocese da Provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre.

Litografia de Briiggemann, final do século XIX, AHCMPOA.



Anexo 16

Manuscrito do Compromisso da Irmandade Sao Miguel e Almas, 1775.

ISMA, Livro de Atas das sessoes 1. 1775-1828



Anexo 17

Imagem do Arcanjo Sao Miguel

ISMA



Anexo 18

Fragmento de um Termo de Remissdo da Irmandade Sao Miguel e Almas, 1892.

ISMA



