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“Os cisnes, quando percebem que vao morrer, cam@mo jamais cantaram”.
Socrates — (Platdo —Fédon, 2004, p. 151).



RESUMO

No presente trabalho abordar-se-a a obra schopesmhmau’O Mundo como Vontade e
Representacdo” em uma espécie de sintese do stuadonsendo o IV livro o foco da
atencdo. A maneira como viveu Schopenhauer, sualmagdo humanitaria e a ética de sua
filosofia. A questdo moral da propria negacdo dmdo € retratada da forma mais clara
possivel dentro da forma arquetipica da compaiitexto divide-se em trés capitulos: no
primeiro, temas menores, no entanto, de fundamaenpairtancia para a compreensao de seu
desenvolvimento, relacionados, sobretudo, ao pydpésofo. No segundo capitulo, o texto
se aprofunda e adentra a definicdo da vontade sohapriana. No terceiro capitulo, por fim,
argumenta-se sobre a verdadeira negacdo do muédsuatextincdo nirvanica. O que se
defende € a negacdo do mundo, ou seja, a mortadarggpr schopenhauer como conduta
moral a ser seguida e que foi pregada pelas meraissbrilhantes da humanidade.

Palavras-chave:Schopenhauer. Vontade. Morte. Moral. Etica. Redlenc



ABSTRACT

The present work will board the schopenhaurian wavkrld As Will And Representation”

in a sort of synthesis of his content, being theld®ok the focus of the attention. The way as
there lived Schopenhauer, his humane contributiwh the ethics of his philosophy. The
moral question of the negation itself of the waddshown in the form as clear as possible
inside the form archetipical of the compassion. T is divided in three chapters: in the
first one, less subjects, but substantiate foruheerstanding of his development, they are
tied, especially to the philosopher himself; in ge£ond chapter, the text gets deeper and
enters in the definition of the schopenhaurian;vaifid in the third chapter, finally, one argues
on the true negation of the world up to his nireaektinction. What is defended is the
negation of the world, in other words, the dea#ephed by schopenhauer like moral conduct
being followed and what was preached by the makiabt minds of the humanity

Keywords: Schopenhauer. Will. Death. Moral. Ethics. Redeapti
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1 INTRODUCAO

Esta € uma filosofia sem artigos de fé, ou sejaa anténtica ciéncia reconhecida.
Seria este o diferencial entre ela e a teologiatguoe por fonte essencial a idéia de Deus.
Portanto, a filosofia de Schopenhauer € essenaianagéia.

O objeto do estudo aqui desenvolvido tem como itbpéargumentar sobre a
principal obra do filésofo: “O Mundo como Vontad®epresentacdo”, em especial o livro IV
que trata da afirmacdo e da negacdo da vontadenddmto, o foco, sera o da negacéo da
vontade.

Como se trata de uma obra que é muito ligada adadautor, € indispensavel que ao
longo da dissertagdo se tecam comentarios a geeites

Em toda obra schopenhauriana é possivel percelmar@a da soliddo do homem de
génio, a qual seu autor esteve submetido. Esteftatdecisivo na critica de outros filosofos
e escritores em geral ao tratarem de sua temdido ao elaborarem teses universitarias,
como trabalhos ou estudos avulsos. Até hoje, estedo homem genial permanecer s6 no
meio dos homens é uma realidade inevitavel.

Isolado em seu mundo, céptico em relacdo ao ameidaae a qualquer tipo de
esperanca, Schopenhauer parecia ter a mesma ‘igépdsantiana” para com a vida e a
mesma seriedade para com a filosofia. E realndifité ndo se surpreender com sua obra,
porque ela deixa marcas indeléveis no espirito homa

As regras do jogo existencial sdo distribuidas aten& clara e concisa nos quatro
livros do “Mundo como Vontade e Representacdo” detrtam a serenidade como
Schopenhauer encarava a existéncia, a vida e osnsom

Em sua obra Schopenhauer pedia paciéncia e animocpmpreender o conteudo e
assimilar a conclusdo. O mesmo pede-se aqui. uisora, curta, esta dissertacdo ndo deixa
de ser dura e exigente. Assim foi SchopenhauermAdsvem ser seus discipulos.

Sua obra fala sobre um mundo de luta e misériauab @homem vive aprisionado
sem ter chances de poder mudar a face do realegkesentacdo”, e no caso, a “idéia”, € o
disfarce de um mundo hostil que faz vitimas datémda todo ser que vem a ser. Mesmo
assim, Schopenhauer ndo defende o suicidio fisiae,a morte da vontade e de todo o querer
volitivo que inquieta a alma humana em sua essémstiativa para a vida.

Com esta teoria, Schopenhauer considerou soluamoaaghigma do mundo, pouco

antes dos 30 anos de idade. O homem afirma ousuegeontade de viver.
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Essa dissertacdo abordara a escolha do proprsofilpou seja, a negacdo da vontade
de vida. Logo, a tarefa da filosofia schopenhaaigmor mais estranho e incomum que possa
parecer, trata de fornecer conselhos para os Hodltgofrimentos que o individuo encontra no
mundo. Foi a grande proporcionalidade intelecteabdhopenhauer, aliada a forca do homem
que foi, que o possibilitou a escrever o M.V.R. &aim é a aflicio do homem comum ao
tentar aceita-la.

Schopenhauer diz que a linha de raciocinio a ggrid& em sua obra € Unica, todavia,
precisou escrever o livro todo para desenvolvéa.consideracées do IV livro sdo tanto
religiosas quanto éticas.

Serd de bom augurio lembrar de Nietzsche em disepartes da dissertacdo, pois
aparecerao citacdes suas e comparacoes entresofil@nfos, ja que como é bem sabido,
trata-se de um fato quase impossivel de ndo serciomawo, principalmente pelas
contribui¢cdes que o proprio Nietzsche traz paredacao do pensamento de Schopenhauer.

Como fildésofo desapaixonado, Schopenhauer era metéd embora, ndo seja téao
académico, seus escritos sao perfeitamente coasifi

Apesar de denso o texto ndo deixa de ser dinanfetm contrario, as obras de
Schopenhauer séo recheadas de citacdes mais gwitpoediais para a compreensao ndo so
do homem como de sua histéria através das geracgoes.

O filésofo possuia uma biblioteca enorme, queiobatlivros originais em grego,
latim, e os livros sagrados das maiores religi@emdndo. Fez um exaustivo estudo sobre o
budismo e foi o responsavel pela sua difusdo nsmosidente. Isso 0 levou a compreender a
atitude de grandes nomes da histéria como Budaatedec Didgenes, Jesus Cristo que sem
davida foram personalidades que influiram na siusténcia e que serviram de apandagio para
todo o desenvolvimento de sua obra.

Em nenhum ponto de sua vida o tedrico deixou deisante e critico. Sua critica a
Hegel ndo o ajudou em nada em sua carreia de filépelo contrario, foi um fato que sé
piorou as coisas para o seu lado. Embora ele mfa tiédo uma vitdria presente sobre seu
“opositor”, sua obra conquistou o reconhecimeraogéria que merecia.

O lado “ruim” da historia € que toda teoria do o apesar de ser irdnica, é
extremamente verdadeira. Nada é falso. Nada édafeFundada na certeza matematica, a
verdade entronizada galga em direcao a extinc&&maa como forma de voltar ao berco de
onde veio e de onde nunca deveria ter saido. Nendescar cosmogonico da vida, a alma,

segundo Schopenhauer, encontra sua redencéao.
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As conclusbes retiradas das grandes profundidadestradas pelo raciocinio
metodologico embutido em suas obras revelam umatisfecdo relacionada a
superficialidade de julgamento e a falta de cotrtisada pelos homens como caminho oposto
a redencéo. Ou seja, em sua filosofia transpargg#oagque os grandes sabios de todos o0s
tempos ja meditavam e consideravam a cerca do neiddcsua relacdo com os homens.

Tal como Sdécrates € considerado o martir da filagmfatica, Schopenhauer pode ser
considerado o martir da filosofia académica. Seugersuas palavras ainda permanecerem
davidas, bastara ao leitor pesquisar sobre sua yguwk logo confirmara o fato de que o
filosofo praticamente viveu como escreveu.

E um estudo primordial que se faz hoje nas academidretudo, pelas controvérsias
de seu tempo, pelas conclusdes que sempre primlanagmpaixao, pela renuncia aos apelos
instintivos e pela redencéao do espirito atravéseadmcao racional da vida. Logo, o filésofo
partira do pressuposto de que a eudemonologieaéeada felicidade do homem, ao contrario
de sua tendéncia sodial

! Devido & necessidade de passar a mensagem atgr8tnopenhauer foram utilizadas as duas tradpgias
mais préximo do original em alem&o: trata-se ddutéo de Jair Lopes Barboza, 12 edigdo, publicadma de
2005, pela Editora Unesp, e da traducdo de M.FC&#eia, 12 edicao publicada em setembro de 20Gil pe
Editora Contraponto. Também foram utilizadas véabiagrafias esparsas sobre Schopenhauer, dentnmalas
relevantes menciona-se a de Karl Weissmann e a ileDWfant. Pelo certo grau mistico, elegantemente
cientifico, e assumidamente ndo académico de Sohaper, foi utilizada uma literatura generalizadadtores
pouco familiares as construcdes do pensamentddfibms das universidades. Sobretudo, também, petaaga
emocional que a “negacdo do mundo” suscita no iddoz Tais escritos formam a base que dao estretura
dindmica ao presente contexto da dissertacao gestele fildsofo considerado hoje como uma “perseagéio

da verdade”, e seu grande legado humanitario.
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2 ASPECTOS DA REDENCAO ATRAVES DA NEGACAO

Para apontar os primeiros aspectos da redencaoe @eajurge tornar claro € que a
mencionada redencao no sentido schopenhauriarioga aeste plano em que o homem vive
para o nada da morte desconhecida. Isto porquep8&chauer vé este mundo como uma
brincadeira de mau gosto. Algo que nunca deveriside. Uma farsa sem limites que ndo da
tréguas aos viventes desde seu nhascimento até stae, misto que sdo guiados pela
necessidade natural, o que torna sua vida um verdadferno que se resume na necessidade
(falta), e no tédio de (possuir) o objeto desej@&doedencéo através da negacdo do mundo €
uma fuga do ciclo vital. Uma evasdo do redemoinaccausalidade e da reincidéncia do
processo vital da existéncia.

A partir disso, sO sera matéria da redencdo dwichad, aquilo que seu conhecimento
pelo uso da razao for feito em prol de sua praactancdo e ndo da racionalidade utilizada em

beneficio da vontade instintiva de vida

2.1 O perigo da filosofia schopenhauriana

A filosofia de Schopenhauer embora de cunho tealiem em seu &mago um
pessimismo em relacdo a vida que chega a ser uigopsocial quando encarada como
pragmatica. Sua influéncia na vida de outros fildsamportantes foi decisiva dentro do
modo de pensar, sendo por si mesma um marco diges@guas. Ele mesmo confessa no
prefacio a segunda edicédo que “[...] minha cabggase contra minha vontade, entregou-se a
um trabalho incessante que durou toda uma vida’HERENHAUER, 2005, p. 27).
Nietzsche por exemplo, foi um filésofo que passwoulongo tempo perturbado pela “sombra
schopenhauriana”, como o proprio Nietzsche afiranari

Schopenhauer foi o responsavel por trazer os conbatos da filosofia budista para
0 oriente e em varios trechos da sua obra é pbsdigservar um ideal monista e quietista do

mundo. S&o idéias que se transfiguraram em susfitopor causa dos percal¢os de uma vida

2 Parece um absurdo fazer apologia da morte quaaddda o que se considera como a coisa mais geedo
mundo. No entanto, a analise rigorosa de seus pomee e 0 desenvolvimento desta dissertacao, &ntar
elucidar o porqué da negacao do mundo schopenhauria
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destinada a contemplacédo filoséfica e as frustsaglie homem perante as esperancas do
mundo.

Primeiramente é necessario saber que para adestrareandros de tal filosofia é
necessario que haja muita base. Em outras palgyass,que uma grande arvore cresca €
necessario que suas raizes tenham terreno sufigiard desenvolver-se. Tal qual este terreno
€ a mente quem deve preparar-se para 0 peso & sebopenhauriana. Sem este suporte
tanto tedrico, quanto espiritual pode-se dizedrf@ante que o leitor sucumbira.

Schopenhauer afirma que o desejo € um sentimessagairo que surge no presente e
desaparece a cada excitacdo seja interior, segi@xt si mesmo. Schopenhauer chega
afirmar que: “Por isso, numa mente sadia, some&ioi® @esam na consciéncia moral, nao
desejos nem pensamentos, pois apenas nossos atos efpelho de nossa vontade”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 388). Ele acredita plenamer lei da causalidade. Alegava
que: “[...] em caso algum pode-se determinar que efi@ito apareca sem a sua causa”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 390). Seus ensinamentostapopara a experiéncia, sendo so
através dela que o homem encontraria 0 auto-canketd do mundo ao seu redor, onde
“[...] nossos atos serdo um espelho de n6s medmdslemos primeiro de aprender pela
experiéncia o que queremos e o0 que podemos f&EEHQPENHAUER, 2005, p. 390). Por
isso, trata-se de uma filosofia que mexe profundéeneom o lado psiquico humano e pode
facilmente com o tempo levar as pessoas a depreBsawiro porque muito poucos podem
viver nas condicbes em que o filésofo viveu, e sdguporque termina sendo muito amargo
saber demais, dentro dos verdadeiros limites aais que o homem esta submetido.

Schopenhauer sabia de um fato. O fato que o hordersenaprofunda e como que por
instinto medroso, permanece sempre na superfiaigidlas coisas e dos assuntos. E aqui o

estudante rebelde deve falar alto:

[...] dir-se-ia que a Unica coisa que importa itk ¥ saber se vamos trepar
direito, se faremos a guerra ou se seremos sufici@mte covardes para
fazer a paz, como nos arranjamos com nossas exjaegustias morais e
se tomaremos consciéncia de nossos “complexos’ digd em linguagem
erudita) ou se nossos “complexos” acabardo porsuficar”. (ARTAUD,
2006, p. 41)

Kant permaneceu na esfera dos conceitos, nao ipdatiaa. A grande falta de Kant,
segundo Schopenhauer, teria sido o mero fato dedaeter reconhecido que o mundo é
representacdo. Eis uma frase capital no § 2 derd®de Schopenhauer: “Aquele que conhece
todo o resto, sem ser ele mesmo conhecido, é aa8W8CHOPENHAUER, 2001, p. 11).
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Assim é possivel conhecer o objeto (corpo), qué |geito as condicdes de tempo e espaco,
mas nunca o sujeito do conhecimento, pois eleligstade todas as categorias. Segue-se que
desaparecendo o objeto, desaparece o0 sujeito,qimmemente desaparece o mundo. Mas
seu grande mérito de inestimavel valor para a hidada foi Kant ter deixado bem claro que
€ impossivel transcender a possibilidade de todeer#®ncia, explica Schopenhauer:
“Somente serd possivel unrgerpretacdoe umaexplicacdodo somatorio da experiéncia,
partindo de dentro dele proprio” (SCHOPENHAUER, Q96. 139). A via para o0
conhecimento da vontade seria, por isso, a proptigcdo da coisa-em-si. Mas € preciso
compreender a filosofia de Schopenhauer como aifitapao da doutrina kantiana, como se
aquela fosse um lento desenvolvimento desta. Erasém pela qual Schopenhauer sempre
tem por base a filosofia transcendental, transnalgt@nno termo “Vontade”.

Sobre o IV livro pode-se dizer como Thomas de @yn¢Vamos agora, com 0S
olhos da imaginacéo [...] levantar a cortina eoleéerrivel registro de tudo” (QUINCEY, s/d,
p. 83). Entendendo a gravidade da existéncia eitipdade da dor, Schopenhauer lembra os
cinicos quando estes julgavam necessariamente saosadoria a “[...] completa rejeicdo dos
prazeres, pois viam nestes apenas armadilhas guentregam a dor” (SCHOPENHAUER,
2006, p. 144). O negativismo de Schopenhauer @zZes\até comico: “[...] porque ser muito
infeliz € deveras fécil; ja ser muito feliz ndo @ dificil, mas totalmente impossivel”
(SCHOPENHAUER, 2006, p. 145).

O filésofo fala da importancia da riqueza intemre cada um possui dentro de si e

exemplifica com o seu modo comercial de ver asasois

[...] do mesmo modo como o pais mais feliz € o ppeeisa de pouca ou
nenhuma importacdo, também o homem mais feliz élaguquem a prépria
rigueza interior é suficiente e que necessita de@mu nada do exterior
para seu entretenimento”. (SCHOPENHAUER, 20060p. 3

O autor chama a atencéo para a falsa aparénciasidas: “[...] quase tudo no mundo
pode ser chamado de nozes ocas” (SCHOPENHAUER,, 200649). O mesmo que ja era
feito séculos antes por Platéo: “[...] os olhoscdmpo estdo repletos de ilusées” (PLATAO,
2004, p. 149). O proprio Schopenhauer na sua respoguestdo da moral aduz: “Nao é
qualquer um que consegue diferenciar claramentetesesse puramente tedrico, [...] das
santas convicgbes do coracao” (SCHOPENHAUER, 2p0B). A virtude entra em cena
como apanagio do ser inteligente e eleito @elatocracia da naturezaA partir disso, é

preciso pensar a filosofia de Schopenhauer como espacie de botdo de autodestruicdo
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intelectual, j& que moral, humana. Principalmemtepe ndo hd moral nenhuma no prazer do
homem: “[...] 0 seu prazer de momento, eis a Uréedidade que existe para ele. E para isto
que ele faz tudo, até o momento em que uma no¢@&vealadeira das coisas lhe abre os
olhos” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 370-371). Geralmedita no¢cdo da morte que faz o
homem virar um ser moral. Aos epicurista, em vezstenula-lo, dever-se-ia dissuadi-lo o
guanto antes com o oraculo de Sileno: “Porque migaba dizer-te 0 que seria para ti mais
salutar n&o ouvir?” (NIETZSCHE, 1996, p. 36). Erégpia curiosidade que acaba matando-o.
O proprio desejo de saber e de gozar.

Schopenhauer pbe-se totalmente de fora para ex@licondicdo humana. Parece
guase impossivel que um homem o tenha feito tamémnte quanto ele. O tédio tedrico e o
pessimismo estampam toda obra: “Em qualquer partenaehdo, ndo ha muito a buscar: a
miséria e a dor o preenchem, e aqueles que |hapaacsao espreitados em todos os cantos
pelo tédio” (SCHOPENAHUER, 2006, p. 31). Schopemhadiz que quando esperamos
demais da vida os acidentes nao tardam a chegaesSéas pequenos tracos que vao levando
o filosofo a negacdo do mundo. Motivos néo faltagpe: “O destino € cruel e os homens
sao deploraveis” (SCHOPENHAUER, 2006, p. 31). PBsoia justica desinteressada e a
caridade genuina séo as virtudes culminantes ddaligna ética e moral.

A linguagem de Schopenhauer mantém-se firme naiai@por isso ndo erra. Mesmo
apos tergiversar sobre sonhos ele volta ao conketinidgico do saber humano. No entanto,
Schopenhauer prioriza a intuicédo: “[...] os juizagdos diretamente da intuicao, [...] sdo para
a ciéncia o que o sol é para o mundo” (SCHOPENHAUERY1, p. 73). A intuicdo seria 0
conhecimento claro e evidente, independente dasengdcional. Ele fornece de antemao
aquilo que é essencial para o entendimento e padasivamente da experiéncia. Eis o que

escreve Nietzsche possivel critica ao pessimismo:

A luz do dia mais crua, a racionalidade a todo @rec vida clara, fria,
cautelosa, consciente, sem instinto, oferecendsté&asia aos instintos era,
ela mesma, apenas uma doenca, uma doenca — e aenapdum um
caminho de retorno a “virtude”, a “saude”, a felaile.. Ter decombater os
instintos — eis a formula paradécadenceenquanto a vida se intensifica, a
felicidade é igual a instinto. (NIETZSCHE, 20003@5)

Supostamente o M.V.R. estaria suplantado em uma idé arte, entretanto, a
representacdo se da ao nivel da experiéncia, m,as®ina-se o espelho da propria vida
conhecida. E pela visdo que o homem sabe o quescgiex pupila dilata-se ao contemplar-se

no espelho. Da-se 0 mesmo com seu parceiro evoludarte esta em ambos, pois ela é o
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conceito humano da beleza. Schopenhauer superambrsabedoria estbica pelo fato de ela
se guiar pela razédo, nao deixando se iludir pdiezbalas aparéncias. Age assim de forma a
evitar o sofrimento postumo.

A filosofia e todo o saber devem ser postos enmgaraensina Schopenhauer, pois do
contrério, torna-se obsoleto. A razdo nunca algangaser em si das coisas e o0 homem
morrera sem saber de onde veio. A Ultima parte daR remonta ao fantasma da filosofia e
o chama como farol da vida, ndo indagando, masnafido. Nas suas palavras: “Existe
apenas um método sao de filosofar sobre o univerdete apenas um que € capaz de nos
fazer conhecer o ser intimo das coisas, de nos tdizapassar o fenbmeno: é aquele que
deixa de lado a origem, a finalidade, o porqué’ [([SCHOPENHAUER, 2001, p. 288).
Schopenhauer refere-se ao conhecimento que sgilggamente ao fendmeno, nédo indagando
sua esséncia.

Ha uma frase que Nietzsche diz no Zaratustra: ‘tituwsn viajante e um trepador de
montanhas, [...] ndo me agradam as planicies, @ajae ndo posso estar muito tempo
sossegado” (NIETZSCHE, 2008, p. 134). Trata-senda frase que vem ao encontro de certa
forma com aquilo que Schopenhauer falava ao dimer {0 homem inteligente aspirard,
antes de tudo, a auséncia de dor, a serenidadesaego e ao 4cio, logo, procurara uma vida
tranquila, modesta e menos conflituosa possivelHSPENHAUER, 2006, p. 26). Percebe-
se claramente que Nietzsche fez exatamente o donttaquilo que seu mestre havia dito
antes. Essa foi a loucura de Nietzsche e a gramdezla de Schopenhauer. Todavia, seja em
um filésofo quanto em outro, o aprofundamento égpep, porque um leva as alturas e o
outro a profundidade do abismo. N&o é a toa quizdtire escreveria mais a diante: “Para as
minhas doutrinas preciso espelhos limpidos e psliddIETZSCHE, 2008, p. 235). O
filbsofo entendia o que significava passar pelovacrschopenhauriano. Mais a frente
Zaratustra exclama: “E preciso chegaremed®s risonhd$ (NIETZSCHE, 2008, p. 236).
Referindo-se aqueles que superaram as doutrinaistdéza pregadas por Schopenhauer.

Didgenes ao dizer para Alexandre: “Nao me tireslague ndo podes me dar”, ndo
estava se referindo apenas ao sol matutino, melssive, a sua atitude estoica perante uma
escolha pela simplicidade, ou modo de vida semjakesAlexandre ndo diz nada e apenas
respeita 0 seu desejo. E mais ou menos isso queeaeoquando outros filésofos se
aproximam da filosofia utilizada por Schopenhati#es se afastam por saber que chegou-se
a um termo. E o pensamento arraigado na paralistasisentidos que desenvolve o senso
cosmico do teor da natureza e da vida, fazendo quoena ‘criatura’ torne-se observadora

pacifica do mundo, decidindo por fim da sua comndiade ou néo.
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Ao abordar a realidade Antonin Artaud numa linguagextremamente avancada
falava que “Através das fendas de uma realidadavdate inviavel, fala um mundo
voluntariamente sibilino” (ARTAUD, 1983, p. 27).u@l seria esse mundo? Provavelmente o
mundo em que o artista desapegado do cotidiancediabilidade do convivio ouvisse a voz
especial do divino soprando os caminhos cosmicadedtino em seus ouvidos. Tal caminho
qgue o proprio Artaud chama de inviavel.

Muriel Maia em sua obra “A outra face do nada” feferéncia a um suposto “buraco

negro” na consciéncia afirmando que:

Enquanto ser material, que eu em principio soudsia verdade disto que
sou, antes mesmo de poder pensa-la. Eu “sei” d® nmodnsciente gue
sou, porque permanentemente “sinto” 0 meu propugreyr, sem entretanto
conscientiza-lo. E mesmo no momento em que o “cmiheo estou
perdendo para o conhecimento, embora o sinta ailoa"s de algum modo e
em muito mais larga medida, inconscientemente. (MAB91, p. 66)

Essa e outras afirmacgfes podem ser agrupadasfaesnas perante 0s quais 0S
filésofos se batem diariamente. A questdo do “eddbéego” sédo superficialmente dilatadas
pelo lapso inconsciente das indagacdes sem resjwstéins de ditar algo para a memoria o
cérebro humano encontra empecilhos intransponfigisdo sempre estagnado na pergunta
inicial relacionada ao seu porqué.

A vontade cega e inconsciente sempre tende a éxgande alguma forma, de tal
monta que chega a um ponto em que ndo ha maiswetdr proprio saber do homem é
limitado por estreitos bloqueios que o impedem masgeguir caminho. Esses bloqueios séao
as guestdes fundamentais a que o filésofo diz itesg@esde os tempos mais remotos tal
forma de questionamento sempre levantou suspeitegoa muitos homens ao delirio. A
filosofia schopenhauriana conhece esse limite aggormesmo se limita a dizer o essencial e
verdadeiro situado no nosso mundo observado comiade irracional. Dessa fatalidade do

guerer irracional surge uma polémica referentala lbem referida pela mesma autora:

Enquanto individuo consciente sou, em primeirodugen ser material, um
organismo, o qual, por seu lado, é o aparecer dgade em si. No processo
de meu tornar-me um “eu” autoconsciente em seurégyeidentifico-me
com meu proprio corpo, enquanto aparecer concrested'querer”. Eno
meu corpo que sinto a vida, que existo e que perespexistir. Na verdade,
sou um prisioneiro da videeu ndo posso sendo “viverkEstou fatal e
necessariamente atolada na existéncia e vejo mgadhra imitar-lhe a
danca sem cessar. (MAIA, 1991, p. 67)
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Esta “obrigacdo de viver” ndo escapa de nada guesgja vida no seu sentido mais
perfeito do termo “vontade” expresso infinitas \vez@ obra “O Mundo como Vontade e
Representacdo”. O homem nunca estara livre degteijuposto pela divindade e tem de
optar pela consagracao da existéncia como algovitherso e fantastico, pois do contrario,

como Nietzsche, o sofrimento serd eterno como em@tetorno:

Maxima 380: Se o mundo tivesse um fim ja teriarajedo. Se existisse para
ele um estado final ndo-tencionado, também ja dever sido alcangado.
[...] O préprio fato de que o “espirito” € utevir, demonstra que o mundo
ndo tem finalidade, nenhum estado final, que €& zada “ser”.
(NIETZSCHE, s/d, p. 303)

Completando na terceira parte da maxima 383:

O devir permanece, em cada momento, igual a si mesmsua totalidade; a
soma de seu valor € invariavem outragalavras: absolutamente ndo existe
valor, pois falta algo que possa servir-lhe de oed em relacdo a qual a
palavra “valor” teria um sentido. @alor geral do mundo nao é apreciavel,
portanto o pessimismo filoséfico faz parte das amiscdmicas
(NIETZSCHE, s/d, p. 303-305)

N&o ha escapatodria. Se se faz filosofia, signifiga o0 homem esta descontente com a
vida, ele precisa de um ideal, ele precisa de aggtws que sufoquem de algum jeito sua
tristeza. Por isso ele recorre a meios absurdas Ipaar-se desse incobmodo: se embriagar,
briga, quebra, etc. O homem deseja a liberdadeedasdurora dos tempos, mas ndo a
encontra e ndo a encontrara, pois ele é seu prigpyelo. Sem descanso o homem lutard sem
alcancar seus obijetivos, porque seus objetivosigd@rfluos e passageiros.

A dor das paixfes vulgares misturadas aquele ‘eedbqupado com as questdes
primordiais da vida. O fildsofo nato que refletdo mundo e a situacéo e circunstancia de
mundo em que vive.

Kafka certa vez escreveu sobre o ponto ténue #&ogieehomem de saber deve chegar,
porém, a conclusédo dai justificada aduz que: “Diéogeonto em diante, ja ndo ha retorno
possivel: a esse ponto é que € urgente chegar” KKAR987, p. 43). Eis 0 mesmo ponto
chave que chega a teoria de Schopenhauer. Magnte fikafka dira: “Quando penso nisso,
forca me é confessar que a educagdo me prejudinodsos sentidos” (KAFKA, 1987, p.
56). Nietzsche afirma que: “[...] arriscamos na¥ fée forma tdo grave que nenhum meédico

poderda nos curar! [...] uma vez que poria nele naisfianca que em mim mesmo”
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(NIETZSCHE, 2008, p. 18-21). Nietzsche diz quedsrescritos de Schopenhauer “[...] €
como penetrar numa floresta. Respiramos profundEmensentimos imediatamente um
profundo bem-estar” (NIETZSCHE, 2008, p. 26). Etainéo, o proprio Nietzsche se
perturbou apo6s um longo tempo, e durante a suaintdaa sofreu com a sombra de seu
Mestre.

Para a dor da existéncia e principalmente servamhoo paliativo da consciéncia da
morte, Schopenhauer chama a atencéo para a argaghe espaco integral no Il Livro do
M.V.R., principalmente para a musica. No entanssaguga dentro da propria obra € apenas
um recreio esperado e que logo tem um fim. Em smupoomisso com a verdade,
Schopenhauer pode até apontar para o destino: &m,dldvida, tudo esta, pode-se dizer,
infalivelmente determinado de anteméao pelo destiSs€ HOPENHAUER, 2001, p. 317), no
entanto, logo depois ele completa cientificametjte] mas esta determinac&o acontece por
intermédio de uma cadeia de causas” (SCHOPENHAWBR], p. 317). Porque apesar da
arte, o homem continua s6 e desesperado, apenasdendo seus sentimentos com
resquicios de cordialidade. E € neste ponto queddsp levar a sério Schopenhauer e lembrar
que acima de tudo ele proclama a verdade, comoesouito para a humanidade. E que
esquecendo os preconceitos, 0 homem deve semixaliado perante tal possibilidade.

A figura de Nietzsche, retirando suas obras preraat sofreu o tempo todo o peso da
sabedoria schopenhauriana. S&o escritos amargudidsomem que tenta se livrar da
verdade proferida pelo oraculo. E até hoje ndo dauwm homem se quer que conseguiu
adentrar tal pantano sem sujar os pés. Nao é nenoisprmencionar a palavra filésofo.
Schopenhauer deveria ser evitado pelos humanamtéao, ser definitivamente aceito, assim
como a bomba atomica e a extingdo nirvanica. Ne=tédo o preceito do “Conhece-te a ti
mesmo” ja ndo soa mais tdo agradavel, e € bemvpbsgie 0 homem nunca queira chegar
perto de tal sabedoria.

O fundo triste da vida e o vazio da existéncia g&amltevaram poetas da envergadura
de Rimbaud, em seus derradeiros dias a escrevefinfEnossa vida é uma miséria, uma
miséria sem fim! Por que existimos?” (MATARASSO;TREFILS, 1988, p. 176). E mesmo
o grandioso John Keats escreve em uma carta: “Hawgra vida? Acordarei e descobrirei
que tudo isso € um sonho? Tem de ser — ndo podeerosriados para esse tipo de
sofrimento” (KEATS, 2002, p. 10). Argumentos de ex@ncia que confirmam a verdade
anunciada claramente por Schopenhauer ndo faltaahids, sdo abundantes na historia da

humanidade.
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2.2 A abordagem schopenhaueriana

Schopenhauer escreve utilizando uma estratégidaraza cientifica e o apelo ao
leitor. Trata-se do apelo a propria heautognosmnimecimento de si mesmo. Seria 0 Unico
meio de o individuo ascender ao grau de cientisiange da verdade. Qual verdade? Que a
humanidade sofre. Fato que seria positivo se skefmasoquista. No entanto, ela ndo é. Ao
menos a maioria ndo €. A humanidade esti enclalsura existéncia. Por isso torna-se
dificil discordar do contetdo uma vez absorvida@ofisciéncia do cuidado que se deve ter ao
visualizar tais simbolos e tais idéias paradoxa@isas ferramentas e as armas que se deve ter

em méao ao contemplar a verdade. Principalmentedade schopenhauriana:

[...] o esforco mais abnegado e sincero, o impetesistivel para a
decifracdo da existéncia, a seriedade da meditgo@ose esforca para
penetrar no mais intimo dos seres e 0 entusiasmdrgepela verdade — tais
séo as condic¢des primeiras e imprescindiveis patsadia de se apresentar,
mais uma vez diante da antiga esfinge, numa teategiterada de resolver
seu eterno enigma, sob o risco de se precipitamoctantos outros
predecessores, no abismo escuro do esquecime@dOBENHAUER,
2001, p. 45)

Novalis diz que: “O filosofo vive de problemas, amm ser humano de alimentos”
(NOVALIS, 2001, p. 164). Os riscos nao sao pequemeendo se encara o problema da
verdade. Em determinado momento dos aforismos, pfecih@uer medita: “Sem duvida,
guando somos velhos, temos apenas a morte a nmessa fTodavia, quando somos jovens,
temos toda a vida diante de nés. E € questionaaldps duas perspectivas € a mais grave
[...]" (SCHOPENHAUER, 2006, p. 273). Eis o niilisnschopenhaueriano, o hermetismo e a
incompreensao de muitos nao familiarizados contesaria.

E maravilhoso observar a defesa da filosofia potepde Schopenhauer, assim como
Shelley fez a da poesia: “[...] a filosofia € aseomais nobre que a humanidade ja produziu,
esse comércio que se faz dela parece-me uma peéfaisemelhante aquela de quem vai a
eucaristia para matar a fome e a sede corporaGH(PENHAUER, 2003, p. 71-72).
Desmistificando toda a formulacdo de conceitos dimangios que sempre foi feita pela
propria filosofia académica, para o filésofo, tajmarato cientifico e formas de escrever bem
ndo se justificam quando o contetddo ndo diz nada. &l de estranhar que Schopenhauer
tenha sido banido por razdes 6bvias, por ser ureggem pouco académico, principalmente

nos tempos aureos do grande Hegel. Este faziarjasta aquilo descrito por Schopenaheuer:
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“[...] oragbes subordinadas emaranhadas umas riess @irecheadas como gansos assados
com magads, com essas frases que uma pessoa naergosldar sem antes consultar o
relogio” (SCHOPENHAUER, 2006, p. 118). Por isso @@& dizer que Schopenhauer ndo
possuia numa expresséo de Poe aquela “afetacasptmsabilidade” que os demais filésofos
académicos possuiam. Ora, como ja disse Platdguaado os desejos de um homem se
orientam para as ciéncias e tudo o que |he concpamso que solicitam 0s prazeres que a
alma experimenta em si mesma e menosprezam oglm @ menos quando se trata se um
auténtico filésofo e que n&o se limita a fingir qué” (PLATAOQ, 2004, p. 193).

Grandes nomes da filosofia inspiravam-se no horaema figura de Schopenhauer.
Este, porém, ficava na condicdo imdével de filosmipopular, apenas observando com a
situacao de seu tempo e antevendo a posteridade.

O gque se percebe em toda narrativa, principalmgmt®/ livro é um espirito poético
muito sublime, que pode suscitar muitas indagagiekvagacoes a respeito. Poe fala o
seguinte a respeito deste espirito:

[...] por vezes este espirito poético d4 um pad&@nte na evolugcdo da vaga
idéia do filoséfico e encontra na mistica paralu@aarvore da ciéncia e do
seu fruto proibido e mortifero uma clara advertémg que a ciéncia nédo era
conveniente para o homem cuja alma se encontrassestado infantil.
(POE, 2001, p. 401)

Schopenhauer utiliza-se da sabedoria oriental. &ieres sabios de todos os tempos
sempre aduzem tal sabedoria como fonte de conhetmmpemevo. Rimbaud faz referéncia
a ela em toda sua obra iluminada como uma remimsZéSchopenhauer ndo € diferente,
embora, confirme fatos escritos. E a ela que Nibzse refere ao indagar: “Sera que nio
existe um reino da sabedoria, do qual a légica mstscrita?” (NIETZSCHE, 1996, p. 91).
Em tais escalées o conhecimento ndo seria algceamnte para qualquer um, mas sim, para
o homem maduro e preparado para tal: uma espécimedamorfose ou florescimento
espiritual de iniciado. E por isso que tais contsiiddo assimilados mais facilmente por
aguelas pessoas que praticam a caridade, submetangrandes esforcos religiosos e estao
em permanente busca espiritual. Para estes sua t®#0 serd obscura. Se 0s homens
considerassem 0 sexo, a nudez e o pecado coisas &vnaturais, logo a raca humana se
extinguiria. Ora, 0 homem € mal e precisa dest@sstade metafisica do mal. A religido
neste, interim, € um incentivo ao sexo e principali® ao prazer, porque cria o proibido

simbolo do desejo na maca, na mulher e depois nwoninteiro. Por isso o ateu é o
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verdadeiro santo e martir. O estudante sabe quem@iddade de Schopenhauer € genial, e
ninguém mais que o estudante também, sabe qugfdlta muito para que as simplicidades
da ignorancia estejam tao afetadas da verdadeajaamsiubtilezas da ciéncia e a impostura da
afetacdo” (VAUVENARGUES, 1998, p. 104). Esse sgbeial esta imbuido na tedrica de
Schopenhauer, pois, ela foi escrita por um jovdseligente e de mente aberta.

2.3 A filosofia de Schopenhauer como forma de tdg#o

Para Schopenhauer ndo se pode fugir a razdo e zaevieigir da verdade o homem
deve enfrenta-la e medita-la. E o ponto onde oviddd ndo alcancando sua vontade é
obrigado a pensar para encontrar um meio de alcangau intento, sua crencga. E saber
aguentar o fardo da vida quando esse intento éssinel de ser alcancado ou ndo passa de
uma utopia. Fato que a maioria dos jovens comecantarar apos chegarem a maioridade.
Assim, o filésofo, o artista e 0 santo passam as@recursores da salvacdo. E como em tudo
nesta vida existe um drama, segundo Nietzsche} §.causa final dos conflitos que se
produzem no universo e na humanidade é a arte tdearhéNIETZSCHE, 2008, p. 65).
Ninguém mais do que os jovens compreendem isselesS que a vontade é mais forte.

A partir disso é possivel adquirir uma certa lilaele, um certo alivio dentro da
prépria dor que surge no ensinamento de Schopent@wmbretudo, para exercer o chamado
“Impulso Ludico” explicado por Schiller, o que emist alturas jA ndo é uma tarefa facil,
principalmente quando o que esta em pauta € a ssédonda prépria vida em prol do saber.
Eis a tarefa maior da arte tdo aclamada pelo fitdso

No ambito da caréncia humana, a acdo dos impuigoigcam uma necessidade tanto
moral quanto fisica no jogo da existéncia e das;éels do homem. Nas palavras do préprio
Schiller: “O impulso ladico [...] imporéd necessi@aaos espiritos fisica e moralmente a um s6
tempo; [...] ele suprimira, portanto, toda necesdig libertando o homem tanto moral quanto
fisicamente” (SCHILLER, 2002, p. 74). Nietzschey paemplo, foi um filésofo que soube
muito bem utilizar a sabedoria schopenhaurianadaaique, apds anos de amargura
transformando-a num Zaratustra feliz em sua prégmi@ancipacdo, que anuncia o “Grande
meio-dia” da humanidade, e toma a vontade comofamaa magnifica de criacéo.

Schopenhauer pressagiava que a salvacdo do mundse-@da atravées do

7

desenvolvimento da inteligéncia, porque é apenawés da razdo que o homem podera
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sacudir o jugo da existéncia e conseguira supr@miontade de reproducdo. Schopenhauer
ergue suas asas contra os limites racionais, enasssta atitude em definitivo, como num
dizer de Novalis: “Toda finalidade é séria” (NOVAL,I 2001, p. 61); e também que: “O
homem consiste na verdade — [...] Quem trai a derdi@i a si mesmo” (NOVALIS, 2001, p.
59). Por isso Schopenhauer foi até o fim de sua rwh o uso da propria filosofia de vida.
Até mesmo a “Teoria das Cores” de Schopenhauemamedsse mundo como a
quintesséncia da farsa. O importante para o filsgofofundo e I6gico € compreender que a
tendéncia humana a morte nunca foi algo descompekl,contrario, € algo muito comum,
tal como diz Novalis: “O tempo da Luz é mensuraweds o império da Noite é sem tempo e
sem espaco” (NOVALIS, 1998, p. 23). O que se tadiiiil para 0 homem, € vencer a
existéncia. A filosofia schopenhaueriana vem pdentar os homens, semelhante ao
pensamento de Quincey: “Podemos encarar a mortesatendo, como alguns dentre nos o
sabem hoje, o que é a vida humana, quem poderiaesegemecer (supondo-se que dela
estivesse advertido) olhar de frente a hora donssgimento?” (BAUDELAIRE, 2004, p.
178). Eis o ponto em que sua filosofia pode sesidenada como uma espécie de libertacéo.

Em poucas palavras, € bem o oposto da essénciantkeni é o caminho do bem.

2.4 A questao de Deus na filosofia de Schopenhauer

Boécio, no final da “Consolacao” diz que: “[...Ilmaginacdo ndo é capaz de apreender
a idéia geral da espécie, e a razdo nao pode amaeldrma absoluta. A inteligéncia, no
entanto, apreende tudo de maneira absoluta e partmica visdo do espirito” (BOECIO,
1998, p. 144). Este espirito, para Boécio e paraiaria das pessoas que |éem este trecho da
sua obra, compreende como “Deus”. Schopenhauersymrez, e aqueles discipulos, que
hoje podem ser chamados de cientistas, entendemVjotade”. O mais préximo que
Schopenhauer chega da idéia de Deus é quandcefaiaa “JUSTICA ETERNA” afirmando
que ela é certa e ndo erra, a despeito dos enmpearfeicbes dos homens. Schopenhauer
chega a afirmar que “0 mundo mesmo € o tribunahdodo” (SCHOPENHAUER, 2005, p.
450). Sua abordagem remonta as antigas concepgdésiaas do universo onde o equilibrio
entre os extremos seria a marca da perfeicdo. Alémais, “[...] o pecado original, diz
Schopenhauer, é ao mesmo tempo uma falta e ung@agfisCHOPENHAUER, 2001, p.
424). Sendo assim é facil fazer a distin¢édo:
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Pecado Original = Afirmagé&o da Vontade

Redencgdo = Negagéo da Vontade

E por isso que Jesus acaba sendo o simbolo mé&anmwmanidade, pois ele é a
verdadeira “personificacdo da negacéao do quererViECHOPENHAUER. 2001, p. 424).

O individuo que né&o vai além do seu principio d&icatambém néo percebe a existéncia de
uma justica eterna. Acredita sair impune da vidaebr que matou e torturou, sem
compreender que: “O carrasco e a vitima sdo apenagy SCHOPENHAUER, 2001, p.372).
Diferente das leis que regem o Estado dos homegustiga eterna governa o universo: “[...]
ela ndo é incerta, vacilante e flutuante. Ela éalimél, invariavel e segura”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 268).

Junto a questdo de Deus, surge o homem como orsdrdeortilégios, de toda vida e
de toda arte. Schopenhauer fala de sua alma camjaifha entidade abstrata QUE PENSA”.
(2005, p. 378). E que todo homem veio a ser o quieddo ao seu conhecimento. E uma
pretensao dele jogar toda essa incumbéncia a “D&&sde a aurora dos tempos isso ficou
muito bem ilustrado nas alegorias e figuras pirgagla cavernas. O conteudo de Deus € a
marca registrada de que falta a ele um sentide &sstido, ou este espaco vazio, sempre €
preenchido com a palavra Deus.

Schopenhauer fala do cosmos e do significado graadias boas ac¢des e da caridade.
Um dos motivos misteriosos da caridade deve-sdedin énstantaneo da vontade abdicar de
uma individualidade em funcdo da outra. Sendo asaimontade deixa de atormentar a
individualidade que renuncia em prol de outra.

Schopenhauer escreve que “[...] a Unica coisa eyeerdle de nés é a vontade”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 98). No entanto, a frase deve ser mal interpretada. Quando
o autor fala que a vontade depende do homem, isigijfie sem ele, sem sujeito que possui 0
objeto (corpo) a vontade ndo tem como agir. Tahgaaifestacdo corporal da vontade que o
homem pode aplacar com o uso da sua razdo. Traa4sesmo paradoxo que Sdécrates fala
ao mencionar a dificuldade em encontrar a verdade @mpecilho do corpo: “Enquanto
estivermos nesta vida ndo nos aproximaremos dadera ndo ser afastando-nos do corpo e
tendo relagdo com ele apenas o estritamente necdPAATAO, 2004, p. 128). Isso leva a
conclusao de que quanto mais proximo da morte, pnéimo da verdade estara o individuo.

Schopenhauer escreve que:

[...] o teismo ndo é com efeito nenhum produtoatdhecimento, mas sim da
vontade.[...] ele nasce da seguinte maneira: a miséristaate que ora
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angustia gravemente o coracdo (vontade) do homem, co move
violentamente e o mantém incessantemente no estadtemor ou de
esperancga [...] essa miséria, esse constante eeasgrerar fazem com que se
construa a hipostase de seres pessoais, dos gdaisdepende. [...] O
essencial é, todavia, o impeto do homem angustiad®e lancar por terra e
implorar ajuda na sua miséria, freqiiente, lamehg&geande, e também em
prol de sua salvacgado eterna. [...] Portanto, passgu coragdo (vontade)
tenha o alivio da prece e o consolo da esperaegajnselecto tem de
fabricar-lhe um Deus. (SCHOPENHAUER, 2003, p. 106)1

Resta claramente que a visdo da verdade e de DReasopfilosofo se confundem
naquilo que ele refere como nada. Sendo assimyié édconhecer Schopenhauer como um
auténtico ateu. Se fé houve alguma neste homenaptmas a fé no nada; E o génio segue
“[...] com o espirito da Beleza Intelectual a oferese como substituto de Deus” (SHELLEY,
2001, p. 99).

Schopenhauer definia a religido da mesma formaogkstado, ou, pelo menos em
estreita ligacdo com este. A “filosofia universaarseria a prova disso. Portanto, o que tem

de permanecer frisado € a negatividade do conexd#ita em toda sua teoria.

2.5 A felicidade no contexto de Schopenhauer

No quarto livro, Schopenhauer disseca os sentimemionanos, ndo ganhando em
frieza, apenas pelo mais frio dos mortais, ou s&a, mentor imaculado Kant. Segundo
Schopenhauer o homem é mais feliz quando estaidaimaldo com o todo, ou seja, quando
vive de forma holistica com o mundo, na imersatodo. Um dos principais meios de acesso
seria a contemplacéo na arte. Ja quando vive egdduthe si mesmo de forma individual ele
torna-se infeliz. Trata-se da forma e do princl@sico de sua conduta, ligada ao seu agir que
resulta de uma espécie de ligacdo cosmologica caniverso em geral.

Sobre as a¢gbes humanas, no “Fundamento da Modilbp&nhauer diz que elas: “[...]
nao possuem nenhum conteddo moral, [...] repousdedesto sobre motivos cuja eficacia e
atribuida por fim ao egoismo do agente” (SCHOPENHERU 1995, p. 10). O egoismo ¢é a
marca do homem. Nele ele deposita toda a sua fanggue deseja para si tudo. Enquanto
vive, 0 homem deseja. E a caracteristica da susezat e sua expressio nos atos humanos.
No entanto, Shopenhauer escreve que “a verdaddicalade sé se adquire pela paz e calma

profunda do espirito, [...] que essa paz, por sed, \sO se obtém pela virtude”.
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(SCHOPENHAUER, 2001, p. 96). A felicidade supremdgede ser encontrada na soliddo e
no retraimento, justamente porque “[...] as difeemn de individualidade e disposicao
conduzem sempre a uma dissonancia, mesmo que (BZIOPENHAUER, 2005, p. 164).
E como na expressio do poeta maldito: “Ride, maerachao mesmo tempo”
(LAUTREAMONT, 2005, p. 190).

Quando Schopenhauer fala em representacdo eledgmeonstrar que os atos e
movimentos humanos sdo como um filme que esta senidolo, porém, em vez da fita, ha a
matéria: corpos, vontades e a grande maguina qwe tmdo que € 0 universo. Sua teoria
conduz a sua propria admoestacao de que a realidaddeve se reduzir nem a vontade, nem
a representacgédo, e sim, ir além, através da filnsté ciéncia, e da razdo do homem. A Unica
felicidade verdadeira esta, portanto, no conhedionparo. Uma contemplacéo livre de todo
querer é uma felicidade que néo parte da necessigad do sofrimento.

Schopenhauer insiste na realidade da dor, consleraal como Aristoteles, a
felicidade um sentimento mais do intelecto e, pactamais fantasioso e falso. As aparéncias
enganam, Schopenhauer foi um homem totalmente congisso. Onde ele conseguia as
respostas? Na natureza, mas, sobretudo, e primgptd em si mesmo. Em suas palavras:
“[...] é dificil tratar da coisa com argumentosysd#veis” (SCHOPENHAUER, 2003, p. 110).
O filésofo encontra na morte a dadiva da salva¢géma. Seu contetudo inteiro esta no IV
livro. Frases do tipo: “[...] o dia de hoje vem ustavez e nunca mais”. (SCHOPENHAUER,
2006, p. 157), ajudam o homem a se situar melhaver mais intensamente 0 momento.
Todos os filésofos sempre ressaltaram a importadoigpensamento ligar-se ao tempo
presente, e nao futuro, muito menos passado. Mesiges ato, a felicidade humana tao
almejada estaria inevitavelmente atrelada. Tambémang& muito acerto que Schopenhauer
diz: “se todas estas reflexdes se tornassem unapemso verdadeiramente vivo em nos,
conduzir-nos-iam bastante longe na serenidadecas&dreduziriam grandemente o cuidado
gue temos com a nossa felicidade pessoal” (SCHOPENER, 2001, p. 331). Viver ao dia
também contribui para a felicidade. O motivo pelmlgse sente uma tremenda angustia a
noite é o resultado do medo instintivo do fim daayivisto que o0 mundo esta em repouso e o
sol parece realmente ndo existir. O mundo da reptasdo encontra-se velado. O viver
alegre que se da no dia estd em que a luz ilumapaeencia, ou seja, a representacdo, Unico
motivo que guia a paixdo da vontade, ao passo gqu@t@, o mundo se encontra velado.
Deve-se presumir a tristeza que deve tomar o homqmentica cego e que tem de recorrer a
outros meios do sentido para satisfazer de algomaaf o ego, como por exemplo, a musica,

ja que esta é tida como a maior forma de exprets&ontade, longe do véu de maia. Novalis
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fala de um atuar imanente: “Assim a vida terrestigina-se de uma reflexdo originaria, um
primitivo entrar-dentro-de-si, concentrar-se emm&asmo [...]" (NOVALIS, 2001, p. 60).
Schiller também chama a atencéo para essa neeessacentracdo do homem em si mesmo:
“Nao € no mundo que o cerca, na azafama da vida, aiapenas no coracao que o0 encontra,
e apenas no siléncio da contemplacao solitariangraceeu coracdo” (SCHILLER, 1991, p.
100).

Usando mais uma comparacao entre Schopenhauenzsdtie, aquele fala sobre a
alegria: “[...] € sempre no fundo esta ilusdo deditar que se descobriu na vida o que nao
podiamos |4 encontrar, a satisfacdo duravel dosjaesjue nos devoram e renascem sem
cessar, em uma palavra, o remédio das preocupa(@EesiOPENHAUER, 2001, p. 333). E
entdo, ao lembrar da alegria de Zaratustra o dodénNietzsche, percebe-se a verdade de
Schopenhauer: “Ora, toda ilusdo deste género éwme de onde sera preciso descer bem
depressa, [...] A natureza das alturas é de takim@ague se pode voltar de |4 por uma queda”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 333). Por fim o filésofanna aconselhando: “E preciso,
portanto, evita-las: uma dor subita e extraordin@riapenas essa queda, o desaparecimento
desse fantasma” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 333). Bca @ felicidade que torna o jovem
infeliz. Jogar com a vontade é agir com inteligénédgo: “No reino da inteligéncia, nao
governa dor alguma; tudo é conhecimento” (SCHOPENHR, 2006, p. 36). A Unica forma
de felicidade plena, para Schopenhauer estd noeconénto puro e livre de todo querer.
Aqui o filosofo fala da musica: “[...] a melodiaepéce-nos como uma historia muito intima
da vontade que chegou a consciéncia dos mistéaiosdd, do desejo, do sofrimento e da
alegria [...]” (SCHOPENHAUER, 2001, p.337). Em sefnagmentos, da propria obra
principal, Schopenhauer termina concluindo que:]“fodafelicidadee todoprazerséo de
géneronegativg enquanto a dor é de génegpositivo, a vida ndo nos € dada para ser
usufruida, mas para ser cumprida e suportada” (STEHNHAUER, 2005, p. 48). Toda dor
ganha este aspecto positivo porque é imediatansent&la, ao passo que a felicidade € uma
mera auséncia daquela: “Como m@® sentimos salde de todo nosso corpo, mas apenas o
pequeno local onde o sapato nos aperta” (SCHOPENHRLR2000, p. 277). O homem
maduro compreende melhor a vida e se retém poedpgecie “[...] toda felicidade temporal €
construida sobre a mesma base; toda sabedoria Aue@ousa sobre o mesmo terreno, um
terreno minado” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 371). Radalonge de uma viabilidade vital,
ou de uma afirmacédo da vida, como se queira rempia@seu definir, Schopenhauer se retira de
cena. Quanto a luta: “Se a vida humana correspamal@onceito de tal existéncia, € uma
questdo que como se sabe, a minha filosofia n@@RHOPENHAUER, 2006, p. 1). E o que
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Schopenhauer escreve justo nos aforismos referardgademonologia e a sabedoria de vida.
Visto que a eudemonologia visa bem o oposto, @y seafirmacédo da vida, fica declarada a
oposicao de Schopenhauer frente a vida.

Em resumo, para simplificar a questao da felicid&bdopenhauer diz que é possivel
ludibriar a necessidade e o tédio criando um igeadinario, que, no entanto, jamais deve ser
alcancado. E desta maneira que se sustenta umamesp@&a mesma linha da necessidade

metafisica que garante uma certa dose de alegresseria a vida do individuo.

2.5 A compaixdo como fundamento da moral

Dentre as motivagbes morais dos homens escolhisla$Sghopenhauer, ou seja, o
egoismo, a maldade e a compaixdo, o IV livro sec@&uima principalmente na compaixao
sendo ela a esséncia do pensamento schopenhalEacesta a grande fundamentacédo da
moral que Schopenhauer resume como um processerimsst que daria inicio a redencédo do
individuo. Até porque na visdo de Schopenhaueresamhricdo do homem sé ajudaria a
natureza em vez do contrario. Seu pensamento leker gue para a grande ordem das coisas
o homem deve aprender a desaparecer devido a prémldade de sua indole. Ter
inteligéncia, portanto, significa estar a par destatade maligna, e saber se defender de toda
ilusdo do mundo, fiando-se a uma conduta regratla yso da razdo para se auto-impor
limites.

Ao estudar a fundo a esséncia humana o filésofquéz “[...] 0 homem justo mostra
gque RECONHECE sua esséncia, [...]. Exatamente igeatevé através do Véu de Maia e
iguala a si o ser que |Ihe é exterior, sem injwi@SCHOPENHAUER, 2005, p. 471). Sobre
o homem bom afirma que: “Em realidade, no homem ,bi@m-se o conhecimento que
domina o impeto cego da Vontade” (SCHOPENHAUER,52@0 473). Por fim o “homem
nobre”, seria a sublimacdo dos dois, porque tratdagjuele que: “ESTABELECE MENOS
DIFERENCA DO QUE A USUALMENTE ESTABELECIDA ENTRE SMIESMO E OS
OUTROS. [...]; Pois aquele que pratica obras deram@éu de Maia se torna transparente
[...]" (SCHOPENHAUER, 2005, p. 473-474). O procesde compaixdo €, portanto,
“misteriosopois, € algo de que a razdo nao pode dar contamieate e cujos fundamentos
nao podem ser descobertos pelo caminho da expefi¢8SCHOPENHAUER, 2001, p. 163).
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A vida e a vontade de vida demonstrada pelos homerigo mal. Longe da atitude
estoica, tal vida ndo se compara com a dos vemdadeiartires e santos de todos os tempos,
agueles para os quais Schopenhauer chama a atmdédor o tempo todo. E nos quais
remete a gama de for¢ca do amor: “Todo amor purer@adeiro € compaixao. Todo amor que
ndo é compaixao € amor-proprio [...] em italiarmmnpaixdo e amor puro SA0 expressos com a
mesma palavrgietd’ (SCHOPENHAUER, 2005, p. 478). A moral em Schopeehaendo
cheia de compaixdo, amor e rendncia tanto em f@v@roximo, como do préprio mundo em
si, possui ja em sua esséncia um profundo sigdiicaligioso. Por isso Schopenhauer fala da
compaixao pelo préximo como a si mesmo, reconhecqod todos séo dignos de pena: “[...]
0 que pode mover a bons atos, a obras de amorpgresendo-somente o CONHECIMENTO
DO SOFRIMENTO ALHEIO, compreensivel imediatamenigagtir do proprio sofrimento e
posto no mesmo patamar deste” (SCHOPENHAUER, 2@05477). Assim, longe de
procurar uma continuacdo da catastrofe do sofrispentcompaixdo seria 0 ato essencial e
alvo ultimo da vontade do homem que “se reconhecetiudo que existe, para se negar, em
seguida, a si mesma livremente” (SCHOPENHAUER, 2081430). A metafisica da
compaix&o é em si algo grandiosamente inexplic&algo como o maior segredo por detras
de tudo aquilo que o homem almeja quando buscaderpe, no entanto, tem de recuar
espantado ao descobri-lo na caridade ativa. Péeeedo esta a mensagem de Cristo. Ele
aceitou a morte com resignacdo, como o0 mendigoagaera 0 pao. Sua mensagem de
compaix&o e rendncia o demonstram. E como se sfesfie: Vejam! Somos assim. Foi meu
semelhante quem me crucificou, logo, eu tambémassim, por isso devo morrer. Nossa
esséncia € ma, logo, ndo deve mais ser.

Sendo o sentimento de compaixao o triunfo mordia@oem, este toma conhecimento
do delito que é colocar um individuo neste mundear@o o sentimento de compaixao toma
conta de seu ser ele ndo o faz. Assim, o humamedsae, o iniciado compreende a grande
obra e a virtude vence a concupiscéncia. E por gssn“a nogido de esséncia da virtude,
permanece sempre inacessivel a maioria” (SCHOPENHALR001, p. 373). O agir com
compaixao € uma tarefa extremamente dificil e redanporque vai totalmente contra a
natureza ma do homem. Aqui se compreende o sigddicla afirmacédo que toda moral é ao
mesmo tempo fraqueza: porque a moral quando sé&gaista compaixao, (como explica a
filosofia schopenhauriana), redime a humanidade ocarm todo. Vai contra o outro
fundamento da vida que se justifica na luta e t@igido mais forte, ja que nao luta, ajuda, e

se extingue.
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Todo ser evoluido compreende que € a maldade huquensai contra aquilo que o
homem mais precisa. Ou seja, como diz Thomas dec@i “[...] a derradeira necessidade
[...] € a necessidade de amor” (QUINCEY, 2003,3). ® motivo pelo qual se ama mais ao
filho doente deve-se ao fato de que ele € um ger, pudo qual, sabe-se, ele ndo podera gerar
outro individuo. A vida ndo mais se renovara. Neas», a vida dos pais de tal crianga, torna-
se uma espécie de poema soturno, até seu desfieahestranhamente assimilado pela fragil
consciéncia humana. William Blake diz que ‘[...Joeedade fragmenta a alma” (BLAKE,
2005, p. 60). Ela termina compreendendo que amar semelhantes € a tarefa suprema e
mais essencial do Ser. E para resumir em duasrpalavidéia de Schopenhauer: trata-se de

um ato imoral por filhos no mundo.
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3 A COISA EM SI

Sobre a coisa-em-si, Schopenhauer parte do pressupee ela € uma vontade que se
manifesta de forma cega e irracional. Sua maicetajcdo se da na espécie humana, a qual
se reconhece plenamente na representacdo. O Meé&/.&n espelho, cujo reflexo é a
representacdo objetivada. A idéia da coisa-em-ssems graus de objetividade. Ou seja, a
vontade torna-se objetiva em diversas ramificagfiesvao desde as formas mais inferiores
que sao os vegetais e plantas até um nivel maiplermnos animais. A racionalidade € o
seu grau maximo, e € no homem que ela se objetista dorma. A representacao, assim, €
uma manifestacdo da vontade. O aspecto fundaméngale ela se manifesta no homem
intuitivamente, sendo que a razdo so serve de pageatingir os fins daquela.

Certamente existem gradacdes desta manifestagdoioiral do universo que
abrangem tanto niveis mais inferiores, quanto sin&lis superiores, no entanto, apenas o que
se conhece permanece sendo da alcada do conheximelat racionalidade humana, e de
forma alguma podendo ir mais longe do que a cidheiaevela.

3.1 A vontade onipotente

A nocdo de coisa-em-si (vontade) no ocidente, aatr&o do oriente foi
compreendida quase de forma fisica como orientaala @mzao. Ja no oriente, ela foi
assimilada como uma forma intuida. A coisa-em-sikant ndo teve muito esclarecimento,
porque nao era objeto da filosofia transcendeataseja, daquilo que viria antes ou depois da
experiéncia. Muito embora ela seja transcendeniedadduo, os argumentos referentes a ela
foram expostos por Schopenhauer de uma forma ptacgue denominada. O grande merito
de Kant nos eloquentes elogios de Schopenhaupodar que Kant tem de deixar o intelecto
em suspensdo, pela “[...] ‘unidade sintética dacgpgdo’ de todos os fenémenos”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 32), ou seja, de fugir aondo fenoménico ao qual
inevitavelmente o homem esta atrelado como que respécie de ilusdo “onirica”. Esta
unidade sintética da percepcéo “[...] € aquelax@melo mundo como um todo que repousa
nas leis do nosso intelecto, e €, por isso, invedl4 SCHOPENHAUER, 2001, p. 52-53).

Assim, Schopenhauer parte do pressuposto que &daasnatureza possui uma vontade de
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vida cega e irracional. Logo, o filésofo parece adotar uma tradicdo dehecimento
completamente oposta ao seu proprio berco (ocigeRtda sua propria natureza, explica
Schopenhauer, a coisa-em-si “ — € algo de necassainie e de impossivel ao entendimento
humano assimilar e pensar. De tal modo que, seeurauperior descesse sobre a terra e se
desse todo o esfor¢co para comunicar tal soluc&ts aatenderiamos do que nos revelasse”
(SCHOPENHAUER, 1960, p. 147). Essa vontade seritgo, a responsavel pelo universo
existente, das coisas, dos seres que sao conheeidioglusive daquilo que nédo se
compreende.

Platdo afirma no Fédon que o homem ja havia usais sentidos antes do
nascimento, e que antes de nascer, ja havia igntmadquirido essa consciéncia. Portanto,
se conclui que a coisa em si ja é sua matriz foonsathnto do momento da sua concepcéao
quanto de sua extingdo. Do ponto de vista fenondgita, tal vontade seria aquilo que por
esséncia os filosofos, astronomos e alquimistamatade segredo ou a magia do universo.
Por exemplo, Paulo Coelho diz que “[...] existe wrende verdade neste planeta: seja vocé
quem for ou o que faca, quando quer com vontaderagoisa, é porque este desejo nasceu
na alma do Universo” (COELHO, 1996, p. 48). Shellly mesmo modo afirma que: “[...] ha
um principio interno no ser humano [...] que hap produz melodia apenas, mas harmonia”
(SHELLEY/SIDNEY, 2002, p. 171). Todavia, no homeamnteoria de Schopenhauer é mais
pragmatica e menos poética. O fildsofo ndo da endetr que o mundo seja algo bom, mas
sim, um lugar que se vém para remir os pecadosssaldeonde contraidos. O simples fato da
concepcado ja é para Schopenhauer um pecado e &@swonstra o quéo religiosa e

implicitamente reprovadora da vida era sua te@wdre isso Durant escreve que:

Pode, as vezes, parecer que o intelecto dirigentade, mas apenas como
um guia dirige seu amo; a vontade é ‘o cego robgs®carrega em seus
ombros o coxo que Vvé. [...] Nao queremos uma qoisgue encontramos
razdes para isso, encontramos razf8es para issoepqueremos; podemos
até elaborar filosofias e teologias para cobrir snes desejos. Dai
Schopenhauer chama o homem de “animal metafiYD&JRANT, 1984, p.
42)

Para tornar ainda mais clara a nocdo da vontasley que escreve Schopenhauer: “[...] o
mundo, enquanto objeto representado, oferece ad®mt espelho em que ela toma consciéncia de si
mesma [...] nascimento, morte, estas palavras tmrtide apenas em relacdo a aparéncia visivel
revestida pela vontade [...]" (SCHOPENHAUER, 2001,288-289). Portanto, ele é representacao.

Seu carater e critério € a liberdade total: “f Montade € em si Unica realidade puramente lipre se
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determina a ela mesma; para ela, ndo existe CHOPENHAUER 2001, p. 300). E a mesma
condicdo dos insurretos e rebeldes de todos osoenffpde-se mesmo afirmar que eles séo pura
vontade em movimento. Como o Amor e as tragiconséaienanescas. Schopenhauer define a vida
humana em trés formas extremas, a saber, (SCHOPBRERA2001, p. 337):

« Avontade enérgica (a vida com grandes paixdes)

« A contemplacédo das idéias (prazer do génio)

* Aletargia e o aborrecimento

No entanto, raramente a vida humana mantém algwseedeextremos, mas permanece
oscilando entre um e outro para fugir ao tédioaRahomem existe apenas o que ele vé e sente, a
representacdo ganha lugar privilegiado em seu mdiscypois € em cada representacdo que cada
homem vivera seus anos de vida. Ao fazer analisdanas sobre cada questdo moral que envolve
esse ‘mundo de vontade e representacao’ o filsafica em pauta temas que vao desde o aspecto
fisiologico do homem, até questdes arraigadas it @specie capaz de conjeturar sobre o passado,

presente e futur@chopenhauer acrescenta:

O mundo é tdo somente o espelho desse quereA fedponsabilidade pela
existéncia e pela indole deste mundo s6 este mpsd®assumir, ninguém
mais; pois como outrem poderia ter assumido esgpomeabilidade? — Caso
se queira saber, em termos morais, 0 que valenom®rs no todo e em
geral, considere-se seu destino no todo e em geash-se de caréncia,
miséria, pendria, tormento e morte. A justica eteprevalece. Se 0s
homens, tomados como um todo, ndo fossem téo iosligmtdo seu destino,
também tomado como um todo, ndo seria tao tristes@&lsentido podemos
dizer: o mundo mesmo é o tribunal do mundo. Pudalggem colocar toda
a penuria do mundo em UM prato da balanca, e taudpa no outro, o fiel
permaneceria no meio. (SCHOPENHAUER, 2005, p. &®-4

O que varia durante a vida do homem é o seu conketimao contrario da sua
conduta, que sempre permanece a mesma. Bem conguemr que € sempre 0 mesmo,
independente das mudancas intelectuais que o haerama feito. A sabedoria diminui o
prazer, porque ela diminui o desejo. Isso se segutdas as ramificagdes da vida.

Kant fala que: “O mundo tem um inicio no tempo ¢adbém quanto ao espaco
encerrado dentro de limites” (KANT, 2005, p. 285)livre arbitrio em cada homem, assim
como sua racionalidade dar-se-ia por “gradacdesssivas do seu intelecto na série animal”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 66). No entanto, este @dpipela sua necessidade, que por
sua vez, labora em funcdo da vontade que atua ansese raciocinio que demonstra o

trabalho servo do arbitrio humano e a dependératiaral de todo individuo que véem a
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nascer. Esta foi a resposta schopenhaueriana gl@mpea Sociedade Real de Ciéncias da
Noruega, em Drontheim, 26 de janeiro de 1839. Tnabgue foi pouco difundido e pouco
valorizado no meio académico até os dias de hag,ngo muitos afortunados possuem em
sua biblioteca.

Schopenhauer explica que a etiologia pode até avanchegar a conhecer as forcas
primitivas da natureza, no entanto: “[...] exissempre um residuo irredutivel, um contetddo
da representacdo que ndo podera reduzir-se a sua ®oque ndo se podera explicar [...]"
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 133). Este conceito podewsito bem aplicar ao individuo. O
principio de razdo é o limite ao qual o individdega, no entanto, este limite ndo possui
valor algum para a coisa-em-si. Para Schopenhdaegstrema amargura sao as conclusdes

do homem:

[...] no comeco somos todos inocentes [...], hems, nem 0S outros
conhecemos o0 mau de nossa hatureza: [...]; Ao fims, conhecemos de
maneira completamente diferente do queriori nos consideravamos, e
entdo amilde nos espantamos conosco mesmos. (SQHZRER, 2005,
p. 383)

Schopenhauer retrata as varias facetas do mundocentea nelas muito mais
disparidades e sofrimentos do que alegria, bondddetura. E mesmo apesar desta verdade

evidente, o véu de maia vem a turvar o seu conleston

[...] 0 Véu de Maia turva o olhar do individuo cami...] V& uma pessoa
vivendo na alegria, ha abundancia e em volUpias) eyesmo tempo, vé nas
portas dela outro morrer atormentado por miséridgoe Dai perguntar:
onde se encontra a retaliacdo? Ora, ele mesmompetd veemente da
Vontade, que € a sua origem e a sua esséncia;dangs volupias e aos
gozos da vida, abraca-os firmemente e ndo sabepgemEsamente por tais
atos de sua vontade, agarra e aperta a si firmemsmndores e os tormentos
da vida, cuja visao o terrifica. (SCHOPENHAUER, 200. 450)

Maia esta em tudo, e, é por sua causa que existendo e os homens. E a beleza:
“[...] a inclinagcdo do nosso espirito & farsa”. (LFREAMONT, 2005, p. 188). Para Isidore
Ducasse, este autor desconhecido, rir, ndo eraamoare. Como poeta, ele sabia da dificil
condicdo humana a qual: “Nada é indigno para urtgigéncia grande e simples”, onde “o
mais diminuto fenbmeno da natureza, se houver nusteele, tornar-se-a, para o sabio,
inesgotavel matéria de reflexdo” (LAUTREAMONT, 200% 189). Lembra o episodio de
Schopenhauer no jardim, conforme a biografia esgoibr Weissman, onde o fildsofo
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pergunta as flores: “Qual sera a esséncia intingyag a vontade que se manifesta nessas
folhas e nestas flores? [...] O jardineiro arregaltfio os olhos, certo de encontrar-se diante de
um louco” (WEISSMAN, 1980, p. 72).

Em sua esséncia as pessoas brincam. A infancgiranama doce sensacao inebriada.
E esta a mensagem que Nietzsche tenta passarezapumaculada no homem, que para
Schopenhauer se eleva na arte. Com o tempo Schapmrnttara primazia ao homem Ilcido
que vé a verdadeira realidade e consegue vislumbrdrorizonte limpido e seguro, longe da
ilusdo de Maia.

Nietzsche, ao contrario de Schopenhauer, ao das€rf vida, diz que o homem deve
procurar o eterno prazer da existéncia: “[...] 8@ gdao devemos procurar esse prazer nas
aparéncias, mas por detras delas” (NIETZSCHE, 1$96102). O que querera dizer
Nietzsche? Que a vida, independente de seus tarmendores € extremamente poderosa e
alegre, assim como Dionisio e Apolo. Sim, a difeeedo Mestre é a lucidez do homem que
ndo esta embriagado, e, portanto, ndo tem umaills®eleza aumentada sobre sua visdo de
mundo. Diz ele: “O mundo é minha representacdo”HOBENHAUER, 2005, p. 43).
Schopenhauer se livra do véu de Maia ao ver assaemo quer. E aqui que a teoria
schopenhauriana pode comecgar a ser compreendidaelVanicamente no individuo que

Schopenhauer vai se concentrar e ao individuo wpuérgguagem vai falar:

Pois, assim como em meio ao mar proceloso quetalimi em todos os
quadrantes, ergue e afunda montanhas d’agua, addregesta sentado no
seu pequeno barco, confiante em sua fragil emb@ocassim também o
homem individual esta sentado tranquilo em meiaranmundo pleno de
tormentos, apoiado e confiante ngrincipium individuationis.

(SCHOPENHAUER, 2005, p. 450-451)

A Unica coisa capaz de suprimir a vontade, segumdautor, portanto, seria o
conhecimento. Todavia, a vontade, ou, a coisa-emmais especificamente, € eternamente
livre, ndo mudando em nada o fato do homem consegimina-la pelo conhecimento. Isto
simplesmente porque elimina a vontade em si, emistdi@idualidade, e ndo em sua
totalidade. Num dizer de Vauvenargues seria verdase “[...] a vontade tem também o
poder de excitar nossas idéias” (VAUVENARGUES, 1988136). Com toda razdo, no
entanto, isso s6 acontece até o momento em quedelavira macaquice. O proprio
Schopenhauer afirma: “Nao escondo ser de opinigéosqua vontade € em nés o fio certo da
meada, a verdadeira entrada do labirinto” (SCHOPENER, 2003, p. 59). Por isso até

mesmo a vontade contribui para o seu proprio aaie@nto. Ela seria 0 motor do intelecto
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atuando como forga motriz. Entdo quando o inteletimveés do conhecimento, ultrapassa a
prépria vontade, ou seja, indo contra o instintojgece que:

Obedecendo a uma reflexdo prévia, ou a uma neadssigconhecida, um
homem se submete ou executa a sangue-frio, aqueldhe € de maior (e as
vezes terrivel) importancia: suicidio, duelo, erspdimentos com risco de
vida e, em geral, coisas contra as quais toda aauseza animal se rebela.
Nessas circunstancias é que vemos até que poard@dominou a natureza
animal. (DURANT, 1982, p. 77)

E neste sentido que o homem, segundo Schopentpagsr,ser considerado livre e
diferente dos outros seres. Mas a sua vontade,gagnéivre. Schopenhauer afirma com
convicgdo: “Assim como a arvore [...], também todasacdes particulares do homem sao
apenas a exteriorizacdo sempre repetida do setercanéeligivel” (SCHOPENHAUER,
2005, p. 375). Se para o homem: “Querer e esfagasdo sua Unica esséncia”
(SCHOPENHAUER, 2005 p. 401); entdo ele estara mbdbdi ao eterno sofrimento, porque:
“TODA VIDA E SOFRIMENTO” (SCHOPENHAUER, 2005, p. ). No entanto isso é
quase um efeito, pois 0 homem é mau por naturezanth maldade tdo imensa quanto o
universo.

Quando o filésofo fala que a esséncia da vidarnsefto, isso fica claro para o sabio,
mas para 0 homem comum, o melhor jeito de expdicanisa, seria dizer-lhe que se relaciona
aguele estado de prostracdo que ele se encontrelaqueio esta laborando, amando ou
alimentando-se.

Schopenhauer fala das necessidades do corpo huenamelacédo a alimentacédo e a
isso liga a necessidade de propagacao da esp€ciesejo, por sua propria natureza, € dor
[...]; @ posse elimina a excitagdo” (SCHOPENHAURRQS, p. 404). A luta contra o tédio
pode ser tdo atormentadora quanto a necessidacieni@ho que Schopenhauer indica é uma
alternancia entre o desejo e a satisfacdo queomeaEim um caminho linear entre os dois,
diminuindo-se assim o sofrimento. A verdadeira i@egstaria, entdo, na contemplagéo do
belo, todavia, como a grande maioria dos homer@o esttregues ao seu querer, logo, esta
fruicdo intelectual € um privilegio de muito pouc@&ntretanto, Schopenhauer retifica que:
“Contudo, ndo importa 0 que a natureza ou aqui® @guém tem: a dor essencial a vida
nunca se deixa eliminar; [...] a dor [...] ela tege em cena, em milhares de outras formas
(variando de acordo com a idade e as circunstjih¢@EHOPENHAUER, 2005, p. 405). E
0 acaso que torna o homem taciturno, porque n&octrasigo a certeza de um amanha. E

mesmo na situacio mais segura, o homem néo teema pérteza de uma convicgéo. E por
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isso que “[...] grandes sofrimentos tornam todogpeguenos totalmente insensiveis e, ao
inverso, na auséncia de grandes sofrimentos atéonas menores contrariedades nos irritam
e atormentam” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 407). Quamtia grande lastima é suprimida,
logo, outra toma o seu lugar, simplesmente pelo dat que a consciéncia ndo aguentaria a
ociosidade.

No ensaio, sobre: “A Necessidade Metafisica”, Sehbpuer explica que duas séo as
maiores necessidades do homem a cima de tudo:

12 Necessidade Fisica: (comida, agua, reproducao).

22 Necessidade Metafisica: (crenca na imortalidaulegbjetivo).

Na segunda, ha uma especial relevancia, pois abdicesofia em cheio ao indagar o
por qué de sua existéncia. Qual o seu objetivo aquierra como homem. Schopenhauer
explica que foi assim, entdo, que a humanidadecipalmente através das religides, que por
sua vez, suprem a generalidade dos homens, resrfiiosofia num conceito de fé. A
filosofia, por sua vez, segundo o filésofo, € aafisica da aristocracia dos homens. A
religido é a metafisica popular. A filosofia a nfisiaa dos privilegiados. No entanto, ambos
precisam de sua metafisica, ou, de uma crencajnola,auma maneira de trabalhar esta
crenca. Supostamente, a fé de Schopenhauer estakADA, 0 que equivale o tom obscuro
de sua personalidade.

Mas o filésofo da dor também tem uma respostdp tpara a alegria quanto para o
sofrimento, e esta se daria através do entendimétavés da inteleccdo daquilo que se
passa consigo, o homem daria o grande salto fitmsgbara fora de seu ego, onde
vislumbraria, entdo a totalidade de sua vida. Qoau assim, o individuo se vé nos outros.
Ele pode se ver alegre, ou torturado, feio ou bolNb entanto, tudo estara em seu intelecto e
forma de ver o mundo.

Schopenhauer € um filésofo instruido pela sabadwoiental que reconhece a unidade
como um todo: “[...] € uma e a mesma esséncia gupresenta em todos os viventes [...];
[um e todo] foi, em todos os tempos, a zombariatdios, e a infinita meditacdo dos s&bios”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 217). Ele aconselha o homentomedimento. Nao subir
muito, para ndo cair mais rapido. A tradicéo fifcs@®do caminho do meio: ao. Conforme

suas palavras:

Assim, poderiamos evitar ambos 0s extremos se sempiéssemos nos
conduzir rumo a uma viséo perfeitamente clara dess em seu conjunto e
encadeamento, guardando-nos efetivamente de lhibsiratas cores que
desejariamos que tivessem. (SCHOPENHAUER, 20CH)9.
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O filésofo afirma que enquanto todos os desejosfoi@m suprimidos, sempre havera
algo que o homem podera acusar como fonte de sstaaitdo, ndo chegando nunca, portanto,
ao amago que trata do seu préprio ser: “Eis poegsatisfacdo ou o contentamento nada é
sendo a libertacdo de uma dor, de uma necessidgdéJCHOPENHAUER, 2005, p. 411).
Schopenhauer demonstra como a vontade se manifastartes, alcancando seu apice na
musica, onde as mais doloridas melodias geralmsfiteas mais belas, justamente, por
demonstrarem aquele “esforco sem alvo e intermihay2005, p.413), do homem em

encontrar o objetivo desejado:

Assemelhando-se a relogios aos quais se deu cdideienam sem saber
por qué [...] Contudo, e aqui // reside o ladoséa Vida, cada um desses
esforgcos fugidios, desses contornos vazios, tenselepago com toda a
Vontade de vida em sua plena veeméncia, medianteane profundas
dores, e, ao fim, com uma amarga morte, longaméstdda e que
finalmente entra em cena. (SCHOPENHAUER, 200514) 4

N&o é dificil para os homens inventarem infernademoénios porque: “Demonios,
deuses e santos sdo criados pelos homens seguadpr@uia imagem e semelhanca”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 415). Schopenhauer chaatarsgdo para o que € nobilitante,
demonstrando o quao dificil é para uma obra deslsegar a luz, ou mesmo um grande
homem ganhar reconhecimento em vida: “O que é robébio raramente consegue fazer sua
aparicao ou encontra eficacia e eco” (SCHOPENHAUHERS, p. 417). O filésofo insiste, e
descreve que: “Naquilo que concerne a vida do iddw, cada historia de vida € uma histéria
de sofrimento” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 417). Nestatexto, Schopenhauer ja adentra
0 mistico Nirvana e acrescenta que: “Um homem,irmode sua vida, se fosse igualmente
sincero e clarividente, talvez jamais a desejasseado, porém, antes preferiria a total ndo
existéncia” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 417). Em meiotaata dor e miséria “o
OTIMISMO?”, diz Schopenhauer, “apresenta-se como [urh escarnio amargo acerca dos
sofrimentos intermindveis da humanidade” (SCHOPENHR. 2005, p. 419).

E necessario compreender que a vontade apontadéSghmpenhauer é cega e
destituida de qualquer objetivo, no entanto umaafemada, encontra seu espelho em tudo
que existe, e, por conseguinte, aceita as dorefagam parte da existéncia. Cada fome, cada
desejo, e cada novo objeto sdo tidos como a forenauh continuidade perpétua. Diz
Schopenhauer: “Nao se pode mudar o alvo para oajuahtade se esfor¢ca, mas apenas o
caminho que ela trilha para atingi-lo” (SCHOPENHARJE2001, p. 198). A razdo age sempre

secundariamente porque: “Esta na natureza dasscqisa a consciéncia sO faliepois
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(SCHOPENHAUER, 2001, p. 202). A vontade “é a sul@tintima, o nucleo tanto de toda
coisa particular, como do conjunto”; por sua vezvtmtade racional é o fenbmeno mais
visivel do querer” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 119-128avendo matéria, ela sera regida
pelas suas proprias leis no tempo e no espaco.

Schopenhauer afirma que devido ao fato da afirmdaamntade de vida ultrapassar o
corpo do individuo, este chega a um ponto em qug & possibilidade de libertagdo que a
inteligéncia chegado ao mais alto ponto de perdeilgve oferecer esta visivelmente perdida”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 344). Seria este fato gsteneparia a “[...] vergonha que
acompanha o ato da geracdo” (SCHOPENHAUER, 200134d). Supostos traumas e
sentimento de culpa é aquilo que o homem senteumdofde seu ser, apds saber no seu
intimo que afirmou novamente o ciclo da vida, pobéta pela dor, e findada pela morte.

A vontade se manifesta numa infinitude de variages pode se identificar ao
magnetismo animal, formas espirituais e gnose.ulirtan seu desespero artistico exclamava:
“Quando proponho considerar [...] uma entidadeysséy quero dizer que nao temos o direito
de nos deter nos fendbmenos materiais” (ARTAUD, 2@04.12). A seiva da vida é exposta
por Schopenhauer na metafisica natural como umedfoculta” que nem mesmo a etiologia
€ capaz de explicar. Na infinita extensdo cosmobgia existe imutavel, sempre recriando-
se, renovando-se e indo além: “A coisa em si referaquilo que existe independente de
nossa percepcao sensorial. [...] € aquilo que e¥abne verdadeiramente é” (DURANT,
1997, p. 46). O fim Gltimo do homem é encontrar gaeria cosmica. E esse o objetivo de
seus sonhos e a finalidade de sua vida, mesmoaguerntenda.

Schopenhauer considera que a suprema sabedorenesiggar a vontade. Ele incita o
leitor quanto a insignificancia de uma vida perantfrande ordem das coisas, afirmando que
nada do que € pode ser mudado, muito menos afpae@xisténcia de um unico individuo
em relacdo a vontade todo poderosa. Sobre essaadéoritracional que rege tudo,
Schopenhauer argumenta: “[...] a verdade é qudoad@igue nos queixamos ndo saber ndo é
do conhecimento de ninguém ou de qualquer coisa&m éi, absolutamente incognoscivel”.
(STRATHERN, 1998, p. 49). No fim dos calculos cheg@onclusdo de que “os Unicos
felizes sdo aqueles aos quais coube um excessuetiecio que ultrapassa a medida exigida
para o servi¢o da sua vontade” (SCHOPENHAUER, 20089). llustracéo clara da primazia
da razéo sobre a vontade.

Ao alegar que nossa vontade néo ¢€ livre, Schopenljé fecha paréntesis e coloca a
questdo da vontade em evidéncia. O conhecimenjodpra a vontade porque impde limites

a ela. Quando isso ocorre entdo o homem, o serahgiue existe no homem, ou seja, a sua
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esséncia de vida comeca a morrer. Os primeirosrsag que o confirmam s&o a misantropia,
as tentativas de fuga da realidade, a busca intessga perfeicdo na arte, terminando por fim
na apatia, depresséo e morte.

Se como Schopenhauer diz: “[...] exterior a Voatachdo ha nada”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 355). O conhecimento, pdota’|...] jamais atinge a esséncia
intima das coisas” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 355)rmamecendo sempre ha
superficialidade.

O que se destaca no meio do impeto de vida éghla sobrevivéncia. A luta e o
dominio que se estende a todos intercursos da Valaé a visdo que o individuo deve
absorver para compreender, sobretudo, o consaimda .

Explica-se a vida por conceitos como friccdo, eslidmcalor, acdo e movimento. Na
sociedade dos homens, conforme a classe socidlaweando os conceitos também vao se
vulgarizando e, neste contexto, o casamento sanio ple vista moral, seria nada mais que o
pecado original legalizado, pois, com ele, alémcdavivéncia mutua, é principalmente o
sexo que é autorizado judicialmente, independenteldsse, raca, ou etnia das pessoas.
Enfim, estando bem claro que natureza age porag&dt 0 amor, assim, estaria enfatizado
essencialmente no ato da procriacdo como uma especitual e celebracdo da existéncia. A
renovacdo dasubstancia.Uma volupia intermitente e em forma ciclica quenooFénix
sempre queima e renasce das proprias cinzas. Ndanfienmoménico, diz Schopenhauer: “[...]
a idéia é a unica objetividade imediata da vontd8€HOPENHAUER, 2001, p. 184). E em
outro determinado ponto do terceiro livro afirm&6“a vontade existe: [...] ela é a fonte de
todos estes fenbmenos. A consciéncia que ela t@rs thesma [...] € o Unico fato em si”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 193). Esta decisdo é agdelhomem racional que resolve
pela continuacdo ou ndo da existéncia.

Schopenhauer diz que € uma tolice o individuo quear-se com a conservagao do
corpo, porque este é sempre renovado. A frase gue'Al morte € um sono no qual a
individualidade é esquecida [...]"” (SCHOPENHAUER(QS, p. 361). Trata-se apenas de uma
confirmacédo do dito anterior. Por isso, 0 automtha atencdo para 0 momento ‘presente’,
ressaltando que: “Passado e futuro contém meraitos e fantasmas, por consequéncia o
tempo presente é a forma essencial e inseparavel feddmeno da Vontade”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 362). A faculdade de forroanceitos € o que diferencia o
homem dos demais animais, possibilitando-lhe coso i®r a lembranca do passado e
conjeturar sobre o futuro. Mas antes de se perggut o motivo porque fez tal ato: comeu

tal comida, brigou, se embriagou, gostou de tah aur pessoa, ele deve compreender a sua
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“necessidade metafisica” que rege seu intelect@eecqmo tudo que é natural engendra sua
natureza. Esta necessidade € o mesmo motor queacpte diferentes caminhos no seu
inconsciente quando sonha dormindo, ou almeja adotdSchopenhauer diz ainda que o
motivo age “[...] com uma forca proporcional aquelee ela tem de energia e a relacdo que
ela mantém com a inteligéncia [...] a sua intel@g@mpermanece numa relacdo constante com
sua vontade” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 343). Pormlddo, pode-se perceber que a
coisa-em-si manifesta-se em cada um pelo prindéigividual. E ainda mais: que todos os
homens vivem, justamente por isso, no mesmo ef@esente. Tal € a conclusdo que levou o
filosofo a raciocinar que o homem nédo deve temmeoee como se fosse o fim de tudo, mas
sim, entendé-la da mesma forma que o eterno peesksdim, para Schopenhauer, o homem
€ o espelho fiel da vontade de tudo o que exideeéEa propria vontade conscientizada em
movimento.

A vontade sempre afirma e o homem feliz é aguete\vque de acordo com a sua
vontade da sua natureza. Neste viés quanto masnerh for ‘vassalo’ da natureza, melhor
para sua felicidade, tal como o homem que trabalgamente sem querer saber a razao por
que o faz, contanto que consiga sustentar sua,paglda que esta seja visivelmente
miseravel. J&4, como bem cita Schopenhauer: “O omlisso, a NEGACAO DA VONTADE
DE VIDA, mostra-se quando aquele conhecimento levaquerer a findar [...]"
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 369). Em outro trecho, pemhauer diz que: “Lamentamos e
gememos [...] quando temos esperancas de assinefaite sobre os demais, ou de estimular
a ndés mesmos em vista de esfor¢cos supremos” (SCNBRHEER, 2005, p. 395). N&o é por
menos que 0 homem demora a compreender o sentalg¢@zomia e o valor da experiéncia.

Devido a grandeza dos sofrimentos e da impogsiioié de conté-los, entdo, aparece
por sua vez, a submissao. O homem se resigna dtagelo existencial e compreende que o
mundo € o que €, e que nao é possivel modificge|ja, por forcas exteriores ou interiores a Si
mesmo.

A vontade é em si, portanto, alguma coisa ludiea‘§,..] carece por completo de um
fim e alvo ultimos” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 398nduanto perdura, a vida do homem
assemelha-se a uma roda de tortura eterna, dorres@erecer. Schopenhauer explica que:
“Nomeamos SOFRIMENTO a sua travagdo por um obsiaqdsto entre ela e 0 seu fim
passageiro” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 399). Sendomds facil compreender porque a
atividade é o artificio do homem que quando redizaimpulsiona a vida. Entretanto, quanto
mais a vontade do homem torna-se perfeita, maisof#te. Schopenhauer é frio, e afirma com

todas as letras que: “[...] nenhuma satisfaca@viagd € duradoura, e assim, portanto, [...] ndo
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h&a nenhuma medida e fim do sofrimento” (SCHOPENHRUEOO5, p. 399). Note-se que 0
filbsofo ndo faz defesa alguma, mas pelo contrasi®, demonstra através do proprio
entendimento a coisa-em-si por ela mesma, ou Sefmpenhuaer assume a poderosa voz da
vontade e comunica a si mesmo e para o leitorajubém € a propria coisa-em-si.

A inteligéncia, portanto, teria 0 mero papel destitar nosso entendimento a cerca da
nossa propria vontade com a missdo de incumbirfarootivos morais para impulsionar seus
instintos. Por seu lado, o intelecto pode libestaubmissdo da inteligéncia a vontade atraveés
do entendimento. Isso se da pela completa conteapldesinteressada do mundo. Tarefa a
ser executada inclusive na contemplacdo artistioes em que o homem permanece em
“estado estético”. Entretanto, este ainda ndo sefien Ultimo, porque: “O estado estético
seria apenas uma etapa [...]; O acabamento dtaaséisa o santo” (MANN, 1981, p. 11).

E justamente porque a vida do homem é abarcadapetssidade que ele n&o chega
a termo algum, nem mesmo a uma circunspeccdo a dersi mesmo. Mesmo usando o
conhecimento, o homem sempre acaba afirmando a item sempre “[...] o EGOISMO,
como ponto de partida de toda luta” (SCHOPENHAUBRRD5, p. 426). Quanto mais
resisténcia encontra, mais ele afirma sua vontamep uma ferida quase cicatrizada que coca
até se tornar novamente uma grande ferida. Nestexto, € possivel afirmar até mesmo um

certo masoquismo inerente a sua vida. O autor afque:

Observamos ndo apenas como cada um procura ardmcarro o que ele
mesmo quer ter, mas inclusive como alguém, em gis@mentar seu bem-
estar por um acréscimo insignificante, chega actgpale destruir toda
felicidade ou a vida de outrem.”. (SCHOPENHAUERQZ20p. 427-428)

A humanidade, portanto, permanece sem descansores@rgsa a essa tenebrosa
vontade de vida. Ainda por cima: “[...] o Véu deid&rva o olhar do individuo comum”.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 450). Sobre o véu de Maqi#g&e participa da natureza do
mundo, Nietzsche aduz que: “[...] é essa ilusdodalo a que a natureza, para atingir 0s seus
propésitos, tdo freqlientemente emprega. A verdadeata € encoberta por uma imagem
ilusoria: em direcdo a esta estendemos as maosmtu@@za alcanca aqguela através de nosso
engano” (NIETZSCHE, 1996, p. 38). S6 a vontadetérax ao tempo e, portanto, indiferente

a ele. Schopenhauer fala da desilusédo do homemrmadu
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Ele esta totalmente desiludido e sabe que, por qu&se adorne e enfeite a
vida, ela logo se revela, através de tais lantafodk feira, na sua miséria.
[...] O traco caracteristico e fundamental dos anas tardios é a desiluséo.
[...] adquirimos gradualmente a inteleccdo da erqgoobreza e do vazio da
existéncia. (SCHOPENHAUER, 2006, p. 271).

No mundo, ocorre que o individuo de olhar perspi¢d2 uma pessoa vivendo na
alegria, na abundancia em volupias, e, a0 mesmpoter€ nas portas dela outro morrer
atormentado por misérias e frio”. (SCHOPENHAUERQ20p. 450). Por isso 0 pessimismo
de Schopenhauer ao dizer que “toda sabedoria mpdedum solo minado”. (Idem, 2005,
p.451). Aquele que afirma a vida deve, por consgguiaceitar todos os tormentos que ela
possui.

A vontade nunca se sacia: “E como o tonel das Blasa(SCHOPENHAUER, 2005,
p. 462). Assim, Schopenhauer propde com@mmum bonuma total auto-supressao da
vontade para alcanca-lo. E nesse ponto que a aldgsinteressada no sofrimento alheio
causa até mesmo um bem estar contemplativo, cdstici tipica do sadismo expresso nos
meios de entretenimento e comunicagao da civilzagdnana.

Toda vida € movimento, acima de tudo, luta pelaesakéncia. Ao ver através do
principium individuationis 0 homem percebe o mal da perpetuacdo deste \Gmtso e
acaba por reter este fluxo, como um relégio qua pérfuncionar, e no qual, ja ndo se da

mais corda. Ao ver o sofrimento do outro como seu:

N&o é mais a alternancia entre 0 bem e o mal-dst&ua pessoa que tem
diante dos olhos, [...] V&, para onde olha, a hudsal® e os animais
sofredores. V& um mundo que desaparece. E tudolliss@ agora tao
préximo quanto para o egoista a propria pessoddGRENHAUER, 2005,
p. 481)

Destarte, todo conhecimento do mundo acaba torrs@don quietivo adquirido pelo

conhecimento, pela introspecc¢do e meditacdo daadat

Doravante a Vontade efetua uma viragem diante dia fica terrificada em
face dos prazeres nos quais reconhece a afirmagia. © homem, entéo,
atinge o estado de voluntaria renincia, resignaeadadeira serenidade e
completa destituicdo de Vontade. (SCHOPENHAUERH/200482)

Schopenhauer afirma que: “O corpo inteiro é aperasessao visivel da Vontade de
vida” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 509). A diferencarerd homem e o0 animal, esta em que
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o homem pode expressar a sua liberdade, tanto @nga@nto em obras, enquanto o animal

nao:

O animal esta destituido de qualquer possibiliddeldiberdade, [...] Por
conseguinte, exatamente com a mesma necessidada qoal a pedra cai
para a terra € que o lobo faminto crava os derdesame da presa sem a
possibilidade de conhecer que ele é tanto o cacgdanto a caca.
NECESSIDADE é o REINO DA NATUREZA; LIBERDADE é o REO
DA GRACA”. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 510)

O homem é um ser que vive atrelado sempre entheredade da necessidade e da
liberdade. A vontade é a causa de todas as cdSasd quando sujeito e objeto se
compenetram que nasce 0 MUNDO COMO REPRESENTACABoSenhauer diz ser [...]
uma e a mesma a esséncia que se apresenta enosodesntes” (SCHOPENHAUER, 2001,
p. 217). Apesar das diferencas individuais, € impp@t ndo considerar a unidade geral e
homogeneidade dos seres humanos: O egoismo, @ balppsse e 0 gozo, indicam o apelo

caracteristico e a marca irredutivel do seu condgniesejo de vida:

A motivacao principal e fundamental, tanto no hontamo no animal, € o
egoismo quer dizer, o impeto para a existéncia e o bear-€fs..] este é
guiado pela razdo que o torna capaz, por meiofixde de perseguir seu
alvo de modagplanejado[...] “Tudo para mim e nada para o outro” € sua
palavra de ordem. [...] se fosse dado pois a umitheb escolher entre a sua
prépria aniquilacdo e a do mundo, nem preciso giaest onde a maioria se
inclinaria. (SCHOPENHAUER, 2001, p. 120-121)

Portanto a Vontade, ou coisa-em-si, € nas palal@&chopenaheuer: “[...] aquilo que
€ simplesmente originario, verdadeiro e certo ponesmo, ou verdadeiro na origem, [...] 0
principio absoluto” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 55)aparente liberdade obtida por meio
da premeditacdo dos atos do ser racional, por axatambém, ndo € livre da vontade cega.
Mesmo utilizando a razéo, ainda assim, 0 homem gregne seu escravo até o fim da vida. Ai
surge um paradoxo: ser racional, presa do instirgoional. “Esta Vontade e este mundo s&o
justamente nés mesmos [...] A forma desta repras@até espaco e tempo. [...] e nada somos
sendo esta Vontade, e nada conhecemos sendo EHOEENHAUER, 2005, p. 518).
Rimbaud dizia que o sentido do “eu” humano é oudtoseja, que ele é universal e deve ser
entendido como uma unidade ética Unica, entretaatopre repetida pelos homens que vem a

ser. John Keats, em uma aluséo a tal forma impeeeixpressa:
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Tu, forma silente, arroja-nos no sortilégio

Qual eternidade: Fria Pastoral!

Quando a velhice arruinar esta geracéo,

Permaneceras, em meio a outro infortGrfldEATS, 2002, p. 33).

Da mesma forma, Shelley: “[...] a imortalidade deses viventes e pensantes que
habitam os planetas, [...] ‘vestem-se com a mat&aan a transitoriedade das manifestacfes
mais nobres do mundo externo”. (SHELLEY, 2009, p.® por fim, Robert Walser: “[...]
surgido de distancias remotas e desconhecida®[cdu estava inteiro coberto de estrelas.
[...] Sobe, eleva-te, profundeza! [...] nenhumanci& no mundo a conhece”. (WALSER,
2003, p.69-70).

A vontade faz com os seres aquilo que Lautréamamtac “Eu vos criei; portanto,
tenho o direito de fazer convosco o que bem enteN@ela me fizestes, ndo digo o contrario.
Faco-vos sofrer, e isso é para meu prazer’ (LAUTRIENT, 2005, p. 126). Schopenhauer
confirma que a dor é propria da esséncia do homem tudo possui uma causa, e explica:
“[...] constituindo a causalidade a prépria essgnlzi matéria, se a primeira ndo existisse, a
segunda desapareceria também” (SCHOPENHAUER, 2p0116). Trata-se do eterno
problema da causalidade, junto da qual: “Em tudf@asevaler a irracionalidade originaria do
nosso ser’ (SCHOPENHAUER, 2001, p. 194), ja que]“© homem como a lei da
causalidade [...] deve ser também submetido de$({&ECHOPENHAUER, 1982, p. 217).

Sobre a natureza do interesse dos individuos, 8ohaper afirma: “Buscar no outro
um fim possivel para nossos fins, portanto umunsénto, esta ja talvez na natureza do olhar
humano” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 79). E a partirindeterminacdo que se chega a
coisa-em-si. Em duas palavras, sendo uma realidade si mesma, “primitiva e
independente”, a Vontade, para Schopenhauer é qaigondo se pode conhecer, que é
independente das categorias de espaco, tempo alidads, e que vive se objetivando
produzindo, assim, idéias das coisas existentea.dha“[...] todo homem deve a sua vontade
ser o que é”. (SCHOPENHAUER, 2001, p.308). Schoageehdeixa bem claro que o homem
sempre quer, e sO depois de querer é que vém a&e@mb que quer. Entretanto “[...] a
vontade, em todos os seus fendbmenos, esta subraetidaessidade” (SCHOPENHAUER,
2001, p. 323). Imagine-se um desejo lancado noiiaofdo espaco e tempo, sempre faminto e
sem meta a ndo ser esse constante alimentar-s&:ceismologia. Eis 0 campo de atuagao
humano que se situa no presente eterno, pois;[gueo passado e o futuro sdo o campo das

nocdes e fantasmas; [...] 0 presente € a Unica qois existe sempre, [...] a coisa em si; n0s
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somos essa coisa” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 393)tdites apos todo esforgo para
chegar ao saber, o homem descobre em si mesmoar eragma do universo, sendo a

necessidade o seu arbitro.

3.2 Suicidio e morte como manifestacdes da préonsade

A razdo prética de Schopenhauer esta em relag&it&stom o ideal estdico, ou seja,
no viver totalmente regrado pela razéo utilizando@o quietivo da vontade. Assim, quanto
mais o conhecimento se aprofunda, mais a negacapetypo entra em pauta. As frases dos
poetas, mesmo sendo extraordinarias e cheias gieéaalefelizmente ndo revelam a verdade.

E isto que se deveria ensinar ao jovem. Eis ax@dlelo mestre:

Ganhar-se-ia bastante se, pela instrucdo em tenppopreado, fosse
erradicada nos jovens a ilusdo de que ha muitocangnar no mundo.
Porém, é o contrario que acontece: na maioria ezssy conhecemos a vida
primeiro pela poesia, e depois pela realidade. SRENHAUER, 2006, p.
252)

No entanto, mesmo sob a forca poderosa da radiaoii“[...] ninguém tem uma
convicgdo realmente vivida da propria morte”. E:@®ntra a voz poderosa da natureza a
reflexdo pouco pode” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 3&80 prova o porqué da curiosidade
e da ansia de saber do homem que ja ultrapasspuniwrados e fundos na intencédo de
encontrar uma resposta para 0 enigma do mundovieQger ndo encontrar volta-se para o
misticismo para criar algum tipo de significado,sme que ficticio sobre sua existéncia que
do contrario nem precisaria ser questionada. Trabcafirma o autor: “Que foi? O que é. Que
sera? O que foi” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 363). @ameio que so¢cobra em meio ao
naufragio das desilusbes da vida pelo uso da ralti@ade, seria, entdo, concordar com a
natureza e segui-la, porque “[..] a natureza naenteéy muito menos erra’
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 366). Por ndo compreendetonbem como a hatureza age, 0
homem mascara-a, fazendo com que ela tenha agaiwe o convengam de uma suposta
realidade.

Neste sentido, € de se levar em conta como o fdas& cometeu suicidio ao longo

dos anos. Se nio o fez, sabe-se, obviamente, geemudeestudos tirou grandes conclusdes. E
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bem plausivel que Schopenhauer fosse contra ad&yigois, nesta passagem do “Mundo
como Vontade e Representacao” ele escreve:

[...] guem, esta oprimido pelo peso da vida e aBmtm a deseja e afirma,
porém sem aceitar os tormentos dela, em especialpseer suportar por
muito tempo a dura sorte que lhe coube, ndo poperasda morte a
libertacdo, nem pode salvar a si mesmo pelo saicidi] Portanto, o
suicidio j& se nos apresenta aqui como um atd mpior conseguinte, tolo.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 365).

Ele deixa claro que aos olhos de ‘Deus’, como eatra vida do individuo nao vale
quase nada, embora, pertenca ao todo. A morteSgai@penhauer é considerada como “[...] 0
piscar de olhos que néo interrompe a visao” (SCHMHAUER, 2001, p. 221). O
sentimento denominado “Amor” que as pessoas semgamdo apaixonadas, € 0 grau

maximo que a vontade atinge no ser humano:

Este sentimento [...] é o principio dessa energaanima e levanta tudo o
gue tem vida e o torna tdo alegre como se a md@eeristisse [...] iSs0O

impede que o pensamento da morte envenene a vitaddeser racional.

(SCHOPENHAUER, 2001, p. 297-298)

O individuo, assim, é levado pela vida sem impasgcom a morte. Mais tarde, é
justo que a vida tome diante de seus olhos unagicty, porque quando da sua esséncia, tal
pensamento da morte nem era conhecido: fora metarabafado. Este prazer da beleza da

existéncia que entorpece a razao, é citado porddavel nestes termos:

[...] a embriaguez da Arte esta mais apta que gealqutra para ocultar os
terrores do abismo; que o génio pode represettaira do timulo, com um
alegria que o impede de ver o tumulo, perdido gté aum paraiso que
exclui toda idéia de timulo e destruicdo. (BAUDERAI, 2007, p. 145)

A alegria da criacdo, multiplicada pelo sentidcadwor, seria o véu, portanto, que nao
permite ao homem ver o lado negativo da vida, ¢ay semorte. Um conhecimento que sera
temido logo apo6s o ritual da existéncia, sendo eaqutielo, geralmente, na idade madura.
Entdo, frente ao problema da vida, exclama Schilléca atento, [...] Observa a tua volta!
[...] A coisa € um monstro prenhe! [...] Foi posdsque me opus rebeldemente a todos os
instintos humanos [...]” (SCHILLER, 2001, p. 15Bpbre do homem que n&o impde rédeas

aos seus desejos. E, no entanto, ndo sao todas?gua
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Por acaso a existéncia de quase todos os homemgjep&nde na maior
parte das vezes, do calor de uma tarde de Julhdg mmomento em que se
vé um lencol, ou da posicdo horizontal de uma degszcas de cozinha a
dormir, ou ainda de uma luz apagada?... Ndo é @mesto humano fruto
de um capricho animal, de um mais ou menos qudtquef (SCHILLER,
2001, p. 161)

O suicidio, ou seja, a tentativa da extingdo dogipio individual € apenas o resultado
dessa frustracdo existencial em que o0 sujeito ngmamhdo a vontade, vira sua vitima e
sucumbe a tal sentimento. Platdo também escreve'Auespeito disso existe uma formula
pronunciada nos mistérios: “Espécie de posto ddingdm €, para ndés homens, nossa
permanéncia na Terra, e ndo devemos ser indifsrenta, nem nos evadir’ (PLATAO,
2004, p. 122). Alem do mais, Socrates ao dizer] ‘§e eu ndo cresse encontrar na outra vida
deuses bons e sabios e homens melhores que os dadqai inconcebivel ndo lamentar
morrer. [...] Morrerei tendo a esperanca de quetexalguma coisa depois desta vida”
(PLATAO, 2004, p. 123-124). Prova claramente querehntinha esperancas em relacdo a
uma outra vida melhor do que esta.

Na maioria dos casos, 0 suicida pensa 0 mesmaa f@esma esperanca: ele sabe que
a vida ndo acabara por causa de sua morte. Enl@@ipria manifestacdo da vontade, o
homem vem a cometer suicidio.

Longe de ser uma negacao da vida, o suicidio el a marca genuina da forca da
Vontade: “E precisamente porque aquele que se maataode deixar de querer, que ele deixa
de viver. A vontade afirma-se no suicidio pela pgdpupressédo do seu fenébmeno, porque ja
nao pode afirmar-se de outro modo”.(SCHOPENHAUEBR)12 p.418). Em todo caso, é de
uma falta que nasce tal idéia. Schopenhauer escoeve detalhes a natureza das causas que

levam ao suicidio, eis uma delas:

[...] o suicidio é devido meramente ao desgostopgusiste e, em seguida,
cometido tdo fria ponderacgéo e firme resolucapf.certo que, de acordo
com as circunstancias, mesmo o homem mais saudaablez até o mais
jovial pode decidir-se pelo suicidio, a saber, goama intensidade dos
sofrimentos domina os temores da morte”. (SCHOPEWNHR, 2006, p. 22)
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Sobre a morte do individuo, Schopenhauer d4 unftaahte explicacdo em uma nota
usando uma passagevieda:“[...] qguando um homem morre, sua faculdade deseetorna
uma com o sol, seu olfato com a terra, seu palamtara agua, sua audicdo com o ar, sua fala
com o fogo, e assim por diante” (SCHOPENHAUER, 2p0367). O magnanimo Kant em
seus ultimos dias de vida, segundo testemunhaserdis‘'Senhores, [...] ndo receio a morte.
Garanto-vos, como se estivesse na presenca de queuse esta noite de subito a morte me
chamasse eu ergueria para o0 céu as minhas maawdatizBeus seja louvado!” (DE
QUINCEY, 2003, p. 31). E acrescenta:

Neste estado, silencioso ou balbuciante como unenga, absorto e
mergulhado num torpor [...] que contraste ofereciarelacdo a esse Kant
gue fora outrora o cintilante centro dos mais kintes circulos da
inteligéncia, da nobreza[...]" (DE QUINCEY, 20Q8,65).

Na hora da de sua morte, tudo vira moral para ébmado. Até mesmo se ele foi um
patife, suas patifarias se tornam morais e che&asedtido em sua cabeca. Quando assimilada
a idéia da morte, o homem acalma o impeto de widgqssui dentro de si, ou seja, a vontade
de vida encontra um paliativo através do uso daoraZm casos de doenca, ou velhice isso €
ainda mais comum. Um exemplo pode ser citado & pladte trecho de uma carta de Mozart
ao seu pai: “Como, para sermos exatos, a morteardadeiro alvo e fim de nossas vidas,
neste ultimo ano eu me tenho familiarizado de tatloncom esta amiga da humanidade, a
melhor e mais fiel, que sua imagem ndo mais mestgsmas, ao contrario, me acalma e me
conforta” (RCA, 1959, p. 8). A fonte de onde brotamindividuos € infinita, assim como seu
implacavel destino mortal. E justamente por iss@, mgio se pode afirmar de fonte segura que

a morte é o fim de tudo:

[...] a dor espiritual, como a mais aguda de tottasa alguém insensivel a
dor fisica, o suicidio é bastante facil para quenerscontra desesperado ou
imerso em desanimo cronico, embora, antes, emcestardortavel, tremesse

com tal pensamento. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 387)

E pela sua préopria deploracéo interior que o hormémo sofrimento alheio um
espetaculo que alivia sua propria dor. Schopenhdimaque o suicidio ndo significa nada, ou
seja, ele ndo atinge em nenhum ponto a coisa-ethisdividuo “E” aquilo que ele “QUER”:
“Portanto, [...] aquilo que da a consciéncia maraleu espinho é o auto-conhecimento da
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prépria vontade e de seus graus” (SCHOPENHAUER5200467). Na vida do homem, os
motivos “podem apenas mudar a direcdo da vontaeela mesma”. (Idem, 2005, p.469).
Schopenhauer declara que: “Na interioridade, ¢..mpjesmo ser encontra-se igual em todos:
um pobre comediante, com seus flagelos e suassidaéss. [...] Ninguém pode fugir da sua
individualidade” (SCHOPENHAUER, 2006, p. 6-7). Edeonselha também a observar a
simples luta entre os animais para perceber o ¢ddouro da natureza, da competicéo, da
forca do mais forte e da injustica para com sigeme Ou seja, relacdes de forca que sdo
injustificaveis, mas que a mae de todas: a Vontasiste em continuar seu ciclo de vida e
morte.

Seria entdo, que no momento em que exala o Ultirspir®, o individuo é restituido a
sua primitiva e verdadeira liberdade. Schopenhassegura que se a natureza se recusa a
oferecer as respostas, deve-se ao simples famtée formulado mal a pergunta.

J4 para o dramaturgo Antonin Artaud: “O suicidialananais € que a conquista
fabulosa e remota dos homens bem-pensantes” (ARTAILIB3, p. 23). Sua opinido, por
mais que divergisse da de Schopenhauer, tinha eanggencdo, pois, mais a frente ele
confessa: “Nao sinto o apetite da morte, sinto etiggpdendo ser,de jamais ter caido neste
torvelinho de imbecilidades, de abnegacdes, de@asi[...]”. (ARTAUD, 1983, p.23)

E interessante observar os argumentos de Antortauéuporque ele ndo esta convicto

da existéncia morte. Se assim fosse, escreve:

Eu me livro deste condicionamento de meus érgamsni ajustados com
meu eu e a vida ndo é mais para mim um acaso absmdk eu penso
aquilo que me déao a pensar. Eu escolho entdo meaampento e a direcao
de minhas forcas, de minhas tendéncias, de minhalidade.
(SCHOPENHAUER, 2004, p. 249)

% Podem parecer estranhas estas citacbes entre fitdicediferentes e que n&o tinham o mesmo rumo &mt
vida quanto em intencéo, ou seja, a diferenca deicade filosofo de Schopenhauer e a de dramating caso

de Artaud), ou, poetas, literatos, ensaistas, migtas e insurretos ja citados, tais como De Quyindélliam
Blake, Lautréamont, entre outros que ainda vereseMNbD entanto, este acréscimo se faz pela propria
excentricidade da teoria de Schopenhauer, bem @smgendas que a sua filosofia pratica fornece fadira
contexto da negacéo da vontade. Enfim, aproveitsteoportunidade porque sdo uma gama de pekahedi
gue ndo podem ser meramente escanteados pelasniadevido ao fato de eles ndo as terem frequentad
Isso ndo diminui em nada a sua contribuicdo aogmeesto universal, mas pelo contrario, 0 aumentaspeahs

de fato: a liberdade de expressédo daqueles quesraoripor suas obras, ou por uma simples verdagéaday
aliada a necessidade de compartilha-la com seusllsames, ou, como na maioria das vezes, com arfzde.
Tal como as doces palavras de Shelley explicam,refiresentam: “[...] uma série de acdes do uravexterior

e de seres inteligentes e éticos [...] calculada pwitar a simpatia de sucessivas geracdes dartideade”.
(SHELLEY, 2002, p.189-190). E preciso que o homeentbdas as suas mascaras que obstruem o entendime
real e admitam sem medo de se sentirem humilhadosum sistema impositivo 0 que aqueles outros
conseguiram ao custo de seu sangue. E isso tenonnex garidade.
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Alguém duvidaria deste argumento? Certamente nédavia, como nas palavras do
velho Schopenhauer: “[...] qualquer coisa nos dieg gdo € bem assim: que o suicidio nao
desenlaca nada, que a morte ndo é um aniquilarabetduto” (SCHOPENHAUER, 2001, p.
340). E ainda, nos fragmentos da filosofia eleeager|...] nossa faculdade de memodria [...]
da testemunho de que em nds ha igualmente algmdmenvelhece e, conseqglentemente,
ndo esta no dominio do tempo” (SCHOPENHAUER, 2@036). Sem duvida a maioria dos
suicidios acontecem com a ajuda de preconceitoagiueamente arraigados na mente do
suicida. O medo, o desespero da solidao e do tidexisténcia, sdo motivos que impelem os
individuos ao suicidio. Geralmente, os pensametgasm suicida, ndo conseguem alcancar a
maturidade, levando o individuo a aceitar o suicédimo uma solucdo. A morte surge como
uma amiga, isto, se a loucura ndo entrar em ceémeipo.

Com a morte, segundo Schopenhauer, desapareae a@aandividualizacédo, ou seja, o
individuo desapareceria tornando-se finalmentecano o todo. E interessante observar o que

Schopenhauer escreve no fim dos aforismos:

Eros e Morte estdo em misteriosa conexao, [...Jalo Orco provém tudo,
e |4 ja esteve tudo o que tem vida nesse momenfoels menos féssemos
capazes de compreender o passe magico pelo guadsatece, entdo tudo
estaria claro”. (SCHOPENHAUER, 2006, p. 275-276)

7

Tamanha € a conotacdo do significado da compaixaohdmanidade, que
Schopenhauer afirma ndo diferir do amor, sobrefooi@ue: “[...] somos nGsS mesmos 0
objeto da compaixao e, com a disposi¢céo de caraer caridosa, precisamos nés mesmos de
ajuda” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 478). Schopenhaiersdr uma vergonha nao chorar
diante de um morto. Ora, como néo se poderia int@jaorte se “[...] apds um longo, duro e
incuravel sofrimento a morte foi uma desejavel agio” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 480).
O proéprio suicida Lautréamont, fazendo apelo atwredizia: “[...] pensa nos javalis da
humanidade: o grau de inteligéncia que os sepa@elmais seres da criagcdo, ndo parece ter-
lhes sido concedido sendo ao preco irremediavel sd&imentos incalculaveis?”
(LAUTREAMONT, 2005, p. 164). O homem o iguala-serameteu.

Quando o individuo desapega-se do mundo e da wdadundo, entdo seu grau de
ascese a morte é até bem-vinda como uma redencidopehhauer afirma que: “O amor a
vida é no fundo, apenas o temor da morte” (SCHOPADNER, 2006, p. 166). E ainda:
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[...] atirar-se aos crocodilos ou precipitar-se gico sagrado do alto do
Himalaia ou ser sepultado vivo, e também medianéagar-se sob as rodas
do carro colossal que passeia as imagens de dentseso canto, [...] Tais,
preceitos, cuja origem remonta a mais de quatréma$, sdo ainda hoje
vividos por individuos até os maiores extremos. HSEENHAUER, 2005,
p. 493)

Schopenhauer nota que tantas concordancias em sei@paliferentes s6 provam o
grau superior de tal virtude que termina se express por fim, nos atos dos individuos em
comum. A acao moral, portanto, € aquela que naointsresses individuais. Trata-se de um
doar-se reconhecido filosoficamente e teologicasmerimo uma acdo ética. Tal acédo
significa dar a vida a propria vida. O simples "shy vivente seria, portanto, j& um sacrificio:

[...] € bem certa a lei universal de que o homeragsgra ao suicidio logo
que o inato e gigantescamente forte impulso pazanaervacédo da vida é
decisivamente subjugada pelo tamanho do sofrinferitga que o poderoso
medo da morte, intimamente ligado a natureza de $ed vivo, mostra-se
aqui sem poder e ja que tal pensamento teria, ortee ser mais forte do
gue ele. (SCHOPENHAUER, 2001, p. 74)

O que Schopenhauer quer dizer a respeito do smiciique ele ndo possui
justificativa moral porque nédo é um ato espontaneo natural, portanto, em sua esséncia,
nao é ético. Ja conduta ascética, por sua vezutesignificado maior dentro da esfera ética
dos costumes que se arraigaram através dos ségelos diferentes povos do globo,
principalmente através dos seus cultos e religi&s é fazer desaparecer a existéncia
objetiva, suprimindo o sujeito pelo pensamentos@a, negando-se até Ultima instancia a si
mesmo e ao mundo. Numa maneira tipicamente schapaaha de explicar: para que o
defunto ndo v& para o além com o remorso de teadeialguma fagulha ainda viva para tras.

Schopenhauer ao dizer que “[...] s6 o conhecimeistrato constitui o saber”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 60), demonstra que sO oemondentre os demais animais, €
capaz de pelo conhecimento abdicar de sua vidayitadndo o faz em virtude de uma série
de leis morais de profundo significado religiosoat© de procriacdo e sua necessidade para
Schopenhauer: “[...] ultrapassa a afirmacéo daénds particular [...] Sempre verdadeira e
l6gica, a natureza aqui €, além disso, ingénua)az&-nos sob os olhos toda a significacédo
do ato gerador”. E por isso que “a possibilidaddilsertacio que a inteligéncia chegada ao
mais alto ponto de perfeicdo deve oferecer esiaeltisente perdida. Tal é a significacdo
profunda da vergonha que acompanha o ato da gér@&@@blOPENHAUER, 2001, p. 344).

Consequientemente o fruto desse relacionamentaa ger que vem ao mundo de maneira
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proibida e, por isso, vergonhosamente. E um sejé&nasce com o fardo da dor e da morte.
Eis o pecado original e a humanidade que se conliegsor isso que se deve usar a
inteligéncia para evitar que uma nova crianca vennascer. Em vez de amor (instintivo),
deve-se usar a inteligéncia, pois ela “torna pessivsupressédo da vontade, a salvacao pela
liberdade, o triunfo sobre o mundo e o aniquilamemtiversal” (SCHOPENHAUER, 2001,

p. 347). ApOs atravessar as trevas da iluséo,imitesa verdadeira compreensao do mundo,

entdo, o homem pode permanecer sereno, como reasgsatie Novalis:

Sim, caro, e aqui nas colunas de Hércules abracesiono gozo da
conviccdo de que junto a nés esta a vida como @haa ¢penial ilusdo, como
um soberbo espetaculo a contemplar, de que aqpod&mos estar em
espirito em absoluto prazer e eternidade, e deegatgamente a antiga
gueixa, de que tudo é perecivel, pode, e deveart@a 0 mais jubiloso de
todos os pensamentos. (NOVALIS, 2001, p. 186)

Durante sua vida o homem vé e pinta 0 mundo coroess que bem entende e a
grande musa da filosofia ndo esquece nenhuma diasgs feitas com entrega e devogéo. As
vezes é dificil compreender a atitude dos sabieswuitas vezes parecem contraditorias, mas
basta ter uma nocdo da natureza da morte para eentar as derradeiras palavras de
Socrates: “Os cisnes, quando percebem que vao moamam como jamais cantaram [...]
cantam e se alegram no dia de sua morte, maisrmugialquer outro” (PLATAO, 2004, p.
151). A morte pode ser vista, sobretudo, como t&\am status quo’do nosso ser. Conforme
o0 Génesis, (3-19): “Das cinzas as cinzas do pod&do Substancialmente o ‘mundo como
vontade e representacdo’ é a mente individual da can. E isso que Schopenhauer quer
elucidar ao dizer: “O mundo é a minha representaf@@HOPENHAUER, 2001, p. 9). Cabe
a cada um reconhecer sua representacdo como agmygmu raro, admiravel, ou ndo. E é a
partir disso que cada um nutrira uma idéia solseaamorte. No caminho do mesmo nirvana
vital, Artaud, ao abordar a atividade mantra ddgyas povos hindus sita: “Saber que existe
uma saida corporal para a alma permite alcancaradésg num sentido inverso” (ARTAUD,
2006, p. 154). A busca ansiosa pela morte, nestedee ndo deixa de ser uma paixao
desenfreada e ter um carater mistico e religioso.

Um bom questionamento sobre a negacéo vital pader-ser estudado no ato da
geracdo humana, ou seja, de ter filhos, foi realeneencional, se foi uma mera necessidade,
ou, ainda, s6 uma busca por prazer. A questdoajumporia seria se tal fator teria influéncia
ou ndo na vontade do novo ser gerado. Se isso fjoggado, certamente ndo existiriam mais

tantos casos de suicidio como existem até hojestaria da humanidade. Infelizmente este é
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um assunto que ndo tem espaco aqui, pois 0 queragpauta € a verdadeira negac¢éo da vida
gue ndo resulta de fraqueza alguma, e sim do pombecimento objetivo. Quanto aos
acréscimos dados a prépria nogcao da coisa-emesyrsa espécie daus dentro do contexto

principal da dissertacao, firmados nesta mesnaagfo de Schopenhauer:

[...] uma doutrina [...] ndo pode — sem nos caasianiracdo — j4 ao surgir
estar tdo completa a ponto de nada restar aosssuespara acrescenta ou
corrigir. [...] Mas cabe a noés reconhecer o queféito, aceitd-lo com
gratiddo e pureza, e dar-lhe prosseguimento nadaedt nossas forcas,
aperfeicoando-o o mais possivel. (SCHOPENHAUER3200138-139)

Isto se justifica ainda mais pelo fato de a coisaseter sido sempre um mistério e um
motivo de fascinacdo e estudo por parte dos hongamiinamente interessados no
conhecimento dos primordios da vida, da manifestad@sta vontade, e no maximo do

possivel, com um modo cientifico de aborda-la.
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4 DA NEGACAO DA VONTADE

A negacédo da vontade manifesta-se no homem altanesitarecido a respeito dos
males deste mundo. Ela é, segundo Schopenhaugsradticado da mente bem pensante. E
uma visdo do homem que se reconhece no préoximeelpersua miséria existencial, e
liviementé renuncia a si mesmo, ndo procriando mais. Portantmléia da negacdo da
vontade defendida por Schopenhauer é uma bataffterdenal do homem sozinho contra a
infinitude das forcas coésmicas e geradoras vida, @dito de dar um fim a necessidade e ao
sofrimento inerente a sua natureza vital.

E neste ponto que a teoria de Schopenhauer enfiemi@bstaculo de percurso pelo
proprio leitor ndo iniciado em seus escritos. @tgpensa que a intencdo de Schopenhauer é
ma, por que soO vé um lado da questéo, ou sejafamagacdo, quando na verdade a intencao
verdadeira e o objetivo ultimo de Schopenhauer galativo de toda necessidade e
sofrimento existencial da existéncia humana, asraeredencéo pela negacéo individual da
vontade. A vontade deste, mira-se no espelho, i@daéio se deixa enganar pela iluséo da
beleza, pois sabe que ela € efémera, e terminaegarla por conhecer deste seu estratagema

gue ousa continuar existindo as custas das geragi@acdes de humanos ludibriados.

4.1 O nirvana schopenhauriano

De Prometeu contam-se historias, assim como des Jegantos outros martires e
santos. Em todas elas € comum um senso criticoeEmao a imortalidade. Essa mistica
presente na pratica de vida de tais personalidadédricas formam o primeiro plano de
crenca das consciéncias comuns, e, por issodat&re supersticdo, existiram, e continuarao
a existir, enquanto a filosofia ndo as esclarebm mesmo a razdo é capaz desse
desvinculamento, porque tudo se encontra inteigachdo ha como ir contra uma tradicdo
gue mostrou todos os grandes paradigmas humasit#@a nossa atual era da cientificidade.
Os paradigmas do “Tao da Fisica” explicados por&apstram bem essa realidade e apenas

seres dotados de uma ignorancia muito grande padgar essas ligagdes entre as culturas de

“ Esta questdo da liberdade ndo é a mesma definida tnecessidade” no ensaio sobre o “Livre arbittie
Schopenhauer. Trata-se da escolha do homem qumwaia toda maquina existencial da vida, enfrerdaand
manifestacdo da vontade até o fim de sua vida.
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povos tao diferentes. O Uno primordial afirma-setado, e o mesmo esta em todo antes e
depois. Assim expressa Shakespeare: “[...] sejg wadar, mergulhar em meio ao fogo, seja
cavalgar os cirros-cumulos; [...] centelhas diaBntdepois reencontradas, unidas numa s6”
(SHAKESPEARE, 2007, p. 20). Da mesma forma NovéJis] sente a ansia e o amor [...]
até que a hora entre todas bendita o faca desdewata nascente” (NOVAIS, 1998, p. 29).

Seja na religido, seja na propria crenca de cadahamuma representacdo de algo
inexplicavel nas palavras “Deus”, ou “Amor”, alvpancipais de tudo que o homem pode
produzir de bom e gratificante, tanto para si cgmaca seus semelhantes. Schopenhauer
sempre esteve consciente de tudo isso, sua imdrig#dea forneceu material para que ele
compreendesse essa génese da moral humana. AneciEno que diz respeito a influéncia
do cristianismo na mentalidade da humanidade. R&squinvulgares de sua obra se
refletiram principalmente nas obras de Nietzschas faram apenas reflexos.

Os martires conhecidos da histéria do mundo sersfice aqueles que renunciam
piamente as coisas mundanas resignando-se a udtweedp verdade universal ou “Verdade
Divina”. E esse o elo de ligacdo que os prendeoamos e a filosofia de vida como maneira
de viver. Seus atos revolucionam ndo s6 a todos smntemporaneos e futuros
contemporaneos, mas, sobretudo, a eles mesmo® &sg& maravilhosa fonte de santos que

livremente anunciam um novo arbitrio pautado em ética universal, Schopenhauer diz:

Tanta concordancia em épocas e povos tdo diferéntes prova factual de
gue aqui de expressa ndo uma excentricidade airldstmental, como a
visdo otimista rasteira de bom grado o afirma, omaslado essencial da
natureza humana, e que, se raramente aparecesé & virtude de sua
gualidade superior. (SCHOPENHAUER, 2005, p. 93)

O principal problema da vida é que a maioria do®dns afirma-a sem pensar nisso,
independentemente de quéo problematica ela se@ssien, vao repassando o problema
existencial, até que um individuo corajoso resplwaum fim no problema. O fundo de toda
tragédia escrita era levantar o problema do matexcial para que os individuos caissem em
si e negassem tal existéncia. Se os gregos desapar@ode-se muito bem atribuir sua
cultura como prova. O belo exemplo dado pelos samtoartires € um grande presente para a
humanidade, sendo que entre 0 homem comum e eles lEismo que sé a filosofia deve
suprimir. Essa é a tarefa reflexiva que a filosafigpde, e, como bem diz o mestre: “A
filosofia ndo deve, ndo pode ter outra tarefa” (8PHENHAUER, 2001, p. 402). A ética
parte do raciocinio, a virtude por sua vez é iratsoontade, sendo assim o0 santo ja nasce
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virtuoso. Ja o carater ético pode ser atingidogoatquer um. Igualmente o que todos buscam
é a felicidade, ou, paz. Mesmo os estbéicos emadesidos de conduta habituais, através dos
quietivos da vontade, buscavam neste ato o segi@dala, ou seja, a felicidade. Confira-se

nas palavras de Schopenhauer:

Uma castidade voluntéria e perfeita € o primeirgspana via do ascetismo,
ou da negacao do querer-viver [...] O holocausto significa a resignacéo
em geral; a natureza restante deve esperar absntaddo do homem; é ele
qgue é ao mesmo tempo o sacerdote e a vitima. (SENBRUER, 2001, p.
399)

Todos estes homens virtuosos sdo unanimes em gfigua a aquisicdo de
conhecimento é a férmula para uma vida cheia de Rze fala algo a respeito dizendo que
“[...] a felicidade n&o esta no conhecimento, maadgquisicdo de conhecimento!” (POE, 2001,
p. 407). E acrescenta: “Sabendo para sempre, serpara sempre venturosos; saber tudo,
porém, seria diabdlica maldicao” (POE, 2001, p.)4@7conclusdo esta em que sempre se
corra atras de um possivel saber. Sempre se pesveeatessidades do entendimento mesmo
que para isso, sejam necessarios sofismas, indugbag mesmo frios pensamentos
paradoxais. Tal é a forma do ser pensante ndor*mhravoluir. Para almas nobres, a virtude
sempre sera sua esséncia. Mesmo Baudelaire qagaera devassidao, chegou a declamar:
“Busquei entdo no amor um sono descuidoso; / Masar para mim € um leito de suplicios”
(BAUDELAIRE, 1985, p. 401). Nao ha descanso, nestendo, para almas virtuosas. O
artificio iluminado é o seu labor.

Schopenhauer chama “expiadores voluntarios” agquglee se entregam ao ideal
estodico, por que por meio deste: “[...] o desejtingue-se, e torna-se incapaz de produzir a
dor, se ndo existe nenhuma esperanca para Iheéoramento” (SCHOPENHAUER, 2001,
p. 97). O sofrimento, segundo Schopenhauer, se d@cha mais profunda no homem devido
a sua capacidade de raciocinio que diferentemenémidnal que se situa no tempo presente,
faz com que o homem passe o0 tempo todo preocumndom o futuro e mesmo com o
passado, quando na verdade deveria fazer comonsalangue de forma instintiva age
preocupando-se com 0 momento presente, suprindom,asuas necessidades atuais mais

necessarias. E assim que age o asceta na pobteatixia e intencional:

[...] a prépria Vontade, ele mortifica o que a towisivel e objetiva, 0 seu
corpo: alimenta-o parcimoniamente, evitando umodestie prosperidade, de
vigor exuberante, de onde a vontade renasceria ford&se mais excitada,
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vontade essa de que ele é a expressdo e o egpe]hdem finalmente a
morte [...] a morte sera entdo para ele bem-vinelzebé-la-a com alegria
como uma libertacdo ha muito desejada. (SCHOPENHAWZB01, p. 401)

O filésofo declara que “[...] como conceitos alsisg estes sao “pensamentos
atormentadores, dos quais 0s animais estdo commaeta livres, pois vivem apenas no
presente, portanto, num estado destituido de ppagéo e digno de inveja’
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 386). O filosofo vai masde ainda afirmando que “a causa
de nosso sofrimento, bem como de nossa alegriderea maioria dos casos nao na parte
real, mas s6 em pensamentos abstratos” (SCHOPENRARZBO5, p. 387). A satira de
Eulespiegel citada por Schopenhauer pode ser dplizanbém, sob este ponto de vista, ao
Zaratustra de Nietzsche: “[...] quando subia a @wdm rindo e a descia chorando”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 387). Thomas Mann fala doeta exatamente no mesmo
patamar que Schopenhauer chega no IV livro, tomanddude corporal como modelo:

O asceta recusa-se a satisfazer o sexo: sua dasédasigno de que, com a
vida desse corpo, a vontade, de que ele é a mi@agdes igualmente se

anula. Como definir o santo? Aquele que néo faamdtudo que deseja e
faz tudo que ndo deseja. Ora, a castidade ascéticeada regra geral,

acarretaria o fim da espécie humana. (MANN, 19816p

O primeiro passo no grau de ascese é simplesmepdalatino acalmar dos sentidos,
pois eles ndo passam da “[...] sede de uma sedadel potencializada, sdo pontos do corpo
receptiveis a influéncia de outros corpos num glauado” (SCHOPENHAUER, 2003, p.
31). O elemento de néo participacdo na vontadeetsal classificaria homens santos como
seres unitarios, ou seja, aqueles que fizeram jdzbvre arbitrio para tomar um rumo de
abstinéncia que entre a crenca humana sdo tidas cama conduta beatifica e gloriosa.
Schopenhauer afirma que “a virtude e a santidadedaéivam da reflexdo, mas das proprias
profundezas da vontade e das suas rela¢cdes conheaimento” (SCHOPENHAUER, 2001,
p. 67). E uma conduta que utiliza-se das formasimigas do conhecimento e do agir para
conquistar a gléria da perfeicdo, e ndo para seadéevar pelas alegorias das visfes do
mundo. Portanto, a concluséo leva a crer que exisEres morais por natureza, e que na
espécie humana, estes graus variam muito, cheganeiremo nos santos e nos martires.

Schopenhauer afirma que a negacéo da Vontade venesimo lugar onde ela surge:
“[...] da mesma fonte de onde brota toda bondadey avirtude e nobreza de carater, também
nasce aquilo que denomino negacao da Vontade dé(CHOPENHAUER, 2005, p. 480).
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Apo6s o individuo ver através gwincipium individuationis:*O acontecimento pelo qual isso
se anuncia, € a transicdo da virtude a ASCESEas¢e uma repulsa pela Vontade de vida,
[...] ele cessa de querer algo, evita atar suaadent alguma coisa” (SCHOPENHAUER,
2005, p. 482-483). Inicia-se o processo de castidtatuntaria, onde o individuo torna-se uno
com o eterno. Se isso acontece, afirma Schopenhaeer davida o género humano se
extinguiria. Em suas palavras: “Sacrificio sigrdfic resignacdo em  geral”
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 483). Ou seja, renunciaesmea, coragem para enfrentar a
desgraca iminente. O ponto fixo em que Schopenlfandamenta a renuncia esta claramente
estampada na ASCESE como um fim em si mesma. daldg elevacao se verifica no ato de
retribuir o mal com o bem, na batalha constantdraoo instinto, em nado competir sob

circunstancia alguma, pois, o individuo iluminado lmompete, e, por consequéncia:

[...] suporta os danos e sofrimentos com paciéimg@agotavel e animo
brando [...] o corpo: alimenta-o de maneira modieaa evitar que seu
florescimento exuberante e prosperidade novamariteean e estimulem
fortemente a Vontade, da qual ele é simples ex@ovess espelho.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 485)

E brilhante ressaltar que no 3° livro, Schopenhéalarda infancia pintada de Jesus,
onde é possivel observar em seu olhar “[...] aesgdo e o reflexo do conhecimento mais
perfeito” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 245). A ingenudaaliada ao futuro redentor da
humanidade ndo poderia ser diferente: “[...] dearasobre todo querer a sua virtude
apaziguadora, quietivd (SCHOPENHAUER. 2001, p. 245). Schopenhauer indicaaneira
de conquistar a paz de espirito: “Reduzindo o és&¥ que 0 NOSSO Proprio eu nos inspira,
atacamos na raiz a preocupacdo que ele nos calysgdVa;SCHOPENHAUER, 2001, p.
392).

Ao contrario destas admoestacdes, Friedrich Schiper sua vez, disse que: “[...]
nada que nasce da privacdo pode inspirar respECHILLER, 1991, p. 48). Com este
pequeno dizer que acaba com toda dramaturgia decéeglas coisas da vida, Schiller da,
com isso, uma espécie de salto sobre a teoria argamos e adentra outro campo da
humanidade que desde os antigos gregos, até haja, de uma esfera refinada de
humanidade, muito diferente do presente contexogue estamos tratamos da negacédo
completa da vontade de vida. Entretanto, isto fmcionado apenas para desviar um pouco a
atencdo, fazendo, assim, com que se saiba profemiaream que espécie de caminho vai a

teoria de Schopenhauer.
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Num trecho muito importante, Schopenhauer diz §ue] é preciso considerar o
carater inteligivel em cada um de nés como um atgahtade, exterior ao tempo, portanto
indivisivel e inalteravel” (SCHOPENHAUER, 2001, B04). Tal evidéncia provaria em
poucas palavras a eternidade dessa Vontade querséesta tanto no individuo como no
geral. O homem, sendo a manifestacdo mais pedaitgontade, deve reconhecer em si essa
forca e livremente nega-la, eis o fundamento basipoincipio moral contido no IV livro e
que permeia toda obra schopenhauriana: “NEGACAOMIDNTADE DE VIDA entra em
cena apos o conhecimento acabado de sua essérs@atdenado o quietivo de todo querer”.
(SCHOPENHAUER, 2005, p.486). A iluminacdo, para dpgmhauer, € independente do
arbitrio, e, é por isso, que a igreja a denomitelgito da graca”. Apenas em funcdo de uma
completude de sua negacdo da vontade de viveritri@arbumano toma parte. A igreja,
portanto, representa a negacao da vontade e temepuesentacdo no “Homem-Deus” que
transmite o poder da fé interior, Unica graca quaeprencer a vontade naturalmente ma. Este
paradoxo mostra duas facetas naturalmente esserie@i essa razao, Schopenhauer afirma
que “a nossa salvacdo ndo depende nada do nosgo”M(8CHOPENHAUER, 2001, p.
426). Depende, por sua vez, e unicamente, do graededor.

Outro ponto em que Schopenhauer leva adiante satdaras, ele parece antecipar
aquilo que seria o Zaratustra de Nietzsche, poném, sentido diverso: “[...] o grande e mais
significativo acontecimento que o mundo pode exibd#fo é o conquistador, mas o
ultrapassador do mundo” (SCHOPENHAUER, 2005, p.)48% aduz que o pensamento
ocidental €, de tal maneira dependente, pelo fatded por norte o cristianismo, € um
mediador, que por si sé prega a abnegacéo: “pndluz ndo apenas ao grau mais elevado de
amor humano, mas a rendncia. [...] No cristianismais letrado vemos aquele gérmen
ascético desabrochar em vistosa flor nos escraesdntos e misticos” (SCHOPENHAUER,
2005, p. 490). O processo de compaixao, afirma [@uoittauer: “[...] Apesar de ser secreto
conforme sua origem, transforma o sofrimento alnei@roprio” (SCHOPENHAUER, 2001,

p. 159). Schopenhauer alega que a pessoa na gpeicgbe a negacao da Vontade de Vida
“[...] por mais pobre, destituida de alegria e atd® privacao que seja [...] €, no entanto, cheia
de alegria interior e verdadeira paz celestial’HEPENHAUER, 2005, p. 494). Tal estado,
€ aquele no qual a maioria dos homens nao vive, ptrsibulados como sdo, ndo chegam nem
ao menos compreender o que significa a maxima: d@aber’ (SCHOPENHAUER, 2005,
p.494). Quando tal estado € encontrado na conteéplaura, € possivel perceber como deve
ser perene a felicidade da alma destituida parpreede Vontade: “[...] puro ser cognoscente
[...] Nada mais o pode angustiar nem excitar” (SPHQHAUER, 2005, p. 495). Assim,
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toda conduta ética pauta-se pelo colocar-se na ldgaoutro, eis o fundamento da moral
calcado nas religibes dos povos do passado e aeramstério mistico do universo: a
caridade. O ser destituido de Vontade. Schopenteysica que trata-se de um processo
misterioso porque dele “a razdo ndo pode dar cdintdamente [...]” (SCHOPENHAUER,
2001, p. 163). E continua dizendo que: “O conjwdds virtudes flui da justica e da caridade”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 164).

A luta contra a Vontade tem de ser continuamenteveda, pois, trata-se de uma
batalha sem descanso, onde o homem deve estaresatapto: “[...] na maioria dos casos a
Vontade tem de ser quebrada pelo mais intenso ns&ito pessoal [...]".
(SCHOPENHAUER, 2005, p.497). S6 a partir do momesto que o individuo visa o
universal, e pela resignacdo chega ao grau deeasslesalcanca a plena redencédo que se
confirma na sua propria extingao.

E na aflicdo que inicia-se um compenetrar-se emesimo. E 0 momento em que 0
homem comeca a desatar-se. E este traco de trigiezaegundo Schopenhauer, caracteriza
aquela certa nobreza que se reporta a alguém dnee sa@uja visdo instantaneamente torna
Sério o sujeito que observa. Quando o conhecindmisséncia da coisa em si toma conta da
consciéncia do homem: “Entdo a Vontade desligassevida: ela vé nos prazeres uma
afirmacao da vida, e tem horror deles [...] est@egor assegurar sua indiferenca em relacéo
a todas as coisas” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 398-328)a ter conhecimento de causa,
sobretudo, “[...] na experiéncia e na realidade @uepreciso buscar os exemplos”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 403). Schopenhauer naoretitéa o amor verdadeiro da

completa negacao da Vontade:

A Vontade néo pode ser suprimida por nada senA@NHECIMENTO.
[...] Isso, entretanto, ndo € possivel por violénciomo a destruicdo do
embrido, a morte do recém-nascido, o suicidio, threaa conduz a Vontade
a luz, porque sé na luz a Vontade pode encontrasua redencéo.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 506)

O asceta e aqueles que se deixam morrer por &@rper exemplo, ddo mostras do
grau mais elevado da negacédo da Vontade. Em tddes @ pelo menos na maioria 0
enfraquecimento progressivo é acompanhado de visligi®sas.

Schopenhauer explica que sao varios os grauscdeeas que “[...] deve haver muitos
graus intermediarios e combinacdes, sem duvidaeisfide explanar. Contudo a mente

humana tem profundezas, obscuridades e complicagfeelucidacao e detalhamento séo de
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extrema dificuldade” (SCHOEPNHAUER, 2005, p. 50B)davia, por detras do quietivo da

Vontade atingido pela graca deve se entender a andéiberdade do querer, tal seria o

‘RENASCIMENTO’. Schopenhauer diz que: “Em realidag®r tras da nossa existéncia

encrava-se algo outro, s6 acessivel caso nos logeto mundo”. (Idem, 2005, p.511). Esse
‘algo outro’ é aquele parametro maximo da cosmatogifluidez, a forma e a substancia, que
a ciéncia ndo consegue explicar, e que, no entpetmanece uma entidade sempre viva e
atuante.

Adao simboliza toda afirmacao da Vontade de \@lmboliza a humanidade. Jesus é
o simbolo da GRACA DIVINA, pois foi o Unico que néasceu do pecado. Por conseguinte,
s6 Jesus pode ser Jesus. O maximo que os outrosnbopodem fazer é seguir seus
ensinamentos.

A questdo do pecado original como afirmacéo doegjue a redencdo como negacao
do querer se afirmam aqui como o problema biblicave: “[...] € a grande verdade que
constitui o cerne do cristianismo” (SCHOPENHAUERQZ, p. 512); e assim, tem-se Jesus
Cristo “como simbolo ou como personificacdo da pagada Vontade de vida’
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 512). Schopenhauer ligatapto, a negacédo da vontade de
vida ao ato da fé que se consegue pelo ‘EFEITO BAGA’, sendo que a virtude genuina

estaria no conhecimento desta fé e ndo no arlda®obras. Quando o espirito estd em
iluminacgao:

[...] é precisamente o0 querer-viver, esse quergrwijue se trata de negar
guando nos queremos libertar de uma existéncia @meorena, visto que
por trds da nossa existéncia se esconde qualgiser d® diferente mas que
s6 podemos atingir com a condi¢cao de sacudir o giageida cotidiana. [...]
aquilo a que se chama éxtase, arrebatamento, #igémn unido com Deus

etc.; [...] pertence apenas a experiéncia pes§&CHOPENHAUER, 2001,
p. 423)

A humanidade inteira nasce do pecado originapenas no aspecto da redencéao que
se encontra a fé revelada. Logo: “[...] ap0s aféehtrado em cena, as boas obras se seguem
naturalmente dela, como se fossem seus sintomasfrsgos” (SCHOPENHAUER, 2005, p.
515). O esquema seria algo mais ou menos assim:

* PRINCIPII INDIVIDUATIONIS HJustica Espontanea)
*  AMOR —(Extin¢do do Egoismo)
« RESIGNACAO {Negacio da Vontade)
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O ponto final serd o NADA. No nada, segundo Schbaeer, encontrar-se-a tudo. O
cosmo em seu estado original. A fonte primal. Grpa do Universo. O presente eterno.
Entretanto, s6 € possivel conhecer filosoficameete lado negativo este nirvana, ou seja,
pelos estados ja mencionados de negacdo, abstinéncontemplacdo. A maxima seria:
“Nenhuma Vontade: nenhuma representacdo, nenhurdah(®@CHOPENHAUER, 2005, p.
518). Schopenhauer nega a Vontade porque ela éuselmmento. O homem, por mais rico,
sabio e poderoso que seja, sempre se encontralaacoie da incerteza da vida. Como um
fantasma que néo sabe de onde veio, nem para andelwumanidade inteira sente-se assim.
Schopenhauer escolhe parar de desejar porque efiongis sofrer, e, muito menos, sofrer
caréncias e necessidades. Se o0 mundo fosse cmitsfitor um empenho, nobre e sublime,
nao haveria nele tais calamidade e todos seriaae$eke présperos, entretanto, € justo o
contrario que acontece de fato.

Na ética moral, o homem impde limites a si mesnmaguilo que deve ser buscada, a
moral encontra-se numa espécie de ordem cosmo)@gipartanto, de certa forma “sagrada”.
E assim que o homem encontrara seu destino final.

Na fundamentacéo ética do agir humano Schillemafique: “No estado do pensar
[...] a razdo deve ser um poder e a necessidada fisve ser substituida pela necessidade
moral” (SCHILLER, 2002, p. 102). Ora, pois, eisamitatos entre as licdes da conduta séria
e absoluta do homem moral. Essa estreita relacaegacdo da vontade, com a moral, e a
ética sexual, sempre esteve ligada a casos isotEdpsssoas que se apaixonam por mortos,
gue vivem nos cemitérios, que vilipendiam cadavests. S8o0 casos que demonstram
claramente que a negac¢édo de vida neles atingiurameajevadissimo, chegando a morbidez,
onde a pessoa engana a si mesma em prol de sugiexperpétua.

N&o é sem causa que na velhice a vontade deixartielgar o individuo: o corpo esta
comprometido, logo, a magnanima retira-se de cema pcupar-se com individuos mais
novos e cheios de paixdo. E para seu divertimanianto mais ingénuos ou estupidos,
melhor. A idéia da esséncia dessa vontade univérsatbscura. Schiller diz que “[...] a
natureza € autonoma e infinita” (SCHILLER, 1991,90). Por isso a mesma idéia do
universo infinito e da eternidade paira assombr@asaente limitada do homem. Da mesma
forma, Schopenhauer diz que a morte ndo significlapsendo até mesmo duvidosa tal idéia.
O fil6ésofo tem tanta esperanca na morte que chelgaidar dela.

Conforme a ética filoséfica em questéao, ou, estallea por parte destes homens de

saber, diz Abelardo: “Por isso, filosofos célebrde tempo antigo, desprezando
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completamente o mundo e fugindo do século mais wo apandonando-o, proibiam a si
mesmos todos 0s prazeres, para repousarem apenéisagos da filosofia” (ABELARDO,
2005, p. 102-103). Schopenhauer escreveu que ‘tuaera, a aptiddo para sofrer caminha
passo a passo com a inteligéncia” (SCHOPENHAUER12@. 183). E indo mais longe,
através do passado, Séneca concluiu que sem totetéeguém poderia ser considerado feliz.

Como Schopenhauer faz uso da sabedoria oriental qescrever seu IV livro, ele
informa que a causa da lingua séanscrita ter chegaalograu na negacao da vontade deve-se
“ao fato de que ela ndo esteve encerrada” ao canttd cristianismo e do dogmatismo Judeu
“em limites que lhe sdo absolutamente estranho€HGPENHAUER, 2001, p. 406). Ou
seja, as contradicbes de afirmacdo e negacdo da S&hdo que em sua maioria além do
carater admoestativo de tais escritos: “O conjaestes escrapulos céticos [...] “servem [...]
para moderar nossas expectativas sobre a disposmacl do ser humano”
(SCHOPENHAUER, 2006, p. 117). A consolacao parala &caba sendo o conhecimento da
morte. Um exemplo plausivel disso pode se verifizaconsciéncia daqueles que descobrem
possuir uma doenca que ndo tem cura. Logo a sadomta um ar melancolico. Inventam mil
e um argumentos justificando a vida, e até passéataacomo padres, sempre abencoando
seus conhecidos e até mesmo seus inimigos. A sadeatiomorte é a certeza do descanso
eterno onde o homem esquece tudo aquilo que llacaunquietacées. Toda preocupacao
com sua pessoa desaparece, e por fim, surge adegalaompaixdo. E justamente por isso
que a visdo de um moribundo causa o mais estrentongmto de respeito. Ja um cadaver,
por sua vez, causa ciimes no mais intimo do sporksso que a compaixdo € reconhecida
por Schopenhauer como a chave, o fundamento maraimbolo de maior grandeza que a
forca humana pode alcancar.

Para a grande maioria dos homens ndo é possbaicar a negacdo da vontade
simplesmente pelo querer, bem pelo contrario:] “@.quase sempre preciso que grandes
sofrimentos tenham quebrado a vontade para queyac@e do querer se possa produzir”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 411). Depois, na carreioaagcetismo, como criminosos
convertidos: “[...] morrem voluntariamente, comngdilidade e felicidade [...] porque o
altimo segredo da vida se Ihes revelou” (SCHOPENERU2001, p. 412). Nao € de causar
espanto gue o homem tenha de viver lutando para\sweér, pois, a propria naturalidade das
coisas implica sua extin¢do. Eis o que diz o fildso

O apego ilimitado a vida, [...] ndo pode provir donhecimento e da
reflexdo; bem ao contrario, a luz de um exame pawidetal apego parece
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insensato, pois o valor objetivo da vida é bemriocee é pelo menos
duvidoso se a ela, a vida, ndo seja preferivel @sef, e mesmo se se
consultasse a reflexdo e a experiéncia, é o nagiserdeve prevalecer.
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 25)

E possivel mesmo afirmar, a partir desta ciénaie, s 0 homem fosse totalmente
bom, ele abriria mdo até mesmo da relagdo sexuady éim, da social. Pelo seu grau de
dificuldade dentro da escala de valores morais ieost Schopenhauer chama de
“transformacéo transcendental” a negacdo da vonRaltanto, o processo cosmogonico de
salvacao e libertacdo da vontade nao deve ocoorevipléncia fisica, e nem pelas vias do
suicidio. Ndo basta simplesmente abdicar da vidavég do suicidio, é preciso vencé-la
através do conhecimento, quando apds conhecessénoia, a vontade nega a si mesma para

todo o sempre. Eis o0 paragrafo mais amargo dovig:li

N&o quero subtrair-me a dor; quero que a dor pEgsAMIr 0 querer-viver
cujo fenbmeno € coisa tado deploravel, que fortdfigem mim o
conhecimento, da verdadeira natureza do mundocgueca a despontar, a
fim de que esse conhecimento se torne o calmamgeerso da minha
vontade, a fonte da minha eterna libertacdo. (SCHNGAUER, 2001, p.
418)

O processo vital deve ter inicio e fim naturaisedse o ensinamento das religides do
mundo, o fundo da sabedoria oriental e a heraneavgiw do antigo Egito. O entendimento
foi revelado por uma razdo ao homem. Se ele sgh@gue faz aquilo que ndo gosta. O fato
de sofrer sem ter um porqué deve-se entdo, a upégiesde expiacdo cosmica. Se isso for
certo, entdo, cabe ao proprio homem redimir-sevis&o de Schopenhauer, é apenas através
do entendimento que ele conseguira fazer o cotdé evinada além. Entretanto, se o homem
nao se esforcar para tal, estara irremediavelmamso a sua existéncia efémera, pois é
limitado, e s6 pode aprender de Prometeu aquildfguéoi ensinado, agindo por fim, como
mortal. Quando ndo nega a vontade, para pelo ntents entendé-la, em certa medida, ou,
simplesmente tomar folego, acontece exatamente cbpeon as palavras do mestre: “[...]
dois corpos encontram-se, e, segundo uma lei, ei@msceondicdes [...] e imediatamente, no
momento oportuno, hoje como ha mil anos, o fenbnen@roduz” (SCHOPENHAUER,
2001, p. 141). E ainda: “O aumento do entendimei@tanodo algum acompanhou o dos
fatos, ao contrario, aquele deploravelmente manda atras deste” (SCHOPENHAUER,

2003, p. 147). Schopenhauer fala que a nocéo eeléile é essencialmente negativa, porque
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consciente, o homem soO atua em prol da necessi®adesua vez, inconsciente, ou seja,
especificamente quando dorme, ele assemelha-3saaero-si.

A intencdo de alcancar o Nirvana pelos estados tateais dos budistas e pela
drogadicdo do homem moderno, ndo passa de umgdoatate volta, de retorno ao estado
anterior em que ainda néo era fenémeno.

O nirvana significa, em ultimo grau, sair da cadigacausas e efeitos da vida. Este
meétodo € na maioria dos casos racional ou patao@icfato € que ele atinge a esséncia do
ciclo vital acabando com sua reincidéncia. Ou sejéterno retorno” na causalidade néo
acontece mais. No entanto, o retorno a verdadeis®neia do universo comeca pela
introspeccéo individual: “Para dentro vai o misisa caminho” (NOVALIS, 2001, p. 44).
Isolamento e renuncia sédo suas prédicas, sendépagpmorte sua culminancia final. Nao
esquecendo que € pela mesma via de acesso aorintlizada através da compaixdo ativa
gue “[...] vemos o ndo-eu tornar-se numa certa deeded’ (SCHOPENHAUER, 2001, p.
136).

Por assimilar o lado perecivel da vida, o filosedtta-se para a embriologia essencial
da existéncia. O homem, segundo Schopenhauer, el€sabe, o que vé e conhece é a esfera
do seu préprio horizonte, muitas vezes, de suaripr@arte, ignorado. Resta-lhe viver uma
vida de compreensdo e assentimento, para nao gantsofrendo na ignorancia. Entdo, é
possivel exclamar como o moralista: “O vos [...¢i&G, nesses dias de horror, os votos
humildes da inocéncia; [...]” porque, agora, “o @@ds coisas humanas se oferece por inteiro
aos nossos olhos [...] um mesmo tumulo confundestas homens” (VAUVENARGUES,
1998, p. 132-133). A mensagem que Schopenhauea passsua obra, € que o homem, o
“sacerdote da natureza”, ndo é equipado de maga&apossa entender sua existéncia no
universo. E por isso que nunca se chega a ternoduad®m filosofia, ou, metafisica. Cabe ao
homem, simplesmente um agir em prol do préximogcigando-o a respeito da precaria
condicdo humana, e incitando-o aquilo que o hungemuino tem de melhor: a criacdo
artistica como principio do proprio esquecimentpadecimento de seu ser. Tal como um

soturno poeta, o homem dieus.
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5 CONCLUSAO

Desde o0s tempos mais remotos as manifestacOes rtadeotém uma forma de
representacédo na arte humana, principalmente neandgsde alcanca sua expressao maxima.
Mas, foi apés o século XIX, que a musica sofredojuom o homem uma mudanca bastante
radical. Pode-se dizer que Beethoven foi um dasepios a sentir o impacto da filosofia negativa
na musica. Uma gama de sentimentos resultantesmarRismo mudou para sempre a forma de
expressao da humanidade. Hoje, esta forma de msiagéi® de sentimentos, insuflada por
Schopenhauer e Nietzsche, € expressa em sua npaipjivens artistas europeus, € em especial,
num tipo de musica chamada Black Metal. Nomes ddampum, Mayhem e Brutality sdo alguns
que podem ser citados entre centenas de outroesgque expressam sua negacao através da
musica. Schopenhauer e Nietzsche sdo, por assem akiz‘artistas” precursores da nova geragao
em sua forma de representar e atuar nos palcogov€rs que possuem esse estilo de vida nao
apelam mais para a sociabilidade, negam seustasstidsicos, e a maioria acaba morrendo
prematuramente pelo abuso de drogas. Suas atifpies sdo a negacdo do mundo, da vida e,
sobretudo, da atividade sexual. Sua ideologia sadiesofia donirvana budista, mesmo sem
possuirem conhecimentos solidos sobre o assunés, Abuve uma banda chamada “Nirvana”
gue possuia essas mesmas qualidades, emborass@iddoestilo mencionado, mas que se tornou
simbolo do rock nos anos 90, até o seu lider Kol se dar um tiro na cabeca.

O que Schopenhauer fez em teoria, em sua époeéhigjto diretamente através da
musica e pela atitude dos jovens ligados a esteities estilo de vida.

Toda obra de Schopenhauer aponta para a redengadivdduo através da negacéo do
mundo. Sua obra passa um constante sentimentedeltpmem ndo passa de um ser ludibriado
pela propria vida. Por isso, 0 homem expiaria pgiwdhomem. Mais tarde, como nas palavras de
Nietzsche, o homem descobrira que “[...] hA umaeirarde negar e de destruir que exprime
precisamente essa poderosa aspiracao a santidaadvacado” (NIETZSCHE, 2008, p. 53).

A falta de afeto familiar deixou marcas indeléwais menino que se tornou homem, e
refletiu numa brilhante obra, uma mera fatalidadédi@ana. Prova, como sempre, que a vida
humana, mesmo sendo grandiosa, é extremamenté &ague, mesmo com todos 0S seus
percalcos e limites, a instituicdo familiar ainda éstrumento mais poderoso que um homem
pode possuir neste planeta, para poder desenwavam dignidade, tanto na realidade, quanto

em seus ideais.
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Schopenhauer ndo desabafa apenas com o homernpmas préprio universo, com a
propria vontade universal e, sobretudo, consigommeg£le escrevia sobre uma espécie de
caridade eterna que se consegue através do sadnifividual, doando sua vida e integridade em
prol da mesma eternidade, negando todos os prageeesos homens podem ser acessiveis
dentro dos limites alcancados pela magnificénciead@o. Todavia, ao refletir sobre as palavras
do “Alquimista”, quando ele diz que: “Eram pessealtarias, que ja ndo acreditavam mais na
vida” (COELHO, 1996, p. 53); logo, salta aos olhesituacdo a qual os filésofos de todos os
tempos estiveram sujeitos, ou seja, o afastamentouthdo e das pessoas, em vistas pessoais de
iInstrucdo e introspecgdo. Isto demonstra que nelost@stavam certos em suas condutas
misantrépicas, pois que, a caridade ativa incatividade do homem como terapeuta ndo soé de si
mesmo, mas de todos 0s outros homens também. Al@asse o nome déedicina Universale
o filosofo € um médico por exceléncia. Neste imtegeria um ato de extremo egoismo de sua
parte, guardar o conhecimento apenas para si mesmo.

A filosofia schopenhauriana néo pode ser considetladtro de uma tradicdo académica
filosofica, pois, esta so e acabada em si mesman@® em que termina, € o final do IV livro: “O
lado moral do universo é ainda mais desconhecidmemsuravel que o espaco celeste”.
(NOVALIS, 2001, p.249). Aqui Schopenhauer pOe ttmtga de sua expressao, revelando no
NADA, a sintese de toda sua esperanca.

Toda teoria tem seus pontos chaves, suas relasém@uas extravagancias. No entanto,
todas possuem limites. S&o tais limites que dewmeslaborados no crisol pelo estudioso. Pela
maneira como viveu, Schopenhauer assimilou o lagmdhvel da vida, algo que proporcionou a
frieza kantiana de sua obra. Tudo que estd depustlV livio é de um ponto de vista
pragmatico, plenamente abrangente, da vida e deror exatiddo com que ele vai ao cerne da
questao fundamental deve-se a maneira: clara eefaal que leva o homem ao entendimento
sobre a morte.

O saber do filésofo deve ser util a sociedade, @dcontrario. Se o filésofo foi
misantrOpico em sua vida, ndo vem ao caso, ja Gu& anensagem veio em prol da vida dos
homens atuais e em mutua convivéncia social.

A fundamentacéo ética e moral que permeia toddutarascética possui em si 0 objetivo
de auto-extingdo como conduta condizente com gr@ptiniverso. Como a estrela que nasce da
exploséo, brilha, mas logo volta para o caos de ert. O mundo € visto por um instante por
olhos temporais, e, por isso, pereciveis. De fatornem de génio sempre aspira a santidade. E
claro que: “[...] conforme a ciéncia foi progreditambém comecaram a aparecer pontos de vista

mais ortodoxos” (DE QUINCEY, s/d, p. 63). Dada agiflidade da filosofia para com “nao
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iniciados”, ela torna-se um cristal muito fino, gtacilmente se quebra ao menor toque.
Entretanto, como sempre, é o lado religioso daaaqie acaba conquistando seu lugar, mesmo
entre os leigos.

Schiller escreveu que: “A infelicidade da espédeatprofundamente o homem de
sentimentos [...]" (SCHILLER, 2002, p. 51). Neste&efim qualquer pessoa que tenha um pingo
de sentimentos ndo deixara de se sentir profundantecada pela condicdo de existéncia
apontada pela obra de Schopenhauer.

Assim como a folha que cai, é o destino, o nasaemrrer. Cada ser em particular,
mesmo sendo efémero, participa do cosmos que sémpra filosofia deve ser pensada como
um amuleto de segurancga contra as amarguras debeitiacomo, 0s estdicos que se preveniam
da tristeza ndo buscando a felicidade. Inclusiedo altruista do individuo que comanda sua
vida, a despeito da propria vontade cega. Vauvaeardisse que: “[...] a verdade é uma, que €
imutavel, que é eterna. Bela por sua prépria nedurea no seu amago, invencivel, [...] sempre a
mesma [...] porque ndo pode envelhecer nem segaefrer [...]” (VAUVENARGUES, 1998, p.
120). A consequéncia € a mesma quando se trabathaSchopenhauer: “[...] o desgaste do
fracasso sempre ha de pesar mais que o reconhexidzeesforco” (GRACIAN, 1984. p. 50). E
na maioria das vezes, o pesquisador tem que rempgnth 0s argumentos que O pProprio
Schopenhauer impoe.

A finalidade da negag¢éo do mundo schopenhaurianaite objetivo em negar a vida:
acabar com a necessidade e a dor do processApitabnde melhor sua teoria o estudante que
estuda com afinco seus escritos, antes de quagcio “sobre” Schopenhauer.

De espirito autoritério e altamente cientifico,retimo, alemé&o auténtico e visceral. Uma
vez chegando a conclusdo de que a vida ndo valeaa @ filbsofo encerra o assunto aos 30 anos
de idade. Mesmo tendo vivido até os 72, Schopennd@oemudou seu ponto de vista sobre a vida
humana. Se Einstein acreditou ter sido um fracasdormulacdo atdbmica, por seu lado,
Schopenhauer teria aplaudido.

A concluséo que se chega (a qual Schopenhaueomi@zé explicitamente) é que, sendo
um fato 6bvio que o homem morre, entdo, que pelwmele saiba utilizar a ciéncia acumulada
dos milénios idos, e, com isto, saiba fruir cadad# sua vida como se fosse o Ultimo de sua
existéncia, considerando-a, apesar de seus defaio® uma manifestacdo rara e Unica. Nao é
dificil chegar a esta conclusdo. A menos que seagianpar o sol com uma peneira, 0 que nao

foi 0 objetivo dessa dissertacao de mestrado.
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