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RESUMO

Atento a problematica do ensino religioso, minha reflexdo se insere num percurso histdrico,
do qual participo ativamente desde a década de 1960. Associando-me a outros profissionais
do ensino, em ambito estadual e nacional, refleti com eles sobre as mudangas contextuais,
procurando ressignificar a compreensdo do ensino religioso e reconfigurar a sua pratica,
dentro da realidade cambiante. Tais reflexdes foram elaboradas em textos, parcialmente
publicados, e levadas a pratica em projetos de formacdo de professores e em subsidios para
aulas de educacao religiosa. Com esta atividade, também entrei em contato com autoridades
de ensino, no sentido de promover programas de atualizacdo dos professores na disciplina
aqui em questdo. Agora, no trabalho de tese, insiro-me neste processo, o qual constitui, por
assim dizer, o chdo de minhas consideragdes, que desenvolvo em trés partes:1) um olhar
historico sobre a evolucdo do ensino religioso, com destaque as mudangas ocorridas, visando
a uma melhor compreensdo do mesmo, segundo a legislacdo em vigor; 2) organizagdo de
elementos basilares como tentativa de ajudar a edificar um sistema coerente de sustentacao
para esta disciplina escolar; 3) sugestdo de indicadores para o processo educativo no qual se
insere a educacdo religiosa. Nesta triplice perspectiva, tenho como objetivo principal ajudar a
construir uma fundamentac¢ao antropologico-cultural para a religido. Movido por este intuito,
dirijo meu pensamento sobre a dimensao religiosa do ser humano como habitat do religioso e
detenho-me em seguida nas expressdes religiosas que se revestem de tracos culturais.
Abordando estes aspectos, espero contribuir, ainda que parcamente, para o estabelecimento da
pretendida base e evidenciar que o ensino religioso ¢ um elemento indispensavel para a
educacdo integral do cidadao e para a obra de edificar uma sociedade justa e solidaria. Com a
intencdo de dar a este trabalho uma consisténcia coerente ¢ unificadora, recorro ao
pensamento de Paul Tillich (1886-1965), distinguido pensador e professor, que atuou em
universidades da Alemanha e dos Estados Unidos. As categorias de pensar deste autor se
ajustam como alicerce a educacgdo religiosa, considerando esta como desenvolvimento da
dimensdo profunda do ser humano que ¢ a da religido. Sigo também a Tillich no método das
correlacdes, por ele construido, e que € de indole dialética, com a particularidade de manter os
polos da realidade enfocada em tensdo e na ambigiiidade, no fluir constante da esséncia para a
existéncia. Em tudo isto tentei identificar-me e posicionar-me de maneira a conferir as trés
secdes a interligacdo de um tnico processo do ensino religioso como tal, no qual minha
trajetoria estd inserida.

Palavras-chave: Religido. Dimensdo religiosa. Antropologia. Cultura. Processo educativo.
Ensino religioso. Legislacao.



ABSTRACT

Having in mind the problem with the religious teaching, my reflection is inserted in a
historical course of which I have been participating actively since the 1960’s. By associating
myself with other professionals of the teaching, in both state and national field of action, I
reflected with them about the contextual changes, trying to give a new meaning to the
understanding of the religious teaching and to reshape its practice within the changeable
reality. Such reflections were elaborated in texts, partially published, and taken into practice
in projects of formation of teachers and in subsidies for classes of religious education. With
this activity, I also got in touch with teaching authorities, in the sense of promoting programs
of the updating of the teachers in the subject of this matter. Now, in the work of thesis, I insert
myself in this process, which constitutes, so to say, the ground of my considerations that I
develop in three parts:1) a historical look on the evolution of the religious teaching, pointing
out the occurred changes, aiming at a better understanding of it, according to the current
legislation; 2) organization of basic elements as a try of helping build a coherent system of
sustainability for this school subject; 3) suggestion of indicators for the educative process in
which the religious education is inserted.In this triple perspective, I have as main objective to
help build anthropologic-cultural fundamentals for the religion. Induced by this intention, I
direct my thought on the religious dimension of the human being as the habitat of the
religious, and I linger afterwards in the religious expressions that arm themselves with
cultural features. Broaching these aspects, I hope to contribute, although so little, for the
establishment of the intended basis and to evidence that the religious teaching is an
indispensable element for the integral education of the citizen and for work to build a society
based on justice and solidarity. With the intention to give this work a unified and coherent
consistency, I have recourse to the thought of Paul Tillich (1886-1965), a distinguished
thinker and professor who acted in universities of Germany and of the United States. The
categories of thinking of this author adjust themselves as a foundation to the religious
education, considering it as development of the profound dimension of the human being that
is the dimension of the religion. I also follow Tillich in the method of the correlation, built by
him, and that is of dialectic character, with the particularity of maintaining the poles of the
focused reality in tension and in ambiguity, in the constant flow of the essence for the
existence. In all of this, I tried to identify myself and to take stand in the way of conferring the
three sections the interconnection of a unique process of religious teaching as such, in which
my trajectory is inserted.

Key words: Religion. Religious dimension. Anthropology. Culture. Educative process.
Religious teaching. Legislation.
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1 INTRODUCAO

Dentro do campo da educagdo no mundo de hoje, esta minha reflexdo se situa na area
especifica da educagdo religiosa formal, com enfoque direcionado para o ensino religioso
escolar redimensionado pela legislagdo em vigor. Deixo claro de saida de que se trata de um
ensino religioso bem diferente do que era oferecido tradicionalmente nas escolas publicas e
particulares. Alids, sua ministracao nas instituigdes oficiais era muitas vezes contestada por
motivo de crenga ou filiacao religiosa diferentes da que era veiculada nas aulas, ou por razao
da laicidade dos organismos governamentais, com base na separagdo entre Igreja e Estado

legalmente instituida em nosso pais desde a proclamagao da Republica.

A atual disciplina curricular do ensino religioso tem base antropoldgico-cultural, isto €,
atende a necessidade fundamental de todo homem e mulher de se desenvolverem plenamente,
de buscar sentido e valores que déem orientagdo precisa e arrimo seguro a sua existéncia. Para
isto, abrem-se e relacionam-se adequadamente com os semelhantes e demais seres. Sentem-se
impulsionados por desejos profundos e aspiragdes infindas que emergem da profundidade de
seu ser. Construindo-se destarte, de forma individual e coletiva, também se abrem a realidades
além da historia que intuem ou mesmo acreditam existir num assim chamado mundo divino,
ao qual se acede pela fé¢ segundo a revelacdo fundante especifica de cada denominagdo
religiosa. Todo este dinamismo procede da dimensdo religiosa do ser humano que, em

linguagem simbolica, ¢ a sua realidade profunda e intima. Mas as expressoes dessa



religiosidade, assim como se mostram no fendmeno religioso, sdo sempre ambiguas, muitas
vezes desfiguradas e mesmo pervertidas. Desta maneira, a dimensao religiosa, como todas as
dimensdes constitutivas do ser humano, necessita de cuidado para se desenvolver e de
oportuna ¢ indispensavel correcdo em vista de se constituir em elemento indispensavel e
fundamental de realizagdo individual e social de homens e mulheres e de verdadeira
reveréncia ao ser divino, culto este que também eleve e dignifique os humanos e todo o

universo existente.

Este ensino religioso abre novas perspectivas dentre as quais merece ressalto que ele
pode ser desenvolvido respeitando-se os posicionamentos e convicgoes religiosas de todas as
pessoas e grupos. Estd a servigo das aspiragdes humanas profundas, com abertura total ao
mundo. Canaliza e orienta as energias que procedem do intimo profundo de todos os homens
e mulheres no sentido de se construirem no relacionamento reciproco e¢ de edificarem
sociedades em que se busca a predominancia de paz, progresso, justi¢a, solidariedade, em
harmonia com toda a natureza e na abertura ao mundo divino. Este ensino religioso tem como
tarefa e metodologia basicas a pratica do didlogo no mundo plural de hoje em rapida
transformagdo, a convivéncia na alteridade e o respeito ao diferente. Também estd
especialmente voltado a sanear as ambigiiidades e distor¢des da religido em geral e de
determinadas expressdes religiosas em particular, aberragdes que hoje infelizmente
verificamos em conflitos, guerras e agdes terroristas. Nesta mesma perspectiva, ¢ tarefa
fundamental deste ensino religioso ajudar a definir critérios e referenciais de autenticidade
religiosa pelos quais as pessoas possam discernir nas multiplas exterioriza¢des religioso-
culturais o que ha de verdadeiro e legitimo em coeréncia com o sentido profundo dos seres
humanos e das coisas, para poderem contribuir substancialmente na educacao para a cidadania

e a construgao de sociedades mais humanas.
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Trata-se de uma tematica importante para ser pesquisada, tanto aqui no Brasil quanto
nos diversos quadrantes de nosso planeta. Atenta a esta necessidade, a UNESCO levou a
efeito e publicou recentemente uma pesquisa sobre Educagdo e Religido, em junho de 2003.!
A diretora-chefe da Equipe Editorial dessa revista, Cecilia BRASLAVSKY, ao apresentar esta
edigdo, assevera que sempre se procurou um componente curricular que pudesse propiciar
sentido a0 mundo em que vivemos e esclarecer o papel que nos cabe realizar. Além do mais,
segundo ela, dentro da globalizagdo em curso e diante de conflitos que afetam todo mundo,
requer-se o desenvolvimento de valores, tais como tolerancia, paz e respeito aos direitos
humanos, através de atitudes e praticas do didlogo. Enfocando tais necessidades e a busca
correspondente de solucdes, a autora situa a crescente valorizagdo da educacao religiosa, que
se verifica hoje tanto em sistemas antes fechados a religido como naqueles em que ela era
predominante no curriculo escolar mas que agora tal educacdo passa por uma revisdo de
métodos no sentido de torna-la relevante e tolerante dentro do mundo plural inter-relacionado

: 2
dos diferentes povos e culturas.

E deveras de muita relevancia que a Unesco, mediante um de seus 6rgios que é o
Bureau Internacional de Educagdo, tenha realizado, de forma representativa das diferentes
realidades culturais do mundo, um estudo sobre a tematica da educagdo religiosa. Como
justificativa deste exame, a mesma Braslavsky declara que o ensino religioso ¢ um meio de
ajudar os alunos a se encaminharem para uma vida com sentido e isto em ambito mundial.’ Os
autores, cujo pensamento e experiéncia sdo publicados nesta edi¢do, além de origindrios dos
diversos cantos da terra, também procedem de diferentes crengas e sistemas religiosos. Assim
eles fazem perfilar diante dos olhos e propor a mente do leitor informagdes e analises da

educacdo religiosa na América Latina, em Israel, no Paquistdo, na Franca, na Federacao

' UNESCO / Agéncia Internacional de Educagio. Education and Religion: the paths of tolerance. Prospects,
revista quadrimestral de educagao comparada, numero 126, vol. XXXIII, n°.2, jun 2003.
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Russa, nos paises da Comunidade Européia, em Serra Leoa e na India. A grande variedade de
culturas e de situagdes contextuais corresponde igual variedade de configuragdes que a
educacao religiosa assume. Uma das pesquisas, que enfoca o tempo destinado a este ensino no

horario escolar, traz o elenco de 142 paises em que o mesmo ¢ levado a efeito.

Se, pelo visto, o ensino religioso ¢ de tanta importancia, qual ¢, entdo, a problematica
que o envolve, particularmente em nosso pais? Quais as questdes que poderiam servir de
eixos articuladores de minha pesquisa? Um cuidadoso exame me leva a definir quatro

problemas axiais, cuja solu¢do me parece de relevancia. Trata-se de questdes relacionadas

com a contextuacdo do ensino religioso A enumeragdo nao quer indicar nenhuma ordem de

importancia, alias, as quatro realidades se interpenetram.

Problema 1: Estado laico e ensino religioso. Como ja ¢ do conhecimento geral, o
pensamento liberal se difundiu e recebeu implementacdo nos sistemas politico-econdmicos
dos Estados modernos do Ocidente, promovendo a autonomia de pensamento ¢ de acdo em
relacdo ao predominio da religido e suscitando progressos cientificos e tecnoldgicos. Ao
atingir diretamente as instituicdes religiosas, este movimento liberal provocou tensdes e
atritos. No Brasil, juntando-se a influxos positivistas, esta influéncia marcou a instauracao da
Republica em 1889, levando seus proceres a oficializar a separagdo entre Igreja e Estado’ e a
declarar o Estado como laico’, estendendo esta laicidade ao ensino ptblico’. Em relagdo ao
ensino, a laicidade recebeu dupla interpretacdo. Rui Barbosa, autor principal da primeira
constitui¢do republicana, inspirando-se nos Estados Unidos da América da Norte, apregoava a
liberdade religiosa para individuos e grupos e se posicionava favoravelmente pelo ensino

religioso nas escolas publicas. Outros lideres, entre os quais notadamente Saldanha Marinho,

*1d. ibid. p.129-130

3 Id. ibid. p. 130, §2°.

* Decreto 119" de 07 de janeiro de 1890.

> Constitui¢do da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 1891.
% Ibid. art. 72, §6°.



12

tomando em referéncia a Franga e uma ala magonica, eram favoraveis a liberdade religiosa
dos individuos, mas se declaravam contra o ensino religioso e as praticas religiosas oficiais.
Esta ultima interpretacdo predominou e se arraigou em nosso pais, mesmo apos a reintroducao
do ensino religioso na legislacdo na década de 1930. Tal concepgao laicista do ensino publico
perdura ainda hoje, particularmente em ambientes académicos e politicos, e aparece em textos

legais.

Resposta 1: De forma geral, na consciéncia comum, existe um conhecimento
superficial do fendmeno religioso que ¢ visto maiormente em suas manifestagcdes e em relagao
com organismos eclesiais € movimentos, ignorando-se sua origem e fonte. Por isto, torna-se
necessario fazer a devida distingdo entre religido como dimensdo e elemento constitutivo do
ser humano e religido como instituicdo produzida pelo homem. A primeira se expressa em
multiplas formas culturais; ndo pode ser extinta, mas sim, abafada e desfigurada em suas
expressoes. A segunda, como criagdo humana, ¢ questionavel; requer andalise critica em vista
de sua finalidade institucional ¢ de seu papel social. E em relagio a esta institui¢do eclesial
que varios pensadores expressaram severas criticas e que os Estados modernos, na maioria
das vezes, se t€ém declarado laicos. O ensino religioso, em sua implementagdo tradicional
esteve geralmente referenciado a esta segunda acepgdo. Agora, com as diretrizes atuais da
legislagdo, ele tem sua referéncia e fundamentacdo na dimensdo religiosa do ser humano e
estd a servigo da promocao da vida. Tal ensino se situa numa realidade e numa linha de
pensamento mais profundos que os da laicidade estatal; ndo se opde a esta laicidade e nem se
articula com ela. Em vez de ser entendido e efetivado como sectarizagdo e proselitismo,
constitui, pelo contrario, parte integrante de todo ensino, como exigéncia de desenvolvimento
humano total. Esta concepg@o necessita de maior esclarecimento e fundamentacdo, no sentido
de que o ensino religioso assume os principios fundamentais da Republica Federativa do

Brasil, explicitados na Constitui¢ao de 05 de outubro de 1988, promulgada ‘sob a prote¢do de
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Deus”. Nao se opde ao disposto no artigo 19 da mesma Constitui¢do®, pelo fato de ndo se
identificar com nenhuma denominag¢ao religiosa ¢ com nenhum agrupamento ou movimento
da mesma indole. Este ensino religioso é parte integrante da educagdo de todo cidadao,
visando a seu pleno desenvolvimento e a seu preparo para o exercicio da cidadania, como o
prescreve a mesma Carta Magna do pais’ e a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagao

Nacional."

Problema 2: Procedimentos que parecem denotar desconsiderac¢do da educagdo
religiosa como insignificante e mesmo inutil. E ainda: desconhecimento, incompreensdo ou
ndo-aceita¢do das mudangas radicais e estruturais do ensino religioso. As situagdes de
descaso e de desvalorizacdo do ensino religioso verificam-se com freqiiéncia na pratica de
instancias administrativas, postergando-o a segundo plano ou mesmo omitindo-o, diante de
dificuldades de horario ou de preenchimento do quadro de professores. Facilmente se invoca
que, pela lei, o ensino religioso ¢ facultativo para o aluno e se ignora que € obrigacdo da

escola oferecé-lo dentro dos horarios normais.

Quanto a falta de conhecimento ou rejeicdo das mudangas, convém primeiro assinalar
que estas modificagdes ndo ocorrem tanto a partir e por causa da legislagdo em vigor, mas sao
antes decorrentes de uma exigéncia humana. Quais sdo estas mudancas? Elas se referem
primeiramente a sua fonte e fundamentacdo que é precipuamente antropoldgico-cultural,
centrada na dimensdo religiosa do ser humano, e ndo mais tanto teoldgico-doutrinaria. O
desenvolvimento desta dimensdo religiosa torna-se exigéncia indispensavel do processo

educativo de todo cidadao, diferenciando-se de uma iniciacdo religiosa e formacao dos fiéis

7 Senado Federal. Constituigio da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, 2003. Preambulo e artigos 1 a 4.

8 Art. 19. E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios: I — estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvenciona-los, embaragar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagdes de dependéncia ou
alianca, ressalvada, na foram da lei, a colaboragdo de interesse publico.

% 1d. art. 205: A educacdo, direito de todos e dever do Estado e da familia,serd promovida e incentivada com a colaboragio da
sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o
trabalho.
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de determinada denominagao religiosa. O contetido curricular ndo ¢ mais de indole doutrinaria
confessional ou feito preponderantemente de ensinamentos das denominagoes religiosas, mas
procede antes da experiéncia e ¢ haurido nas culturas, na historia e na vida das pessoas e
grupos e no patrimonio religioso-cultural da humanidade. Seu objeto proprio € o fendmeno
religioso. Do ponto de vista pedagogico, o ensino religioso assume carater claramente escolar,
tornando-se componente curricular como ¢ com as demais disciplinas legalmente previstas
para o plano pedagogico. Além disso, os principios e procedimentos do campo educativo
requerem autonomia no que lhes é especifico. Isto faz que, em linha de coeréncia, a
responsabilidade e competéncia de orientar ¢ administrar o processo educativo, incluindo o
ensino religioso, cabe aos sistemas de ensino, como, alids o determina a legislacdo em vigor.
Destarte o ensino religioso passa do dominio eclesiastico ou das denominagdes religiosas para

0 dominio da administragdo civil.

O desconhecimento destas alteragdes percebe-se em meios académicos, instancias
administrativas da educagdo, organismos de orientagdo do ensino, ou seja, nos conselhos
nacionais, estaduais e locais, em meios de formagdo da opinido publica, em circulos politicos
e ainda, de modo geral, em boa parte dos professores. As resisténcias maiores a este ‘novo’
ensino religioso encontram-se em autoridades e lideres religiosos, em membros do Conselho
Nacional de Educagdo, em alguns 6rgaos do Governo e em pessoas com formacao e tradigdo
religiosas fortemente arraigadas. A ignorancia ou ndo-aceitacdo dessas mudangas ligam-se por
vezes a preconceitos antigos sobre religido e ensino religioso, ou manifestam-se sob forma de
inseguranca em decidir questoes sobre o ensino religioso. Esta hesitacdo pode ser atribuida a

uma falta de fundamentacdo persuasiva. Adicione-se a isto que a area de conhecimento da

" Lei n°9.394/96, art. 33, o qual foi alterado pela Lei n°9.475/97: O ensino religioso, de matricula facultativa, ¢ parte
integrante da formagdo basica do cidaddo, constitui disciplina dos hordrios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.
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educagdo religiosa '' esta em construgdo, necessitando ainda de muita pesquisa ¢ reflexdo e de

estudos solidos para uma melhor defini¢do e substancial enriquecimento.

Resposta 2: O encaminhamento de solugdes para este problema de estranhamento e de
relutancias em relagdo ao ensino religioso pode ser feito por uma elucidagdo do
desenvolvimento historico dessa disciplina escolar, com destaque as mudangas ocorridas.
Também podera contribuir a explanagdo da legislagdo atual referente a esta matéria e dos
pontos centrais que a configuram. Tornam-se indispensaveis pesquisas oportunas e reflexao
séria numa triplice perspectiva: a) sobre a religido radicada na dimensdo profunda do ser
humano como algo indispensavel a vida de todos os homens e mulheres, ndo como fuga ou
refigio, mas como elemento de sua realizacdo plena e da edificacdo de sociedades solidarias,
democraticas e promotoras de paz; b) sobre a educagdo da dimensao religiosa, especialmente
através do ensino religioso, o qual constitui elemento fundamental de todo processo
educativo; c) sobre a contribui¢do na constru¢do de uma base consistente para o ensino
religioso. Toda producdo de indole académica sobre esta temadtica sera de muita valia para o

desenvolvimento desta area de saber.

Importante ¢ a divulgacdo do atual ensino religioso. Necessita de diferentes
abordagens, levando-se em conta os destinatarios: como subsidio elucidativo para professores
que atuam na educagdo basica, e como texto de rigor académico para docentes universitarios e
autoridades encarregadas do ensino. Além de tornd-lo conhecido, este ensino requer
urgentemente cuidadosa preparacao de professores, em conformidade com as diretrizes legais
e académicas em vigor para a qualificagdo e habilitagdo dos profissionais de educacio.

Observe-se necessariamente os parametros especificos para a formagao de professores dessa

"' CEB/CNE, Resolugio N°02/98, item IV,b), publicada no D.O.U. de 15/4/98-Segdo I-p.31. Esta Resolugdo
institui oficialmente a Educacgio Religiosa como area de conhecimento.
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disciplina. Este preparo torna-se muito exigente e empenhativo, tanto para a apropriacao de

habilidades e competéncias quanto para o dominio de conhecimentos amplos e complexos.

Problema 3: Dentro do contexto amplo do mundo de hoje, o que concerne mais
diretamente esta pesquisa ¢ o pluralismo religioso-cultural e a ambigiiidade do fenomeno
religioso. A reflexdo sobre esta realidade, por diversas correntes de pensamento, chegou a um
consenso sobre um principio de unidade original. Tal asser¢cdo é corroborada por pesquisas
em vdrias areas de saber que apontam para uma origem unitaria de todo o existente ¢ para um
posterior desdobramento multiforme, ficando, porém, uma tendéncia para a reunificagdo. Este
principio, aplicado  particularmente aos seres vivos, recebe expressdo na
pluridimensionalidade da vida. A realidade pluridimensional ¢ conatural aos entes humanos,
cujo pleno desenvolvimento se efetua na permeabilidade de todas as dimensdes e se manifesta
no pluralismo religioso-cultural. Entendida com esta base, a pluriformidade cultural-religiosa,
quando se preserva sua tendéncia para a unidade, ¢ uma riqueza que expressa ¢ também

condiciona o perfazer individual e a convivéncia social.

Por se tratar de um processo, que se efetua como crescimento e transformagao unitario-
pluridimensional de todo individuo humano e da sociedade, a realidade compreendida por tal
processo comporta necessariamente ambigiiidades. Tais ambigiiidades resultam basicamente

da incompletitude de todos os entes e das interferéncias dilapidadoras da liberdade humana.

Dentro do pluralismo, opondo-se ao mesmo, pelo menos aparentemente, existem
individuos e grupos que resistem em romper mentalidades e sistemas tanto univocos quanto
dicotomicos reinantes. Esta exigéncia de rompimento, contudo, traz o desafio de ndo
enfraquecer identidades individuais e sociais, mas de construi-las sobre bases mais sélidas e

configura-las melhor e de fortalecer os lagos comunitérios e sociais.

Na condi¢do péds-moderna, verifica-se uma triplice tendéncia: enfraquecimento

institucional, centralidade individual e agrupamento reticular multiplo. De um lado, ¢ notéria
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a desestruturacdio ndo apenas de associativismos oclusos e de coletivismos
despersonalizadores, mas também de organizacdes sociais prestadoras de servigo. A familia,
célula-mater da sociedade, sofre desse surto desagregador. Por outro lado, coloca-se em realce
a individualidade dos sujeitos, que buscam a frui¢do do viver, expondo-se ao risco de
fechamento. Ao mesmo tempo, a necessidade conatural de agregagdo ¢ atendida por
movimentos transitorios, por formagao oportuna de grupos e celebracdo de unides passageiras
sem lagos duradouros e também por ligagdes multiplas sob forma de redes. Em niveis mais
amplos e globais, a estruturacdo de relagdes acontece por acordos costurados sob pressdo de
interesses em jogo, com visivel desgaste de instituigdes internacionais criadas para dar
consisténcia e rumo aos procedimentos entre paises. No mundo pds-moderno, muito plural e
fragmentado, as coisas se tornam muito préximas pelos avangos tecnoldgicos da
comunica¢do. Homens e mulheres, utilizando a internet, podem relacionar-se virtualmente, de
forma fugaz e sem compromissos, em qualquer parte do planeta. Em contraposi¢do, sob
varios aspectos, hd um distanciamento entre povos e paises e um desfrute opressivo da

globalizacao.

Esta realidade do mundo plural em rapida mudanca se reflete de maneira forte no
religioso, que ocupa espago importante na vida particular e social. Os pendores de
depreciacdo institucional, de enfatizagdo da individualidade e de reagrupamento multiforme
também se fazem sentir ndo apenas nas institui¢oes religiosas historicamente construidas mas
também em novos grupos e movimentos religiosos, assim como em multiplas manifestagdes
do cotidiano. Fanatismo e fundamentalismo s3o deturpagdes graves da religiosidade. As
instituicdes tradicionais sdo objeto de criticas, certamente muitas vezes atinentes, mas,
sobretudo, sofrem de abandonos. Dentro da propensdo invidualizante generalizada, também
ocorrente no campo religioso, cada um escolhe o que mais lhe agrada diante da multiplicidade

de ofertas.
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No Brasil, as raizes religioso-culturais indigeno-afro-lusas e a contribuigdo das
imigracdes euro-asiaticas dos séculos XIX e XX deram conotacdes especificas ao contexto
religioso-cultural, a par de muita riqueza e grande variedade. Suas expressdes espontaneas e
multiformes, a bel prazer de individuos e grupos, agora se misturam, nao raro, com interesses
e intencionalidades que pouco ou nada t€ém a ver com o religioso propriamente dito, se por
este termo queremos referir-nos a abertura para o mundo divino. O fildo religioso é explorado
interesseiramente no campo politico e econdmico, associando-o, ndo raro, a fins escusos e
anti-humanos e para a pratica de injusti¢as e agdes criminosas. Todos estes problemas do
contexto sécio-religioso-econdmico-politico desafiam toda educacdo e, de forma especial, a

religido e o ensino religioso.

Resposta 3: A efervescéncia e a ambigiiidade no campo religioso propiciam, ¢ também
requerem com urgéncia, uma agdo educativa, que expurgue suas expressoes de
desvirtuamentos e, sobretudo, direcione a forca construtiva da verdadeira religido para o pleno
desenvolvimento de individuos e a edificacdo de sociedades solidarias. A educagdo compete
apresentar principios orientadores que ajudardo a descobrir sentido para a vida e a encontrar
forcas para seguir na busca da verdade e do bem. Ao ensino religioso, de modo especial,
cabe discernir nas ambigiiidades religioso-culturais, os momentos de kairos e de ajustar
nossas opg¢des livres e nossas atitudes éticas com as exigéncias de nosso ser individual/social.
Assim, a religido, vivenciada e direcionada para fins de humanizagdo e preservacao ecoldgica,
se torne também veiculo de respeitoso relacionamento com o Transcendente, com o Ser

divino, no qual cada crente acredita ¢ ao qual venera e homenageia.

E fundamental desenvolver em nods a consciéncia de que o pluralismo faz parte de
nossa existéncia, que importa assumir a pluridimensionalidade da vida como base do processo
de auto-atualizagdo vital. Com idéntica disposi¢do, considere-se a ambigiiidade como

interpelacdo constante de auto-integracdo, autocriatividade e autotranscendéncia. Este
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movimento de atualizacao de nosso ser requer abertura a alteridade, educacgao para o diadlogo e
a convivéncia e o exercicio da cidadania. Estes procedimentos se conformam com as
exigéncias de nosso ser, quando estdo a servigo da vida e fundamentados no amor. Em todo

este processo educativo, compete ao ensino religioso fungdo central e imprescindivel.

Problema 4: A falta de tematizagcdo dos grandes avangos cientifico-tecnologicos para
um adequado tratamento pedagégico. E uma dificuldade para a educagio e o ensino,
mormente universitario, mas sua influéncia é notavel nos demais niveis, desde a educagdo
infantil. Acrescentem-se os desafios que disso decorrem para o campo da ética e suas
repercussoes nos procedimentos dos educandos e do povo em geral, sem falar da perplexidade
em que muitos se encontram no cotidiano da vida. Isto, evidentemente, tem muito a ver com o

ensino religioso.

Resposta 4: Incluir esta questdo dos progressos da ciéncia ¢ da tecnologia na
abordagem dos assuntos referentes a vida e a ética. Uma tentativa de solugdo pode ser
encaminhada através das categorias de analise da polaridade cultura/religido, de modo
especial pelas triades: autonomia- heteronomia - teonomia ¢ auto-integragdo —

autocriatividade — autotranscendéncia.

Atento a esta problematica, minha reflexdo se insere numa trajetoria historica da qual
participo ativamente desde a década de 1960. Associando-me a outros profissionais do ensino,
em ambito estadual e nacional, refleti com eles sobre as mudangas contextuais, procurando
ressignificar a compreensdo do ensino religioso e reconfigurar a sua pratica, dentro da
realidade cambiante. Tais reflexdes foram elaboradas em textos, parcialmente publicados, e
levadas a pratica em projetos de formagdao de professores e em subsidios para aulas de
educacao religiosa. Com esta atividade, também entrei em contato com autoridades de ensino,
no sentido de promover programas de atualizacdo dos professores na disciplina aqui em

questdo. Em certos momentos, tal envolvimento se tornava mais intenso.
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Agora, no meu trabalho de tese, insiro-me neste processo, o qual constitui, por assim
dizer, o chido de minhas consideracdes, que desenvolvo em trés partes:1) um olhar historico
sobre a evolucdo do ensino religioso, com destaque as mudangas ocorridas, visando a uma
melhor compreensao do ensino religioso atual, segundo a legislagdo em vigor; 2) organizacao
de elementos basilares como tentativa de ajudar a edificar um sistema coerente de sustentagao
para o ensino religioso; 3) sugestdo de indicadores para a implementacdo pedagdgica. Nesta
triplice perspectiva, o objetivo principal da pesquisa esta direcionada para a construgao de
uma fundamentagdo antropolédgico-cultural que constitui a parte central de meu trabalho. Na
revisdo de teses e dissertacdes produzidas no Brasil de 1991 até o presente ndo encontrei
trabalho com o enfoque e o objetivo de minha investigacao. Por isto, com esta intencdo, dirijo
meu pensamento sobre dimensdo religiosa do ser humano como habitat do religioso e
detenho-me em seguida nas expressoes religiosas que se revestem de tragos culturais. Com a
abordagem consistente destes aspectos, espero contribuir, ainda que parcamente, para o
estabelecimento da pretendida base e evidenciar que o ensino religioso ¢ um elemento

indispensavel para a educacdo integral do cidadao e a constru¢ao de uma sociedade solidaria.

Para dar consisténcia unitaria ao trabalho, inspiro-me de forma privilegiada mas nao
exclusiva em Paul TILLICH (1886-1965), distinguido professor de filosofia, teologia
sistematica, filosofia da religido, teologia filos6fica e sociologia em universidades da
Alemanha e dos Estados Unidos. Sabedor sempre atualizado nos diversos dominios de
conhecimento de seu tempo, tinha o conddao de articular e correlacionar estes saberes,
tornando-se assim também precursor do novo caminho de descompartimentalizar as
produgdes humanas, integrando experiéncia, reflexdo e atuagdo. Este talento de articular
diferentes dominios de conhecimento e de correlacionar realidades distintas foi em boa parte

fruto de experiéncia. Diversas circunstancias de vida o colocaram na situagcdo de estar na
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‘fronteira entre religido e cultura’. Em fontes autobiograficas " relata que desde jovens anos
viveu entre dois mundos, no limite entre duas realidades, colocado diante de alternativas sem
que ele se dispusesse sempre a optar por uma delas. No meio familiar, teve influéncias
distintas: o pai, pastor luterano e de tradicdo prussiana; a mae, de concep¢ao liberal, da
Renénia; vida tranqiiila, em contato com a natureza, na pequena cidade natal Schonfliess e
simultaneamente atragdo pelas cidades grandes onde estudava. Criado na burguesia rural e,
desde o periodo escolar, também solidario com as classes trabalhadoras. Quanto a aquisi¢ao
de conhecimentos, sentiu-se atraido pela filosofia, arquitetura e artes, mas estudou também a
teologia. Ligou-se fielmente a igreja luterana e se aproximava também de pessoas a margem
da igreja. Hesitou entre ensino da filosofia e da teologia, entre teorias de conhecimento

idealista e realista.

Assimilando os diferentes influxos, ndo pode, todavia, aceitar o divorcio entre a cultura
humanista secularizada, predominante em seu ambiente de estudo, e a religido crista, relegada
a privacidade individual e familial e ao circulo eclesiastico. Refletindo e conversando, nao se
decidiu a tomar uma atitude cética e incrédula como a maioria de seus colegas e tampouco
adotou um dualismo de consciéncia como lhe parecia ser a de seu pai, luterano ortodoxo e ao
mesmo tempo admirador da cultura humanista. Aos poucos, com muita reflexdo, foi
amadurecendo nele a idéia de sintese entre uma cultura leiga auténoma e uma fé viva, sem
autoritarismo e exclusivismo dogmatico. Com esta experiéncia e pelos estudos feitos, dotado
de grande dinamismo, pensador profundo e de vanguarda, foi, além de catedratico, escritor de

vultosa obra, perfazendo um total acima de cinco mil paginas de texto, distribuidas em mais

"2 Notas autobiograficas do autor encontram-se em alguns de seus artigos recolhidos e publicados em vaérias
obras, particularmente em: The Interpretation of History. [Versdo inglesa por N.A Ratsetzki e Elsa L.Talmey];
New York: Charles Scribner’s Sons, 1936; esta publicacdo contém igualmente: On the Boundery: an
autobiograhical sketch, p.3-17]; em outra obra: The Theology of Paul Tillich, saiu publicado o artigo
Autobiograhical Reflexions. New York: Editors Charles W.Kegley and Robert W.Brettal, 1952, p.3-21.
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de 300 publicacdes. Da minha parte, procurei assimilar o cerne do pensamento Tillich, com

aten¢do voltada para o objetivo deste trabalho.

Para as questdes de metodologia, tenho em conta que o objetivo principal da pesquisa é
ajudar a construir uma fundamentacao antropoldgico-cultural para o ensino religioso e que o
ensino religioso atual, em conformidade com a legislagdo e o pensamento que o acompanhou
e impulsionou em sua evolucdo, ¢ de natureza bem diferente de sua configuracdo anterior.
Esta disciplina - admitida tradicionalmente no programa escolar como algo estranho,
constituindo agora um elemento essencial de educagdo e de ensino e reconhecido legalmente
como area de conhecimento proprio - tem a ver com saberes humanos ou antropoldégicos, com
a pedagogia e com o contexto cultural religioso plural de hoje. Estes saberes convergem mais
para a antropologia filosofica e a cultura do que para a teologia, sempre que refletidas num
processo que integre realidade concreta, pesquisa/reflexdo e envolvimento pessoal. Nao se

trata de construir uma teoria, ainda que se recorra a teorias nos campos de saber em questao.

Acompanho a TILLICH também na questao metodoldgica. Este autor desenvolve sua
reflexdo a partir da experiéncia humano-religiosa, situa-se no contexto cultural com inclusdo
do soécio-politico, utiliza elementos de varias ciéncias e fundamenta precipuamente seu
pensamento sobre a teologia e a filosofia, que articula de forma integrada. Vale-se para isto do
método das correlagdes, método por ele construido e que ¢ de indole dialética e de
inspiragdo hegeliana. Nas correlagdes tillichianas, a dialética ¢ simultdnea e ndo progressiva.
Evitando o progressismo e o utopismo, mantém a situagdo existente sempre em tensio e na

ambigiiidade, no fluir constante da esséncia para a existéncia.

Para Tillich, o método ¢ um caminho a seguir, adaptado ao campo de pesquisa: “O
método é um instrumento, literalmente um ‘caminho através de”, que deve ser adequado a
seu assunto. Por isto, ele ndo pode ser predeterminado, ultimando-se seu tracado durante a

acdo da investigagdo, e portanto ndo pode ser decidido a priori. Ele esta sendo continuamente
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decidido no proprio processo cognitivo. Método algum pode ser aplicado
indiscriminadamente a qualquer assunto O método é um elemento da prépria realidade”" .
Com esta expressao Tillich se refere habitualmente a experiéncia, como ponto de partida e

objeto de reflexdo, requerendo posicionamento pessoal. Nesta ‘propria realidade’ ocupa lugar

de destaque a cultura.

Para uma informagao inicial sobre o método das correlagdes, vale a seguinte colocagio
referente a seu uso na teologia:“E necessario procurar um método teoldgico no qual a
mensagem e a situagdo estejam de tal forma relacionadas, que nenhuma delas seja eliminada.
Nesta primeira aproximacdo se evidencia um ponto fundamental: relacionar
indissociavelmente mensagem e situacao, discurso e fato, valorizando ambas as partes. Pois o
método das correlagdes constitui uma tentativa de unir mensagem e situagdo. Nao se trata de
mera justaposicao e sim de reflexdo séria e de conhecimento profundo da situacdo: O método
tenta correlacionar as perguntas implicitas na situacdo, com as respostas implicitas na
mensagem Ele correlaciona perguntas e respostas, situagdo ¢ mensagem, existéncia humana e
manifestacdo divina”.'* Além de um discernimento penetrante para perceber e evidenciar o
que estd subjacente, fica ainda claro que a correlagcdo deve incluir a dimensdo existencial
humana e, numa perspectiva religiosa, a realidade divina. O método da correlagdo nao se

presta a pura especulagao.

Na experiéncia divino-humana ganham relevancia as questdes que envolvem a
totalidade da existéncia: “As respostas implicitas no evento de revelacdo sdo significativas
s6 na medida em que estejam em correlagdo com questdes que dizem respeito a totalidade de
nossa existéncia, com questdes existenciais. De modo mais preciso, para entender a palavra

reveladora de Deus emergindo do fundo de nosso ser, ¢ necessario estarmos envolvidos de

" TILLICH, Paul. Teologia Sistematica; (tradu¢io Getilio Bertelli). 3.ed. Sio Leopoldo,RS: Sinodal, 2000, p.
58.
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maneira global pelos sentimentos que nos fazem experimentar ansiedade de vida, sofrer
impacto da brevidade existencial ou sentir ameaga de aniquilamento e tomar consciéncia do
que se passa: Somente aqueles que experimentaram o choque da transitoriedade, a ansiedade
na qual se tornam conscientes de sua finitude, e [sentiram também] a ameaga do ndo-ser,

somente estes podem entender o que significa a palavra de Deus”."

A correlagdo humano-divina é uma relacdo interpessoal, que envolve pessoas do lado
humano e divino Nao se trata de mero discurso sobre esse relacionamento, € tampouco
constitui uma teoria. “4 revelagdo responde a perguntas que foram levantadas e sempre
serdo levantadas, pois estas perguntas somos ‘nos’ mesmos. O homem é a pergunta que ele
formula a respeito de si mesmo, antes que qualquer outra pergunta possa ser formulada”.
Tillich traz a comprovagao disto: “Ndo é de se estranhar, portanto, que as perguntas bdsicas
foram formuladas muito cedo na historia da humanidade. Toda andlise do material
mitologico mostra isto. Nem ¢ de se estranhar que as perguntas apare¢cam na remota
infancia, como qualquer observag¢do de criancas pode mostrar”. E Tillich conclui este
pensamento, dizendo: “Ser humano significa formular as perguntas sobre o proprio ser, e
viver sob o impacto das respostas dadas a elas. E, reciprocamente, ser humano significa
receber respostas a pergunta do proprio ser e formular perguntas sob o impacto das

respostas” .'°

Com as elucidagdes mais proximas a teologia, mas em tensdo com a filosofia, situo
agora o esclarecimento do método de correlagdo recorrendo mais a razao humana, que requer

procedimento metddico para aproximar-se da realidade com propositos cientificos, Em tal

" TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. (traduc¢do Getulio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
2000, p. 17.

5 1d. Ibid. p. 59.

' 1d. Ibid. p. 59.
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abordagem, a relacdo cognitiva sempre envolve algo do objeto conhecido e também algo do

sujeito cognoscente.

E oportuno lembrar que foi no contexto conturbado da primeira parte do século XX
que Tillich ndo via mais condigdes de filosofar em clave do idealismo e aprendeu a interpretar
a realidade do mundo ¢ do homem em termos de conflito, Contudo, ndo se posicionou
rigidamente numa didstese, antes procurou uma nova sintese, com o desejo de reintegrar,
refazer e sanar o que se encontrava em estado de destrui¢do. Assim visava a libertar o homem

de sua situacdo existencial de alienagdo e ruptura. Para isto, elaborou o método de correlagdo.

A intuicdo basica subjacente a este método € a percep¢ao da realidade do homem e do
mundo tensionada entre dois fatores contrastantes, no entrejogo de forcas antagdnicas. Dai
resulta ndo o repouso mas o movimento das constantes mudangas. Os dois pdlos de forgas
antagoOnicas, embora vistos como realidades ‘imagindrias’, determinam a realidade, vista

como resultante da interagao desses contrarios.

Situando-me no contexto social e histdrico, entendo por correlacdo a interdependéncia
real de dados ou de fatos, dentro de uma totalidade estruturada, de tal sorte que os correlatos
estejam entre si numa relacdo simultdnea de dependéncia e independéncia, sem contradigdo e
sem confusdo. Nesta correlacdo podem contrapor-se um fato estatico a um fator dinadmico,
uma afirmagdo a uma negagao, uma situacao dada (posi¢do) a uma contestacao(oposicao). Os
correlatos, que sempre se encontram numa unidade de implicagdo mutua, também podem ser

chamados de ‘polaridades’, ‘unidades tensionadas’, ‘tensao dialética’.

Numa correlagdo de opostos (ndo se trata de contraditorios) existe uma relagdo de
dependéncia, porque um dos elementos ndo pode subsistir sem o outro. E também ha uma
relacdo de independéncia, porque cada polo se desenvolve e tende a afirmar-se isoladamente.
Os opostos s6 podem existir coexistindo cada qual com seu oposto bem preciso. Assim, o ‘eu’

nao existe sem o mundo, nem o mundo sem o ‘eu. O mesmo se pode dizer das polaridades:
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pergunta-resposta, individualizagdo-participagdo, intuicao-abstragdo. Contudo, os opostos nao
sdo distintos entre si até o fundo, mas ha um ponto de contato entre eles. A partir desse ponto

de contato nasce a unidade das coisas.

Nos diversos niveis da realidade, o método de correlagdo ¢ usado quer na estrutura
ontologica fundamental: eu-mundo, sujeito-objeto, eu-tu; quer na aplicagdo da doutrina das

categorias: individualizagdo-participacdo, dindmica-forma, liberdade-destino.

A par da correlag@o divino-humano e das polaridades de indole filosofica, grande parte
do pensamento de Tillich € construido sobre a correlagdo religido e cultura. Assim, salienta
que “em todos os reinos da cultura”, construidos pelo homem, ¢ em sua “auto-interpreta¢do
criativa” que se buscam os materiais para esta analise situacional. Como instrumental Tillich
indica: “a filosofia contribui, mas também a poesia, o drama, a novela, a psicoterapia e a
sociologia”. O tedlogo, igualmente, enquanto analista da realidade concreta, ndo pode deixar

de usar o instrumental filosofico e cultural, além de recorrer a outros saberes."”

A correlagdo entre teologia, filosofia, situagdo humana e cultura ja esteve presente em
Tillich desde seus primeiros trabalhos. Assim, na conferéncia de 1919, tida por seus
estudiosos como langamento programatico de seu pensamento que ira desenvolver ao longo
dos anos, Tillich se valeu da teologia e da filosofia aplicando-as a cultura. Estes trés
elementos: cultura, teologia e filosofia constituiam, por assim dizer, o tripé de seu pensar. O
triplice enfoque ancorava no chao da realidade. Tillich valorizava a experiéncia ¢ a histéria na

elaboragdo de seus escritos.

Para o meu trabalho, utilizo a correlagdo em varias perspectivas, particularmente na
polaridade divino x humano (sob as denominagdes: incondicionado x condicionado, absoluto

x relativo, infinito x finito...) e sobretudo na polaridade religido x cultura. Neste ultimo

" TILLICH, Paul. Teologia Sistemética. (traduc¢io Getulio Bertelli). 3.ed. Sao Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
2000 p. 60.
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bindmio, as categorias de andlise sdo colocadas em correlagdo com sua efetivagdo na
realidade concreta. O método das correlagdes estd presente em minha tese sob duas formas:

numa perspectiva ampla e globalizada e no uso particularizado e pontual:

1) Correlagoes em minha tese, considerada em seu conjunto. Tendo presente o ensino
religioso contextualizado no processo histdrico e visando a uma fundamentacao que redunde

em solucdo de questdes que lhe concernem, procuro correlacionar:

- arealidade historica atual do ensino religioso, enfocando aspectos legais precisos e
sua implementagdo ou ndo-implementacdo, com a nova conceituagdo e sua

compreensao ou nao-compreensao;
- meu posicionamento e o de outros com a causa do ensino religioso;

- meu pensar na constru¢do de uma fundamentagdo antropologico-cultural com a

inspiragdo especial de Tillich;

- as necessidades atualmente existentes com a defini¢do de diretrizes e caminhos

para o ensino religioso.

2) Correlagoes especificas na elaboragdo de meu pensar, notadamente na ocorréncia
da polaridade religido x cultura, tanto na fundamentagdo quanto na defini¢do de caminhos.
Pretendo correlacionar entre si € com a realidade os elementos componenciais das principais

categorias de analise:
- autonomia, heteronomia e teonomia;
- forma e contetido;
- auto-integragdo, autocriatividade e autotranscendéncia.

Considerando minha pesquisa na sua totalidade, sigo o seguinte esquema:
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No primeiro capitulo apresento a configuragdo atual do ensino religioso escolar,
descrevendo-lhe a evolugdo desde a implantagdo do regime republicano em nosso pais. Com
esta visdo historica assinalo as mudangas que lhe trouxeram alteragdes profundas e mesmo
radicais, fazendo-o passar da area eclesidstica para a esfera da administragdo publica e,
sobretudo, dando-lhe uma base antropoldgico-cultural. O enfoque legal ¢ o referencial

principal desse percurso historico.

O segundo capitulo constitui a parte central e nuclear da pesquisa e, por isto também ¢
o mais extenso. Trata de religido e cultura. Com recurso ao pensamento de Tillich, meu
trabalho consiste em tentar esclarecer que a fonte da religido (entendendo-a como
religiosidade) estd no proprio ser humano, do qual ¢ o elemento constitutivo fundamental e,
por isto mesmo, indispensavel para o pleno desenvolvimento de todos os homens e mulheres.
O desabrochar e o aprimoramento da dimensao religiosa sdo condicionados a relagdo com os
outros, com o mundo em geral e com o transcendente, e se efetuam na convivéncia e dialogo.
A dimensao religiosa se expressa na cultura. Religido e cultura se integram em todo processo

de realizacdo e crescimento individual e social.

Na tultima parte, ferceiro capitulo, volto a tratar do ensino religioso, confrontando-o
com a fundamentacdo antropoldgico-cultural, verificando a coeréncia entre a configuragao do
ensino religioso deduzida dessa fundamentagdo e a que resulta da legislagdo vigente. Concluo
a reflexdo tracando algumas perspectivas a luz das andlises precedentes, como possiveis

diretrizes e indicadores de caminho para o ensino religioso.
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2 REALIDADE HISTORICO-LEGAL DO ENSINO RELIGIOSO

Ao dirigir agora a reflexao sobre a area especifica da educagao religiosa em ambiente
escolar, entro num segmento sécio-educativo especifico e me debrugo sobre uma tematica
discutida ao longo de séculos em nosso pais. Com efeito, a instrugdo religiosa, como era
chamada durante o periodo colonial e imperial, ou ensino religioso, como ¢ denominado
oficialmente desde 1930, sempre constou como matéria escolar, excetuando as quatro décadas

da Primeira Republica.

Antes de 1889, no Regime do Padroado, em que a Igreja catolica figurava como
religido oficial, a instru¢do religiosa cabia de direito na legislagdo escolar e na pratica
educativa. Evidentemente, tal ordenamento legal e sua aplicagdo eram fortemente
questionaveis do ponto de vista da liberdade religiosa que a Carta Magna de 1824 registrava
como um de seus principios de convivéncia social. A instru¢dao religiosa desse periodo
histérico era de indole confessional catdlica, como fica evidente pelo contetido doutrinario de
sua programacao e a pratica religiosa proposta. Seu carater propriamente educativo pendia

para a formacao moral.

A caracterizacao confessional continua presente na legislacao até a atual Constituigao
Nacional, na qual, a ressalva restritiva de ‘matricula facultativa’ do art.210,§1° ¢ uma
demonstracdo disso. Tal compreensdo continua sendo a da maioria das pessoas quando o

assunto ¢ ensino religioso.
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Com o Decreto 119* de 7 de janeiro de 1890, dispositivo do Governo Provisério da
Republica, ficou decidida a separagdo entre Igreja e Estado. Logo a seguir, a Constituicao da
Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 24 de fevereiro de 1891, declarava o Estado como
laico, sem conotagdo e posicionamento de indole religiosa, e promulgava também a liberdade
religiosa extensiva a todos os individuos e grupos, respeitados os principios constitucionais de
convivéncia social. Ao mesmo tempo, deixava claro que a laicidade devia perpassar a
educacdo, conforme o enunciado do art. 72,§6° “serd leigo o ensino ministrado nos
estabelecimentos publicos”. Tal posicionamento dos Constituintes pelo carater laical da
educacao publica era bem intencional, visto tratar-se do rompimento de um dos liames com o

Padroado, ja extinto pelo acima referido decreto.

A laicidade do Estado e do Ensino recebeu diversas interpretagdes e, por isto, também
aplicacao diferenciada. Rui Barbosa, redator principal da carta magna republicana,
inspirando-se na legislagdo dos Estados Unidos da América do Norte, admitia o ensino
religioso confessional na escola publica: “A escola ndo fornece o ensino religioso: mas abre
as portas da sua casa, sem detrimento do hordrio escolar, ao ensino religioso, ministrado
pelos representantes de cada confissdo”."® Outros lideres republicanos, achegados a pratica
laicista francesa, baniam o ensino religioso da legislacdo e vedavam sua pratica na escola
oficial: “A neutralidade é a exclusdo do ensino religioso na escola”.” Esta ultima
interpretagao prevaleceu largamente, além de alguns proceres terem feito dela um cavalo de
batalha anticlerical. Também aqui se nota novamente a conceituag¢ao de ensino religioso como
sendo uma iniciagdo ¢ um cultivo religioso em determinada igreja ou confissdo religiosa,

tornando-se, por isto, incompativel com a laicidade do Estado, segundo a interpretagdo mais

'8 BARBOSA, Rui. Reforma do Ensino Primdrio e Varias Instituicées complementares da Instrucdo Piblica.
Rio de Janeiro: Ministério da Educagdo e Satde, 1947. Obras Completas de Rui Barbosa. Vol. X, 1883, Tomo I,
p- 309.

' TEIXEIRA, Anisia de Figueiredo. Ensino Religioso no Brasil: tendéncias, conquistas perspectivas.
Petropolis,RJ: Vozes, 1996. A p.45 a autora faz esta citagdo de um discurso de Paul Bert, pronunciado na
Camara Francesa, em 4 de dezembro de 1880.
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difundida. Veremos mais adiante que P.Tillich assumiu o pathos da humanidade. Com este
sentimento que se expressa num /ogos, o profano ¢ perpassado de religiosidade, ou seja, o
religioso esta no profundo do profano. Por isto, religido e laicidade coabitam na profundidade

do ser humano.

Esta caracterizagdo confessional motivou os proceres da Igreja Catolica a batalhar pela
reintroducdo do ensino religioso na legislagdo, especialmente na década de 1920 e mais ainda
na de 1930. Houve debates muito fortes entre os que pleiteavam a oficializacdo da educacao
religiosa escolar e os defensores da laicidade do ensino oficial. Estas diatribes tornaram-se
mais fortes com a entrada em cena politica, de um lado, dos promotores da Escola Nova e, do
outro lado, de pensadores catdlicos que priorizavam principios e objetivos educacionais
diferentes. Sem aprofundar agora o mérito dessas controvérsias, vale assinalar tdo somente
que certas radicalizagdes, mesmo em aspectos nem sempre fundamentais, continuaram a se
repetir em posteriores elaboragdes de leis, seja nas assembléias constituintes de 1945-46, de
1965 e 68 e na de 1987-88, seja na confeccdo de leis de diretrizes e bases da educagdo

nacional, concluidas e aprovadas em 1961, 1971 e 1996.

Depois da segunda guerra mundial, tiveram inicio grandes mudangas socio-
econdmico-politico-culturais, que ganharam ritmo e intensidade ap6s a reconstru¢io européia,
com o auge do desenvolvimento do hemisfério norte e com a difusdo de idéias e agdes que
caracterizavam o surgimento de novo paradigma socio-cultural chamado de pés-modernidade.
Tais mudangas também se fizeram sentir no campo religioso. E no bojo das reflexdes a partir
desse novo paradigma que posso assinalar a afinidade de compreensdo da religido e do ensino

religioso com o pensamento de P. Tillich.

Um evento de excepcional importancia nas areas de influéncia da Igreja Catoélica, foi a
realizacdo do Concilio Vaticano, de 1961-1966. Esta assembléia de todos os bispos catdlicos

das cinco partes do mundo se propds e procurou levar a efeito a renovacdo interior dessa
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instituicao duas vezes milenar ¢ de dar nova configuragao a sua missao no mundo, como
servigo a sociedade humana, em fase de mudancgas aceleradas e profundas. A Igreja se propos
estar atenta aos “‘sinais dos tempos”, isto €, as necessidades e possibilidades emergentes no
contexto atual e de ser co-agente na histéria contemporanea, no sentido de uma maior
humanizagdo das atividades humanas, de valoriza¢ao das culturas, de promoc¢ao do dialogo,
do desenvolvimento integral de todos os povos e da constru¢do de paz com base na justica

social. As outras confissdes ocidentais também seguiram por um caminho de renovagao.

Desde os anos de 1960, se iniciou um processo de aproximagdo, para ndo dizer de
reconciliagdo, sobretudo no Ocidente, entre o profano e¢ o religioso. Tal revisdo de
posicionamentos ocorreu, evidentemente, em meio a resisténcias, debates e afrontamentos,
que ajudaram a iluminar o caminho a seguir sobre questdes de entendimento e sobre
dificuldades a superar. Assim, a religido ganhou foros de cidadania, sem carater impositivo ou
de privilégio, com espaco livremente obtido dentro do movimento mundial de afirmagdo dos
direitos humanos, de conquista da autonomia politica por numerosos paises ¢ de respeito a
liberdade individual, da qual a liberdade religiosa € elemento integrante. Todo este processo
de ressignificagdo e reposicionamento se coaduna com as categorias basicas da

fundamentagdo apresentadas mais adiante.

Tendo presente este contexto socio-politico-religioso-cultural, em nivel de mundo e
também de Brasil, cabe situar os principais dispositivos legais em nosso pais e sua
implementagdo pratica referentes ao ensino religioso, desde a década de 1930 até o presente.
E também oportuno recordar algumas a¢des de relevincia concernentes ao ensino religioso,
praticadas por entidades ligadas a educacdo, entre as quais se salientam os ‘Encontros
Nacionais de Ensino Religioso’(ENERs), promovidos pela Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) e as Assembléias e Seminarios do Forum Nacional Permanente do Ensino

Religioso (FONAPER).
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Quanto a legislagao merecem ressalto os seguintes topicos:

1) Em primeiro lugar, o carater laico do Estado republicano declarado pela Constitui¢cao
de 1891. Esta laicidade estatal é invocada e tomada em referéncia, de forma clara ou
subentendida, em todos os enunciados legais que se referem ao ensino oficial. Esta conotagao
laical, na conceituagdo mais difundida como visto acima, geralmente provocou discussdes
acaloradas quando se tratava de admissdo ou exclusdo do ensino religioso em instrumentos
legais ou de introduzir alteracdes referentes ao mesmo. Os posicionamentos conflitantes,
considerados construtivamente, exigiam estudos de aprofundamento dos topicos em questdo e

articulagdes politicas para superagdo de impasses.

Quais poderiam ser os motivos dos desencontros relativos ao ensino religioso?
Certamente teve peso relevante a argumentagdo dos que interpretavam a laicidade oficial de
forma restritiva, segundo a qual o Estado moderno progressista ¢ a-religioso, mantém-se
neutro em questoes religiosas, ndo privilegia e ndo se associa a nenhuma confissdo e por isto
ndo propde o ensino religioso nas instituicdes por ele mantidas. Provavelmente houve quem
considerasse a religido como coisa de pouca importancia, ndo se justificando dar-lhe espago
no ensino. Certamente estava em jogo também o respeito a confissdo religiosa de cada pessoa
e a aplicagdo igualitaria da liberdade religiosa para todas as denominagdes religiosas.
Conhecem-se também posicionamentos aparentemente anti-religiosos, que, na verdade,

denotavam serem antes de indole anticlerical.

Estas diversas asserc¢des, a luz de uma desejavel analise critica, ndo se afigurariam
como meras hipoteses. Nao cabe aqui o aprofundamento deste enfoque critico. O que elas
evidenciam € que o ensino religioso tinha a ver com as igrejas (particularmente com a Igreja
Catolica, largamente majoritdria no pais). O ensino religioso era entendido como uma

expressao de determinadas confissdes. Nele ficava evidente a marca confessional.



34

2) O ensino religioso foi utilizado também como argumento politico-ideologico, posto
em destaque em plataformas e programas ou como objeto de debates e de contestagdo. Sob
este enfoque, fez parte de acertos e articulagdes politico-partidarias, transformou-se em
material de manipulacdo nos jogos de poder entre governantes e proceres de diferentes
tendéncias ideologicas e politicas, envolvendo também liderangas de denominagdes religiosas,
especialmente os da Igreja Catdlica. Ficou notorio, tal uso politico da religido, com destaque
ao ensino religioso, em momentos de mudangas de governo ou de golpes institucionais, como

o foram a instaura¢ao da Republica e a ‘Revolugdo de 1930’ e anos subseqiientes.

Na década de 30, o ensino religioso foi reintroduzido na legislagdo, durante o Governo
Provisério de Getilio Vargas, que buscava o apoio da Igreja. Em troca outorgou o Decreto
N°19.941, de 30/04/1931, firmado também por Francisco Campos, Ministro da Educagio,
dispondo sobre o ensino religioso nos cursos primario, secundario e normal. Alguns anos
depois, no Rio Grande do Sul, houve entendimento semelhante entre liderangas de varias
igrejas (com atuacdo destacada de Dom Jodao Becker) e o Governo Estadual, presidido por
Flores da Cunha, sendo publicado nesta circunstancia, o Decreto N°6024, de 22/07/1935,

referente ao ensino religioso nas escolas publicas.

Depois do Estado Novo, a utilizagao politica do ensino religioso passou a ser mais de
indole ideologica, enfocando a questdo da laicidade. As pressdes politicas, referentes a
educagdo religiosa escolar, concentraram-se mais no ambito da legislacdo. Ainda hoje, no ano

de 2005, existem diversas interpretagdes divergentes referente ao ensino religioso.

3) Pesquisas feitas sobre a pratica do ensino religioso nas escolas revelam que, de forma
habitual, até a década de 1970, o conteudo e a metodologia eram de indole catequistica. Os
livros-texto eram predominantemente catecismos e historias biblicas. A partir dos anos 60
apareceram também publicagdes com nova metodologia, com atengdo a psicologia e aos

avancos didaticos em curso. A identificacdo da instrugdo religiosa como catecismo ou talvez
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como catequese escolar confirmava, assim, o carater doutrindrio confessional do ensino

religioso, o que dava a seus opositores um argumento de peso.

4) Nota-se, nos textos legais sobre o ensino religioso, uma reiterada atencao a liberdade
religiosa dos alunos e de suas familias, com o objetivo de assegurar-lhes liberdade de
escolha diante do ensino religioso oferecido pela escola. Esta possibilidade de optar era
expresso pelas clausulas: “de acordo com a confissdo religiosa da familia”, “freqiiéncia
facultativa”, “matricula facultativa”. Alids esta orientacdo continua na Constituicdo del1988.

Esta adverténcia faz sentido enquanto o ensino religioso traz o carater confessional.

5) Ao concluir as ponderacdes sobre aspectos legais referentes ao ensino religioso, cabe
direcionar a reflexao sobre algo que pode parecer dbvio, perguntando: Por qué e para qué esta
o ensino religioso na lei? E-lhe atribuida uma func¢io educativa? Qual poderad ser sua
contribui¢do especifica para a formagao dos alunos? Dado seu carater confessional, ao longo
de sua constancia na lei, seria seu objetivo limitado a proporcionar uma iniciagdo religiosa
dentro dos parametros de determinados credos? Ou, torna-se ele um elemento integrante de

toda formacgao e da formag¢do como um todo?

Os textos legais maiores, a Constitui¢ao e a LDB, apresentam o ensino religioso como
‘disciplina’ escolar, a ser dado dentro do ‘horario normal’, concedendo-lhe espago paritario ao
de outros componentes curriculares. Qual terd sido a intencionalidade dos legisladores? Nos
estudos e discussoes durante as fases de elaboracdo dos textos, aparecem diversos elementos

que sinalizam algo do contributo formativo do ensino religioso.

Durante a Primeira Republica e, sobretudo, em sua fase final, foi posto em destaque
seu valor para a formagdo moral, dada a frouxiddo das aulas de moral sem religido,
oficialmente prescritas. Veja-se, por exemplo, a chamada de atencdo feita pelo Presidente
Artur Bernardes aos congressistas, em sua mensagem presidencial de 1925, sobre o “descaso

com que era tratada a educagdo moral e civica, a partir da exclusdao do ensino religioso das
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escolas, no inicio da Republica”?

Nesse mesmo periodo, proceres catolicos, que
propugnavam pela reintroducdo do ensino religioso na legislacdo, ressaltavam a importancia

de uma solida base religiosa para uma formagao moral consistente.

Professores que deram aulas de religido em diversos periodos da Republica,
consultados dentro de um projeto de pesquisa, sdo unanimes em afirmar a importancia do
ensino religioso para a formagdo integral dos alunos. Consideram-no como elemento
essencial, fundamental e prioritario. Para eles esta dimensdo formativa do ensino religioso
prevalece sobre o fato de ele ser ou ndo ser um espago cedido as igrejas para a formagdo
doutrinal.*' Este posicionamento sobre o valor imprescindivel da educagdo religiosa fica

clarificado pela argumentagdo no cerne deste trabalho.

Merece ainda destaque a interven¢do do pensador gaticho Adroaldo Mesquita da
Costa, durante as Constituintes de 1934 e 1946, argumentando em favor do ensino religioso.
Contrariamente ao que outros pensavam, sua concepcao de ensino religioso ndo extrapolava o
ambito educacional proprio da escola e tampouco se inseria necessariamente na relagdo
Estado-Igreja. Para ele, a instrugdo religiosa ¢ um elemento indispensavel de formacao
completa dos alunos. Ele afirmava “ndo haver educacgdo solida e verdadeira sem instrugdo
religiosa, ndo haver moralidade sem religido.[...] De acordo com a orienta¢do dos
pedagogos, dignos desse nome, dos estadistas e sociologos de mérito, afirmamos so ser
possivel a educagdo como obra essencialmente religiosa”. > Este pensamento de A.M.da
Costa marca significativamente a evolugdo da compreensdo do ensino religioso, no sentido de

ele constituir parte integrante da educacao.

20 BAIA HORTA, in RUEDELL,P. Evolugdo do Ensino Religioso nas Escolas Oficiais do Rio Grande do Sul.
Dissertacao — UNISINOS, 1999, p.120

2l RUEDELL, Pedro. Evolugio do Ensino Religioso nas Escolas Oficiais do Rio Grande do Sul. Dissertagdo —
UNISINOS, 1999,ps. 131; 161; 219; 251.

22 ANAIS do Congresso Nacional. Constituinte de 1946, 84° sessdo, 14/06/1946, p.33-34.
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Estes exemplos, e outros nao citados, deixam perceber que o ensino religioso era entao
entendido como algo diferente e estranho dentro do conjunto das demais disciplinas escolares.
As alusdes ao seu contributo para a formag¢dao completa do cidaddo eram ocasionais ou
partiam de vozes isoladas. Sera a partir da intensificagdo das mudangas sécio-culturais dos
anos sessenta ¢ do movimento de renovagdo eclesial da Igreja Catolica, com o Concilio
Vaticano II, que o ensino religioso, pela reflexao e pela pratica, passara por um processo de
ser adaptado a realidade escolar, fazendo da escola seu habitat normal. Cabe, pois, agora,
elucidar a contribuicdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e do Forum
Nacional Permanente de Ensino Religioso (FONAPER) para esta nova conceituagdo do

ensino religioso.

Os programas de renovacao da Igreja Catolica no Brasil, organizados pela CNBB, a
partir da década de 1960, seguindo a inspiracdo do Concilio Vaticano II, também
contemplavam sua presenga ¢ atuacdo no campo da educacdo, especialmente através do
ensino religioso. Este, entdo, ainda conservava o carater confessional e, por isto, seguia a
orientacdo das denominagdes religiosas.Tillich ja refletira sobre as mudangas cientifico-
culturais na sociedade, que afetavam as expressoes religiosas em geral, antes de 1960,

precedendo a revisao catolica do Vaticano II.
Convém lembrar, antes de seguir por esta reflexao, que:

a) A CNBB tinha por base de sua constituigdo o principio da colegialidade
episcopal, dentro da visdo eclesioldgica da Igreja como povo de Deus, e se
organizou em nivel nacional e por regides em vista de uma a¢do conjunta mais
eficaz, sem prejuizo da autonomia e da autoridade de cada bispo em sua diocese.
Muniu-se de recursos humanos, criou organismos e servigos, elaborou e executou
planos e projetos devidamente articulados. Fora o Papa Jodo XXIII, em reiterada

solicitacdo, na fase preparatoria do Concilio Vaticano II, quem levou os bispos
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brasileiros a elaborar o assim chamado ‘Plano de Emergéncia’, situando a agao
da Igreja no contexto socio-econdmico-politico do pais e do mundo. Seguiram-se
depois outros planos.

b) A Presidéncia e o Secretariado da CNBB, exercendo uma coordenagdo ativadora,
visavam a mudanca interna da Igreja, seu retorno ao Evangelho e a vivéncia do
mesmo no contexto atual, com atenc¢do aos ‘sinais dos tempos’.Isto significava
mudanga de mentalidade e de atitudes, novos critérios de escolhas e de decisoes
referentes a a¢do evangelizadora propria da Igreja e a sua presenga no mundo.

Tendo presente este impulso renovador da Igreja Catolica no Brasil, podemos

compreender e situar melhor sua contribuig¢do especifica para o ensino religioso, enfocando-a
sob triplice aspecto: avaliagdo e reflexdo, busca de novos caminhos e participacdo no processo
de redemocratizacdo do pais, por ensejo da elaboragdo da Constitui¢do e da Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional. Criou para isto instrumental apropriado: o Secretariado
Nacional de Ensino Religioso (SNER), um Grupo Tarefa especifico que se converteu no
GRERE (Grupo de Reflexdo do Ensino Religioso) e os Encontros Nacionais de Ensino
Religioso (ENERs). Dessa triplice atividade pode-se reter que, o Secretariado Nacional de
Ensino Religioso procedeu a um levantamento e a uma analise do ensino religioso nas
escolas publicas, nomeando para isto o grupo tarefa acima mencionado. O resultado saiu
publicado no documento n° 49, da Colecdo de Estudos da CNBB, com o titulo O Ensino
Religioso.” Os estudos feitos entdo passaram a considerar o ensino religioso ndo tanto a partir
das denominagdes religiosas como doutrinagdo, mas antes como um componente escolar e

como elemento de educagdo. Foi o inicio de uma virada importante.

Este estudo sob novo enfoque foi levado adiante e ganhou corpo, de modo a se lhe

procurar também uma fundamentacio diferente da teologica. Assim, passou-se a considerar,

3 CNBB. O Ensino Religioso. Sio Paulo: Edi¢des Paulinas, 1987. [Col. Estudos de CNBB, n. 49].
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como fonte e base do ensino religioso, a tendéncia ou dimensao religiosa do ser humano, que

necessita de desenvolvimento.* Varios fatores contribuiram para este novo direcionamento da

reflexdo, levando a considerar o ensino religioso como elemento precipuamente escolar, com

base antropologica:

1)

2)

Existia a dificuldade e mesmo impossibilidade pratica de se efetuar o ensino religioso
confessional na escola oficial (e mesmo na particular), na qual se verificava um
crescente pluralismo religioso, sem causar afronta a liberdade religiosa ou falta de
respeito a alunos de religido diferente da do ensino dado. Assim é que, em novembro
de 1989, por ensejo da 23* reunido do Conselho Permanente da CNBB, o Setor de
Ensino  Religioso deste organismo apresentou uma nota, intitulada
‘Confessionalidade ¢ o Ensino Religioso’, descrevendo a problematica ligada a esse
carater confessional.> Dois anos depois, Dom Vital Wilderink, bispo responsavel
pelo ensino religioso da CNBB, punha em evidéncia o “cardter questionador e
conflitivo dessa problematica e acentuava a necessidade de definir, com maior
lucidez, a identidade, a pedagogia e a didatica do mesmo ensino no contexto da
nossa realidade”.*°

Contribuiram também para um estudo mais acurado da problematica do ensino
religioso e para a compreensao de sua finalidade claramente educativa, as inevitaveis
controvérsias que o ensino religioso suscitava nos momentos de elaboracdo de leis de

ensino que também contemplasse a educacdo religiosa. Isto ja esteve presente na

Constituinte de 1934 e 1945/46, na tessitura da LDB de 1961 e, mais recentemente,

** CNBB. Educagdo Religiosa nas Escolas. 2.ed. Sio Paulo: Edigdes Paulinas, 1977, p.233-234. [Col. Estudos
da CNBB, n.14].

> CNBB/REGIONAL SUL 3. Texto Referencial para o Ensino Religioso Escolar. Petropolis: Vozes, 1996, p.

127.

% In: REVISTA DE CATEQUESE: Publicacio trimestral. Sdo Paulo: Instituto Teoldgico Pio X1, abr./jun., 1992,

p. 3.
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na Constituinte de 1988 ¢ LDB de 1996. Além de boa dose ideoldgica e de
radicalizagdes sem suficiente fundamentagdo, por ambas as partes conflitantes, havia
também argumentos validos da parte dos que se opunham ao ensino religioso
confessional. Estes desafios ndo provocaram descrédito ou desanimo em relagdo ao
ensino religioso, antes, motivaram um aprofundamento da questdo, que foi feito em
forma processual. Os Encontros Nacionais de Ensino Religioso (ENERs) e o Grupo
de Reflexao do Ensino Religioso (GRERE), ambos ligados a CNBB, desempenharam
uma fun¢do capital. Os ENERs eram levados a efeito cada dois a trés anos, desde
1974. Deles participavam os coordenadores estaduais de ensino religioso das
Secretarias Estaduais de Educagdo e os coordenadores de ensino religioso dos

Regionais da CNBB, procedentes de todo Brasil.

Neste processo dialético, cabe salientar alguns momentos especialmente significativos:

1)Na Constituinte de 1987-88 foi apresentada uma emenda popular pré-ensino religioso, com
68.000 assinaturas, com os seguintes termos: “A Educagdo Religiosa serda mantida pelo
Estado no ensino de 1° e 2° graus, como elemento integrante da oferta curricular, respeitando
a pluralidade cultural e a liberdade religiosa”.*’ 2) Durante o longo percurso de elaboragio
da atual LDB, (Lei N° 9.394/96), o ensino religioso foi objeto de muito estudo e acalorados

debates.”

Entrou em cena, enquanto isto, outro organismo de muita relevancia: o FONAPER,
instalado a 26 de setembro de 1995, em Florianopolis, por ensejo da comemoragdo dos 25
anos do Conselho de Igrejas para a Educagdo Religiosa (CIER), em Santa Catarina. Segundo

a Carta de Principios, entdo aprovada, esta nova organizagdo se apresenta como um “espaco

" FIGUEIREDO,Anisia de Paulo. Ensino Religioso no Brasil: tendéncias, conquistas, perpspectivas.
Petropolis,RJ: Vozes, 1996, p. 79.
% Ver detalhes em CARON, Lurdes (org.). O ensino religioso na nova LDB.Petropolis,RJ: Vozes,1998, p.16.
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aberto para refletir e propor encaminhamentos pertinentes ao Ensino Religioso, sem
discriminagdo de qualquer natureza, e como espago pedagogico, centrado no atendimento ao
direito do educando de ter garantida a educag¢do de sua busca do Transcendente”. Durante
seus dez anos de existéncia, vem buscando acompanhar e subsidiar os professores deste
componente curricular, organizando encontros, seminarios e cursos, publicando textos e

atuando junto a organismos oficiais de ensino.”

Convém salientar ainda que, com os ENERs e o GRERE sob o acompanhamento ativo
do Setor de Ensino Religioso da CNBB, ¢ ainda com a contribui¢do da AEC e, depois, com o
novo dinamismo do FONAPER, ficou articulado um movimento pré-ensino religioso, que

influiu junto ao poder legislativo e executivo, em nivel nacional e também nos estados.

Esta arregimentagdo foi particularmente decisiva para a modificagdo do art. 33 da
LDB, em sua primeira versao, publicada em dezembro de 1996. O teor deste artigo tinha sido
fruto de um acerto entre apoiadores e opositores apos longas negociagdes, mas no qual, com o
recurso a uma manobra regimental, foi introduzida a clausula ‘sem Onus para os cofres
publicos’, inviabilizando praticamente sua aplicagdo. Gragas a mobilizagdo nacional e,
sobretudo, gracas ao aproveitamento da reflexdo em andamento nos ENERs e no FONAPER,
foi possivel ao presidente da Comissdo de Educagdo da Camara dos Deputados, Pe. Roque
Zimmermann, introduzir nas duas casas do Congresso Nacional e fazer aprovar, quase sem
resisténcia, a Lei N°9 475, como texto substitutivo do art. 33 da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional (LDB) e que foi homologada pelo Presidente da Republica a 25/07/1997.

O art.33, modificado por esta lei, fica com o seguinte teor:

Art. 33 - O ensino religioso, de matricula facultativa, ¢ parte integrante da formacao
basica do cidaddo, constitui disciplina dos horarios normais das escolas ptblicas de

¥ O FONAPER tem sua sede juridica em Sdo Paulo. A secretaria estd em Blumenau, SC:Caixa Postal 4514.
CEP:89052-970.
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ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil,
vedadas quaisquer formas de proselitismo”.

§1° - Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a defini¢éo dos
conteidos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para a habilitacdo e
admissdo dos professores.

§2° - Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes
denominagdes religiosas, para a defini¢do dos contetidos do ensino religioso.

Estes dispositivos legais ddo nova conceituagdo ao ensino religioso. Podemos

assinalar-lhe as principais caracteristicas, algumas claramente expressas na lei e outras,

subentendidas:

O ER ¢ “parte integrante da formagdo basica do cidaddo”. Constitui elemento
insubstituivel de educacdo e desenvolvimento pleno da pessoa humana e de

construcdao de uma sociedade justa e solidaria.

O ER ¢ “disciplina do curriculo escolar”, conforme o prescreve a Constitui¢ao
Federal, que enfatiza tratar-se de uma “disciplina dos horarios normais das
escolas publicas” (Art. 210, §1°). Como tal, insere-se no sistema de ensino e na
escola. Seu lugar proprio € a escola. Estd sujeito a organizacdo, a didatica e a

outras caracteristicas e exigéncias escolares.

O ER ¢ ministrado com “respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil”. Sao-
lhe “vedadas quaisquer formas de proselitismo”. Por isto, ndo ¢ catequese ou
doutrinacdo de determinada denominacao religiosa. Nao se reveste mais de carater

confessional, como vinha sendo desde sua implantagao no Brasil.

Os sistemas de ensino sao os gestores do ER na respectiva rede escolar e ndo mais
as autoridades religiosas. A eles cabe a responsabilidade de regulamentar os
procedimentos para definir os contetidos do ER. Para isto, “ouvirdo entidade civil,

constituida pelas diferentes denominagoes religiosas”.
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- Os sistemas de ensino também “estabelecerdo normas para a habilitagdo e
admissdo de professores” de ER. O conjunto das disposi¢des da Lei N°9.394/96,
com referéncia a formacdo de profissionais da educagdo, também se aplica a
preparacdo e habilitagdo dos professores de ensino religioso, a ser feita em nivel

superior, como norma geral.

Tendo presente estas caracteristicas, percebe-se facilmente que se trata de um novo
ensino religioso. Dirigindo o olhar para o lado externo, percebe-se que ele passa do dominio
das confissdes religiosas para a area administrativa dos sistemas de ensino e,
conseqilientemente, deixa de ser uma presenca das denominagdes religiosas na escola. Além
de ser componente curricular e tendo seu carater formativo claramente reconhecido, numa
linha de coeréncia, ele se insere plenamente no ambiente escolar. Considerando seu lado
interno e refletindo sobre os elementos que o constituem, em decorréncia do novo teor do
artigo 33, deduzimos que sua fundamentacdo e seu contetido ndo se referem mais de forma
preferencial ao saber teoldgico, mas, sim, ao saber antropoldgico e as expressdes culturais
portadoras de religiosidade. Nao ¢ mais, e sobretudo ndo o ¢ prioritariamente, uma iniciagao e
formag¢dao de adeptos de determinada igreja, mas, sim, um elemento indispensavel de
formagao integral dos alunos. E oferecido indistintamente a todos, sem discriminagdo alguma

de qualquer natureza.™

O relator da Lei N°9 475/97, Padre Roque ZIMMERMANN, assim assinala a

novidade:

Pela primeira vez no Brasil se criam oportunidades de sistematizar o ensino
religioso como disciplina escolar que n3o seja doutrinagdo religiosa e nem se
confunda com o ensino de uma ou mais religides. Tem como objeto a compreensao
da busca do transcendente e do sentido da vida, que ddo critérios e seguranga ao
exercicio responsavel de valores universais, base da cidadania. Este processo
antecede qualquer opgio por uma religido.”’

%% RUEDELL, Pedro. Evolugido do Ensino Religioso nas escolas oficiais do Rio Grande do Sul. Dissertagio —
UNISINOS, jun. 1999, p. 283.

3! ZIMMERMANN, Padre Roque. Ensino religioso: uma grande mudanga. Brasilia: Camara dos
Deputados,Centro de Documentagdo e Informagao, 1998, p. 9.
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O mesmo relator, na sua intervengao, quis prevenir que se tenha deste ensino religioso
uma compreensdo limitada, reduzindo-o a mera transmissdo de normas de conduta. Mas,
muito mais que isso, segundo ele, trata-se de oferecer ao estudante condi¢des de descobrir e
desenvolver o que ha de mais profundo e necessario a sua existéncia em nivel pessoal e social.

Assim, pelo ensino religioso, se visa proporcionar oportunidades

para que o estudante descubra o sentido mais profundo da existéncia; encontre
caminhos e objetivos adequados para sua realizacdo; e valores que lhe norteiem o
sentido pleno da prépria vida. [...] Trata-se de oferecer ao educando a possibilidade
de perceber a transcendéncia da sua existéncia ¢ de como isso confere nova
dimens@o ao seu ser, nele imprimindo uma marca diferenciada para a construgdo de
uma sociedade mais justa, centrada na solidariedade, na defesa ¢ na promocdo
integral da vida.*

Esta acepcdo de ensino religioso esta ainda em processo de ser devidamente
compreendida e de receber a correspondente aplicagdo. E oportuno lembrar aqui a

similaridade desta concepcao com o ensaio desenvolvido no capitulo seguinte.

Outra documentagao oficial merece destaque. Trata-se do Parecer da CEB N°04, de 29
de janeiro de 1998, homologado pelo Sr. Ministro da Educacdo e do Desporto em 27 de
marco de 1998, e da Resolugdo N°02, de 7 de abril de 1998, da Camara de Educacao Basica
do Conselho Nacional de Educagdo, publicada em 15 de abril de 1998, que instituem as
Diretrizes Curriculares para o Ensino Fundamental. Na relacao das areas de conhecimento a
constarem nas propostas curriculares das escolas, também consta a Educagdo religiosa (na
forma do art. 33 da LDB).* Esta area de conhecimento se constitui em disciplina escolar

como ensino religioso € como campo de pesquisa nas instituigdes de ensino superior.

Se a Camara de Educagdo Basica do Conselho Nacional de Educagdo (CEB/CNE), ao

interpretar as leis, definiu o ensino religioso como area de conhecimento a constar nos planos

2. ZIMMERMANN, Padre Roque. Ensino religioso: uma grande mudanga. Brasilia: Camara dos
Deputados,Centro de Documentagdo e Informagao, 1998, p. 9.
33 CEB/CNE, Resolugdo N°02/98, item IV,b), publicada no D.O.U. de 15/4/98-Secdo I- p. 31.
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de estudo da educacdo basica, um procedimento similar ndo ocorreu na Camara de Educagao
Superior deste mesmo Conselho (CES/CNE), que se posicionou desfavoravelmente a
formacgao de docentes desta area por cursos de licenciatura. As consideracdes dos relatores se
atém a uma compreensdo tradicional de ensino religioso, como algo proprio das confissdes
religiosas, e revelam um manifesto desconhecimento do artigo 33 da LDB, reformulado pela
Lei N°9 475/97. Deixam, entretanto, bem claro que sabem da existéncia dessa lei, pois
recorrem a seus dois paragrafos para remeter esta questao aos sistemas de ensino. Ao mesmo

tempo, ignoram o caput, no qual, justamente, se encontram os elementos renovadores.*

Bastaria, como exemplificacdo, os posicionamentos destas duas Camaras do CNE para
evidenciar que o ensino religioso, em sua nova acepg¢do, estd longe de ser devidamente
compreendido e aceito como tal. Diante disto, cabe perguntar: Qual ¢ a consisténcia dessa
nova conceituagao? Quais, seus fundamentos? Pode-se sustentar que o teor do art. 33 da LDB
reformulado expressa um novo ensino religioso? De fato, ndo ha consenso quanto ao sentido
exato do texto e, sobretudo, ele ainda é desconhecido, talvez dito melhor, ndo ¢é ainda
estudado, na maioria das institui¢des de ensino superior.”® E um texto provocador que requer

estudos e aprofundamentos.

Para uma melhor compreensao e para estabelecer linhas de aplicagdo do ‘novo’ ensino
religioso, o Forum Nacional Permanente de Ensino Religioso (FONAPER) elaborou, em
encontros nacionais ¢ com a ajuda de especialistas, os Parametros Curriculares Nacionais para
o Ensino Religioso (PCNER). E, tendo como tema a ‘Capacitacio Profissional para o Ensino

Religioso’, promoveu oito seminarios nacionais, com a participacdo de professores

3% CONSELHO Nacional de Educagdo — Parecer N° CP 97/99, aprovado em 06/04/99, sendo relatora Eunice
R.Durham e co-relatores: Lauro Ribas Zimmer, Jacques Velloso e José Carlos Almeida da Silva. O Parecer foi
homologado em 14/5/99 e publicado no D.O.U. em 18/5/99, Secdo 1. p. 11.

35 Contatos, por telefone, com as institui¢des de ensino superior do Rio Grande do Sul, levados a efeito nos
meses de margo e abril de 2003, para fazer um convite de participagdo num semindrio para docentes
universitarios, revelaram que o ensino religioso, em sua nova acepgao ainda ¢é bastante desconhecido.
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universitarios,*

e um congresso internacional, centrado sobre Psicologia da Religido, em
parceria com a UNISINOS. Estes eventos culturais contribuiram significativamente para a
efetivagdo desta disciplina em salas de aula e, de modo especial, para a preparagdo de
professores. Com o esforco conjugado de muitos, foram elaboradas as “Diretrizes
Curriculares dos Cursos Superiores na Area do Ensino Religioso”. Nesta perspectiva, foram

definidas cinco areas de conhecimento: Fundamentos epistemologicos do ensino religioso,

Culturas e Tradigoes religiosas, Teologias, Textos Sagrados- Orais e Escritos ¢ Ethos.

O Ensino religioso acima delineado, com base sobretudo antropoldgica e contetido
precipuamente cultural, constitui uma area de saber ainda em fase de construcdo. A literatura
existente que dela trata especificamente ¢ muito reduzida. Além da reflexdo nos seminarios
apenas lembrados e de estudos por parte de docentes universitarios que lecionam em cursos
de formagdo de professores para o ensino religioso, poderiamos elencar os titulos da colegao
“Ensino Religioso — Fundamentos” da Editora Vozes e uma série de livros do FONAPER,
alguns publicados outros em prelo, redigidos por professores académicos ¢ que abordam
aspectos bastante centrais. A revista “Didlogo” das Paulinas ¢ uma excelente propagadora

desse ensino religioso atual, destinada a professores e estudiosos e ¢ de bom nivel.

% FONAPER: Seminarios sobre Capacitagio de .Professores de Ensino Religioso - 1° Seminario: 26 pessoas
de 22 Universidades, em 20/5/97, em Sao Paulo-SP. Objetivo: discutir e encaminhar sistematicamente a
formacao do Profissional de Ensino Religioso. 2°Seminario:em Brasilia-DF, nos dias 4 a 7 de agosto de 1997,
119 pessoas de 19 Universidades. Tema especifico: Processo de habilitacdo dos professores do Ensino Religioso
e assuntos correlatos. 3° Seminario: 127 participantes de 29 Universidades, dias 27 a 29/10/1997, em Curitiba-
PR. Assunto: Encaminhamento das areas tematicas de capacitagdo do profissional do Ensino Religioso.
4° Seminario: 67 pessoas, em Blumenau-SC, no Campus da FURB, de 10 e 11 de novembro de 1998. Objetivo:
discutir e encaminhar a implementagdo das areas tematicas do Ensino Religioso: Teologia Comparada;Texto
Orais e Escritos Sagrados;Fundamentos Pedagogicos do Ensino Religioso (pedagogia, didatica, metodologia)".5°
Seminario: 150 participantes, em Teresina-PI, de 16 a 18/03/1999. Objetivo: discutir e encaminhar a
implementago da area tematica: Culturas e Tradigdes Religiosas". 6° Seminario: 16 e 17 de maio de 2000, em
Santos/SP, em parceria com a Universidade Catolica de Santos. 70 Seminario: dias 15 ¢ 16 de maio de 2001, na
PUCPR, participantes de 15 regides do pais, presenca de autoridades de ensino do Parana ¢ do CNE/CEB na
pessoa do Professor Aparecido Cordao. Objetivo: discutir as politicas de formacao docente para o Ensino
Religioso na realidade brasileira e as diretrizes para a formagdo de professores de educagdo basica e Ensino
Religioso. Relatos de experiéncias. 80 Seminario: dias 24 a 26 de setembro de 2003,em Macei6 (AL), com
participantes de 25 estados de nosso pais. Tematica central: O Ensino Religioso uma area de conhecimento para
a formagdo do cidaddo, sob os enfoques de: Epistemologia, Legislagdo e Estrutura de Capacitagdo docente.
Houve também a participagdo do Prof. Dr. Francisco Aparecido Corddo do Conselho Nacional de Educagdo/
Camara de Educag¢do Basica. Fonte: Secretaria do FONAPER -Relatérios dos Seminarios.
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As areas de saber afins, onde o ensino religioso busca elementos para sua propria area,
possuem uma grande riqueza de estudos e publica¢des. E imensa a bibliografia que trata da
Religido em seus mais variados aspectos. Na Sociologia, hd muitas obras enfocando a
religidlo. O mesmo se pode dizer da Psicologia. A Etnografia contém vasta fonte de
informagdes de indole religiosa. Também a Historia e a Geografia dispdem de valiosos
elementos para a area do ensino religioso. A Filosofia, de modo especial, oferece
argumentacao sobre esta questdo.A nova Fisica, junto com a Astronomia ¢ a Microbiologia
conduzem a um inusitado fildo religioso. Os cientistas da religido se projetam dentro do
cenario de saberes interligados. A Etica encontra uma refontizacio de seus principios no
Ethos originante, quando as crengas faziam parte do cotidiano. Os psicélogos de maior
profundidade ndo deixam de reconhecer a existéncia do sagrado na realidade humana. Mais

adiante tratarei das expressdes religiosas nas culturas. *’

Resumindo: a area de saber do ensino religioso, enquanto nela se enfoca
especificamente o aspecto religioso, pode dispor de elementos ja bem elaborados em variados
campos de saber. Mas quando se trata de considerar, de forma global e integrada, os
componentes desta area, isto ¢, a religido (ou religiosidade, termo mais difundida aqui no
Brasil) e suas expressdes culturais voltadas para a educacdo, entdo a literatura ¢ bem

incipiente.

37 De relance, apresento breve elenco de autores dessas 4reas afins (conferir a bibliografia no final). Pensadores,
com enfoques filosoficos da religido: M.Heidegger,1991; G.W.F.Hegel, 2003; F.Schleiermacher, 2000;
J.Mannes, sobre Sdo Boaventura, 2002; W. Paden, diversas abordagens, 2001. No campo da ciéncia da religido
e da fenomenologia religiosa: G. van der Leeuw, 1933; M. Eliade, 2001 e 2002; R.Otto, Das Heilige, 25. ed.;
M.Meslin, 1992; A.Torres Queiruga, 2003; R.Alves, 1988 e 1992. Abordagens psicologicas: S. Freud, 1987;
C.G.Jung,1995; V Frankl, 1992; C.Taylor, 1997; H-J. Fraas, 1997. Sociologia religiosa: M.Weber, 2004; E.
Durkheim, 2000; S.Martelli, 1995; J.Bittencourt F°., 2003; D.Ribeiro, 2004; F.Teixeira, 2003. Nova Fisica: H.
Maturana e F.Varela, 1997; J. Guitton, G. Bogdanow e I. Bogdanow, 2000; F.Capra, 2003 e 2004. Principios
éticos: M. Vidal, 2000; B.Hiring, 1999; A. R. Santos, 1997; N. Agostini, 2002; L. Boff, 2003. Contribuicdes
teologicas: K. Rahner, 1989; E. Schillebeeckx, 1994; D. Edwards, 1995; J.B.Libanio, 1990; Comissao Teoldgica
Internacional, 1997. Cultura e religido — Antropologia cultural: E.Cassirer, 2001; C.Geertz, 1998; D. Harvey,
1993; S. Hall, 1997.
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De fato, uma coisa ¢ conhecer os mais variados aspectos religiosos na histoéria humana
do passado e do presente, com sua riqueza patrimonial e as deplordveis ambigiiidades e
degenerescéncias religiosas, apresentadas segundo a finalidade e metodologia proprias da
respectiva area de saber. Com esta visdo objetivante, o fendmeno religioso pode ser estudado
por diversas ciéncias, tais como sociologia, etnografia, psicologia, geografia, historia e outras,
ficando seus resultados confinados e disponiveis no respectivo campo, sem, contudo, terem
sido refletidos e estruturados para fins educativos ou sem uma sele¢do de temas que poderiam

também fazer parte da area de saber do ensino religioso.

Outra coisa ¢ enfocar o fenomeno religioso enquanto experiéncia religiosa de pessoas
inseridas num processo de educagdo. Neste caso, podem os participantes auscultar, no seu
intimo, intencionalidades, motivag¢des e desejos profundos, discernindo neles um dinamismo
que emana de uma fonte interior. Esta realidade profunda do ser humano ¢ a dimensao
religiosa, que se expressa e se apresenta sob variadas formas culturais. Esta interioridade nado
pode ser descuidada e muito menos esquecida no cultivo da personalidade humana. Nesta
perspectiva de educagdo, associa-se a experiéncia religiosa em curso ao vasto patrimonio
cultural-religioso da humanidade, integrando e direcionando tudo para o desenvolvimento

individual e social.

Com a pesquisa e estudo destas duas vertentes, a experiencial e a cientifica enquanto
dirigidas e organizadas para a educagdo, estd sendo construida a nova area de saber do ensino
religioso. Os conhecimentos religiosos de procedéncia cientifica, quando abertos e integrados
a realidade viva da experiéncia religiosa que emerge da dimensao religiosa do ser humano,
extrapolam seu restrito confinamento cientifico e contribuem, sob forma nova, para a

educagao.



3 ENSAIO DE UMA FUNDAMENTACAO ANTROPOLOGICO-CULTURAL DA RELIGIAO

No inicio dos anos sessenta do século XX, Paul TILLICH fez uma analise da situacao
do homem de entdo na sociedade moderna, com especial atencdo a religido.Ao contextualizar
seu pensamento, referiu-se a duas manifestacdes aparentemente opostas: o despertar
generalizado de interesse por questdes religiosas e, simultaneamente, um esvaziamento dos
simbolos religiosos tradicionais ligados as religides historicas do Ocidente. Procurando
responder ao questionamento de tais expressdes, fez a seguinte afirmacgdo: “O elemento

decisivo na situagdo atual do homem ocidental é a perda da dimensdo de profundidade”.*®

A ‘dimensdo de profundidade’ ¢ uma metafora que, quando aplicada a caréncia ou
perda de vida espiritual como nesta citacdo, significa que o homem ndo pergunta mais sobre o
sentido da vida, ndo estd disposto a perguntar-se seriamente sobre sua origem e destinacdo e
nem de ouvir falar sobre tais questdes de profundidade existencial. Na acepcdo positiva,
‘dimensdo de profundidade’ no ser humano se refere a dimensado religiosa. Ser religioso
significa perguntar-se de modo apaixonado pelo sentido da vida e estar aberto a resposta,
ainda que nos abale profundamente”. *° A religido como dimensio de profundidade ¢ “o ser

do homem e da mulher enquanto comprometidos com o sentido da vida e da existéncia como

¥ TILLICH,Paul. Die verlorene Dimension: Not und Hoffnung unserer Zeit. Hamburg: Furche-Verlag H., 1962,

p 8.
¥ 1d. Ibid. p. 8.
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tal”* E tarefa da educa¢do desenvolver esta realidade espiritual profunda, ajudando os
humanos a orientar sua vida para aquilo que os realize de maneira duradoura, dando resposta
aos desejos que brotam de seu intimo e se efetuam no encontro de amor.

Com esta compreensdo de dimensao de profundidade, “Religido consiste em alguém

2 41 .
. Muitos

ser tocado ou possuido por algo que lhe concerne de modo incondicionado
homens, segundo isto, sdo religiosos porque se sentem tocados por algo de maneira
incondicional e levam a sério o sentido de sua vida, ainda que vivam afastados de toda
institucionalizagdo religiosa, por considerarem que aquilo que os toca profundamente nao
podem expressa-lo nessas instituicdes. A ansia de profundidade, diante de estruturas religiosas
inadequadas, pode estar na origem de movimentos de reviviscéncia religiosa, significando
tentativas de recuperar o que foi perdido pelas institui¢des religiosas tradicionais. Cabe aqui
insisténcia de Tillich: “Se queremos compreender a situa¢ao do homem atual, devemos partir
da religido na sua compreensdo essencial e nao de uma religido [institucional] especifica, e

C e 42
nem mesmo do cristianismo”.

Ao mesmo tempo, importa considerar o contexto cultural e
discernir nele expressdoes de religiosidade claramente manifestas, ainda que de forma

ambigua, ou estdo ocultas sob roupagem profana.

A perda de profundidade pode estar ligada a0 modo como o homem se relaciona com
o mundo e consigo mesmo. O fato de ele submeter o mundo pela ciéncia e técnica gera na
sociedade industrial e pds-industrial uma pressdo de avangar em direcdo horizontal. A vida
humana ndo se desenvolve mais na dimensdo da profundidade, mas na da horizontalidade.
Nesta diregdo, pelos continuos avangos e conquistas, os limites humanos parecem

desaparecer e beirar o infinito. No seu caminhar pelo tempo e espaco, impelido pela pressao

* TILLICH,Paul. Die verlorene Dimension: Not und Hoffnung unserer Zeit. Hamburg: Furche-Verlag H., 1962,
p. 9.

*I TILLICH, Paul. Die Frage nach dem Unbedingten. Gesammelte Werke,Band V. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1964, p. 22.
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de progresso, o homem transforma o mundo ao redor de si em utilidades e ferramentas. Esta
transformagdo atinge a ele mesmo, convertendo-se ele proprio em ferramenta, sem saber para
que serve esta ferramenta. Um exemplo desta falta de profundidade ocorre na vida cotidiana,
em que cada instante é preenchido por algo a fazer, a dizer, a ver ou a ser planejado. Nesta
situacdo, 0 homem nao pode experimentar sua propria dimensao profunda, a ndo ser que pare
para pensar em si mesmo. “Somente ao deixar de lado o cuidado pelo momento seguinte,
pode o homem vivenciar plenamente o momento presente, quando, entdo, desperta nele a
pergunta pelo sentido da vida. Mas enquanto ele ndo retirar de si a preocupa¢do pelo
provisorio e fugaz, o cuidado pelo eterno ndo terd nele vez. Aqui esta o motivo mais profundo

da perda da dimensdo de profundidade em nosso tempo”.*

O pensamento de Tillich, do qual coloquei alguns aspectos aqui como ponto de
partida, me serve de referéncia principal durante a elaboracdo da fundamentagdo, centrada
sobre a religido. Como o titulo ja indica, desenvolvo minha pesquisa sob o enfoque
antropologico e cultural, dentro de uma compreensao de autopoiese. Tal perspectiva abrange
toda realidade cosmica e bioldgica, incluindo, evidentemente também a humana. Situando-me
numa antropologia fundamental, em suas diversas vertentes psicolégico-social e filosofico-
teologico, privilegio o enfoque cultural enquanto expressdo de criagdes humanas e de
explicitagdo do implicito. Esta abordagem, de tendéncia teondmica, ndo se desenvolve num
circulo fechado sobre si mesmo, mas tende a transcender para além das contingéncias de todo
o existente, o que justamente constitui o carater religioso de toda cultura. Assim, religido e
cultura sdo indissociaveis. Visando, porém, a maior clareza para o significado que lhes
atribuo, abordo primeiramente ambos os termos de forma sucessiva e bastante breve. Depois,

no corpo do trabalho, procuro conduzir a reflexdo de forma a integrar os dois aspectos,

# TILLICH,Paul. Die verlorene Dimension: Not und Hoffnung unserer Zeit. Hamburg: Furche-Verlag H.,

1962,. 8-9. Observacao: o adjetivo [institucional], que ndo estd no original, consta aqui para uma melhor
compreensdo do pensamento do autor.
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mantendo-os, contudo, distintos, interdependentes e correlacionados em dois polos. Assim, na
primeira parte, trato da religido em sua fonte de emergéncia no profundo do ser humano, do
qual ¢é elemento constitutivo essencial. Em seguida, depois de conceituar cultura, ocupo-me
das duas partes inseparavelmente relacionadas, na busca de elementos que justifiquem e déem
consisténcia a uma educagdo que atenda ao pleno desenvolvimento de homens e mulheres,

incluindo a dimensao religiosa.

3.1 Dimensao religiosa do ser humano

O profundo do ser humano ¢ a dimensao religiosa, com a qual sintonizamos quando
algo nos toca incondicionalmente. Para nos ajudar a compreender esta realidade profunda,
Tillich escreve: “Como todos os seres vivos, o homem se preocupa com muitas coisas;
sobretudo com coisas necessarias como alimento e moradia. Mas a diferenga de outros seres
vivos, o homem também tem preocupag¢oes espirituais, isto é, estéticas, sociais, politicas e
cognitivas”™** Algumas destas preocupagdes podem ser urgentes ¢ imprescindiveis, tornando-
se insistentemente apelativas, significando para as pessoas envolvidas algo de suprema
concernéncia. Outras, em sentido contrario, podem ser suscitadas por interesses de terceiros e
por jogos de poder, ndo correspondendo a reais necessidades. Assim, a absolutizacdo do
mercado, a busca obsessiva de projecdo pessoal, a ostentagdo desmedida e opressiva de poder
podem denotar manipulagdo do fildo religioso e desvirtuamento de sua energia latente no ser
humano. Com isto quero evidenciar, de saida, a complexidade do campo religioso ¢ a

ambigiiidade que nele se verifica.

Proponho-me refletir sobre o religioso como elemento constitutivo do ser humano.

Fago-o com diferentes énfases e olhares que se complementam unitariamente. Considero a

BTILLICH. Die verlorene Dimension, p. 10-12.
* TILLICH,Paul. Dindmica da Fé. Trad. de Walter O. Schlupp. 5.ed. Sdo Leopoldo,RS: Ed. Sinodal, 1996, p. 5.
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dimensao religiosa como aquilo que ¢ mais profundo e basilar na multidimensionalidade da

vida.

1) A religido como experiéncia do sagrado na profundidade e totalidade do ser humano

e que perpassa a historia dos homens.

Imerso na vida e com os pés na realidade concreta, Tillich valoriza a experiéncia® no
desenvolvimento de sua reflexdo, mantendo abertura a diversos campos de saber, aos quais
recorre integrando-os em sua argumentagdo. E especialmente como filosofo e tedlogo que
articula seu discurso. Parte do pressuposto teologico de que existe um encontro especial com a
realidade, ou melhor, um modo especial com que a realidade nos toca, que chamamos de
‘religioso’. Este toque especial no encontro religioso com a realidade se d4 na profundidade
do ser humano como sendo algo de derradeiro valor ou de suprema concernéncia ( ‘letztgiiltiges
Anliegen’). O que ha de primordial e fundamental na tomada de consciéncia do religioso nesta

realidade, ¢ a consciéncia de que algo me toca de modo incondicionado.*

Este toque especial no contato com a realidade pode ser considerado sob dupla
perspectiva. De forma objetiva, como a de um filosofo da religido, que reconhece neste
encontro religioso um acontecimento entre outros. Descreve-o como algo que pode tocar as
pessoas de modo absoluto, descobre nele um impulso que, na historia das religides,
transparece em quase todas as representagdes de formas, simbolos e praticas de indole

religiosa. Enquanto filosofo, os fatos religiosos ndo o tocam pessoalmente. A segunda

* Para Tillich é importante distinguir os diversos modos de se compreender a experiéncia, do ponto de vista
teoldgico. Segundo ele, alguns tedlogos a compreendem como experiéncia humana comum, a partir da qual, por
via dedutiva (Schlussfolgerung), pretendem alcangar o objeto da religido. Para outros, ela significa a experiéncia
religiosa da humanidade e procuram compreendé-la por empatia (Einfithlung). As vezes, também se trata da
experiéncia religiosa do proprio tedlogo e do grupo ao qual pertence e esta experiéncia lhe fornece o contetido
para uma teologia ‘empirica’. Em outros casos considera-se a experiéncia como intuicdo ontoldgica
(Korrelationen p.19).

 TILLICH, Paul. Korrelationen: Die Antworten der Religion auf die Fragen der Zeit Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk,1975, p.20-21.
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perspectiva de contemplacao ¢ subjetiva, como a de um tedlogo que, ao interpretar o
fendmeno religioso como derradeiro valor, envolve-se existencialmente e sente também este
toque especial do religioso. Assim, o fendmeno religioso analisado vem a ser para ele uma

experiéncia do incondicionado como algo que lhe diz respeito como supremo valor.”

Para Mircea ELIADE, o sagrado manifesta-se ndo apenas nas coisas cotidianas, mas
através das coisas cotidianas. Na hierofania (irrup¢do do sagrado), um objeto qualquer se
torna “uma outra coisa”, sem contudo deixar de ser ele mesmo. Geralmente, para aquele que
experimenta o sopro religioso, toda a natureza pode manifestar-se como sacralidade coésmica.
E interessante verificar que Eliade tem aqui uma compreensio parecida com a de Tillich: o
‘sopro religioso’ do primeiro, correspondendo ao ‘foque religioso’ do segundo, pode dar-se

nas pessoas em relacdo a qualquer coisa.*

Ao falar do elemento positivo no método teoldgico, Tillich explica um dos sentidos da
expressdo ‘letztgiiltiges Anliegen’, que procuro traduzir por ‘suprema concernéncia’. Ele a
descreve como sendo uma concernéncia concreta (Das letztgiiltiges Anliegen ist ein konkretes
Anliegen). Nao se trata, pois, de uma abstragdo. E insiste que mesmo a mistica precisa de
tradi¢des e simbolos concretos para poder expressar aquilo que transcende o concreto. E a
teologia tem a tarefa de explicar os simbolos, as idéias e as institui¢des em que a derradeira-

concernéncia-de-valor se incorporou.”

Com referéncia a pessoa que se sente tocada religiosamente, Tillich diz que este toque
acontece no seu intimo, na dimensdo religiosa, ¢ ¢ provocado por algo que provém da
realidade interior de coisas ¢ de acontecimentos, ou seja da ‘raiz do ser das coisas’. Este estar

possuido por algo religioso ¢ inspirador e eloqliente, isto ¢, ‘fala’; envolve a pessoa como um

*" TILLICH, Paul. Korrelationen: Die Antworten der Religion auf die Fragen der Zeit Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk,1975, p. 21.

48 ELIADE Mircea. In: MARTELLI,Stefano. A Religido na sociedade pés-moderna. S&o Paulo: Paulinas, 1995,
p. 144.

* TILLICH. Korrelationen, p. 23.
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todo e a ‘prende’: “Do lado subjetivo, o religioso’® ¢ a possessdo de alguém por algo que o
leva a sair da mera objetividade das coisas e penetrar no nivel mais profundo das mesmas,

onde a raiz do ser das coisas toca o homem, lhe fala e o prende”.

A contemplag¢do de uma bela paisagem, um sorriso amigo, uma cena horrenda, uma
noticia de jornal ¢ mesmo um fato corriqueiro do cotidiano podem nos tocar, alegrar-nos,
entristecer-nos, entusiasmar-nos, serem portadores de mensagem, tirando-nos do
indiferentismo diante de tais situa¢des ¢ eventos. Nesta mesma citagdo, o nosso autor alude a uma

outra modalidade de experiéncia religiosa, mais profunda e envolvente, que lembra a dos misticos:

“Em casos mais elevados[esta experiéncia] pode ir até o éxtase”.”'

Esta experiéncia religiosa nao ¢ privilégio de alguns, mas todos os homens e mulheres
tém acesso @ mesma e pode dar-se em meio a ocupagdes e fatos que poderiamos chamar de

profanos, sem aparéncia religiosa e desconectados de institui¢cdes sagradas. Tillich esclarece:

Quando, pois o ser humano, no chido de sua vida cultural auténoma, no ato de
conhecer, de negociar ou de ndo importa o que, indo ao encontro da
incondicionalidade, vivenciar este momento sagrado de ser possuido por este algo,
até o ponto de ele mesmo nao poder mais se esquivar € em que para ele se trata de
ser e ndo-ser, entdo ele se depara com o religioso no chio da cultura moderna que se

apresenta como auténoma 2

Outro esclarecimento sobre a compreensdo de ‘suprema concernéncia’ Tillich o

oferece ao falar da revelagdo divina. Procura evitar falsas interpretagdes eivadas de

50 < 13

o religioso”, no original alemdo “das Religiése” . Tillich emprega aqui o adjetivo substantivado ‘o
religioso’. Geralmente usa o termo ‘religido’ tanto para significar a dimensdo religiosa do ser humano - no
Brasil, neste caso, costuma-se dizer ‘religiosidade’ - quanto para referir-se a institui¢do religiosa ou as religides.
Para distingui-las melhor, utiliza para o primeiro caso a expressdo ‘religido no sentido amplo’ e, para o
segundo, ‘religido no sentido restrito’.

' TILLICH, Paul. Die Frage nach dem Unbedingten: Schriften zur Religionsphilosophie. Stuttgart:
Evangelisches Verlagswerk, 1964, p.27. Mais adiante abordarei a questdo do ‘a priori religioso’ ou ‘a priori
mistico’.

> TILLICH, Paul. Die Frage nach dem Unbedingten: Schriften zur Religionsphilosophie. Stuttgart:
Evangelisches Verlagswerk, 1964, p.27. Tillich, situando-se no contexto da década de 1960, denomina ‘religido
auténoma’ a religiosidade presente em realidades e empreendimentos que aparentemente nada t€ém a ver com a
religido ou mesmo se opdem a instituicdes e movimentos manifestamente religiosos. Ainda que as expressdes ou
antes os ocultamentos do sagrado na ‘religido auténoma’ dessa época tenham mudado, a reflexdo do autor
continua valida hoje.
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sobrenaturalismo e naturalismo que ocorrem facilmente quando se apresenta esta revelagao
como sendo a transmissdao sobrenatural de um conhecimento. Para cle, a revelagdo divina se
apresenta como toque religioso do Incondicionado®® na profundidade do ser humano, ou seja,

segundo suas palavras textuais:

Revelagcdo é a manifestacdo do ultimo fundamento do ser e do sentido da vida
humana (e implicitamente de toda vida). Ela ndo é uma questdo de conhecimento
objetivo e de pesquisa empirica e nem o resultado de uma perquiricdo logica. Ela é
algo que nos concerne de modo absoluto, algo que afeta nossa pessoa em sua
totaliiade e nos fala através de uma série de simbolos [...] Ela acontece onde ela
quer.

Sendo a revelagao divina algo que nos concerne na totalidade de nossa pessoa, decorre
disto que s6 pode discorrer apropriadamente sobre esta experiéncia reveladora quem a
experimentar pessoalmente. Por isto, Tillich continua: “Mas so podemos falar dela quando se
torna uma revelagdo para nos, quando dela tomamos conhecimento existencial”. Contudo, a
teologia ndo vai ocupar-se especificamente desta experiéncia como tal, mas tomard como
objeto e contetido proprios a revelagcdo divina intermediada pela experiéncia, pois, segundo
Tillich, “ o que se torna o conteudo da teologia, ndo é a experiéncia em si, mas é a revelagdo
que acolhemos em nossa experiéncia.” A revelagdo divina acontece, pois, no ‘fundamento do
ser’, na profundidade humana, no nivel do religioso, e ¢ direcionada para dar sentido a vida.
Nao ¢ fruto de uma teoria, ndo pode ser objeto de uma pesquisa empirica € ndo se enquadra
num conhecimento objetivo. Ela ¢, antes, uma manifestagdo do Incondicionado no fundo de
nossa consciéncia, onde a experienciamos como algo que nos concerne de maneira total e

absoluta.

>3 Cabe esclarecer que em linguagem antropolégico-cultural Tillich ndo nomeia os seres divinos, mas se refere a
eles pelas expressdes ‘Incondicionado’, ‘Absoluto’.Outros autores empregam ‘Transcendente’.Esta terminologia
situa o pensamento dentro dos condicionamentos humanos mas aponta para além desses limites. Em linguagem
teologica, que ¢ usada no discurso de fé religiosa, as divindades recebem nomes de acordo com a respectiva
confissdo: Deus, Javé, Ala, Shiva, Vishnu, Kamis, Tupi etc.

* TILLICH. Korrelationen, p. 28-29.

>TILLICH. Korrelationen, p. 29.
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Estudos feitos em diversas areas da histéria humana evidenciam que os homens
deixaram sinais evidentes de relacionamento com o Absoluto, ou seja, sinais de crenga em
realidades de um mundo que esté situado fora e além de seu cotidiano. Para Rudolf OTTO,
trata-se do encontro com o sagrado (das Heilige); para P. Tillich, encontro com o Absoluto-
em-si (Absolute Selbst). Este encontro com o Absoluto transcende os elementos de
absolutidade que se verificam no dominio do cognitivo, volitivo-moral, estético e politico-
social, quando estas potencialidades humanas, voltadas para o absoluto, efetuam um encontro
com a realidade. Para R.Otto, conforme apresentacao de S.Martelli: “4 Religido ndo consiste
apenas de afirmacgoes racionais e de preceitos morais. o divino ndo é somente espirito, razdo,
vontade, onipoténcia, bondade, imensidade etc No divino ha um aspecto inefavel, percebido
pelo sentimento como realidade sagrada; esta constitui o fundamento meta-racional da
propria Religiao”.”® Damo-nos conta de que este fenomendlogo distingue a religido como
instituicdo, em que ha ‘afirmacdes racionais’ e ‘preceitos morais’, da experiéncia do divino,
percebido primeiramente pelo sentimento. Ou seja, distingue a religido como instituigdo da
religido como experiéncia do numinoso na realidade intima, onde esta experiéncia do sagrado

¢ percebida como um mistério tremendo e fascinante.

Este encontro com o Absoluto ndo se restringe a experiéncia dentro de uma
determinada institui¢do religiosa e nem se limita necessariamente a experiéncia direta com o
divino, mas pode dar-se em cada individuo nas mais diversas circunstancias. “Para cada
pessoa — segundo Tillich - existe algo que lhe ¢ sagrado, mesmo para aquele que nega a
experiéncia do sagrado”. >’ Explicando esta afirmagdo, diz que a religido, em sentido amplo
ou religiosidade, se manifesta como dimensdo do Incondicionado nas diversas fungdes do

espirito humano. Assim compreendida, ela é a ‘dimensdo da profundidade, da profundidade

% Cf. R. OTTO. 1l sacro,c.Il-IV, in: MARTELLI, Stefano. A religido na sociedade poés-moderna: entre
secularizagdo e dessecularizacdo. [tradugdo Euclides Martins Balancin]. Sdo Paulo: Paulinas, 1995, p. 140.
" TILLICH. Korrelationen, p. 63.
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inexaurivel do ser, que se mostra de forma indireta nestas fungoes”. O sagrado nao se
manifesta diretamente nestas fungdes. Percebemos diretamente aquilo que é proprio a estas
fungdes. “De forma direta — diz Tillich - encontramos no dominio dessas fungoes [...] algo da
verdade, do imperativo moral da justi¢a e do vigor expressivo da estética”. Mas, na busca da
verdade, na tomada de decisdes justas e na efetivacdo de expressdes estéticas estd presente o
sagrado, ainda que de forma indireta; ele “esta como que escondido no profano e é

reconhecido como sagrado, nas estruturas do profano”. *

Exemplificando, posso encontrar tragos de absolutidade e abrir caminho para o
Absluto-em-si (Absolute Selbst) no encontro estético com a realidade. Apreciando com
critérios objetivos uma obra de arte, posso avaliar seu valor artistico e perceber nela também
algum elemento absoluto, uma vez que expresse algo da realidade ltima incondicional. Ela
apresenta uma realidade finita que, pela forga criativa do artista, faz transparecer a realidade
incondicionada. Isto faz de todas as grandes obras de arte uma fonte inesgotavel de sentido.
Na arte criativa, que aponta para algo além da obra em si, estd presente o absoluto e¢ nela
permanece, ndo obstante as variagdes de estilo e de gosto.” Este encontro estético com a

realidade sera retomado no capitulo seguinte, que trata de Cultura e Religido.

No percurso das reflexdes feitas, percebo um caminho ascendente, da realidade finita
para o Absoluto-em-si. Nas potencialidades humanas do cognitivo, do volitivo ou decisdo
moral e do estético, com as quais enfoco o encontro com a realidade, descubro fatores de
absolutidade em meio a elementos relativos. Posso discernir como fatores de absolutidade na
experiéncia do cognitivo: a consciéncia de mim mesmo, a estrutura logica do entendimento, o
conhecimento direto das coisas, a capacidade de fazer abstragdo e de construir universais e
ainda as estruturas do ser, tais como: categorias, formas intuitivas, polaridades indicadores do

ser e transcendentais. No carater absoluto do imperativo moral, que consiste em reconhecer

*TILLICH.Korrelationen, p. 63.
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cada pessoa como pessoa, se enquadra o principio absoluto da justica e, de modo especial, o
principio do amor/agape, que engloba e transcende a justi¢a, une o relativo e o absoluto e, ao

mesmo tempo, entra na situa¢do concreta singular.®

Em cada um desses fatores que contém algo de absoluto e operam em meio as coisas
relativas, descubro um ponto que sinaliza para além delas mesmas, para o Absoluto-em-si
(das Absolute-Selbst), que experimento como sagrado. No dominio cognitivo, denomino este
ponto o fundamento do Ser (der Grund des Seins); no dominio moral, o Bem-em-si (das Gute
Selbst). Dito de outra forma, no universo das relatividades percebo algo de absoluto que
aponta para o Absoluto-em si (Absolute-Selbst). Este Absoluto-em-si, quando contemplado a
partir da fé ou de crengas, pode receber diferentes nomes, como: Deus, o Uno, Brahman-
Atma, Destino, Natureza, Vida. Mas, nesta reflexdo, o absoluto ndo é um ente absoluto, mas o
Ser-em-si (Sein-Selbst), situado, metaforicamente falando, no limiar extremo da experiéncia e

das possibilidades humanas.®'

No profano e a partir dele, posso realizar ou, pelo menos, tentar realizar coisas de
acordo com seu sentido e ser, atingindo a dimensdo profunda que me dispde para o toque do
incondicionado. Toda vez que minha busca de sentido de vida, na linha da verdade, estética,
justica e amor, inspirar meus procedimentos e posturas e que, na intencionalidade e na pratica,
respeitar a diretriz existencial dos entes com os quais me relaciono, visando a seu
desenvolvimento, estarei me situando no nivel profundo do ser, na esfera do sagrado. Estarei
vivenciando a religido em sua compreensdo ampla e universal, que “pode ser caracterizada

como estar possuido por um Incondicionado, que se revela de diferentes formas”.%

Além disto, se nas atividades profanas meu agir estiver compenetrado de religiosidade,

darei a cultura, em que me situo, uma ‘qualificagdo especial’. Quando estou agindo como juiz,

*» TILLICH.Korrelationen, p. 60.
STILLICH.Korrelationen, p. 59.



60

cientista, funcionario ou politico, conduzo-me de acordo com o sentido e as exigéncias da
respectiva fungdo. E quando assumo essas atividades profissionais com intencionalidade
religiosa, entdo, para mim, ha nelas um ‘algo mais’. Este ‘algo mais’ ¢ o elemento da
incondicionalidade. Tillich explica isto, tomando em referéncia a sacralidade do Direito: O
Direito possui em si a juridicidade. Se o chamamos de sagrado, queremos dizer que o Direito
tem em si uma incondicionalidade que independe de toda explicagcdo e vibra nele com
majestade, que ninguém pode tocar, nem mesmo quando mil violagoes legais o mutilarem na
pratica”.® A meu ver, este carater religioso do Direito fica bem marcado pelos trajes dos

juizes e o cerimonial nas sessoes de juri.

O homem se depara, pois, com o sagrado nas variadas formas de se encontrar com a
realidade. Nao ¢ um encontro entre outros, mas ¢ um encontro que inclui os outros, pois se
trata da experiéncia subjetiva de absolutidade no encontro com o Absoluto-em-si (4bsolute
Selbst). Quando, no encontro com as diversas facetas da realidade e nas praticas e atitudes,
estiver direcionado para a busca do verdadeiro, do belo, do bom e para mais vida estou me
situando no ambito religioso e me dispondo a uma experiéncia com o divino, com o Absoluto-
em-si. E proprio da religido socialmente organizada, de buscar intencionalmente o encontro
com o Absoluto-em-si. A expressao mais vigorosa desse Absoluto-em-si esta no mandamento
judaico-cristdo: “Amaras o Senhor, teu Deus, de todo coragdo, com toda tua alma e com
todas as tuas for¢as”. Isto expressa a absolutidade em linguagem religiosa. Em outras
religides, podem encontrar-se formas parecidas de expressar o encontro com o Absoluto-em-

s1.%

' TILLICH.Korrelationen, p. 61.
62 TILLICH.Korrelationen, p. 63.
5 TILLICH. Die Frage nach dem Unbedingten, p. 26.
 TILLICH. Korrelationen, p. 62.
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2) Religiao, em sua radicalidade, se traduz por relacdes entre os humanos e destes com

todos os seres historicos e com Transcendente.

Como seres no mundo, nenhum homem e mulher existe sozinho. Chegamos a
existéncia por intermédio de outros, vivemos e nos desenvolvemos no aconchego e
relacionamento com os semelhantes € no contato com os demais entes, necessitamos de
elementos do reino animal e vegetal, do mundo fisico e de todo cosmos. Ninguém vive ¢ nem
subsiste de forma solitaria. Cada humano ¢ um ser com os outros, ¢ um ser solidario por
natureza, ¢ um eu-dialogante. A auto-integragdo e autocriatividade da vida s6 se efetuam na
dialética existencial de um sair-de-si, de um estar-e-agir-com ¢ de um volver-a-si. Este
processo de relacionamento e didlogo enriquece e faz crescer os individuos, constroi a
unidade e fortalece a unido entre eles. “O ser humano é essencialmente um no de relacées em
todas as dire¢oes”.” A alteridade se arraiga em nosso ser profundo, é elemento condicionante

de vida desde nosso surgir historico.

A exigéncia de didlogo nasce em nosso interior profundo, no ambito da dimensao
religiosa, cuja caracteristica fundamental é de auto-transcender-se, sair de si, relacionar-se,
dialogar. “A religido consiste justamente na re-liga¢do do ser humano consigo mesmo, com a
natureza e com o sentido transcendente da vida”.*° Ela traz em si e consubstancia a aspiragao
humana enraizada no seu intimo de transcender os limites e a finitude, pois ela ¢ 0 movimento
de “re-ligacao de todos com a Fonte origindria”. Pela auto-transcendéncia, a vida se
encaminha para além de sua propria finitude. E proprio da vida, estar dentro e projetar-se
para alem de si mesma. Ela se encaminha para um além-dos-limites, em dire¢cdo ao que ¢
sublime, elevado e grandioso e se projeta rumo ao ser ultimo e infinito, para o Transcendente

divino.

5 BOFF, Leonardo. Etica e moral: a busca dos fundamentos. Petropolis,RJ: Editora Vozes, 2003, p.15.
66 :

Id. Ibid. p.15.
57 1d. Ibid. p.25.
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Este pendor de auto-transcendéncia se maximiza numa relagdo de amor, ndo num amor
limitado a um circulo restrito de pessoas, mas abrangendo a todos, ao mundo inteiro,
instaurando a justica, fortalecendo a solidariedade e promovendo a paz, através de um
processo de conhecimento e confianga reciprocos. Amor ndo ¢ uma emocao, mas nele estdo
implicitos fortes elementos emocionais, como nas restantes fungdes do ser humano. Amor € o
movimento da totalidade do ser em diregdo ao outro ser para superar a separagao existencial.®®
Amor supde individuacdo, que requer separagdo mas ¢ acompanhada do desejo de re-unido.
Quanto mais plena for a individuagdo e mais intenso for o desejo de re-unido, mais perfeito
sera o amor. O anseio pela re-unido ¢ elemento de todo amor e sua realizagdo, embora
fragmentada, ¢ experimentada como felicidade.” Na Biblia, o texto sagrado dos cristdos, o
apostolo Jodo ensina que Deus ¢ amor. E ja que Deus € o ser-em-si, devemos dizer que o ser-
em-si ¢ amor. Isto significa que a vida divina ¢ essencialmente amor. Sintonizamos com esta
realidade divina por nossa relagdo com o transcendente ainda que seja inacessivel ao nosso

entendimento.

O Novo Testamento usa o termo dgape para sinalizar o amor divino. Também
emprega este mesmo vocabulo para se referir ao amor dos seres humanos entre si e a0 amor
dos humanos para com Deus. O que hd de comum nestas trés relagdes pode ser elucidado
comparando o tipo dgape com outros tipos. Amor como /ibido ¢ o movimento da necessidade
em dire¢do aquilo que satisfaz a esta necessidade. Amor como filia ¢ o movimento do igual
em dire¢do a unido com o igual. Amor como eros ¢ o movimento daquele que ¢ inferior em

poder e sentido para aquele que ¢ superior. Nos trés, o elemento de desejo estd presente A

% TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. (traducio Getilio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
2000, p. 489.
% 1d. Ibid. p. 234.
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forma de amor dgape transcende as outras trés: ¢ gratuito e consiste no desejo de realizar o

anseio de outro ser, o anseio por sua plenitude tltima.”

A experiéncia do amor como dgape atinge a profundidade de nosso ser humano, nao
de modo abstrato, mas na concretude existencial. Com tal experiéncia de amor, nosso ser historico

¢ experienciado positivamente como poténcia e plenitude absolutas: “O ser assim compreendido é o
poder do ser e ¢ de uma infinita riqueza, um inexaurivel mas indeterminado absoluto. Além disto, o
ser com esta experiéncia plenificante do amor, sempre segundo Tillich, ¢ “fundamento da verdade,
pois transcende o sujeito e objeto,; é o fundamento do bem, pois contém todo o ser em sua natureza
essencial e é a norma de todo mandamento moral. Finalmente, é idéntico ao sagrado, o fundamento

de tudo aquilo que tem ser”.”" Este pensamento sobre a experiéncia do amor na radicalidade do
ser humano ¢ de importancia fundamental, com efeito assinala o ponto para onde
convergimos com a totalidade de nosso ser. Esta experiéncia profunda do amor: transcende a
verdade, indo além da unidade buscada; é o bem méaximo, perfaz nosso ser essencial; ¢ a lei
basica enquanto referéncia para todas as normas e também lei tltima, pois sua vivéncia plena
dispensa toda outra lei; e ¢ a fonte de felicidade a qual todos aspiramos. A vivéncia do amor
agape se identifica com o sagrado porque nos faz experienciar o divino em nossa realidade
condicionada. Nesse amor dgape o divino € o humano se encontram, seja na reciprocidade
entre humanos, seja entre estes € o Ser-em-si, o ser divino. Dito em linguagem biblica, o
‘amai-vos uns aos outros” condiciona o ‘amai a Deus sobre todas as coisas’. Penso ser de
especial relevancia ressaltar a experiéncia humana do divino, em pessoas de profunda
espiritualidade de diferentes denominagdes religiosas. Rudolf OTTO denomina tal
experiéncia de numinoso, que afeta o ser humano na sua totalidade.Tillich considera este

dialogo divino-humano como encontro com o proprio Incondicionado. Para ele:

" TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. (tradugdo Getulio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
2000, p. 234.
"' TILLICH, Paul. Korrelationen, p. 46-47.
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Existe um ponto [...] em que o meio (Medium=elemento intermedidrio) e o
contetdo se sobrepdem. E a tomada de consciéncia da ‘derradeira Validade’
(Letztgiiltigen), do proprio Incondicionado (Unbedingten-Selbst), do ‘Esse ipsum’
(proprio Ser), que transcende a diferenga entre sujeito e objeto [...].Trata-se do
Verdadeiro Ser-em-si (Wahre Selbst), da ‘veritas ipsa’, como a chamou
Agostinho.”

Tillich ndo diz isto em base a uma argumentacdo teoldgica e nem a partir de
determinada denominagdo religiosa, mas em referéncia a uma predisposi¢do estrutural do ser
humano de relacionamento com o Incondicionado: Ndo devemos chamar a este ponto de
Deus, (como ocorre numa demonstra¢do ontologica da existéncia de Deus), mas devemos
chamd-lo como aquilo que em nés ‘nos faz impossivel fugir de Deus’. E a presenca do
elemento do Incondicionado na estrutura de nosso ser (Dasein), o fundamento da experiéncia

religiosa.”

A colocagdo de Tillich é categérica e clara que, como seres humanos, somos
estruturalmente tocados pelo Incondicionado ou - como se expressam os pensadores
contemporaneos - abertos ao Transcendente. Deixa também claro que sua compreensdo desta
capacidade estrutural humana de experienciar ‘diretamente’ a ‘Veritas ipsa’ corresponde
aquilo que outros chamam de ‘a priori religioso’ ou ‘a priori mistico. Contudo, faz uma
ressalva ao uso desta expressdo, no sentido de distinguir potencialidade e conteudo. Ou seja,
de um lado da questdo, existe no ser humano a potencialidade estrutural de tomar consciéncia
do ‘Esse ipsum’. Para Tillich, ¢ importante considera-la assim como ela ¢, como forma e

capacidade estrutural de poder experienciar esse ‘Esse ipsum’ e, como tal, ela ¢ vazia:

Este elemento ja foi chamado de ‘a priori religioso’; mas se usarmos esta expressao,
(no sentido de anima naturaliter religiosa), devemos tirar-lhe todo o conteudo e
reduzi-la & pura potencialidade de ter experiéncias como as de uma suprema e

> TILLICH, Paul. Korrelationen, p.29. Observagdo: as explicagdes entre parénteses ndo constam no original.
Nesta mesma obra, a p.37, Tillich explica alguns dos termos mais usados por ele: “A palavra ‘absoluto’ é hoje
polissémica: para muitos ela se refere a imagem de um ser absoluto, que se identifica muitas vezes com Deus.
Ndo ¢ isto que penso. Procuro explicar o sentido de ‘absoluto’ recorrendo a outras expressoes, como as
polaridades:incondicionado/condicionado (unbedingtes/bedingtes);derradeiro valor/provisorio
(letztgiiltiges/vorldufiges),; infinito/finito (unendliches/endliches)”. Diz preferir as expressdes: Letztgiiltiges
Anliegen, Unbedingten (referente ao carater de imperativo moral) e Unendliches (no dominio religioso).

3 TILLICH. Korrelationen, p.29.
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incondicionada concernéncia (von der Art eines letztgiiltigen ‘unbedingten
Anliegens).”

Do outro lado da questdo, esclarece Tillich, o contetido de uma experiéncia do ‘Esse
ipsum’ depende da revelagdo, isto é, da “especial maneira, forma e situagdo, em que esta
potencialidade se atualiza pelo toque da concernéncia, a qual é ao mesmo tempo concreta e
incondicionada”.”

Tillich explica como esta concernéncia pode ser a0 mesmo tempo concreta e
incondicionada: “Enquanto a consciéncia da pura incondicionalidade (do Incondicionado)
ndo é condicionada absolutamente por nada, sua concreta corporificagdo em simbolos e
acdes é uma questio de destino e de fé audaciosa”.”®

Existem, pois, dois elementos insepardveis mas distintos na experiéncia religiosa,
enquanto esta envolve o Incondicionado: “De uma parte, a consciéncia imediata do
Incondicionado, que é sem conteudo mas é de uma certeza incondicionada, e de outra parte,
a ampla concernéncia concreta, repleta de conteudo, mas com a certeza condicional da fé
audaciosa”.”’ A experiéncia religiosa torna-se viavel pela potencialidade estrutural de
relacionar-se, que nos permite tomar consciéncia imediata do ‘proprio Ser °, sem
intermediacdo e sem condicionamento algum. Em que consiste esta ‘ampla concernéncia
concreta, repleta de conteido’? Qual a configuracdo do Incondicionado, da ‘Veritas ipsa’? O
conteudo dessa experiéncia depende de duas coisas: da revelagdo, ou seja da ‘especial
maneira, forma e situacdo’ em que o Incondicionado se revela a nos; e da fé audaciosa’,
que, além do acreditar na existéncia do verdadeiro ‘Ser-em-si ’, produz em mim sensibilidade

para a tomada de consciéncia do Incondicionado e me leva a orientar e assumir minha vida

em coeréncia com a fé.

" TILLICH. Korrelationen, p.29.
" TILLICH. Korrelationen,p. 29.
7S TILLICH. Korrelationen, p. 29. Observagio: a explicacio entre parénteses ndo consta no original.
" TILLICH. Korrelationen, p. 29.
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3) Religido como manancial do sentido de vida

A pergunta pelo sentido da vida emerge da profundidade humana. E uma das
caracterizagdes da dimensao religiosa € nos questiona a todos, ao longo da existéncia. Pode
expressar-se por diversas formulacgdes, tais como: Donde vim? Para onde vou? O que

acontece depois da morte? Como posso ser verdadeiramente feliz?

Tillich considera este perguntar como provindo de uma profunda angustia da vida
(tiefe Lebensangst), ndao no sentido de um receio de perder a vida, mas no de perder o sentido
da vida. Pois esta em jogo algo que faz que o homem e a mulher sejam, um e outra, um ser
humano, que estd presente, ndo apenas como algo da natureza, mas como alguém capaz de
perguntar e exigir, mesmo contrariando seu Dasein, isto €, sua propria existéncia. Ele ¢ um ser

que exige viver com sentido, pois o viver humano ¢ um viver com sentido.”®

Enfocando nesta perspectiva as ciéncias sociais, HALL afirma que os seres humanos
sdo seres interpretativos ¢ instituidores de sentido. Para ele, a a¢do social ¢ significativa em
razdo dos muitos e variados sistemas de significado que os seres humanos utilizam para
definir o que significam as coisas, em vista de atribuir-lhes sentido, isto é, conferir-lhes valor
e importancia, e para codificar, organizar e regular sua conduta em relagdo aos outros, o que
poderia consistir em criar sistemas de linguagem, modos de relacionamento ¢ hébitos de

A T9
convivéncia.

O homem constitui o seu ser enquanto o constréi com sentido e enquanto vive com

r

sentido, isto €, com sentido prdtico do direito, da moralidade, do Estado, ¢ com sentido

" TILLICH, Paul. Die Frage nach dem Unbedingten: Schriften zur Religionsphilosphie. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1964, p. 23.

" HALL, Stuart A centralidade da cultura: notas sobre as revolucdes culturais de nosso tempo In: Educacdo &
Realidade- v.22,1.2, jul/dez. 1997, p. 16.
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tedrico da observacio (des Anschauens), da ciéncia, da arte.® Esta filosofia do sentido ndo é
idealistica, antes tende a ser realista. Por esta concep¢do de sentido, Tillich entende o
pensamento e o espirito como manifestacdes de uma realidade infinita e inexaurivel, a qual,
no seu derradeiro carater, ¢ considerada como o incondicionalmente real e o
incondicionalmente valido. Esta realidade incondicional permeia e qualifica toda ordem
condicional. Merece destaque que a concepgdo tillichiana de sentido ndo é meramente
axioldgica, mas antes, o sentido ¢ a realizacdo da existéncia na criatividade do espirito. A
filosofia de sentido de Tillich é a expressdao de uma filosofia do ser, caracterizada como um

. . . 1
realismo repleto de fé, ou realismo autotranscendente.

Esta vida com sentido estd fundamentada na liberdade e na possibilidade ambigua de
alcancar ou de perder este sentido. A possibilidade de sofrer esta perda, de perder o seu ser e
de falhar o sentido para o qual o seu ser esta direcionado, produz, no mais profundo do ser
humano, a angustia da vida. Este olhar para o abismo fascinante e demoniaco de uma absoluta
falta de sentido de vida ¢ a situacdo do homem e por isto também a situacdo do homem

2
moderno.®

Esta afirmacdo um tanto drastica nos leva a considerar que na historia individual e
coletiva, a religido estd sempre presente de modo significativo e fundamental. Entendida em
seu sentido amplo e profundo, transcende as formas temporais de passado, presente e futuro e
estd inegavelmente na histéria humana pela busca de sentido de vida. Esta busca de sentido
integra a esséncia do ser humano, mesmo que ele ndo faga disto uma pergunta consciente e
explicita. Pode o homem evitar ou até abafar tal questionamento sobre o sentido existencial,

pelo medo de ‘ser possuido incondicionalmente’ por algo de ‘extrema concernéncia’. De

% TILLICH, Paul. Die Frage nach dem Unbedingten: Schriften zur Religionsphilosphie. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1964, p. 23.

81 Cf. ADAMS, J.L. op. cit. p. 183.

2 TILLICH, Paul. Die Frage nach dem Unbedingten: Schriften zur Religionsphilosphie. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1964, p. 23.
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forma positiva, pode ele expressar o toque do incondicionado através de imagens misticas,
simbolicas ou poéticas ou ainda em concepgdes teoldgicas, filosodficas e politicas. Em sentido
contrario, usando sua liberdade de opgdo, pode manter longe de si quaisquer simbolos
religiosos. Mas nao pode viver sem religido. Religido, em seu sentido profundo e universal,
como elemento humano essencial, perdurard enquanto existirem homens e mulheres: ela nao
pode desaparecer da historia humana, pois, historia sem religido deixaria de ser historia

humana.®’

4) Religido, em sentido amplo, como dimensdo antropologica e religido, em sentido

restrito, como instituicao religioso-cultural.

Nesta dupla compreensdo da realidade religiosa, como dimensdo antropologica e como
realidade institucional, importa salientar que no sentido amplo, religido se refere ao Absoluto
sem intermediagdo institucional e vai além da distingdo entre religido e nao-religido, em
sentido restrito. Segue-se que o sagrado, a experiéncia do Absoluto-em-si, transcende toda
religido institucional: “O Incondicionado no Ser e no Sentido ndo pode ficar encerrado num
lugar sagrado ou num ato sagrado, isto é, numa religido particular”. Partindo alguém do
chdo de determinada religido, s6 podera fazer esta assertiva sobre o ndo-confinamento do
sagrado, se sua ‘religido institucional esta apta a transcender a propria especificidade
religiosa. E, talvez com isto, tenha o poder de submeter outras religides a critica” ** Com
isto fica claro que nenhuma religido institucionalizada pode absolutizar-se; pelo contrario,
numa linha de autenticidade, ha de reconhecer suas limitacdes ¢ falhas e admitir ser

questionada.

¥ TILLICH, Paul. Die Frage nach dem Unbedingten: Schriften zur Religionsphilosphie. Stuttgart: Evangelisches
Verlagswerk, 1964, p. 32.
8 TILLICH, Paul. Korrelationen, p. 64.
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A compreensdao de religido em sentido amplo, a de alguém ‘estar possuido pelo
Incondicionado’, também se aplica a religido em sentido restrito, quando se refere a realidades
declaradamente religiosas, como: pessoa sagrada, lugares, tempos e objetos sagrados. Nestas
realidades, o sagrado se apresenta numa especial corporificacdo. A experiéncia sacra ligada a
estas formas religiosas acontece de modo direto, principalmente no interior de uma
comunidade sagrada, como: Igreja, Ordem ou movimento religioso. Tais comunidades
manifestam, cada uma, um modo proprio de experiéncia do sagrado, através de determinados
ritos, simbolos ¢ imagens. Também traduzem esta experiéncia religiosa por regras de vida
moral e social proprias do grupo.® Exemplificando, a partir de experiéncias que pessoalmente
vivi. No judaismo, o templo de Jerusalém era o espago de experimentar a presenga de Javé, o
lugar apropriado de lhe prestar culto. Ainda hoje, nesta mesma cidade, o ‘muro das
lamentagdes’, restos do antigo templo, constitui uma realidade sagrada, exigindo dos fiéis e
visitantes sinais exteriores de respeito, propiciando atitudes e gestos de veneracdo e prece. Na
india, para ser admitido num templo hinduista, é necessario tirar sapatos ¢ meias ¢ penetrar
nele respeitosamente de pés no chdo. Postura semelhante ¢ requerida para entrar numa
mesquita mugulmana e prestar culto a Al4d. Nas igrejas cristds também se exige decoro e

compenetracdo, pois, sdo locais de oracdo e de contato com Deus.

Continuando seu pensamento sobre esta questdo, Tillich argumenta que a religido
radicada no fundo do ser humano, ou religido no sentido amplo como ele a chama, ¢ a base e
o referencial critico de todas as religides institucionais. Segundo ele, disso resultam
conseqiiéncias importantes, tanto para as relagoes dessas religioes entre si como para as
relagoes das religioes com o dominio secular”. Esta concepgdo religiosa ampla é o chao

comum para o didlogo inter-religioso. Ela possibilita e enriquece, dentro do pluralismo

8 TILLICH. Korrelationen, p. 63-64.
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religioso reinante, todo empenho conjugado em prol de causas sociais, especialmente na

educacdo e, integrada nesta, na area do ensino religioso.

A religido, quando entendida como dimensdo da profundidade do ser humano, traz
outras visdes e critérios em relagdo a realidade religioso-politico-cultural. Assim “é que o
secularismo, habitualmente condenado pela Igreja, recebe uma fungdo religiosa positiva”.*
Dentro desta visao, colocando no foco da analise a religido na evolugdo da Cultura Ocidental
dos ultimos 500 anos, pode-se considerar como procedentes e proféticas algumas criticas
feitas as igrejas por proceres declaradamente anticlericais, como Voltaire e Marx. Acusavam
eles as instituicdes religiosas de abusar da dimensdo vertical como justificativa da injustiga
social e de poderes tirdnicos, de usar o eterno como baluarte contra o progresso temporal,
justificando sua posi¢do conservadora e até reacionaria como exigéncia do elemento vertical
da religido.”” Estas criticas do pensamento progressista eram um protesto de indole religiosa e

levaram a uma revisao intra-eclesial que, para a Igreja Catolica, aconteceu especialmente no

Concilio Vaticano II.

Prosseguindo com esta tematica em pauta, posso considerar brevemente com Tillich, a
religido como uma fungao do espirito humano. Tal afirmagao encontra opositores criticos em
tedlogos e cientistas. Entre os primeiros, hd quem sustente que, em se tratando de religido, a
iniciativa ¢ de Deus, ao homem sé cabe acolher e nada mais. Isto corresponde ao ensino
teologico classico dado por Paulo, Agostinho, Tomas, Lutero e Calvino. Do lado das ciéncias

humanas (psicologia, sociologia, antropologia e histdéria) parte a objecdo, buscada em Comte,

8 TILLICH, Paul. Korrelationen, p. 64.
7 TILLICH. Die Frage nach dem Unbedingten, p. 34.
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de que a religido ¢ apenas um degrau dentro do desenvolvimento humano, isto ¢, o degrau da

mitologia.*®

Os dois grupos tém em comum algo de importante, por entenderem a religido como
um relacionamento do ser humano com um ser divino. Mas esta acep¢do torna-se um
obstaculo a verdadeira compreensdo da religido, pois, a0 querer provar ou a negar a existéncia
de um ser divino, fazem desse ‘deus’ um objeto de discussdo e com isto o coisificam. Tillich,
ao invés, afirma que a religido ¢ uma fungdo do espirito. E explica que, olhando para a
profundidade espiritual, o espirito humano se nos revela como religioso. Segundo ele, a
religido ndo ¢é uma fungdo especifica entre outras fungdes, mas ¢ a dimensao de profundidade

em todas as fun¢des da vida espiritual do homem.*

Em linguagem metaforica, Tillich argumenta que, ao longo da histéria, a religido
migrou de uma fung¢do do espirito para outra, isto ¢ da fungdo ética para a do conhecimento,
desta para a estética e, finalmente, para a area humana do sentimento. Nao encontrando nem
lugar e nem lar, a religido se deu conta que ndo precisa de lugar especifico, ela esta em casa
em toda a parte, isto €, no fundo de todas as fungoes, na totalidade do espirito humano. O
incondicionado diz respeito a totalidade da pessoa. Requer um ato global que envolva as

fungdes cognitiva e volitiva e o sentimento.”

A metafora da migracdo da religido pelas diversas fungdes do espirito significa que a
dimensdo religiosa aponta para aquilo que na vida espiritual do ser humano ¢ derradeiro,
ilimitado, incondicionado. Religido, no sentido mais amplo e profundo da palavra, é aquilo

que nos concerne de modo incondicionado na totalidade de nosso ser.

% TILLICH. Die Frage nach dem Unbedingten, p. 37-38. Observagio — Stefano Martelli, em “A religido na
sociedade poés-moderna”, p. 36, traz uma breve informacdo sobre esta teoria das ‘trés idades da humanidade’ ou,
como também ¢ conhecida, ‘a lei dos trés estagios’: 1° - periodo teoldgico ou ficticio; 2° - periodo metafisico ou
abstrato; 3° - periodo positivo ou cientifico.

% 1d. Die Frage nach dem Unbedingten, p. 39.

% TILLICH. Die Frage nach dem Unbedingten,p. 40; e Dindmica da Fé, p. 9.
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Este toque do incondicionado, revela-se: na esfera da ética, pela seriedade das
exigéncias éticas; no dominio do conhecimento, pela saudade apaixonada da realidade ultima;
na fungdo estética, pelo anseio infindo de dar expressdao ao sentido ultimo.Tillich conclui,

insistindo:

Nio se pode repudiar a religido com derradeira seriedade, porque a seriedade ou o
ser possuido por aquilo que nos toca de modo incondicionado é propriamente
religido. A religido é a substincia, o fundamento e a profundidade da vida do
espirito humano. Isto ¢ a dimensio religiosa do espirito humano.”!

5) Religido como dinamismo de crescimento, superacio e transformacao

Minha reflexdo anterior esteve centrada na andlise da natureza da religido. Procurei
caracterizd-la como elemento essencial do ser humano. Tomando como ponto de partida a
experiéncia, meu pensar se adentrou na profundidade humana, reconhecendo-a como

dimensao religiosa. Este modo de andlise era como que uma verificacdo estatica da religido.

Agora me proponho refletir sobre a religido enquanto movimento de vida. Nao ¢ a
vida, e toda vida, feita de movimento e transformac¢ao? As descobertas ¢ os estudos avangados
da Fisica, inspirando-se nos ditames da teoria quéntica, vém decifrando a dinamicidade
inerente a toda matéria, tanto no micro como no macrocosmo, € ai revelam um maravilhoso
cenario, feito de corpos e for¢as em equilibragdo e mutagcdo. Acrescente-se a isto, que os
cientistas, com os recursos da informatica, acabam de mapear os mais de trés trilhdes de genes
do cddigo genético humano. Também ja se conhece ou se pesquisa este codigo de animais e
plantas. O progresso cientifico abre perspectivas de melhor vida em nosso planeta. Mas
podera ele também decodificar o ciclo vital de cada ser humano, desde sua entrada na
existéncia e no mundo, suas fases evolutivas de crescimento, de maturidade e
degenerescéncia, finalizando com a morte? Esta pergunta requer um aprofundamento e

recoloca a reflex@o na area da religido.

°! Id. Die Frage nach dem Unbedingten, p. 41.
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A religido se integra no processo da vida. Entendo aqui a vida como atualizag¢ao do ser
potencial. Este conceito ontologico da vida tem como fundamento ¢ a0 mesmo tempo une as
duas qualificagdes principais do ser que sdo o essencial € o existencial. A vida como
atualiza¢do do ser consiste num processo denominado auto-atualiza¢do da vida ou ainda de
autopoiese. Este processo cumpre as fungdes de auto-integragdo, autocriatividade e

N ) ~ . N . ~ . ’
autotranscendéncia’’, numa correlagdo de interdependéncia. Na auto-integracdo da vida é

estabelecido o centro pessoal, que é impelido a auto-alteragao e ¢ restabelecido nos contetidos
em que foi alterado. A estrutura de auto-identidade e auto-alteracdo estd enraizada na
correlacdo ontoldgica basica de ‘eu e mundo’. A fun¢do auto-integrativa se efetua através da

individuagdo e participagdo. A fungdo de autocriatividade da vida consiste em que a vida

avanca em dire¢do horizontal e se encaminha para o novo. Sem romper seu centro de auto-
identidade, transcende cada centro individual e produz novos centros. Esta funcdo depende da
polaridade dinamica e forma, que, numa relagdo de interdependéncia, promovem o
crescimento, fazendo que uma realidade formada caminhe para além de si mesma rumo a
outra forma, que preserva ¢ transforma a realidade original. Toda forma nova s6 é possivel

com o rompimento dos limites da antiga forma.

A fungdo de autotranscendéncia da vida, se diferencia das anteriores. Em linguagem

metaforica posso dizer que ela ndo se mantém no movimento circular e horizontal mas toma
rumo vertical. Com efeito, a auto-integracdo e a autocriatividade permanecem dentro dos
limites da vida finita, enquanto que, na auto-transcendéncia, a vida se encaminha para além de
si enquanto vida finita. E proprio da vida, estar dentro e tender a projetar-se acima de si
mesma. Ela se encaminha para um além-dos-limites, em dire¢do ao que ¢ sublime, elevado e
grandioso e se projeta rumo ao Incondicionado, ao infinito.Esta funcdo esta sob o principio da

sublimidade e fica na dependéncia polar de [liberdade e destino. Esta fungdo de

2 As consideragdes sobre auto-atualizagdo da vida se inspiram em TILLICH, Paul. Teologia Sistematica.
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autotranscendéncia manifesta, de forma explicita, a dimensao religiosa, a qual constitui uma
matriz energética que sempre se auto-integra, autocria e autotranscende. E uma fonte
inesgotavel de energia e movimento, da qual provém desejos e aspiragdes, projetos
existenciais e utopias de sociedade. Ela ¢ o nascedouro de grandes ideais, que alimentam

esperancas, suscitam agdes ¢ movem individuos, grupos e povos.

Rudolf OTTO, que chama de numinoso o que homens e mulheres experimentam
intimamente no relacionamento com o ser divino, denomina a energia advinda dessa
experiéncia de orgé. Tal energia pode denotar vivacidade, paixdo, sensibilidade, bondade,
movimento, excita¢do, atividade, impulsdo. Esta caracteristica energética se encontra nos
diversos graus tanto do demonismo como da idéia do Deus vivo. No numinoso, tal
energizacdo suscita na alma humana atividade, zelo, tensdo e prodigiosa forga, seja no
ascetismo ou na luta contra o mundo e a carne, seja na atuacgao e atos herdicos perpassados de

excitacdo.”

Rubem ALVES, baseando-se em varios pensadores, destaca o desejo como elemento
constitutivo da religido. Nesta perspectiva, segundo ele, penetrando no santuario da
subjetividade, os homens podem questionar-se sobre as razdes que os levam a construir o
mundo imaginario da religido, fazendo cangdes e revolugdes e realizando proezas e plantando
jardins. Diante de tais pensamentos, porque ndo entender a religido como entendemos os
sonhos? Serd que podemos concordar com Feuerbach, citado pelo autor: Sonhos sdo as
religides dos que dormem; religides sdo os sonhos dos que estdo acordados. E de se notar
que os autores ndo se referem as especulacdes oniricas noturnas, durante o descanso
psicofisico, mas enfocam os desejos e aspiracdes profundas do ser humano, numa perspectiva

de utopia. Nesse sentido, os sonhos sdo a voz do desejo e procedem da profundidade humana

(tradugdo Getalio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal, 2000, p. 408-470.
% OTTO, Rudolf. Das Heilige: iiber das irrationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhiltnis zum
rationalem.23.bis 25. Auflage. Miinchen: C.H.Beck’sche Verlagsbuchhandlung, p. 27.
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de indole religiosa. E aqui que nasce a religido, como mensagem do desejo, expressio de
nostalgia e como dinamismo de manter e fortalecer a esperanga, perseguindo a utopia de mais
vida e vida melhor, de construir uma sociedade solidaria e justa, coincidindo com as crengas
de muitas religides. Dentro desta visdo cabe a afirmagdo do autor agora enfocado: “E os seus
sonhos religiosos se transformam em fragmentos utopicos de uma nova ordem a ser

construida.” **

O dinamismo religioso, quando assumido pelos humanos de forma consciente e livre,
propicia crescimento que se dd no movimento da auto-alteracdo, saindo da auto-identificacao
para a alteridade e voltando pela autoreintegracdo, e enriquece a todos pelo didlogo. Viver a
alteridade ¢ fator de vencer os obstaculos incrustados no tecido socio-religioso-cultural. Viver
a alteridade significa dar um sentido para a vida e direcionar as energias interiores para a
busca de felicidade duradoura. Trata-se de movimento tensivo para a unidade, para a
superacao da oposi¢do entre sujeito e objeto: “O estar tomado incondicionalmente e o
Incondicional que é experimentado, sdo uma coisa so”. * A formagdo de cidaddos ¢ a
edificagdo de sociedades solidarias encontram na vivéncia da alteridade, que se abebera no
manancial religioso, um fator fundamental. Deste recurso, nenhuma educagdo pode

prescindir.

A grande for¢a que perpassa o ente humano vem de seu centro, em linguagem biblica
se diria, do coracdo, onde acontece “a presenca dinamizadora do Incondicionado, da
suprema concernéncia [que] é experienciada como algo duradouro, interminavel, concreto e
universal”.”* A experiéncia do Incondicionado como forga ativadora, a partir de situa¢des

existenciais e fatos concretos, se apresenta como algo duravel e universal. Encontra-se em

* ALVES, Rubem. O que é religido. 15.ed. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1992, p.85-101.
® TILLICH, Paul. A Dindmica da Fé. Trad. de Walter O.Schlupp. 5.ed. Sio Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
1996, p.12.
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todos os seres humanos, de todos os tempos e lugares. Em linguagem metaforica, respeitando-
se a liberdade humana, esta realidade energizadora pode ser comparada a semente que, pela
forca vital generativa que a constitui e sob o influxo de fatores ambientais favoraveis, se abre,
cresce e se desenvolve. Por outro lado, como a semente langada em terra pode ser
obstaculizada em sua geminagdo, assim também o dinamismo religioso pode sofrer
enfraquecimento, repressdo e desvios. Entretanto, impde-se evitar de ver na simbologia da
semente a imagem de um projeto pré-estabelecido, pois cada ser humano se constroi de forma
livre e consciente, no assumir-se de si mesmo, no relacionamento com os semelhantes, com a

natureza e com o Transcendente.

Esta dinamicidade pode ser entendida como movimento de transformagdo e ganha em
intensidade e coeréncia, quando aplicada segundo a finalidade que lhe ¢ intrinseca. Ou, dito
de outro modo, o homem se transforma, quando sente e livremente aceita ser “impelido para
a fé ao se conscientizar do infinito de que faz parte”. *’ O ser humano, aspirando ao infinito,
também esta predisposto a acolher o infinito. Esta acolhida do Absoluto-em-si vem a
constituir-se em adesdo de fé, pelo fato de acolher a ‘forca que vem do alto’, de admitir e
valorizar uma influéncia ‘de fora’, provinda da profundidade do proprio ser. Segundo Tillich,
“a fé é um ato integral procedente do centro do eu pessoal, no qual percebemos o

incondicional, o infinito, e por ele somos possuidos”.*®

O influxo do Absoluto-em-si, quando acolhido com f¢ consciente e adesdo livre, se faz
sentir na formagao de personalidades, no estreitamento dos lagos comunitarios, na edificagao
de sociedades que priorizam o relacionamento humano e no desenvolvimento da consciéncia
e de atitudes ecoldgicas de respeito a todos os seres € ao cosmo inteiro. Esta influéncia incide

na escolha de iniciativas que incrementem o ser-mais ¢ ndo tanto o ter-mais e levem a dar

% TILLICH. Korrelationen, p.22.
7 TILLICH. Dindmica da Fé, p.11.
% TILLICH. Dinamica da F¢, p. 10.
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maior peso a busca de mais vida e vida melhor. As luzes e os valores religiosos, em sua
pureza emergente do profundo do ser humano voltado para as relagdes com os outros € o
Incondicionado, sinalizam o caminho de uma vida com sentido, propiciando crescimento de
acordo com a natureza do ser ¢ a fruicdo de felicidade profunda que ndo se desfaz com as
adversidades. Nesta perspectiva, as relacdes entre pessoas e grupos € a conjugacao de esforgos
para a realizagdo de programas em prol da vida, da verdade, do belo e do bem, tém a ver com
luzes e forcas do transcendente, enquanto despertam e ativam as energias latentes nos

humanos envolvidos.

E particularmente na experiéncia do limite que sentimos o toque do incondicionado,
pois, toda situagao de limitacao, surgida de dentro de n6s ou provinda de fora, somando-se ao
condicionamento proprio de nosso existir histdrico, constitui algo que nos diz respeito de
modo absoluto, chamados que somos ao infinito. Percebida e entendida assim, a experiéncia
do limite ¢ um apelo a inserir-nos no fluxo dindmico de nosso ser e assumi-lo com liberdade e
consciéncia para a superaracdo do confinamento, utilizando a exuberancia energética que nos
povoa. Toda situagdo limitante em nosso existir histérico requer ser superada e transcendida.
Por isto, todo limite concreto, que nos concerne existencialmente, se torna ponto sensivel para
o toque do incondicionado, que desperta o vigor latente em nosso ser, em vista de

sobrelevagao.

O sobrepujamento de uma situacdo de limite, avivado pelo toque do incondicionado,
pode ser entendido como um processo, abrangendo diversos aspectos. Tomemos como
exemplo que alguém receba a noticia de ndo ter sido aceito num concurso publico. Primeiro,
sente o fato como frustragdo ou choque. Poderia, infelizmente, ficar nesta frustragdo e se
acomodar. Mas, reagindo ao choque, toma consciéncia, pela potencialidade cognitiva, do que
houve, procura ter maior clareza sobre possiveis causas da falta de éxito e sobre alternativas a

seguir. Passando para uma tomada de decisdo, pela potencialidade volitiva, define sua posi¢ao
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de superacdo, decidindo o caminho a seguir. A forca do dinamismo de crescimento, inerente
ao nosso ser, sera acionada a dar um impulso substancialmente maior a esta tomada de
decisdo, se o pretendido concurso envolver o candidato de forma profunda, por fazer parte de
uma op¢ao de vida, ou porque estd ligado a uma causa familiar ou social. Neste caso, a
concernéncia sera mais profunda, envolvera também a potencialidade de amor e doagdo ¢ a
relacdo com os outros € com o Absoluto-em-si. A decisdo de buscar alternativas podera ser

mais firme e levar a mudanga de atitudes e de procedimentos em vista da meta a atingir.

Todo o dinamismo religioso de crescimento, superagdo e transformagdo, segundo o
pensamento tillichiano, pode ser uma significativa ajuda no processo educativo escolar,
quando direcionado pedagogicamente para tal finalidade. Com efeito, este potencial diz
respeito a totalidade da pessoa e ao conjunto de pessoas organizadas em sociedade. Nesta base
e dentro de uma perspectiva educacional, a religido, enquanto se converte em ensino religioso,

¢ fator imprescindivel do perfazer humano e do desenvolvimento social.

A experiéncia do sagrado e a experiéncia da fé, segundo Tillich, se situam dentro do
dinamismo de superagdo e crescimento. Em ambas as experiéncias hd um duplo
envolvimento. Um elemento ¢ a presenga do sagrado aqui e agora, que toma posse do espirito
humano, irrompe na realidade cotidiana e o impele para além de si mesmo; o sagrado precisa
ser experienciado como estando presente. Na experiéncia religiosa, esta presenca do sagrado ¢
‘a santidade do ser’. Ao mesmo tempo, como segundo elemento, o sagrado exige santidade,
no sentido de justica e amor, tanto para o individuo como para grupos. Esta exigéncia de
santidade decorre de nossa esséncia, isto €, nds nos realizamos vivendo na justica € no amor.
Aqui se trata da ‘santidade do dever’. Os dois elementos, a ‘santidade do ser’ e a ‘santidade
do dever’ nos exigem e impelem a sermos o que somos ou deveriamos ser: “O homem ndo
pode descansar no reconhecimento de sua finitude. [...] Por isso, ele precisa sempre tentar

romper os limites de sua finitude e alcan¢ar aquilo que nunca pode ser alcan¢ado: o proprio
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incondicional”.”’ Expressando-se de forma semelhante a santo Agostinho, Tillich aponta para
a fonte de energia do ser humano, que o leva a aspirar a uma profunda progressiao
transformadora: “O cora¢do humano procura o infinito, porque o finito quer repousar no

infinito. No infinito ele vé a sua propria realizagdo” .

3.2 Expressiao cultural da religiao

A religido em mim ¢ dindmica e forma. Como dimensdo do profundo humano, a
religiosidade se expressa e se torna realidade objetivamente perceptivel através de elementos
culturais. Vem a constituir-se em uma realidade historica, comumente denominada fendmeno
religioso. Pode-se afirmar que, com esta assercdo, o fendmeno religioso ¢ a manifestacao
cultural da religido. Assim, como o ser humano, considerado em sua totalidade ou tomado em
cada uma de suas dimensdes, s6 se desenvolve quando se expressa e se relaciona com outros
entes, da mesma forma, a religiosidade, inerente ao ser humano, se torna efetiva e se
desenvolve pela expressdo e comunicacdo. O dinamismo religioso ganha forma, ritmo e

intensidade no fendmeno religioso.

Existe, pois, uma relagdo necessaria, porque estrutural, entre religido e cultura.
Admitindo a religido como elemento humano essencial, perpassando todas as dimensdes e
subjazendo a todas as potencialidades de n6s, humanos, ela também esta presente em nossas
expressoes culturais, constituindo como que a alma da cultura. Mas, como todas as realidades
humanas, o fendmeno religioso ¢ demarcado por limites e é desfigurado por distor¢des e
desvios, tornando-se tremendamente ambiguo. Esta ambigiiidade ndo provém da raiz religiosa
emergindo da profundidade humana, e sim, da contingéncia de todos os entes humanos, que,

ao se construirem historicamente, o fazem com liberdade de decisdes, e sempre dentro das

% TILLICH. Dinimica da Fé, p. 40.
1% TILLICH. Dinamica da Fé, p. 13.
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limitagdes proprias. Agindo e interagindo entre si, construindo-se a si mesmos, de forma
individual e social, constroem também a cultura, isto €, se expressam a si proprios e
manifestam seus sentimentos, desejos, temores e expectativas, através de agdes, simbolos,
idéias, relacionamentos, crengas, leis, codigos, etc . Esta cultura, em processo de construgdo,
pode conter valores que déem sentido existencial, perfazendo as exigéncias profundas do ser
humano, assim como desvalores, falhas e desvirtuamentos que se distanciam em seus
significados dessas necessidades existenciais. A religido aparece na cultura de forma clara ou
oculta; as vezes, com caracteristicas genuinamente religiosas, ou, as mais das vezes, em
expressOes culturais, que, aparentemente, pouco ou nada tém de religioso e nem de
autenticamente humano. O fendmeno religioso, em suas configuragdes culturais, apresenta o

religioso de forma ambigua, necessitando ser expurgado e corrigido.

Esta breve introdugdo sobre a expressao cultural da religido evidencia a importancia
fundamental da educagdo, e mais precisamente do Ensino Religioso. De um lado, cabe
valorizar as potencialidades e valores religiosos, no processo educativo. De outra parte, ¢
imperioso direcionar os esforcos de educadores e educandos para a superacao de limites e
empecilhos e, sobretudo, para a corre¢ao de ambigiiidades. Dito de outra forma, a educacao,
visando servir ao desenvolvimento humano, ndo pode prescindir de se referir a cultura e a
religido. E o ensino religioso toma o fendmeno religioso, com suas riquezas e pobrezas
humano-religiosas, como objeto proprio de sua tarefa educativa especifica. Na mediacao
educativa, o ensino religioso se fundamenta e se inspira na dimensao religiosa do ser humano,
ao mesmo tempo em que procura desenvolvé-la. Além deste fundamento antropologico, o
Ensino Religioso tem no fendmeno religioso outra fundamentagdo de indole fenomenoldgico-
cultural, talvez melhor que fundamento, a fonte em que busca os elementos culturais-

religiosos que servem de objeto e material de construc¢do do projeto educativo enfocando o

religioso.
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3.2.1 Cultura e religiao

e Conceituacao introdutoria

Koichiro Matsuura, Diretor Geral da UNESCO, apresenta as conclusdes da 31* Sessao
da Conferéncia Geral desta entidade com o titulo: “A riqueza cultural do mundo estd na sua
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diversidade em dialogo”.

Reveste-se de excepcional importancia e significado o fato de
que no inicio deste século e ainda no limiar do novo milénio, em meio a guerras e conflitos,
os representantes de praticamente todas as nagdes de nosso planeta tenham reafirmado sua
convic¢ao de que o didlogo intercultural constitui a melhor garantia para a paz. E o didlogo
intercultural inclui o didlogo inter-religioso, pois, religido e cultura sdo inseparaveis e, neste

mundo plural, a atitude e a pratica de relacdo e entendimento reciprocos tornam-se

indispensaveis para a convivéncia entre individuos, grupos e povos.

Salienta ainda o Diretor da UNESCO, que esta Declaracdo ‘“visa preservar como
tesouro vivo — e portanto renovavel — uma diversidade cultural que nao deve ser percebida
como um patrimonio estdtico, mas como um processo que garanta a sobrevivéncia da
humanidade”. Esta perspectiva vital de preservagdao e transformacdo processual insere o
universo cultural no mundo da educagdo. Esta aproximagao integradora entre cultura, religido
e educacdo acontece de modo especial no Ensino Religioso, objeto especifico desta pesquisa.

Estes componentes vao ser tratados na reflexdo a seguir.

Em relagdo a cultura, parto da conceituagao que lhe dd a UNESCO:

“A cultura deve ser considerada como o conjunto de tragos distintivos espirituais e

materiais, intelectuais e afetivos que caracterizam uma sociedade ou um grupo social e que ela

""" DECLARACAO UNIVERSAL DA UNESCO. Adotada pela 31* Sessdo da Conferéncia Geral da UNESCO. Paris,

2 de novembro de 2001. Tradugéo oficial realizada por Moema Salgado.



82

compreende, além das artes e das letras, os modos de vida, as formas de convivéncia, os

. c o~ 102
sistemas de valores, as tradicdes e as crencas”.'

Esta defini¢do serve-me de referencial para o presente trabalho, dada a necessidade de
uma escolha diante da grande variedade de acepgdes no plano tedrico, segundo os pontos de
vista dos autores. A compreensdo de cultura da Unesco, com o0s principios e orientagdes
adotados em sua 31" sessdo, abrange a totalidade da experiéncia humana acumulada,
socialmente transmitida e em processo de construcdo. Nela também aparece claramente a
religido, como um componente cultural. Ademais, ha uma similaridade dessa conceituagdo
com a de Tillich, o qual, a partir da polaridade bésica eu-mundo, entende a cultura como um
processo de criagdo e expressao consciente e livre na multidimensionalidade da vida. Para ele,
a cultura abrange toda producdo intelectual, tecnoldgica e artistica; e ainda, a linguagem, a
comunicagdo e as relagdes; as manifestagdes de sentimentos e crengas; os pensamentos e
atitudes éticos; os habitos e costumes conscientemente assumidos, transformados e

transmitidos.

Diante da grande variedade de acepg¢des no dominio cultural, com enfoque qualitativo,
Stuart HALL afirma existir uma revolug¢do do pensamento humano em relagdo a nogdo de
cultura, que ocorreu nas ciéncias humanas ¢ sociais. Segundo ele e outros pensadores que
compartilham seu pensar, a cultura adquiriu peso explicativo, ndo obstante as resisténcias de
disciplinas tradicionais. Os efeitos dessa revolugdo conceitual se notam na aprendizagem, na
qual as questdes culturais ocupam espago mais no centro, ao lado dos processos economicos,
das institui¢des sociais ¢ da produ¢do de bens e riquezas. Mas é sobretudo na andlise social
contempordnea que essa alteragdo se impde com mais vigor, ao considerar a cultura como

elemento constitutivo da vida social. Isto denota uma mudanga de paradigma nas ciéncias

192 UNESCO. Declaragio de 02./11/2001. Introdugdo. Esta definicio estd conforme as conclusdes da
Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais (MUNDIALCULT. México,1982), da Comissdao Mundial de
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sociais e nas humanidades, conhecida como ‘virada cultural’'®®. Esta mudan¢a de paradigma
poe a cultura em justificado destaque e de maior importancia no seio dos processos em geral
predominantes na sociedade. Contudo, a meu ver, falta-lhe profundidade e, por isto, também
abrangéncia, pelo fato de nao colocar, no cerne, questdes e aspiragdes existenciais profundas,
como a busca, nesse nivel, de sentido de vida, felicidade plenificante e paz intima e
persistente apesar de conflitos e guerras. O verdadeiro nucleo e alma da cultura ¢ a religido,

ou, segundo Tillich, a religido vem a ser a substancia da cultura.

A cultura se constitui em patrimonio, enquanto conserva e transmite conquistas e
valores de geragdes passadas de determinado grupo humano. Ao mesmo tempo, torna-se
objeto de transformagdo e de nova criagdo por parte de novos agentes e/ou de agentes em
renovagdao. A cultura ¢ uma atividade pela qual o homem cultiva, cuida e transforma a
realidade e também cria coisas novas.'® Ao centrar-me, assim, em determinado fato cultural,
relacionando-o com as categorias tillichianas, ¢ importante ter presente este enraizamento
historico e considerar-me participante, seja como agente atuante e promotor, seja como

observador, co-participante ou sofrente.

Um aspecto da virada cultural no final do século XX diz respeito a linguagem. Trata-
se de uma inversdo da relagdo entre a palavra que descreve as coisas e as proprias coisas, as
quais, pelo senso comum, pré-existem a descri¢do que delas se fazem. Ainda ha pouco, a
linguagem estava subordinada ao fato, a ‘realidade’, mas nos ultimos anos, tedricos de
diversos campos de saber (filosofia, literatura, feminismo, antropologia cultural, sociologia)
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declararam que a linguagem constitui os fatos (Du GUY, 1994) e ndo apenas os relata. Isto

Cultura e Desenvolvimento (Nova Diversidade Criativa, 1995) e da Conferéncia Intergovernamental sobre
Politicas Culturais para o Desenvolvimento (Estocolmo, 1998).

% HALL, Stuart A centralidade da cultura: notas sobre as revolugdes culturais de nosso tempo In: Educagdo &
Realidade- v.22,n.2, jul/dez. 1997, p. 27.

1% Cf. TILLICH, P. Teologia Sistematica; (tradu¢io Getulio Bertelli). 3.ed. So Leopoldo,RS: Sinodal, 2000, p.
429.

% DU GUY, P. “Some course themes”, ndo publicado, Milton Keynes, The Open University. In: HALL, op. cit.
p. 28.
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quer dizer que a identificacdo de objetos s6 ¢ possivel devido a uma forma particular de
classifica-los e de lhes atribuir um sentido. Assim, por exemplo, um objeto s6 pode ser
definido como pedra se existe uma linguagem ou um sistema de significacdo capaz de
classificd-lo dessa forma, dando-lhe um sentido. E deveras marcante este estudo de que o
significado de qualquer objeto reside ndo no objeto em si, mas ¢ produto da forma como o

significado desse objeto ¢ socialmente construido através da linguagem e da representagdo.'*

Tendo presente este dinamismo de mudangas quantitativas e qualitativas referentes a
variedade e conceituacdo da cultura, posso assinalar que, a par disso, sdo evidentes as
diferengas culturais de um grupo a outro, cada um construindo sua identidade com
caracteristicas proprias. E o que verificamos, de maneira particular, em nosso pais e nos leva a
falar em pluralidade de culturas para assinalar diferengas significativas entre os grupos
humanos que compdem a sociedade brasileira, segundo a predominancia étnica, costumes e
tradi¢des, localizagdo geografica e demais tragos identificadores. Sobre este assunto existem
numerosas pesquisas e trabalhos de valor, o que me dispensa de uma nova inquiricdo neste
campo. O que, sim, merece ser retomado e, eventualmente, receber um aprofundamento ¢ o

nexo entre cultura e religido.

o eom

Quanto a religido, esta tematica ja foi desenvolvida na parte anterior sob diversos
enfoques, especialmente, como dimensdo da profundidade humana e de dinamismo de
transformagdo existencial. Aqui, estardo em evidéncia suas manifestagdes culturais, a mitua
relacdo entre cultura e religido e a ambigiliidade que envolve a ambas, direcionando a reflexao
para o campo educativo, em vista de contribuir para a “ampla difusdo da cultura e da
educacdo da humanidade para a justica, a liberdade e a paz”, como exigéncias
“indispensaveis a dignidade humana”. Proceder assim é um “dever sagrado que todas as

nagoes devem cumprir com espirito de responsabilidade e de ajuda mutua”. Se o atual

1% HALL, Stuart A centralidade da cultura: notas sobre as revolugdes culturais de nosso tempo In: Educagdo
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processo de globalizacao, de um lado, representa um desafio no sentido de preservar a
diversidade cultural em meio a um nivelamento destruidor, por outro lado, “cria condigoes

para um didlogo renovado entre as culturas e as civilizagdes”.'"”

e Breve analise das duas questdes em estudo

O primeiro momento de andlise leva-me a considerar a cultura como construcio
interativa de individuos integrados socialmente em grupos humanos e inseridos em
determinados contextos.

O ser humano dé a conhecer o que ¢, sente, deseja, acredita, pensa e decide. Revela-se
pelo seu modo de vida, pelo contato com o cosmo, com as plantas e animais, € no convivio e
confronto com os outros humanos. Além de manifestar suas rea¢des diante das evidéncias do
mundo dos sentidos, expressa-se diante das incognitas da realidade circundante, dos segredos
do espago sideral e diante do mistério da propria existéncia. Exterioriza suas interrogacdes
sobre realidades e seres que fogem de seu alcance.

Homens e mulheres se desvelam e se comunicam através da linguagem e da arte, feitas
de gestos, simbolos, palavras, pinturas, ritos e atividades ludicas. Também pelo trabalho e a
técnica, levando-os a transformar a natureza fisica, a cultivar a terra, a fabricar utensilios, a
melhorar seu habitat e a criar meios de locomocao e comunicagdo. Explicitando-se assim, eles
pdem em ato suas potencialidades fisicas, psiquicas e espirituais e se dizem e perfazem como
seres humanos, diante ¢ no mundo em que vivem. Adquirem vigor, destreza e habilidades.
Cultivam os sentimentos. Estruturam e aperfeicoam o pensamento. Desenvolvem criatividade.
Alteram seus procedimentos. Modificam suas atitudes. Organizam sua vida. Abrem
perspectivas de futuro. Vao ao encal¢o de seus desejos e ideais. Para este construir-se a si

mesmos, ndo existe programagdo pré-estabelecida a ser posta em ato, ndo se trata de um

& Realidade- v.22, 1.2, jul/dez. 1997, p. 27-28.
17 UNESCO. Declaragio de 02 / 11 / 2001. Introducdo.
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crescimento linear. Interferem os condicionamentos dos proprios limites, as influéncias
ambientais e, sobretudo, as opgdes e decisdes livremente tomadas.

Nenhum homem ou mulher se constrdi e se realiza sozinho. S6 lhes € possivel ser,
viver e perfazer-se, agregando-se aos semelhantes, por instinto ou necessidade, melhor,
quando por decisdo livre e consciente. Aprimorando sua convivéncia familiar e social, o ser
humano progride e a sociedade se edifica e consolida. Em sentido contrario, no isolamento e
na reclusdo, os individuos estagnam e definham e as sociedades regridem e se arruinam.

O ser humano afirma sua individualidade, na medida em que consegue ser ele mesmo,
construindo sua identidade como pessoa livre e auténoma. Consegue isto pelo
desenvolvimento equilibrado de suas proprias potencialidades, levado a efeito no
relacionamento respeitoso de colaboragdo e solidariedade. Nesta relacdo reciproca, baseada
em principios norteadores da vida individual e comunitéria, as pessoas e grupos, estimulados
pelo desejo de transpor suas limitagdes, se sentem impulsionados a prosseguir no caminho da
vida e a optar por valores que favoregam seu desenvolvimento e lhes faga encontrar um
sentido para a vida.

Expressando-se, assim, na convivéncia, ao longo da historia, abrangendo os diferentes
espagos € tempos, os seres humanos construiram e constroem cultura. Esta produ¢do cultural,
por sucessivas geracdes, desde a remota Antigiiidade, em todos os povos dos diferentes
quadrantes da terra, veio se constituindo em patriménio de inestimavel valor. Ela ¢é a
expressao do ingente esforco de homens e mulheres se construindo e desenvolvendo ao longo
dos séculos. E a revelagio de sua capacidade criadora e também de seus insucessos, desvios e
destrui¢des. E o testemunho de sua grandeza e também de sua miséria. E o percurso da
humanidade no passado que continua, no presente, como processo criador ¢ também

. 11~ . ~ 1
demolidor, no turbilhdo de mudancas, provocando constantes interrogacdes e desafios.'™

'%Mais adiante se abordaré a questdo da ambigiiidade da cultura.
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Ernst CASSIRER, em seu “Ensaio sobre o Homem”, depois de percorrer a histéria do
pensamento e ai discernir a crise do conhecimento de si do homem, apresenta uma chave
interpretativa para a natureza do ser humano. Toma em referéncia o principio da autonomia
da vida, do bidlogo Johannes von Uexkiill, o qual afirma que a vida ¢ perfeita em toda parte e
que cada organismo vivo dispde de um sistema receptor e efetuador, pelo qual se ajusta a seu
ambiente. Pelo receptor, toda espécie bioldgica recebe estimulos de fora; pelo efetuador, reage
aos mesmos.'”

Inspirando-se neste principio de Uexkiill, Cassirer considera que, para o homem, ha
um novo método de se adaptar ao ambiente. Entre o sistema receptor ¢ o efetuador, que sdo
encontrados em todas as espécies animais, observamos no homem um terceiro elo que
podemos descrever como o sistema simbolico. O homem vive, por assim dizer, uma nova
dimensdo da realidade. Existe uma diferenga inconfundivel entre as reagdes organicas dos
seres vivos em geral e as respostas humanas, em relagdo a determinados estimulos externos.
No primeiro caso, uma resposta ¢ direta e imediata; no segundo, a resposta ¢ diferida e
retardada por um lento e complicado processo de pensamento. O homem pode ndo reagir
simplesmente de forma instintiva, segundo leis biologicas, mas se assumir e se engendrar com
caracteristicas proprias. Nao estando mais num universo meramente fisico, ele cria, nesta
interrupg¢do entre estimulo externo e reacdo interna, um universo simbolico, para se expressar,
se cultivar, se referir a propria presenga ¢ atuacdo no mundo circundante € se comunicar. “4
linguagem, o mito, a arte e a religido sdo parte desse universo. Sdo os variados fios que
tecem a rede simbolica, o emaranhado da experiéncia humana. Todo progresso humano em

L, 110
pensamento e experiéncia é refinado por essa rede, e a fortalece”.

1% CASSIRER, Ernst. Ensaio sobre o homem: introdugdo a uma filosofia da cultura humana. Trad. de Tomas
Rosa Bueno. 3" tiragem.Sao0 Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 45-47.

10 CASSIRER, E.Ensaio sobre o homem: introduco a uma filosofia da cultura humana. Trad. de Tomas Rosa
Bueno. 3% tiragem.Sao0 Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 48.
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Com esta chave de leitura da realidade humana, Cassirer analisa o mito e a religido, a
linguagem, a arte, a histéria e a ciéncia, enquanto areas culturais, chegando, no final, a
descrever a cultura humana como “o processo da progressiva autolibertagdo do homem. A
linguagem, a arte, a religido e a ciéncia sdo varias fases desse processo. Em todas elas o
homem descobre e experimenta um novo poder — o poder de construir um mundo so dele, um
mundo ‘ideal’. Neste processo de construcao, segundo ele, cabe a filosofia a tarefa de buscar
uma unidade fundamental, em meio a tensdes e atritos, a fortes contrastes e profundos
conflitos entre os varios poderes do homem.'"'

Proximo ao pensamento de Cassirer estd o de Paul TILLICH, para quem a cultura ¢
uma das categorias constantes em toda sua reflexdo. J4 na primeira conferéncia publica, em
1919, abordou esta tematica, com o titulo: “Uber die Idee einer T heologie der Kultur”M?
Tem dela uma compreensdo dindmica, criativa e abrangente. Ele a relaciona com o sentido
original provindo do termo latino ‘cultura’. Define-a assim: “Cultura tem o sentido de cuidar
de, conservar vivo, fazer crescer. Serve para designar todas as atividades pelas quais o
homem ‘cultiva’, isto é, transforma a realidade, cria algo novo”. Tillich inclui nesta nogao as
diversas modalidades da atividade humana, referentes a teoria e a praxis, como filosofia, arte,
ciéncia, moral, politica, e as formas elementares da empiria, como linguagem e técnica. Deixa
claro, que cultura ndo ¢ meramente algo dado, mas acdo criativa humana: “Em cada um
desses trés casos, a cultura cria algo novo além da realidade encontrada”. '

De diversos modos, Tillich volta a esclarecer de que as pessoas € os grupos sao

agentes construtores da cultura e, ndo raro, também seus destruidores. Assim, escreve: “Uma

pessoa que participa dos movimentos de uma cultura, bem como de seu crescimento e

"' CASSIRER, E.Ensaio sobre o homem: introdugdo a uma filosofia da cultura humana. Trad. de Toméas Rosa
Bueno. 3" tiragem.S2o0 Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 371.

"2 TILLICH, P. Uber die Idee einer Theologie der Kultur. In Religionsphilosophie der Kultur. Vortige der Kant-
Gesellschaft, n°24, p. 28-52. Berlin: 1919.
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possivel destruicdo, é culturalmente criativa. Nesse sentido, todo ser humano é culturalmente

. . . 114
criativo, simplesmente pelo poder de falar e usar instrumentos”.

Na maioria das vezes,
Tillich associa cultura a religido e a aspectos éticos. Com este enfoque, na terceira parte da
Teologia Sistematica, que trata da Vida e do Espirito, escreve: “De acordo com sua natureza
essencial, moralidade, cultura e religido se interpenetram mutuamente.[...] A cultura, ou
criagdo de um universo de sentido em ‘theoria’ e ‘praxis’, estd essencialmente relacionada
com a moralidade e religido. A validez da criatividade cultural em todas as suas fung¢oes se
baseia no encontro de pessoa-a-pessoa no qual sdo estabelecidos os limites a
arbitrariedade”.'?

Em toda atividade cultural existe uma intencionalidade, uma busca manifesta ou
implicita de sentido, que, numa linha de coeréncia, deveria estar de acordo com a natureza das
coisas e voltar-se para o desenvolvimento dos seres humanos. Ao enfocar a cultura
contemporanea, que se apresenta como autdnoma em relagdo a religido, Tillich aprofunda a
questdo do sentido, procurando discernir o significado derradeiro e autotranscendente desta
cultura e mostrar que ela ¢ perpassada por uma concernéncia ou preocupagao ultima. Esta
busca de sentido ultimo, que encaminha para o dominio religioso, pode dar-se em dois niveis
ou graus:

1) No grau preliminar, o sentido ¢ estabelecido segundo a finalidade que ¢ intrinseca

a cultura, dentro de seu proprio ambito. Ou seja, ela procura ter autonomia e ser
significativa por si mesma. Este sentido ndo manifesta habitualmente nada de

religioso, mas antes, constitui um direcionamento das formas culturais

condicionadas para um sentido unitario imanente;

"5 TILLICH, P. Teologia Sistematica; (tradugdo Getulio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Sinodal, 2000,
p-429. Cf. também GABUS, J.-P. Introduction a la théologie de la culture de Paul Tillich. Paris: Presses
Universitaires de France, 1969, p. 32.

4 TILLICH, Paul . Teologia Sistematica, p. 437.

"5 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, p. 457. Nota: A intima relagio entre cultura e religido serd retomada
mais além.
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2) No grau mais profundo, o sentido vem a ser o Sentido do sentido, também
denominado de sentido ultimo ou sentido mais profundo, sobre o qual se funda o
sentido preliminar, imanente ¢ formal de toda cultura. E este o sentido expresso
pelos simbolos e mitos. Este sentido profundo também pode ser discernido, com
sensibilidade mistica, em toda realidade cultural. Todavia, é refratario a analise
objetiva e cientifica, mas ¢ percebido por intuicdo imaginativa e pressupde uma
atitude de participagdo pessoal e existencial no Fundamento do Sentido que ¢ a

Realidade ultima.''®

Esta visdo de uma cultura perpassada por uma intencionalidade estd presente nas
abordagens de indole teoldgica e filosofica de Tillich. Ele interpreta o pensamento e o espirito
humanos como manifestagdes de uma realidade infinita e inexaurivel, a qual, em seu carater
de ultimidade, é tida como incondicionalmente real e incondicionalmente valida. A cultura -
enquanto construcdo levada efeito por individuos e grupos humanos, em cujo espirito e
pensamento se manifesta a ultimidade incondicionada - também participa desse sentido de
incondicionalidade, pois, esta realidade incondicional permeia e qualifica toda ordem

condicional.

Merece ser destacado que, para Tillich, a concep¢do de sentido ndo ¢ meramente
axiologico. O que da sentido a cultura ndo € primeiramente que ela tenha por base a
efetivagdo e transmissdo de valores. Antes, o sentido ¢ a realizacdo da existéncia na
criatividade do espirito. Ou seja, o que confere verdadeiro sentido a uma cultura é quando ela
favorece o desenvolvimento dos individuos humanos, de acordo com a natureza que lhes ¢
prépria. Nao se trata, porém, de um determinismo, mas sim, de uma a¢ao humana de livre

\

escolha. Esta mesma compreensdo de sentido engloba o respeito a natureza dos animais,

1% Esta apresentagdo, em forma reduzida, dos dois niveis de sentido segundo Tillich é o sumario de uma
formulagao de J.-P.GABUS,op.cit. p.50, que, por sua vez, se remete ao volume I de Gesammelte Werke, Friihe
Hauptwerke, ed. de 1959, p. 320.
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plantas e mundo fisico, com os quais os humanos se relacionam na construcao da cultura. Mas
esta coeréncia com a natureza dos entes sera melhor assegurada quando a acdo cultural for
direcionada intencionalmente para o sentido profundo e incondicional. Esta coeréncia ainda
pode existir quando a intencionalidade ndo esteja explicitamente manifesta. Neste caso e, de
modo geral, sempre ¢ util e importante discernir a intencionalidade na ag@o cultural e avaliar
sua coeréncia com o ser dos entes envolvidos. Assim a filosofia de sentido de Tillich aplicada
a cultura se caracteriza como um realismo autotranscendente, no fluxo do dinamismo

religioso.'”’

Ligado a intencionalidade coerente com o ser das coisas, esta o crescimento de pessoas
e grupos. Este crescimento, que também se efetua pela cultura, Tillich o considera como
‘autocriacdo da vida’. O crescimento, segundo ele, “¢ o processo mediante o qual uma
realidade formada caminha para aléem de si mesma rumo a outra forma que preserva e
também transforma a realidade original”.'® O individuo humano cresce ao perfazer sua
‘humanitas’, com o desabrochar das potencialidades especificas de sua natureza humana, na
perspectiva da realizagdo de seu ‘telos’ interior, voltado para si mesmo e, necessariamente,
em comunicagdo com o exterior, cultivando o relacionamento pessoal com os semelhantes e
com todo contexto existencial. A meta mais elevada a ser alcancada pelo homem ¢ o bem,
como algo inerente a sua natureza essencial e consistindo justamente na realizagao do objetivo
interior. O grupo cresce orientando-se para a efetivacdo da justica e da solidariedade. O
estabelecimento da justi¢a e a consolidacdo da solidariedade constituem utopia e meta para
todas as comunidades humanas. Tais propdsitos se concretizam através da acdo politica
exercida nas fung¢des de governar, legislar e julgar e por uma participagdo ativa e vigilante de

todos os membros do grupo e de todos os grupos no conjunto da sociedade.

"7 Cf. TILLICH,Paul. Teologia Sistematica ; (tradugdo Getilio Bertelli) . 3.ed. Sdo Leopoldo, RS: Editora
Sinodal, 2000, p.409. Conferir também ADAMS, James Luther. Paul Tillich’s Philosophy of Culture, Science
and Religion. New York: Harper &Row, Publishers, 1965, p. 183.
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As ciéncias, como produgdes humanas, também sao construcdes culturais. Todas elas,
considerando-se sua area especifica de pesquisa e metodologia, sdo desenvolvidas com
determinada intencionalidade, que pode referir-se tanto ao sentido proprio da cada uma —
nivel preliminar - quanto a uma perspectiva de transcendéncia e finaliza¢do ultima — nivel
profundo. Em linguagem metaforica, esta intencionalidade cientifica pode deter-se dentro de
limites superficiais ou descer para uma maior profundeza. Pode também sofrer desvios por
interesses que desrespeitam a natureza dos entes ou obstaculizam e mesmo contrariam sua

ultimagao existencial.

Convém considerar que ha ciéncias do mundo fisico e abstrato, outras se situam no
campo humano. Esta diferenciagdo ganha importancia quando tais ci€ncias se referem a areas
culturais relacionadas de forma direta ou indireta com o dominio religioso. Com este enfoque,

Tillich classifica as ciéncias em dois grupos:

1) Ciéncias experimentais ou empiricas. Nelas, a realidade é a medida da exatiddo, e
esta ¢ uma so6. Mas, quando ha dois pontos de vista contraditérios, apenas um pode

estar correto ou, ambos errados.

2) Ciéncias culturais. Nelas, o ponto de vista do investigador é elemento integrante,
um momento da histéria do desenvolvimento da cultura, a concretizagdo de uma
idéia cultural. Tillich distingue nesta categoria diversas sistematizacoes,
especialmente: a filosofia da cultura, orientada para as formas universais, para os a
priori de toda cultura; a filosofia da historia de valores culturais e a tipologia de
criagoes culturais: ambas, juntas, encaminham uma transi¢do das formas
universais — através da multiplicidade de manifestagdes concretas — para um ponto

de vista individual; ciéncia cultural normativa, que da ao ponto de vista concreto

8 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, p. 423.
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uma expressdo sistematica. As filosofias orientam para o universal, para os a
priori, para o categorial, sempre com base no mais amplo empirismo, e sdo abertas
a outros valores e conceitos. As ciéncias normativas, como a teologia, dizem
respeito ao particular, ao material e ao que se supde ser valido nas varias ciéncias

- 11
culturais.'”

Nas ciéncias culturais, o homem ¢ ao mesmo tempo sujeito e objeto de pesquisa. O
enfoque determina ndo apenas o que se estuda e como se interpreta as criagdes culturais e
espirituais, mas também se refere ao ato de criar cultura. A questdo de verdadeiro e falso
perde relevancia. Assim, ndo se pode caracterizar simplesmente como verdadeiras ou falsas a
estética gotica e barroca, a teologia catdlica e a teologia protestante, a ética romantica ¢ a
puritana. Também ndo ¢ possivel criar conceitos culturais universais que sejam uteis.
Conceitos abstratos sdo inadequados para a compreensdo das multiformes criagdes e visoes
individuais. Nao se estuda o que ¢ religido e arte por meio de abstragdes, pois, pela abstragao

se elimina o elemento essencial, isto &, as formas concretas.'*

No segundo momento da reflexdo, considero a religido como uma dimensdo
fundamental do processo de construgdo cultural. Em péaginas anteriores, a religiosidade ja foi
objeto de reflexdo, considerando-lhe, de modo especial, a natureza ¢ o dinamismo. Agora,
complementando o que ja foi pensado, a realidade religiosa serd retomada em sua relagdo com

a cultura.

Indagando sobre nossa origem e o mistério que envolve grande parte de nossa
existéncia e a do universo no qual habitamos, preocupando-nos pensativos ou temerosos com
as incognitas da morte, conjeturando sobre possibilidade de vida apds o passamento,

buscando explicagdo sobre o por qué da dor e do sofrimento, dando vazdo a desejos de

"9 TILLICH, Paul. Die religiose Substanz der Kultur: Uber die Idee einer Theologie der Kultur. Gesammelte
Werke Band IX. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1967, p. 13-14.
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perenidade e de realizacdo plena ou alimentando aspiragdes por uma felicidade verdadeira e
duradoura, com estes anelos e perguntas penetramos em nosso interior profundo, na morada
da religido, se assim, em linguagem metaférica, posso denominar a dimensao religiosa do ser

humano.

Nesta morada, as coisas do cotidiano sdo vistas com olhar diferente do habitual: ndo se
lhes olha apenas o exterior mas sobretudo o interior; ndo tanto o pragmatico e o util, antes, o
importante para o crescimento existencial e o significado para a vida em termos de valores;
nao contempla apenas o imediato, ausculta também o remoto no tempo ¢ o distante no espago.
E o ambito apropriado da descoberta e definicdo do sentido ¢ do rumo de vida e do

discernimento de intencionalidades no agir.

Nao ha, neste domicilio, compartimentos e divisdrias entre as diversas dimensdes da
consciéncia humana, do sentimento, da voli¢do e da razdo, que ai estdo como que em seu
nascedouro, sem espacializacdo, interpenetradas e inseridas no processo de desenvolvimento
integral, assumido livremente. O elemento religioso ndo constitui um principio ao lado de
outros na vida do espirito, antes, ¢ relevante em todas as areas espirituais. Subjacente a elas e
perpassando-as, a religiosidade ¢ um referencial iluminador para tomada de decisdo e de
opgoes que atendam as verdadeiras necessidades do perfazer humano. Ai também estd uma
fonte inesgotavel de energia vital, que o eu consciente integra no processo de constru¢ao da
personalidade. Ai igualmente estd o nascedouro de utopias e grandes ideais, que dao

dinamismo e orientagdo a existéncia.

Nesta moradia ndo ha paredes opacas, tudo ¢ transparente. Ela é um centro de
comunicagdo e equilibragdo interna, s6 tornada possivel pela intercomunicagdo com 0s outros

humanos e a sintoniza¢do com o mundo de todos os entes. Nela se evidencia com vigor que a

120 ADAMS, James Luther. Paul Tillich’s Philosophy of Culture, Science and Religion. New York: Harper
&Row, Publishers, 1965, p. 69.
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existéncia humana é uma co-existéncia: somos, existimos e nos realizamos com o outro, no
relacionamento de reciprocidade. Cada ente humano afirma sua autonomia na co-constru¢ao
da autonomia dos outros. Experimenta-se perpassar em todos os dominios ¢ dimensdes de
nosso ser, uma tendéncia irreprimivel de relagdes e transcendéncia, ndo s6 de transposi¢do da
soleira do proprio ser historicamente condicionado, mas também de ida para além de nds e de

nosso mundo, para um mundo sem medida, além do espago e tempo.

O chao desta habitagdo no interior humano ¢ feito de desejos que transcendem os
limites existenciais e historicos, na busca de algo ou de alguém que possa atender os anseios
ilimitados que emergem nessa profundidade. Deste chio nasce a crenca na existéncia de um
ser infinito, a quem as religides deram um nome: Deus, Pai-Filho-Espirito Santo, Javé, Ala,
Olorum e muitas outras denominagdes. Os indigenas brasileiros o chamam de Tupa. Por isto,
este chdo no intimo de nos ¢é sagrado, porque reservado especialmente para a comunica¢ao
com o ser divino. E a sede da experiéncia mistica, pela qual, o ser humano, na sua ansia por

um ser infinito, se sente acolhido por ele.

Esta morada interior integra o mistério do ser humano. A experiéncia que dele
fazemos ¢ inefavel, ndo pode ser expressa por nossos sistemas lingiiisticos convencionais. Ha
necessidade de recorrer a linguagem dos simbolos, que nos convida a penetrar nesta realidade
profunda com a totalidade de nosso ser, valorizando também os sentimentos e a intui¢do, ¢
ndo apenas a razao. As religides podem ser designadas como sistemas simbdlicos, pelo fato de
ter de recorrer a simbologia, em suas variadas formas, para expressar sua fé e crencas e as

correspondentes atitudes de veneragdo, assim como a organizacao do culto e das celebragdes.

Em sua primeira conferéncia publica de 1919, Tillich traz um novo enfoque a reflexao

precedente. Para ele, “Religido ndo é um sentimento, mas uma atitude do espirito, em que o
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prdtico, o teorético e o sentimental se integram numa complexa unidade

. Esta complexa
unidade religiosa ndo ¢ algo erratico e sem destino, mas ¢ um dinamismo direcionado, voltado
para determinado ponto de convergéncia: “Religido ¢ o direcionamento para o
Incondicionado”. A tendéncia para o Incondicionado ou o Absoluto se percebe dentro da
“experiéncia de uma realidade absoluta”. Tal experiéncia de absolutidade pode dar-se em
duas direcdes opostas: experiéncia de uma “absoluta nulidade de todos os entes, nulidade de
valores, nulidade da vida pessoal”, levando a um “radical Ndo”. A experiéncia de absoluta

. » o . 1. 122
nulidade “volta-se para a experiéncia de uma absoluta realidade, de um “radical Sim”.

Explicando esta experiéncia, Tillich diz que “ndo é questdo de uma nova realidade ao
lado ou acima de coisas”, mas sim, através de coisas fazemos a experiéncia de um radical
‘sim’ ¢ ‘ndo’. Religido “ndo é uma coisa existente; mas, em linguagem mistica, é o Super-
existente, que é ao mesmo tempo o absoluto Nada e o absoluto Algo.” Repete que religido
assim entendida, “ndo ¢ uma realidade existente, mas antes, uma realidade-de-sentido, a
derradeira, a mais profunda, a mais estremecedoura e a sempre renovadamente criativa
realidade-de-sentido”.'” Fica assim claramente definido o carater de direcionamento, de
indicador de sentido, como uma das conotac¢des basicas da religido, aspecto que ele retoma
com insisténcia.

Além de ndo identificar a religido com o sentimento, Tillich também ndo a identifica
com outras esferas humanas, mas afirma que ¢ um direcionamento do espirito que envolve
todas elas. A religido ndo pode ser territorializada , como se fosse uma dimensao ao lado de
outras. Ela perpassa todas as potencialidades e elementos constitutivos da existéncia humana.

Nao ¢ uma construgdo abstrata ou mera abstracdo. Ela é algo vivo, existencial, inerente aos

2L TILLICH, Paul. Die religiose Substanz der Kultur: Uber die Idee einer Theologie der Kultur. Gesammelte
Werke Band IX. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1967, p. 17.
122 1d. Ibid. p. 18.

12 1d. Ibid. p. 18.
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homens e mulheres de todos os tempos e lugares. Ela emerge da realidade intima profunda,
sob a forma de sentimentos de admiracao, alegria, medo, temor diante dos mistérios da vida e
da morte, e de crenca em seres superiores, de desejos e aspiragdes, de tendéncia de
crescimento, de ultrapassar limites, de conectar-se com o mundo, de relacionar-se. Ela
impregna também as manifestagdes culturais que expressam autenticamente o que o ser
humano ¢ e deseja na coeréncia de sua realidade profunda. A religido € a base, a substancia da

cultura, ¢ aquilo que dé a significacdo tltima a todas as formas culturais.

3.2.2 Relacao entre cultura e religiao

Dentro dos objetivos desta pesquisa, de colaborar na constru¢do de uma base
antropoloégico-cultural para o ensino religioso, minha reflexao chega a seu cerne, ao enfocar a
relagdo entre cultura e religido. Depois de algumas reflexdes preliminares, abordarei dois
aspectos: a) na fronteira entre religido e cultura; b) categorias basicas de analise da polaridade

religido x cultura.

o Reflexdes preliminares

Como inicio, caberia uma verificagdo historica do nexo entre estes dois termos.
Existem, de fato, numerosos e abalizados estudos sobre esta matéria, devidamente
comprovados pela ciéncia das religides. Parece, pois, dispensavel deter-me sobre elementos
comprobatorios desse liame. Bastaria, por exemplo, referir-me as numerosas pesquisas de
Mircea ELIADE, que constituem uma analise séria e ampla da realidade religiosa nas culturas

de diversos povos, desde os tempos miticos até as civilizagcdes contemporaneas.
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Importa ressaltar que Eliade e, em geral, todos os pesquisadores da fenomenologia
religiosa, ndo se limitam ao lado exterior da sinalizagdo religiosa observavel em grupos
humanos, em fatos e objetos, mas buscam captar a esséncia dessas manifestagdes. Poem em
ressalto que ndo basta olhar, com mera visdo empirica, o exterior dessas produgdes de cultura,
mas requer tornar-se sensivel a valores espirituais em vista de poder descobrir o significado
interior que inspirou e motivou os homens na efetiva¢ao das obras culturais. Esta significagao,
subjacente as formas objetivas da cultura, como ja vimos, é justamente de indole sagrada.
Mircea Eliade, ao tratar da estrutura e morfologia do sagrado, fala de uma dupla revela¢ao nos

‘fatos sagrados’, ou seja, de uma hierofania e de uma situagdo humana:

Esta heterogeneidade dos ‘fatos sagrados’ comega por ser perturbante e acaba,
pouco a pouco, por se tornar paralisante, pois se trata de ritos, de mitos, de formas
divinas, de objetos sagrados e venerados, de simbolos, de cosmologias, de
teologiimenos, de homens consagrados, de animais, de plantas, de lugares sagrados.
[...] Ai, qualquer documento é para nds precioso, em virtude da dupla revelagdo que
realiza: 1°) revela uma modalidade do sagrado, enquanto hierofania; 2°) enquanto
momento historico, revela uma situacdo do homem em relagdo ao sagrado.'**

Ainda que os documentos aqui relacionados por Eliade sejam explicitamente sagrados,
denotam claramente o carater cultural pela intervengao humana, ou seja, pelo fato de executar
ritos e fabricar objetos, pelo recurso a imaginacao e a reflexdo nos contos mitologicos e na
adog¢do de simbolos e ainda pela intencionalidade de atribuir carater sagrado a seres humanos,
a plantas e animais, a determinados espagos € a fendmenos da natureza fisica. Percebe-se,
pois, intima relagdo entre a acdo cultural e a religido. Pode-se ainda acrescentar que estes
‘objetos sagrados’, além de um conteudo religioso que os impregna € o exteriorizam em
diferentes modalidades do sagrado’, também revelam uma situagdo ou estagio cultural do
homem em relagdo ao sagrado, isto €, sua compreensao da sacralidade e suas atitudes em

relacdo a ela.

124 ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das Religides; [tradug¢do Fernando Tomaz e Natalia Nunes]. — 2.ed.,
2.tiragem. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 8.
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Segundo Tillich, a religido estd presente e ativa em todos os dominios da vida
espiritual, na totalidade da cultura e em toda cultura. Consiste na experiéncia de uma
realidade incondicionada e absoluta, alids correlativa a uma outra experiéncia, ndo menos
absoluta e radical, do nada e da vanidade dos entes, dos valores ¢ de toda vida pessoal. A
pergunta pela origem, destinagdo, sentido e valor de coisas, fatos e pessoas e do proprio ser,
ndo tanto e, sobretudo, ndo s6 numa visdo imediatista, mas numa perspectiva de maior
radicalidade existencial, indagando sobre o sentido ultimo e a importancia suprema, este
questionar ¢ que nos leva a experiéncia do Incondicionado, prépria da dimensdo religiosa do
ser humano.

O ‘fundo’ ou a ultimidade das ac¢des culturais ¢ de indole religiosa e constitui, em
relacdo a elas, o fundamento de sentido e ndo-sentido. A religido €, pois, a experiéncia de um
sentido ultimo, incondicional, que ocorre, ndo & margem, mas dentro e através da realidade
cotidiana. Toda concepcdo cultural ¢ marcada pelo sagrado como sendo de incondicional
validade; e disto se pode ter consciéncia explicita ou implicita. Segundo a visdo do primitivo
humanismo grego e do humanismo cristdo da Renascenca, cada forma cultural apresenta-se
como transitéria e superficial, adveniente do chdo profundo donde surge o Incondicionado.
Ainda que o sistema racional ndo admita o elemento extatico no incondicionalmente valido,
assim mesmo, a verdade em toda ‘ratio’ tem origem e fundamento nesta incondicionalidade.
Numa visdo teologica, pode-se afirmar com Tillich: “Deus é a prépria profundidade da
existéncia”.'” Esta radicalidade religiosa do ser humano se expressa e transparece no agir
humano, no seu éthos e cultura, no conjunto de costumes e habitos fundamentais, nos
procedimentos, na apropriacdo de valores, idéias e crengas, que caracterizam determinada

coletividade, época ou regio.

123 TILLICH,Paul. The Shaking of Foundations. New York, 1948, p.52. Cf. GABUS, op. cit. p.21.
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Considerando-se as fung¢des que sdo proprias a multiplicidade de formas culturais,
podemos classifica-las em fungdes teoréticas e fungdes praticas. Sao teoréticas, as fungdes
intelectuais e estéticas, pelas quais o espirito percebe o objeto, valendo-se da contemplacao ou
intui¢do e da teorizagdo. Sao praticas, as funcdes de ética individual e social (incluindo a lei e
a organizacdo comunitaria), pelas quais o espirito visa a penetrar ou a permear o objeto e

impor-lhe forma."

Uma outra classificagdo leva a distinguir entre as fungdes culturais
explicitamente religiosas e as meramente culturais. Combinando o principio religioso
(‘substancia religiosa’) com a fungdo cultural, podem resultar diferentes tipos de realidades
religioso-culturais. Assim, por exemplo, pode surgir: uma esfera cultural especificamente
religiosa relativa ao conhecimento religioso: mitos, dogma; uma esfera de estética religiosa:
culto; uma area de formagao religiosa de pessoas: consagragdo; uma forma social religiosa: a
Igreja com sua lei e codigo ético proprios. Evidentemente, ha outras esferas sem esta
conotacdo especificamente religiosa, nas quais, entretanto, o principio religioso também se
encarna ¢ pode ficar evidenciado.'”’

O nexo estrutural entre cultura e religido, Tillich o cunhou com esta frase, muitas
vezes repetida e que ja perpassa sua exposi¢ao de 1917: “A4 cultura é a forma da religido e a
religido é o contetido ou a substdncia da cultura”.™ Estes termos ‘conteudo ou substincia’
(Gehalt, Substanz) nao significam que toda cultura seja necessariamente religiosa por
natureza ou que tenha um conteudo diretamente religioso. Alias, Tillich insiste que a cultura
nunca ¢ direta e imediatamente religiosa. Segundo ele, esta formula se aplica tanto a uma
cultura puramente secular quanto a uma cultura mais diretamente influenciada por uma

religido institucionalizada. Esta expressdo significa apenas que a religido € a base da cultura, o

principio que da a significacdo ultima a todas as formas culturais. Para aceitar esta assertiva

126 TILLICH,Paul. Die religiose Substanz der Kultur:Uber die Idee einer Theologie der Kultur Gesammelte
Werke, Band IX. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1967, p. 17.
271d. ibid , p. 16-17.
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na reflexdo e pratica, requer-se uma concep¢ao quase mistica da realidade religiosa e profana.
Tillich herdou algo desta propensdo teologico-filos6fica de Boehme e Schelling. Além disso,
toma como base deste mote, a doutrina teoldgica luterana que ensina que o finito ¢ capaz do
infinito e que ha, pois, interpenetragdo das naturezas divina e humana em Cristo.'”

Entre religido e cultura existe certa relagdo dialética. A religido ndo pode desfazer-se
de uma voz persistente, absoluta e universal ligada a idéia de Deus. Nao pode tolerar de ser
confinada em uma area especial da cultura ou num lugar a parte. Com a compreensao de uma
espacializacdo da religido dentro da cultura, a religido se torna supérflua e desaparece quando
determinada cultura ou territério cultural se fecha sobre si mesma e procura se bastar sem
religido. Por outro lado, a cultura clama por religido, da qual ndo pode desfazer-se sem
entregar sua propria autonomia, € por isto, ndo pode desfazer-se da religido sem se
desmanchar a si mesma. A cultura deve definir a forma pela qual expressa cada contetdo,
inclusive o ‘absoluto’. Ela, a cultura — diga-se, a a¢gdo humana construindo cultura — ndo pode
permitir-se destruir a verdade e a justica em nome do absoluto religioso. Como a substancia
da cultura ¢ a religido, assim, a forma da religido ¢ a cultura.”

Nao se pode fazer com agudeza uma distingdo entre religido e cultura. A religido
sempre assume forma cultural e a cultura, como expressdo da totalidade do ser humano,
sempre tem a ver, de maneira proxima ou distante, com a derradeira fonte de sentido, que ¢ a
religido. Tillich nos ajuda a compreender a distingdo entre ambas. Para isto, recorre a
impressao que renomadas obras artisticas deixam em seus admiradores. Sera dificil afirmar se
esta influéncia ou emogao ¢ para os aficionados uma experiéncia cultural ou uma experiéncia

religiosa. Tillich responde: “Talvez seja correto dizer que esta experiéncia foi para eles

28 TILLICH,Paul. Uber die Idee einer Theolgie der Kultur. 2.ed. In:Gesammelte Werke I, Stuttgart:
Evangelisches Verlagswerk,1959, p.320 e 329.

' GABUS, J.-P.Introduction a la Théologie de la Cultura de Paul Tillich.Paris: Presses Universitaires de France,
1969, p. 18-19.

B0 TILLICH, P. The Interpretation of History [trad. para o inglés por Rasetzki e Talmey] New York:Charles
Scribner’s Sons, 1936, p. 50. cf. ADAMS, op. cit. p.72.
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cultural, no referente a forma; e, religiosa, no referente a substancia. E cultural, porque ndo
se liga a uma especifica atividade ritual; e é religiosa, porque suscita questionamentos sobre

7131 Percebemos aqui duas categorias que sdo

o absoluto e os limites da existéncia humana.
fundamentais na andlise da interpenetragdo reciproca entre religido e cultura: trata-se da forma
e da substancia, como ainda veremos mais detidamente. E oportuno assinalar os dois niveis de
exame desta diferenciagdo: a cultura ¢ considerada em seu nivel preliminar, imanente a sua
forma condicionada; e a religido, no nivel profundo da cultura, ambito proprio de
questionamentos existenciais, da formulagao de sentido e de abertura ao transcendente.
Prosseguindo na anélise, Tillich deixa claro que em toda modalidade de cultura esta
presente a dimensao religiosa: “ Isto é verdadeiro e vale para a pintura, para a musica e a
poesia, e também para a filosofia e a ciéncia. E o que é valido na intui¢do e no conhecimento
do mundo é igualmente valido na feitura de leis, na formag¢do de habitos, em moralidade e
educagdo, em comunidade e estado.”' Deixa evidente que a religido incide na totalidade do
vasto e variado campo da cultura: arte, filosofia, ciéncia, ética, politica, vida social e
educacdo. Explica a seguir que a dimensdo religiosa ¢ propria do ser humano, em seus
pensamentos e acgdes, ¢ se manifesta especialmente no afrontamento de davidas e nos
questionamentos existenciais. Também na cultura ndo explicitamente religiosa, o indagar pelo
sentido incondicionado, denota a religido nela subjacente: “Onde quer que seja que a
existéncia humana se torne, em pensamento ou a¢do, assunto de duvidas e questionamentos,
onde quer que seja que o sentido incondicionado se torne visivel em ag¢oes que so possuem

sentido condicionado em si mesmas, ai, a cultura é religiosa”."® Esta argumentagdo sobre a

relacdo intima e indissociavel entre cultura e religido foi para Tillich fruto de experiéncia,

B! TILLICH, Paul. The Interpretation of History. [Translated by Rasetzki and Talmey]. New York: Charles
Scribner’s Sons, 1936, p.49. In ADAMS, op. cit. p.68. O texto original se encontra em Gesammelte Werke,Band
XII. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk,1971, p. 42.

%2 1d. ibidem
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reflexdo e opg¢ao: “Pela experiéncia do carater substancialmente religioso da cultura, fui

conduzido para a fronteira entre cultura e religido e nunca mais sai dali” ."*

a) Na fronteira entre religido e cultura

Esta experiéncia de estar na fronteira entre religido e cultura merece ser considerada
em seu ponto de partida, como ela se originou e desenvolveu em Tillich, para poder
confronta-la com experiéncias similares e ajudar-nos a compreender o pensamento desse
autor. Em pagina anterior ja referi como esta sua aptidao de articular diversos saberes e de
correlacionar diferentes realidades foi fruto da experiéncia de vida e de muita reflexdo e
didlogo, chegando ao amadurecimento da idéia de uma sintese entre cultura secular e fé viva.
Diversos eventos lhe foram de grande valia neste propdsito e lhe ajudaram a descobrir na
profundidade das produgdes culturais a relacdo entre forma e conteudo, correlacionando-as
com autonomia, heteronomia e teonomia.

O servigo de capeldo militar na linha de frente da 1* Grande Guerra lhe fez descobrir o
grande fosso entre a igreja luterana oficial e as classes trabalhadoras; ficou-lhe também clara a
dimensao social do problema da relagdo entre fé e cultura. Nas horas de folga, durante esta
temporada de assisténcia religiosa, estudou a histéria da arte, que lhe despertou grande
interesse. Além do estudo, experimentou a forca de expressdo da arte. Durante a ultima
licenca do front, em Berlim, no Kaiser Friedrich Museum, a contemplacdo de uma Madonna
de Botticelli, se converteu para ele em uma espécie de revelagcdo. A partir dali, toda sua
filosofia da religido e da cultura e mesmo o conceito da Revelacdo se baseiam nesta
experiéncia. Para ele, o peculiar gozo das obras de arte “faz delas a mais beatifica expressdo

humana de paz”. Elas revelam o que ¢ o carater intimo de uma situagdo espiritual, quer se

33 TILLICH, Paul. The Interpretation of History. [Translated by Rasetzki and Talmey]. New York: Charles
Scribner’s Sons, 1936, p.49. In ADAMS, op. cit. p.68. O texto original se encontra em Gesammelte Werke,Band
XII. Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk,1971, p. 42.

** 1d. ibid.
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trate de um evento histdrico particular quer da condi¢cdo humana geral. A arte “realiza isto de
maneira mais imediata e direta do que a ciéncia e a filosofia, pois estd menos carregada de
consideragoes objetivas”."*

O simbolo artistico ou religioso, segundo Tillich, tem a fun¢ao de descobrir uma nova
dimens@o do ser e despertar a dimensdo correspondente na alma de quem o contempla.'*

Vejamos mais de perto a contemplacdo do quadro de Botticelli, que foi para Tillich de

especial inspiracao:

e Esta obra de arte irradiava grandeza, porque traduzia, nos tracos e formas da
pintura, algo dos sentimentos profundos da Virgem, algo da grandeza infinita e
enlevada da alma, algo de transcendente e inefavel. Esta realidade profunda, a
substdancia ou conteudo espiritual, sintonizava com a alma, com os sentimentos e

o ser profundo do contemplador, neste caso com Tillich.

e Considerando o artista, Botticelli, damo-nos conta de que, através da forma (cujo
objeto, neste caso, ¢ a Virgem Maria; em outros quadros, em vez de objeto, se
poderia falar em assunto ou tema), procura expressar algo do intimo e profundo
da Virgem e com isto revela também algo de seu proprio espirito, de seus

sentimentos, dando criativamente forma a sua sensibilidade e intuigao.

e Para perceber ou captar esta substincia ou contetido na forma artistica, o
contemplador necessita, segundo Tillich, de uma certa atitude mistica diante da
obra de arte, ndo importando que seu objeto seja explicitamente religioso (como

no quadro da Madonna de Botticelli) ou aparentemente se mostrar profano. Dito

33 TILLICH,Paul. The Religious Situation [versdo inglesa por H.Richard Niebuhr].New York: Henry Holt and
Co., 1932, p.53-54). In ADAMS, op. cit p. 66.

136 Na, publicagdo Auf der Grenze,aus dem Lebenswerk Paul Tillich’s; Stuttgart,1962, p.23, [esta edi¢do contém
notas autobiograficas publicadas em The Interpretation of History] lemos: “Ich stand vor einem der runden
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de outro modo, requer sensibilidade, que nao se prende ao objeto da obra e sabe

perceber, na forma, o sentido, a inspiracao e a realidade profunda.

Também a contemplagdo de obras de arte expressionista,"”’

na Bauhaus de Berlin,
proporcionou a Tillich inspiragdo parecida a que obteve com a pintura de Botticelli.
Confirmou-lhe a convicgdo de que o simbolo artistico ou religioso € uma criagdo original do
espirito, que ume o pensamento € o ser, uma forma condicionada e um conteudo
incondicionado de sentido (unbedingter Sinngehalt) e faz aparecer este sentido

incondicionado por uma irrupgdo do mesmo através da forma, sem destrui-la."”*® Explicitemos

isto melhor:

o Trata-se de uma criacdo original do espirito do artista, uma expressao
consciente e refletida (pensamento) de seus sentimentos profundos. Nao de

simples copias desprovidas deste envolvimento expressivo do artista.

o A obra de arte, em sua forma (distinta de forma natural, constituida de
materiais dados, de coisas ou acontecimentos, distinta também de forma pre-
existente em obras culturais anteriores ou de terceiros, que, em ambos 0s casos,
sdao transformados pelas fungdes racionais do homem na realizacdo de obras

artistico-culturais), tem algo de grandeza e de transcendente:
o ndo como expressao de algo do tema ou realidade que servem de inspiracao;

o mas sim, como expressdo dos sentimentos profundos do artista que foram

despertados nele por esta realidade ou tema.

Madonbilder von Botticelli. Und in einem Moment fiir den ich keinen anderen Namen als den der Inspiration
weliss, eroffnete sich mir der Sinn dessen, was ein Gemaélde offenbaren kann”.

37 O Dicionario Houaiss define o EXPRESSIONISMO como “o movimento artistico que procura retratar, ndo a
realidade objetiva, mas as emogdes e respostas subjetivas que objetos e acontecimentos suscitam no artista.”

B8 TILLICH, Auf der Grenze,p.226-227. In: GABUS, op. cit. p. 18.
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o O artista procura expressar, através da forma artistica, algo que se passa nele,

suscitado pela contemplagdo da realidade ou fato.

A forma artistica torna-se elemento importante, pois:

e une no artista, seu pensamento com o seu ser profundo, donde emerge o sentido

incondicionado;

e através dessa forma condicionada, o artista faz emergir a substancia espiritual ou

conteudo incondicionado de sentido.

A pedra de toque, ou seja, o critério de avaliar uma obra artistica ¢ sua forca de
expressdo e ndo a natureza ideal daquilo que € expresso. “A validade existencial de coisas, da
qual a arte procura apossar-se, é a revelagdo do puro ser, da validade incondicional na
forma particular das coisas”. Sendo assim, contudo, “a tarefa imediata da arte ndo é de

5 139 . : .
.7~ Referindo-se a obras primas de Miguel

apreender a esséncia, mas de expressar o sentido
Angelo, na Capela Sistina, Tillich exclama: “Algo de sentido eterno confere grandeza a estas
pinturas”. Este ‘sentido eterno’ ndo ¢ atribuido por ele aos temas das pinturas, como os da
criagdo, do juizo final e outros, mas sim, ao vigor expressivo que leva a transcender para o
sentido incondicional e eterno.

As obras de arte propiciaram a Tillich a experiéncia do acesso ao sentido ultimo de
fatos e realidades, de sentir-se tocado no seu intimo, em sua propria dimensao religiosa. Como
vimos, a ultimidade das coisas ¢ de indole religiosa e a religido esta presente e ativa em toda
cultura e ndo apenas nas expressdes culturais informadas pelos principios da estética.
Podemos experimentar a ultimidade ou sentido ultimo em todas as coisas. Assim, a

experiéncia do sentido ultimo e do sagrado, dentro e através da realidade cotidiana, partindo

do sentimento e da intuigdo, pode ser feita ndo s6 por via estética, mas também pelo caminho

9 TILLICH,Paul. The Religious Situation; traduzido para o inglés por H.Richard Niebuhr. New York: Henry
Holt and Co., 1932, 53. In ADAMS, op. cit. p. 67.
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ético e pela coeréncia racional, abrangendo a totalidade da cultura. Vou analisar outros

aspectos desta questdo, valendo-me do pensamento de Tillich.

b) Categorias basicas da polaridade cultura e religido

No processo de construgdo cultural, é relevante saber se uma forma cultural ¢ vazia de
sentido ou se ela contém sentido. Para isto, ¢ oportuno lembrar que sé existe cultura com
interven¢dao humana. E o homem, em principio, toma parte nesta obra com a totalidade de seu
existir historico. Pelo pensamento, por sua faculdade cognitiva, segrega as modalidades de
apreensdo ¢ de expressao do real, ou seja, 0 método e a linguagem, constituindo-as em forma
de conhecimento. Do profundo humano, povoado por desejos de infinitude e perpassado pelo
dinamismo de relacionamento e superagdo, procede o conteudo do conhecimento. O espirito,
dispondo todas as potencialidades humanas, une o pensamento (que segrega a forma) ao ser
(que fornece o contetdo) na cria¢do cultural, conferindo a esta o direcionamento adveniente
da profundeza intima. A cultura assim edificada adquire importancia e valor, realiza o sentido
que lhe ¢ atribuido, efetua a ‘Sinnerfiillung’, expressao usada por Tillich.

A polarizagdo do bindmio forma-conteido pode originar trés tipos de cultura,
conforme a predominancia de um ou outro de seus elementos. Se predominar a forma em
relacdo ao conteudo (f>c), a cultura sera autonoma, com intencionalidade restrita a este nivel
formal, e serd, ademais, de carater laico ou profano se estiver voltada para uma significa¢ao
imanente e sua tendéncia unificante se situar igualmente no mesmo nivel de imanéncia e
condicionamento. Predominando o contetido ou substancia espiritual sobre a forma (c>f), a
cultura serd tedbnoma, pois estara voltada para um sentido tltimo e transcendente e seu carater
sera marcadamente religioso. Quanto maior a forma, tanto maior a autonomia. Quanto maior a
significagdo do conteudo, tanto maior a teonomia. Se existir um relativo equilibrio entre

ambos os polos (f=c), a cultura pode se enquadrar no tipo classico.
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No pensamento autonomo, a cultura pode ter sua intencionalidade circunscrita as
formas condicionadas, sem se franquear a uma perspectiva tebnoma, para o Incondicionado.
Uma cultura assim, puramente formal, isto é, dentro dos limites da forma, fica sem contetido e
vazia de sentido. Como a¢dao humana, toda cultura é uma realiza¢do consciente, intencional e
supostamente livre. Quanto mais humana, tanto mais perfeita ela serd como cultura. E ela sera
mais humana e perfeita, quanto mais se harmonizar com as aspiragdes basicas do ser humano
que o impulsionam para além dos limites e condicionamentos, € quanto melhor expressao der
a dimensdo religiosa, que € o habitat dos grandes ideais. O pensamento autdbnomo, ficando
dentro dos limites de autonomia condicionada, retém também a cultura dentro das formas
condicionadas, privando-a da intencionalidade e do dinamismo do ser e impedindo a este de
conferir-lhe o contetido da propria realidade incondicionada. E uma cultura meramente formal
(assim como uma arte sem grandeza) ¢ vazia de sentido. Uma cultura que se quer
verdadeiramente autonoma, isto €, que preencha o que lhe € proprio, de revelar o conteudo do
ser, ha de direcionar-se para o Incondicionado, voltar-se para a dimensdo religiosa. Cabe
entdo a formula de Tillich: “A4 religido é o conteudo, a substancia da cultura e a cultura é a
forma da religido”.'* Tsto supde que a cultura, enquanto construcdo humana, se apdie e se
fundamente numa tomada de consciéncia tebnoma da realidade tltima.

Em continuag¢do, passo a considerar sucintamente alguns aspectos nucleares do
pensamento de Tillich e que se configuram como categorias de seu pensar.Tais conceitos
integram a polaridade cultura e religido, na qual podem servir de critérios e referenciais para
analise de fatos, situagdes e realidades, sob o ponto de vista religioso-cultural. Nesta
perspectiva constituem instrumental importante para o ensino religioso. Apresento estas
nogdes fundamentais no bindmio forma / conteudo e em duas triades: autonomia /

heteronomia / teonomia € auto-integragdo / autocriatividade / autotranscendéncia.

M40 TILLICH,P. Uber die Idee einer Theologie der Kultur. Gesammelte Werke I,Friilhe Hauptwerke.2.ed.
Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1959, p. 320 e 329.
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3.3 Forma e Conteudo

Nos anos iniciais de sua construgdo teérica, Tillich explicava a relagdo entre o
contetdo e a forma por meio da metafora do sistema solar. O sol representa o conteudo,
também identificado por substincia e sentido Ultimo; e a 6rbita de um planeta sinaliza a
forma. Cada planeta estd sob a influéncia do sol, seja pelo poder de atracdo quando esta
proximo, seja pela forca do movimento gravitacional quando esta distante. Em ambas as
posicdes, na Orbita se verifica a energia solar. Assim também para cada forma cultural, existe
maior e menor proximidade ou afastamento do conteudo. Ha estilos, em que a predominancia
do conteudo sobre a forma se evidencia, como também ha outros em que a forma predomina.
Contudo, nos dois estilos existe expressio do contetdo, da substincia.'' Esta metafora,
Tillich a aplica explicitamente a arte. Mas, enquanto alegoria, pode ser usada apropriadamente
em outras formas culturais.

A forma e o conteudo sdao categorias de base referentes a cultura e a religido. Sao
sempre referenciadas a uma situacdo historica particular. Para facilitar ainda mais sua
compreensdo, retomo a experiéncia de Tillich em que ele discerne, na pintura da Madona de
Botticelli e na arte expressionista, uma forma condicionada e um conteudo incondicionado de
sentido. Recordo como, por esta forma condicionada, o artista chega a expressar um conteudo
incondicionado de sentido. Refletindo, dou-me conta de que, dentro dos condicionamentos do
objeto historicamente limitado, dos materiais a seu uso, dos recursos disponiveis, das
limitagdes de sua propria habilidade, ele rompe, por assim dizer, estes condicionamentos de
sua obra cultural e chega a dar-lhe transparéncia de infinitude e grandeza, que transcendem a
mera forma condicionada de sua produgdo e revelam um contetido de inexprimivel sentido e
valor. Assim, a forma artistica se enriquece, adquire importancia maior. Quanto mais a forma

cultural se tornar transparente em relacdo ao conteudo incondicionado, tanto mais ela cresce

141 TILLICH, P. Religiéser Stil und religioser Stoff in der bildenden Kunst. Das neue Deutschland, 1X: 1921,
p.155.Cf.  ADAMS, J.M. op. cit. p. 79.



110

em importancia e se independentiza de seu objeto originante ¢ dos aspectos limitantes que a

condicionam.

O movimento relacional entre forma e conteido pode modificar a importancia de cada
um na construgdo cultural. A medida em que nesta criagio, o conteido ou substincia
espiritual ¢ revelado mais intensamente através da forma, o objeto originante ou tematica
dessa acdo cultural decresce em importdncia e mesmo se eclipsa. Em contrapartida a este
apagamento do objeto, a forma artistica adquire qualidade de ser, cresce em significagdo e
passa a relacionar-se imediatamente com o contetido. Assim, numa criagdo estética, como o
quadro da Ultima Ceia de Leonardo da Vinci, o objeto préprio ou assunto da pintura — a
Ultima Ceia — perde em importancia diante da forga expressiva da forma artistica, pela qual o
autor procurou dar vazdo ao conteudo, expressando seus proprios sentimentos profundos

diante da cena representada.

Neste exemplo, como na feitura de simbolos artisticos ou religiosos em diversos
estilos, como no expressionismo'¥#, a obra de arte ¢ uma criagéo original do espirito humano
que, unindo o pensamento e o ser, une também a forma condicionada ao conteudo
incondicionado e faz aparecer este sentido incondicionado por uma irrup¢do desse conteudo
através da forma (Durchbruch) sem destrui-la. A mesma ponderacao se aplica, em geral, a
toda elaboracéo cultural.'*

Dentro do processo de definhamento do objeto e da correlata valorizagdo da forma que
vem a embeber-se da substancia do ser, ha também uma correspondente descensdo para o
mais profundo do ser, para o ambito do Incondicionado, para a dimensdo religiosa. Neste

nivel profundo, a experiéncia de uma realidade absoluta acontece como sendo de uma

nulidade absoluta, isto €, de um radical ‘ndo’ e, simultaneamente, de uma realidade absoluta

"> Expressionismo: movimento artistico que procura nio retratar a realidade objetiva, mas as emogdes e
respostas subjetivas que objetos e acontecimentos suscitam no artista (cf. Dicionario Houaiss da lingua
portuguesa).



111

de um radical ‘sim’. Esta experiéncia de um absoluto ‘sim’ e ‘ndo’, de um absoluto ‘algo’ e de
um absoluto ‘nada’, nio é uma nova realidade, ndo é um ente. E uma realidade-de-sentido, que
no processo de aprofundamento, leva ao sentido derradeiro, ao sentido mais profundo e todo-
convulsionador. Trata-se da experiéncia de uma sempre renovada criacdo da realidade-de-
sentido."** Penetrando pela mistica e pelo pensamento nesta profundidade, no nivel do ser e
ndo-ser, do sentido e do ndo-sentido, o sagrado e o profano, o religioso e o cultural, o
tebnomo e o autbnomo nao se opdem, mas se pressupdem reciprocamente. E ainda: a ciéncia
auténoma assim como a €ética autonoma se justificam e adquirem importancia e valor.

No binémio das categorias agora em consideragdo, detenho-me em examinar cada
uma. Recordo que enfoco a cultura como constru¢do humana, a partir de uma realidade
existencial e dentro de uma histéria particular. Ela n3o consiste em idéias abstratas e
universais ou mera especulacdo intelectual; mas, ao contrario, tem concretude e se
desenvolve e se renova dentro de um processo. A fungdo do espirito humano em relagdo a
cultura ¢ dupla: de um lado, secreta as formas de apreensdo da realidade; de outro, voltando-
se para o ser, capta o conteido que o ser fornece ao conhecimento. Portanto, o espirito
humano une os dois termos dialéticos, isto €, a forma e o ser, em uma sintese que Tillich
chama de ‘realizacio do sentido’ (Sinnerfiillung).'®

Forma - As modalidades pelas quais o ser humano se expressa constituem a forma da
cultura. Ele se exprime através da linguagem, para se comunicar e relacionar, e também se diz
por meio de acdes, para criar e transformar. A linguagem e a tecnologia sdo duas formas
culturais basicas que, a raiz do pensamento criativo, levam a uma variedade infinda e sempre
renovada de formas culturais. Pela expressao de si mesmo, pela comunicacdo e agdo, homens

e mulheres se constroem e se realizam e ainda edificam a polis, a sociedade dos cidaddos que

> GABUS, J.-P. op. cit. p. 17-18.

' TILLICH,P. Uber die Idee einer Theologie der Kultur. Religionsphilosophie der Kultur.. Berlin: Reuther und
Reichard. 2.ed., 1921, p.35. Cfr. ADAMS,J.L.Paul Tillich’s Philosophie of Culture, Science and Religion. New
York: Harper & Row, Publishers, 1965, p. 77.
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assumem e conduzem sua vida em comunidade. Formas culturais de terceiros, do passado e
do presente, podem ser contempladas, refletidas, assimiladas e reconstruidas aqui e agora.
Como ja vimos, a dimensao religiosa subjaz a todas as potencialidades humanas, pelas quais
os humanos projetam e efetuam a cultura, seguindo-se dai que as formas culturais vém
impregnadas de religido e se constituem em historizacdo da religido. “Compreender
religiosamente uma cultura [...] é discernir a significag¢do ultima, autotranscendente desta
cultura, mostrar que ela esta animada e orientada por uma preocupacgdo ultima. Esta busca
do sentido ultimo [...] se fard a partir de uma andlise das formas culturais”. '** Assim sendo,
compreendemos que a cultura ¢ a forma da religido e a religido ¢ a substancia ou alma da
cultura.

Concordo com Tillich quando afirma que a forma ¢ o elemento mais decisivo numa
criacdo cultural, pois, ela “forna uma criagdo cultural aquilo que ela é — um ensaio filosofico,
uma pintura, uma lei, uma oragdo. Nesse sentido, forma é a esséncia de uma criag¢do
cultural.” '*" Esta afirmag¢do supde, contudo, que a forma cultural, que é em si condicionada e
limitada, expresse algo daquilo que o ente humano é em seu ser profundo e nio se reduza a
mera configuragdo de estilo e estrutura. Em outras palavras, sempre de acordo com o mesmo
autor, a forma adquire importancia essencial quando for tednoma, isto ¢, disponha seus
elementos estruturantes a expressar a realidade profunda do ser humano, que ¢ a dimensao
religiosa, e assim deixe transparecer o Incondicionado. A forma cultural autobnoma que se
mantém no nivel condicionado de meramente formal, sem direcionamento para a
profundidade do ser humano, fica vazia de sentido, sem significado genuinamente humano.
Evidencia-se assim, que forma e conteudo se complementam, quando a forma for teébnoma e o

conteudo autdonomo.

145 Cf. GABUS, J.-P. op. cit. p. 18.
146 GABUS, J.-P. op. cit. p. 49.
4T TILLICH,P. Teologia Sistematica, p. 431.
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Numa produgdo cultural trabalhada esteticamente como obra de arte, € facil perceber a
forma que se abebera do ser e se relaciona com o Incondicionado, quando o artista, ao
apreender a forma tirando-a de seu objeto préprio, também lhe transmite algo da inspiragao
que brota do seu interior profundo. Em todo fato cultural existe um duplo aspecto,
constituindo uma unidade contraditoria: de um lado, a dimensdo relativa, condicionada,
imanente ¢ finita da forma, que remete para além dela mesma, para um sentido transcendente;
de outro lado, a dimensdo absoluta, incondicional, transcendente do conteudo ou substancia.
Posso ainda dizer que a forma da cultura diz respeito a existéncia, e o contetido da cultura se
refere ao ser em sua esséncia.

Conteido — A segunda categoria referente a cultura e religido, procede da
profundidade do ser humano. E aquilo que esta por detras das aparéncias. Diz respeito ao ser,
que fornece ao conhecimento o contetdo. E o ambito do Incondicionado, da teonomia, o
nascedouro da convergéncia para o transcendente, a fonte de aspiracdes sem limites, de
motivagdes terminantes, de sentimentos fontanais, de questionamentos existenciais. E o
habitat da religido. Ali se origina o dinamismo de superagdo dos condicionamentos humanos e
o foco gerador de critérios para o discernimento da ambigiiidade no quefazer cultural. Nesta
passagem do ser para o ser-ai, na ‘clareira do ser’, usando uma expressio de Martin
Heidegger,'”® encontra-se o manancial do verdadeiro, do bem e do belo e se descobre o
sentido cotidiano e postimeiro da vida, a revelagdo do que é grande, importante ¢ de valor.
Tillich chama a este ‘Gehalt’ da cultura, procedente da profundidade humana, de conteudo
espiritual ou “substancia de uma cria¢do cultural, substancia esta que “é, por assim dizer, o
solo a partir do qual a cria¢do cultural cresce”.'* Este crescimento da cultura acontece
quando se arraiga no ser humano e este se assume livremente no perfazer de si mesmo,

pondo-se em comunicacdo com os outros, com o mundo ¢ o Transcendente. Assim, o

8 HEIDEGGER ,Martin. Carta sobre Humanismo. Tradugio do original francés por Rubens E.Frias. Sio Paulo:
Editora Moraes, 1991.
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desenvolvimento com base na dimensao religiosa se efetua pelo relacionar-se e transcender-
se, pelo ser-com, pelo construir-se-com, pelo comunicar-se com o mundo do Absoluto e dos
seres divinos.

“A  substancia, diz Tillich, ndo pode ser buscada. Ela esta inconscientemente
presente numa cultura, num grupo e num individuo, dando a paixdo e o poder diretivo
aquele que cria, bem como o significado e o poder de sentido ds suas criagées.”" Segundo
esta asser¢cdo, a substancia espiritual existe independentemente da consciéncia que dela se
tenha, revelando-se como sentimento e paixao que impulsionam o homem a uma ag¢ao criativa
e a se construir individual e socialmente. Esta substidncia também se constitui em diretriz
existencial que confere significado e sentido a criacdo cultural. Quanto mais profundamente a
acdo cultural se ancorar na raiz do ser dando um sentido a existéncia, tanto mais contetido
humano sua forma veiculard no perfazer de homens e mulheres. Quanto mais estiver voltada
para o Incondicionado e, por isto, mais coerente ela for com a natureza humana, tanto mais
auténoma e ao mesmo tempo mais tednoma ela serd. A cultura moderna, porém, de maneira
geral, expressa a intencionalidade do pensamento autonomo de se restringir a formas
condicionadas, truncando assim o dinamismo do ser humano de expressar, por meio de
formas racionais ou simbolos, o contetido do ser, a substancia espiritual. Neste caso, a cultura

¢ meramente formal, ¢ vazia de sentido. A cultura que se quer verdadeiramente autonoma,

9 TILLICH, P. Teologia Sistematica, p. 431.

10 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, p. 431. Tillich conceitua a substancia de acordo com a forma cultural a
qual se refere. Assim, em relagdo a linguagem: “A substincia de uma linguagem confere a mesma sua
particularidade e sua capacidade expressiva.(Ibid. p.431). Em relacdo a histdoria e as categorias do ser: “4
categoria de substincia expressa a unidade permanente dentro da mudan¢a daquilo que é chamado de
‘acidentes’. E literalmente aquilo que embasa um processo de vir-a-ser e lhe confere sua unidade, tornando-o
algo definido, relativamente estavel. (Ibid. p.624). Em relagdo a causalidade: “O cardter geral da substincia é
“identidade subjacente’, isto é, identidade com relagdo aos acidentes mutaveis. Essa identidade que torna uma
coisa aquilo que é tem diferentes caracteristicas e diferentes relagées com a causalidade sob diferentes
dimensoes.” (Ibid., p.630). Relacionando causalidade com substancia sob a dimensdo da historia, Tillich
argumenta que desde a transicdo da pré-historia para a historia, a criatividade irrompeu na cultura, instaurando
um processo de mudanga, em que a cultura dada ¢ transformada, sucedendo a cultura dada uma cultura causada e
neste caso, “Substancia sob a dimensdo historica pode ser chamada de ‘situacdo historica’. Uma cultura dada,
como discutimos antes, ¢ essa situagdo.(Ibid. p. 632-33).
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revelando o contetdo do ser, tem de abrir-se ao Incondicionado, apoiar-se e fundamentar-se
numa tomada de consciéncia tedbnoma da realidade tltima.

O termo ‘Incondicionado’ ndo designa um absoluto filoséfico e nem um ‘ser’ do qual
se possa provar ou ndo a existéncia. Mas, a semelhanca do sagrado de R.Otto, o
‘Incondicionado’designa uma dimensdo ‘sui generis’de nossa experiéncia, uma espécie de
chave de acesso & realidade santa que a palavra Deus designava originalmente.'”’

Na abordagem de um fato cultural ou na fazedura de sua constru¢do, ha um terceiro
elemento que j& apareceu na reflexdo sobre a forma e o contetido. Refiro-me ao objeto
originante ou assunto de uma obra cultural. Na ‘Teologia Sistemdtica’, o autor se refere ao
mesmo quando escreve: “A linguagem escolhe, dentro a multiplicidade de objetos
encontrados, alguns que sdo significativos no universo dos meios e dos fins ou no universo de
expressdo religioso, poético ou cientifico. Eles constituem o assunto das atividades culturais

»152 . « e .
> Tratar disso exigiria entrar na complexa

embora de forma diferente em cada uma delas,
questdo do simbolismo religioso, o que acarretaria uma digressdo do objetivo e uma
extrapolagdo dos limites desta tese. Embora importantes no universo religioso, os simbolos
ndo o sdo necessariamente na polaridade religido e cultura. Limito-me a assinalar algumas
realidades que podem constituir assuntos no fendmeno religioso, quando da efetivacdo do
ensino religioso. Nesta perspectiva, entendo por assunto:

- realidades ndo historicas e fendmenos naturais, pré-existentes a determinada criacao
cultural, mas que nela se integram como objeto a ser refletido e trabalhado;

- experiéncias, situa¢des e fatos humanos de terceiros, enquanto forem inseridos no
fazimento atual de cultura;

- criag¢des culturais de outros tempos e lugares, tais como saberes (cientificos, filoséficos,

teologicos), experiéncias, artes, linguagem, relagdes, comunicagdo, costumes, ritos, cultos,

I GABUS, J.-P. op. cit. p. 3.
32 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, p. 430-431.
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cultivo de valores etc., isto ¢, de modo geral, o patrimonio cultural da humanidade, enquanto
se torne matéria de reflexdo, recriagdo, ressignificagdo, renovagao e reelaboragao.

Entende-se também por assunto novos temas a serem desenvolvidos em criagdes culturais.

. . o 1
3.4 Autonomia, Heteronomia e Teonomia >3

O termo ‘autonomia’ vem do grego: <auto> (por si proprio) + <nomos> (lei). De
maneira geral, pode-se dizer que autonomia ¢ a faculdade de alguém ou de uma nagdo de se
governar por si mesmo, por leis proprias. Segundo Kant (1724-1804) ¢ a capacidade
apresentada pela vontade humana de se autodeterminar segundo uma legislagao moral por ela
mesma estabelecida, livre de qualquer fator exégeno ou de uma influéncia subjugante, tal
como uma paixao ou uma inclinacao afetiva incoercivel. “O homem ¢ autonomo, diz Tillich,
quando ele é uma lei para si mesmo”. >* Explica que isto ndo significa a liberdade de o
individuo constituir-se em lei propria, mas ‘“significa a obediéncia do individuo a lei da
razdo, que ele encontra em si mesmo como ser racional. [...] E a lei da razdo subjetivo-
objetiva. E a lei implicita na estrutura-logos da mente e da realidade”. Além de afirmar que
o individuo humano ¢ convidado a construir-se de forma livre, também enfatiza que isto so
acontece tornando-se ele sua propria lei, isto €, quando se assumir em conformidade com a
natureza de seu ser. Tillich também aplica este principio ao exercicio das potencialidades
humanas bésicas. Assim, a “razdo humana é autonoma quando se conforma com sua propria
estrutura sem aceitar interferéncia exterior”. Quando a razdo humana, dentro dos
condicionamentos limitantes da existéncia, atualiza sua estrutura sem considerar sua

profundidade, ela ¢ autonoma de forma limitada, pois, falta-lhe direcionamento teénomo.

'3 TILLICH, Paul. Critére chrétien de notre culture.Comprendre,n®l9, 1958, p.204. In GABUS, J-P.
Introduction a la Théologie de la Culture de Paul Tillich. Paris: Presses Universitaires de France, 1969, p.22,
nota 1. E ainda, em Teologia Sistematica, p. 77 e seguintes.
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Também os saberes e 0s organismos requerem ser construidos autonomamente pelos homens:
“A arte é autonoma quando segue a estrutura da arte; a ética, a estrutura da ética; a
economia, a estrutura da economia etc.” Esta autonomia, evidentemente, ndo significa
fechamento sobre si, nem como individuo e nem como grupo. Necessita ser completada e
mesmo embasada na teonomia.

Em correlacdo oposta a autonomia estd o principio de heteronomia, do grego
<heter(0)-)> (outro, diferente) + <-nom(o)> (lei, costume). Numa acepc¢ao filosofica, significa
a condi¢do de pessoa ou grupo que recebe as leis reguladoras de sua conduta, por influéncia
impositiva do exterior ou sob o influxo de um principio estranho a razdo, *° Tillich afirma
que a “heteronomia impoe uma estranha (heteros) lei (nomos) sobre uma ou todas as fungoes
da razao. Ela emite ordens a partir de ‘fora’, sobre como a razdao deveria compreender e
estruturar a realidade”."° Para ele, estas ‘ordens’ ndo vém apenas do exterior do individuo
ou do grupo. “Mas este ‘fora’ ndo é meramente fora. Ele representa, ao mesmo tempo, um
elemento na propria razdo, isto é, a profundidade da razdo. [...] Origina-se, assim, um
conflito na propria razdao”. Tillich explica que “o problema da heteronomia é o de uma
autoridade que reivindica representar a razdo, contra sua atualiza¢do autonoma.”’ Neste
caso, a heteronomia ndo apenas ¢ contraria a autonomia mas ainda se fecha sobre si mesma.
Contudo, hd também uma heteronomia genuina que interpela, ndo de fora, mas da
profundidade da razdo: “A base de uma genuina heteronomia é a reivindicagdo de falar em
nome do fundamento do ser, e portanto, de forma incondicional e ultima”. Neste caso, a
heteronomia se converte em teonomia. Esclarecendo, Tillich afirma que existe uma autoridade

heterbnoma genuina, provinda desta profundeza, o mais das vezes sob forma de mito e culto:

3% TILLICH, Paul. Critére chrétien de notre culture.Comprendre,n®19, 1958, p.204. In GABUS, J-P.
Introduction a la Théologie de la Culture de Paul Tillich. Paris: Presses Universitaires de France, 1969, p.22,
nota 1 e p. 240 (242). As demais citagdes deste paradgrafo sio da mesma nota e da Teologia Sistematica, p. 77

133 Cf. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa e Novo Dicionario Aurélio.

136 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, op. cit.p.77-78. As demais citacdes deste paragrafo, exceto a tltima,
sdo da mesma fonte.
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“Uma autoridade heteronoma geralmente se expressa em termos de mito e culto, porque
estas sdo as experiéncia diretas e intencionais da profundez da razdo”. Mas adverte nao
apenas contra formas “ndo-miticas e ndo-rituais que ganham poder sobre a mente (ex.idéias
politicas)”, mas também previne-nos de “simbolos intactos do mito e do culto” esvaziados de
seu significado original ou ndo assimilados racionalmente em sua esséncia, os quais, entdo se
tornam estranhos e ‘“fazem pressdo de fora e impedem o pensamento de desenvolver sua
estrutura autonoma’”. Nestes casos, a heteronomia se revela como “uma reacdo contra a
autonomia que perdeu sua profundeza e ficou vazia e sem poder” Da mesma forma, a
heteronomia provocada por expressdes religiosas vazias ou impositivas e, por isto, em
oposi¢do a autonomia, “gera conflito entre religido e cultura, conflito que nos é familiar ha
quinhentos anos e ainda ndo foi resolvido.”"’ Colocados nestes termos, se depreende
facilmente que autonomia e heteronomia tém tudo a ver com teonomia.

Teonomia deriva do grego <theos> (Deus) + <nomos> (lei). Literalmente, lei de
Deus. Mas ndo ¢ esta a acepcdo que lhe ¢é atribuida geralmente e sobretudo ndo por
exclusividade. R.CABRAL fundamenta a teonomia na transcendéncia e imanéncia de Deus:
“Porque o Criador é transcendente e imanente no homem, a teonomia ndo é uma forma de
heteronomia, incompativel com a verdadeira autonomia da pessoa humana, é, antes, o seu
fundamento”. Disto se segue, segundo ele, que “a autonomia, sendo real, ndo significa
absoluta auto-suficiéncia no plano moral.”*>® Outros autores, como André LALANDE e José
F MORA, este ultimo fazendo referéncia a Kant, também situam a teonomia no plano
moral."”” Tillich, de sua parte, em primeiro lugar, descarta a interpretacio etimoldgica literal,
argumentando que, “se significasse apenas isto, teria o mesmo sentido que heteronomia”,

pois, poderia ser entendida como lei vinda e imposta de fora. Em segundo lugar, para ele,

'371d. Critére chrétien de notre culture. In op. cit. p. 22.

'3 CABRAL, R. In: Logos — Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia. Sio Paulo: Verbo.
159 LALANDE, André.Vocabulario Técnico e Critico da Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. MORA,
José F. Dicionario de Filosofia.
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teonomia “significa que as formas de autonomia crescem por si mesmas sobre seu proprio
fundamento, sem serem entravadas.'®® Crescer sobre o proprio fundamento, em linguagem
metaforica, significa construgcdo cultural direcionada ao intimo profundo do ser, ao
Incondicionado. Assim, a profundidade da razdo é algo que precede a razdo e transcende suas
estruturas em poténcia e sentido. Esta dimensdo profunda da razdo esta presente no aspecto
racional de toda cultura. Tillich chama a esta profundura de ‘substincia’ ou ‘ser-em-si’.'®' A
razdo voltada para a profundidade ou razdo auto-transcendente, denominada também razao
extatica, ¢ aquela que € perpassada por uma preocupacdo ultima. Aplicando isto a cultura,
posso dizer com Tillich : “Uma cultura teonoma é aquela na qual as formas autéonomas sao
realizadas com significacdo ultima que ddo, a todas as significagoes preliminares,

profundidade e seriedade”.'**

Direcionando assim todas as formas culturais para sua
significacdo profunda e derradeira, “a teonomia se opoe, pois, tanto ao secularismo vazio e
superficial, fechado a toda transcendéncia, quanto a toda forma de cultura que busca suas
normas fora de sua prépria problemdtica.” '

Jean-Paul GABUS, referindo-se a estas trés visdes conceptuais, diz que Tillich nunca
quer apoiar-se sobre uma argumentacdo tipo autoritdria, estranha a autonomia da razdo
humana. O pensamento tedbnomo representa o ideal de todo conhecimento, pois, apoiando-se
sobre a autonomia das estruturas racionais e condicionais, ¢ dirigido sobre a realidade
incondicional. Esta op¢do incondicional de Tillich pela teonomia lhe ¢ ditada pela concepgao
que ele faz das relagdes entre transcendéncia e imanéncia. Para ele, como lembrado por
R.Cabral, em toda forma condicionada, h4 uma presenca do Incondicionado (o que Tillich as

vezes chama de Revelagao de fundo- Grundoffenbarung). A autonomia requerida por Tillich é

uma autonomia que se transcende a si mesma e ndo uma autonomia que se compraz em si

1O TILLICH, Paul. Critére chrétien de notre culture. In op. cit. p.22
"1 1d. Teologia Sistematica, p. 72.

1214, Critére chrétien de la culture. In op. cit. p.22.

13 1d. Critére chrétien de la culture. In op. cit. p.22.
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mesma. Além disto, com esta trilogia pretende defender a secularidade do homem moderno
até no pensamento teoldgico, mas ele ndo cessa de repelir com vigor o secularismo de
confessa a-religiosidade e o imanentismo puro de uma razio fechada sobre si mesma.'®

A histéria, como agdo humana, é perpassada de intencionalidade. Descobrir o sentido
da histéria e direciona-la é uma questdao fundamental. Segundo Tillich, o sentido da histdria ¢
definido e construido a partir das estruturas condicionadas do real, numa perspectiva
igualmente realista e intra-historica, mas com sentido sempre teonomo de direcionamento
para o transcendente e o incondicionado. Este sentido, que ndo dispensa uma séria analise
historica, ¢ intuido, segundo ele, a luz do ato receptivo de fé. Tal ato de fé, contudo, consiste
numa intui¢do teoldgica do ser (theologische Wesensschau), que nos abre a profundeza das
coisas, faz-nos perceber seu sentido ultimo e nos solicita um engajamento na historia,
livremente assumido. S6 um ato de fé assim entendido, um ato provindo da profundidade
humana, isto €, um ato religioso, pode fazer perceber e também assumir o sentido da historia.

Pelo visto acima, o método intuitivo (schauende Methode) que Tillich preconiza, apela
para uma ontologia, pois, o sentido tltimo ¢ também uma realidade divina. Existe, assim, para
Tillich, uma correlagdo entre fé e historia, entre filosofia, teologia e ontologia. E com base
nesta correlagdo, que ele trata da questdo da revelacao fundamental (Grundoffenbarung) que,
para ele, da sentido a revelacdo cristd e a de outras religides e constitui um objeto proprio da
teologia. Esta revelacdo fundamental e universal atesta a presenca de um ser divino escondido
em tudo o que existe. Quando na reflexdo estritamente filosofica, Tillich se refere ao
Incondicionado, a substancia ou ao contetido de toda religido e de toda cultura, subjaz a seu

pensamento esta Grundoffenbarung e se reporta ao “Deus absconditus”. Devemos saber

164 Cf. GABUS, Jean-Paul. Introduction 4 la Théologie de la Culture de Paul Tillich.Paris, Presses Universitaires
de France, 1969, p. 12-13).
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discernir a presenca deste “Deus oculto” na divida e incredulidade do homem moderno, no
vazio cultural de nossa época.'®

James Luther ADAMS, outro estudioso de Tillich, depois de uma citacdo desse autor,
conceituando a religido como direcionamento para o Incondicionado, diz que, com esta
acepcao tillichiana, a autonomia da ciéncia estd inteiramente protegida, pelo menos em
principio e com ela a de outras esferas e fungdes da cultura. Torna-se impossivel, em
consonancia com Adams, qualquer heteronomia. Ao invés disto, a ciéncia e a cultura junto
com a ‘religido’ sdo colocadas sob a teonomia da experiéncia religiosa que se efetua no
confronto paradoxal entre ameaga e apoio.

O mesmo principio da teonomia vale para a ética: ndo haverd mais duas éticas, uma
protegida por sangdes religiosas e outra, em paralelo, como ética secular. A ética, apoiada no
principio da teonomia e atendendo as exigéncias profundas do ser humano, vai ser autdnoma e
ndo espacializada. Além disto, com o direcionamento tednomo para o Incondicionado,
previnem-se os conflitos entre religido e cultura.'®

Permanecendo no espaco condicionado do assunto e da forma e restringindo-me ao
mesmo, minha a¢do e posicionamento ficam igualmente limitados ao sentido condicionado,
sem profundeza e sem pendor teonomo. Mesmo assim, dentro dessa delimitacdo livremente
fixada, posso tender a uma autonomia, assumindo atitudes e efetivando procedimentos
objetivamente coerentes, honestos e eficazes, mas sempre limitados.

Posso igualmente fixar-me na profundeza humana, que é a esfera da dimensao religiosa,
do sentido incondicionado, do conteido e da substancia espiritual. Neste caso, movendo-me
por uma intencionalidade tednoma, predisponho-me a desenvolver e manifestar: sensibilidade

humana, limpidez transcendente, pratica do didlogo, conhecimento da area de saber da

15 Cf. GABUS, J.-P. op. cit. p. 29.
' ADAMS, James Luther. Paul Tillich’s Philosophy of Culture, Science and Religion. New York: Harper
&Row, Publishers, 1965, p. 77).
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religido, apreensao critica da realidade contextual e engajamento numa agao socio-politica de
transformagao social, conciliando tudo isto com visdo e atitudes de fé religiosa.

Na préxis habitual, existe uma tensdo entre autonomia e heteronomia, situacao tensiva
essa que tende a resolver-se numa unidade por um gradual avantajamento teénomo. Do
mesmo modo, existe, no eu de todo ente humano, um estado tensionado entre o eu-sujeito e
eu-objeto. O eu-sujeito busca sua realizagdo autonoma, sem sofrer interferéncia heterbnoma.
Em sentido antagonico e contrariando a autonomizacdo esta o eu-objeto, que se origina de
uma heteronomia de dentro e de fora. Enquanto persistir esta influéncia heteronoma perdura
também o eu-objeto. Mas, a medida que o eu se orientar pela tendéncia tednoma, a tensao eu-

sujeito/eu-objeto tende a se unificar no dinamismo religioso da profundidade do ser.

3.5 Auto-integraciio — Autocriatividade — Autotranscendéncia'®’

Trata-se, agora, de ampliar a visdo do agir cultural, que ¢ restrito aos humanos, para
uma realidade que abrange a grande maioria dos seres existentes. E a questio fundamental da
vida, em sua multidimensionalidade e sob suas mais variadas formas, desde a menor bactéria
até os seres humanos, passando pela imensa variedade de plantas e animais, todos interligados
num sistema de vida. Nesta perspectiva, numerosos cientistas consideram o planeta inteiro
como um Unico ser vivo, abrangendo ainda as galaxias e todo o universo césmico. Uma
caracteristica dos seres vivos ¢ de se associar, estabelecer vinculos, estar ligados em redes.
“Ndo existe nenhum organismo que viva em isolamento” '®. Somos seres solidarios e ndo
solitarios. “Cada criatura estd, de alguma forma, ligada ao resto e dele depende”, é o que

nos afirma Lewes THOMAS, citado por Fritjof Capra em uma de suas obras fundamentais.'®

17 As consideragdes sobre esta tematica se inspiram principalmente em TILLICH, Paul. Teologia Sistematica.
(traducao Getulio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal, 2000, p. 398-470.

168 CAPRA, Frijof. As conexdes ocultas: ciéncia para uma vida sustentavel. Sdo Paulo, Ed. Cultrix, 2004, p. 23.
199 CAPRA, Fritjof. O ponto de mutacdo. Sdo Paulo: Ed. Cultrix, 2003,p.272. A citagdo de Lewes THOMAS ¢é
tirada de seu livro The lives of a cell. Nova York: Bentam, 1975, p. 6.
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Numa perspectiva ontologica, Tillich conceitua a vida como “atualizagdo do ser”.
Este conceito ¢ fruto da observagdo de uma potencialidade particular em seres que se
atualizam no tempo e espaco, tanto espécies como individuos. A vida constitui, pois, a
atualiza¢dao de uma potencialidade do ser.

Este conceito une duas qualificagdes principais do ser: o essencial (> potencial) e o
existencial (> ente real). Potencialidade ¢ o tipo de ser que tem o poder, ou seja, a dindmica
de se tornar atual. As esséncias que se tornam atuais sujeitam-se as condigdes da existéncia,
tais como: finitude, alienacdo, conflito etc, isto é, sem perderem seu carater essencial, caem
sob o dominio das estruturas da existéncia: abrem-se ao crescimento e estdo sujeitas a
distor¢do e a morte. A vida é uma mistura de elementos essenciais e existenciais.

Sendo a atualizagdo do que ¢ potencial uma condi¢do estrutural de todos os seres e
chamando-se esta atualizacdo de “vida”, segue-se que o conceito de vida ¢ inevitavel.
Conseqiientemente devemos chamar de processo de vida a génese de estrelas e rochas, a seu
crescimento bem como a seu declinio. O termo ‘vida’ ndo fica restrito ao reino organico.

O significado religioso do inorganico é imenso, mas ¢ raramente considerado pela
teologia. O inorganico tem uma posi¢ao preferencial entre as dimensdes na medida em que ¢
condicdo primeira da atualizagdo de toda dimensdo. Este ¢ o motivo pelo qual todos os reinos
do ser se dissolveriam caso desaparecesse a condi¢dao basica fornecida pela constelagdo das
estruturas inorganicas.'”

A dimensdo do orgdnico é central para toda filosofia da vida. Lingiiisticamente, o
sentido basico de ‘vida’ ¢ vida organica. O termo ‘vida orgénica’ abrange varias dimensoes.
Assim, no reino que ¢ determinado pela dimensdo animal, aparece outra dimensdo: a auto-

consciéncia da vida — o psiquico. Além disso, a dimensdo organica é caracterizada por

70 TILLICH, PAUL. Teologia Sistematica, op. cit. p. 399.
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Gestalten (‘totalidades viventes’) auto-relacionadas, auto-mantidas, auto-desenvolvidas e
auto-perpetuadas.

As diferengas entre as dimensdes organica e inorganica estdo relacionadas com a teoria
da evolugdo. O surgimento das espécies da vida organica pde em confronto dois pontos de
vista, o aristotélico e o evolucionista. O primeiro pde o acento na eternidade das espécies em
termos de sua dynamis, sua potencialidade; o segundo destaca as condi¢des de seu
aparecimento na energeia,’ ' atualidade. Este duplice enfoque, com acento diferenciado mas
ndo conflituoso, pode ser assim formulado: a dimensdo do orgédnico estd essencialmente
presente no inorganico; seu aparecimento depende de condigdes cuja descricdo ¢ tarefa da
biologia ¢ da bioquimica.'”

Uma solugcdo andloga pode ser dada ao problema da transi¢do da dimensdo do
vegetativo a do animal, e ainda, especialmente, ao fenomeno da “consciéncia interior” de si
mesmo que possui o individuo. Neste caso, a distingdo entre potencial e atual fornece a
solugdo: potencialmente, a auto-consci€ncia esta presente em cada dimensao, mas realmente
ela s6 pode aparecer sob a condi¢do de ser animal.

Tillich, em sua propria evolu¢do de pensamento, acompanha ou mesmo se antecipa a
estudos sobre a vida como um sistema. O aparecimento de uma nova dimensdo de vida
depende da constelagdo de condigdes que tornem possivel que aparega o organico dentro do
reino inorgédnico e, com isto, a dimensdo da auto-consciéncia se torne atual. E da mesma
forma requer-se que constelagdes sob o predominio da dimensdo psicologica fornecam
condi¢des para que a dimensdo do espirito se torne atual. Estes enunciados “tornem possivel”
e “fornegam condicdes” levam a perguntar: como a atualiza¢ao do potencial se efetua a partir

da constelacao de condigdes?

'"! Para Platdo, inerente a um ser esta a dynamis, isto é sua capacidade de agdo ou de paixdo. Aristoteles
emprega este termo para assinalar a poténcia que o ser tem de realizar sua fun¢do: enquanto que, para ele,
energeia ¢ o ser em ato. O que ndo ¢ algo, pode sé-lo dynamei (>= em poténcia) para tornar-se energeia (>=em
ato). — Cf.Encyclopédie Philosophique Universelle — Les Notions Philosophiques — Dictionnaire I).
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A resposta a esta questdo necessita primeiro uma elucidagao da dimensao histdrica, que
¢ a ultima dimensdo, a omni-abrangente em todos os reinos de vida. A atualizacdo de uma
dimensdo ¢ um evento historico, embora nao possa ser localizado em ponto preciso do tempo
e do espago. Se aceitamos a defini¢ao de que o homem ¢ o organismo no qual a dimensdo do
espirito ¢ dominante, ndo podemos, contudo, fixar num ponto definido seu aparecimento na
terra. E provavel que so apos longo periodo de lutas entre as dimensdes dos corpos de animais
semelhantes aos dos humanos atuais, ¢ que se deram as condigdes para o salto que produziu o
dominio da dimens3o do espirito.'”

Fritjof CAPRA indica a mutag¢do, o intercambio de genes e a simbiose como trés
caminhos pelos quais os seres evoluiram e “através dos quis a vida desenvolveu-se por mais
de trés bilhoes de anos, desde os ancestrais universais bacterianos até o surgimento dos seres
humanos, sem sofrer jamais uma soluc¢do de continuidade no padrdo basico de suas redes
autogeradoras”.'™

Tillich tenta descrever o surgimento de um ato do espirito a partir de uma constelagdo de
fatores psicoldgicos. Todo ato do espirito pressupde material psicologico dado e, ao mesmo
tempo, constitui um salto que s6 € possivel para um eu totalmente centrado, isto é, para
alguém que ¢ livre. Para explicar a relacdo do espirito com o material psicologico em vista do
surgimento do ato cognitivo, pode-se dizer que todo pensamento que busca conhecer se baseia
em impressoes dos sentidos e em tradicdes e experiéncias cientificas conscientes ou
inconscientes, € em autoridades conscientes ou inconscientes, além disto em elementos
volitivos e emocionais que sempre estao presentes. Sem este material, o pensamento ndo teria

conteudo. Para que este material seja transformado em conhecimento, ele deve ser dividido,

reduzido, aumentado e relacionado de acordo com a logica, e clarificado segundo critérios

2 TILLICH, P. Teologia Sistematica, op. cit. p.400.

173 TILLICH, P. Teologia Sistematica, p.404.

174 CAPRA, Fritjof. As conexdes ocultas: Ciéncia para uma vida sustentavel. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 2004,
p.48.
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metodologicos. Tudo isto € feito pelo centro pessoal. Este centro pessoal nao ¢ idéntico a
nenhum desses elementos particulares. A transcendéncia deste centro sobre o material
psicoldgico torna possivel o ato cognitivo, e este ato ¢ uma manifestacao do espirito. O centro
. 175
pessoal € o portador do espirito.
Tillich entende a vida como atualizagdo do ser potencial, consistindo num processo
denominado auto-atualizacdo da vida, do qual ja tratei anteriormente ao considerar a religido
: : . ~ ~ 176
como dinamismo de crescimento, supera¢do ¢ transformacgdo.  Este decurso pode ser
descrito como movimento de atualizagdo do ser dirigido para diante. Neste desenrolar, o ser
se apresenta como centrado (>auto-integrado) e também saindo do centro de agdo (>auto-
alterando-se) e voltando a si mesmo (>auto-reintegracdo), conservando sempre sua auto-
identidade. Na estrutura desse processo de vida, distingue trés elementos pelos quais a
potencialidade se converte em atualidade: auto-identidade, auto-altera¢do e auto-
reintegragdo. Os processos de vida com esta estrutura cumprem trés funcoes: auto-integracgao,
autocriatividade e autotranscendéncia.

. ~ . 177 «
Na auto-integracio da vida 77g

estabelecido o centro da auto-identidade (ou centro
pessoal), impelido a auto-alteracdo e restabelecido nos conteidos em que foi alterado. A
estrutura de auto-identidade e auto-alteracao estd enraizada na correlacdo ontoldgica basica de

‘eu e mundo’. Sob o principio da centralidade, a fungdo auto-integrativa consiste no

. . . . 1
movimento circular da vida a partir de um centro'’® e de volta para esse centro e se efetua

175 TILLICH, P. Teologia Sistematica, p. 405.

176" Conferir na parte 2.1, o ponto 5.

77 TILLICH, P. Teologia Sistematica, p.408; 409 e seguintes.

'8 Ao tratar da vida e de suas relagdes, Tillich usa os termos ‘centro’, ‘centro pessoal’, ‘eu centrado’, cujo
significado pode ser deduzido da seguinte citagdo: “Todo ato do espirito pressupée material psicologico dado e,
ao mesmo tempo, constitui um salto que é possivel somente para um eu totalmente centrado, quer dizer, para
alguém que é livre.” Referindo-se a relag@o do espirito com o material psicologico, explica: “Todo pensamento
que busca conhecer se baseia em impressoes dos sentidos e em tradig¢oes e experiéncias cientificas conscientes
ou inconscientes, e em autoridades conscientes e inconscientes, alem disto em elementos volitivos e emocionais
que sempre estdo presentes. Sem esse material, o pensamento ndo tera conteudo. Mas para transformar o
material em conhecimento, algo deve ser feito nele; ele deve ser dividido, reduzido, aumentado e relacionado de
acordo com a logica, e clarificado segundo critérios metodologicos. Tudo isso é feito pelo centro pessoal que
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através da polaridade individualizacdo e participa¢do. O ato pelo qual o homem, de forma
consciente e livre, atualiza sua centralidade essencial ¢ o ato moral, no qual a vida se auto-

. . - , . C 1
integra na dimensio do espirito ¢ o eu centrado se constitui como pessoa.'”

No movimento de atualizagdo potencial, a funcdo de autocriatividade da vida
%0consiste em que a vida avanca em direcdo horizontal e se encaminha para o novo. Sem
romper seu centro de auto-identidade, transcende cada centro individual e produz novos
centros. Esta funcdo de autocriagdo ndo ¢ autocriativa em sentido absoluto, pois, sempre
pressupde o fundamento criativo de onde provém. Na estrutura basica do ser, esta funcdo
depende da polaridade dindmica e forma. A autocriatividade se efetiva no principio de
crescimento. E o crescimento ocorre num processo em que a dinamica faz que uma realidade
formada caminhe para além de si mesma rumo a outra forma, que preserva e transforma a
realidade original. A dindmica estd em relacdo de interdependéncia com a forma. A
autocriacdo da vida é sempre criagdo de forma. Toda forma nova s6 & possivel com o
rompimento dos limites da antiga forma.

A . . 1 ]
A autotranscendéncia da vida, 8

como terceira fungdo do processo de auto-
atualizacdo do potencial, se diferencia das anteriores. Em linguagem metaforica posso dizer
que ela ndo se mantém no movimento circular e horizontal e toma rumo vertical. Com efeito,
a auto-integracdo e a autocriatividade permanecem dentro dos limites da vida finita, enquanto

que, na auto-transcendéncia, a vida se encaminha para além de si como vida finita. E proprio

da vida, estar dentro e acima de si mesma. Ela se encaminha para um além-dos-limites, em

ndo ¢ idéntico a nenhum desse elementos particulares. A transcendéncia do centro sobre o material psicologico
torna possivel o ato cognitivo, e este ato é uma manifestagdo do espirito.” E, enfatizando que o centro pessoal
ndo se identifica com o material psicologico e tampouco lhe é estranho, afirma que o centro pessoal € o
“portador do espirito” e € o “centro psicologico, mas transformado em dimensdo do espirito”. Teologia
Sistematica. (traducdo Getulio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal, 2000, p. 405.

1d. ibid. p. 414.

"0 1d. ibid. p. 408; 423 e seguintes.

"1 1d. ibid. p. 408-409; 451 e seguintes.
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direcdo ao que ¢ sublime, elevado e grandioso e se projeta rumo ao ser ultimo e infinito. Esta

funcao esta sob o principio da sublimidade e fica na dependéncia polar de /iberdade e destino.

Fritjof CAPRA, se situa no pensamento de Tillich quando fala da plasticidade e
flexibilidade dos seres vivos, cujas caracteristicas, com base nos estudos de Jantsch 182
podem ser vistas como aspectos do principio de auto-organizacdo. Tal proposi¢do
fundamental significa certo grau de aufonomia em relacdo a influéncias ambientais e
apresenta, sobretudo, dois fendmenos dinamicos, a saber: auto-renovagdo (>renovar e reciclar
continuamente seus componentes) € auto-transcendéncia (> dirigir-se criativamente para
além das fronteiras fisicas ¢ mentais nos processos de aprendizagem, desenvolvimento e

~ 1
evolugdo).'™

A vida se constitui, pois, num dinamismo que perpassa a trigénima constituicao do ser
humano: o fisico, o psiquico ¢ o espiritual. E o processo da vida que leva a
autotranscendéncia. “O homem [...] tem a capacidade de transcender o fluxo continuo de

184 . . , ..
¥ O dinamismo natural se reveste de caréter religioso

experiéncias finitas e passageiras’”.
quando, tomado em sua fonte, no emergir do ser humano, ¢ sob o toque de suprema
concernéncia, em dada situacdo, a for¢a dinamizadora, que enfeixa aspiragdes e desejos,
deslumbramentos, temores e questionamentos existenciais, for direcionada para a alteridade,

dando sentido a vida e levando ao engajamento em prol de uma sociedade mais humana,

solidaria e de paz.

Como seres sociais, homens e mulheres se desenvolvem em todos os sentidos
mediante a comunicacdo e interagdo de uns com os outros e na convivéncia com todos os

entes. Ninguém vive, progride e se realiza sozinho. O percurso do caminho da vida, desde o

'82 JANTSCH, Erich: The self-organizing universe. Nova York: Pergamon, 1980.

'8 CAPRA, Fritjof. O Ponto de Mutagio: a Ciéncia, a Sociedade e a Cultura emergente. Sdo Paulo: Editora
Cultrix, 2003, p. 263.

'8 TILLICH. Dinamica da Fé, p. 11.
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nascimento até a morte, ¢ uma trajetoria solidaria. A vida em familia, de lacos estaveis e de
relacionamentos inspirados no amor, e a convivéncia em outros grupos que ampliam a
experiéncia familiar, com a inser¢do na vida social, sdo indispensaveis para o crescimento
humano integral. Assim também, o desabrochar e o desenvolvimento consistente da dimensao
religiosa so serd possivel em uma comunidade de fé, confianga e amor, onde os membros se
acolhem e convivem como irmaos e irmas, se sustentam e animam reciprocamente. Seu
testemunho religioso comunitario, despojado de interesses e sectarismos, vai-se irradiar para a
sociedade e se transformar em engajamento social, na constru¢ao de sociedade justa, solidaria

e de paz.
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4 ENSINO RELIGIOSO: ELEMENTO BASICO DE EDUCACAO

Danilo R.STRECK' apresenta as principais correntes atuais no campo do ensino,
pondo em evidéncia a educacdo popular, a pedagogia historico-critica e as bases do
construtivismo. Sob outro enfoque, no meu entender, hd um divisor de dguas, nem sempre
claramente a descoberto, que canaliza prioritariamente os empenhos educativos em duas
dire¢des, ndo necessariamente opostas, antes, idealmente, complementares. Neste duplo clivo,
ha uma tendéncia de indole cientifico-tecnologica, a qual pde em execucdo grandes projetos
de pesquisa e experimentagdes, geralmente a cargo de governos, empresas € organismos
multinacionais, abarcando todo o planeta pela globalizagdo do mercado e da comunicagao.
Em conformidade com este pendor, sdao formados técnicos qualificados e bons
consumidores/compradores dos produtos sempre renovados e sortidos. Isto favorece o
consumismo e convida a populagdo a enveredar pela trilha do prazer e do utilitarismo
individualizante. Esta vertente influi poderosamente na formacdo do imaginario popular,
quando ndo ha consciéncia critica, e também no ensino em seus diversos graus.

Por outro lado, hd uma conjugacdo de iniciativas e estudos que procuram por no
centro o desenvolvimento completo das pessoas dentro do contexto atual e a preservagdo de
todos os seres existentes. E um processo humanizador e ecossistémico. A ele podemos
associar o construtivismo em suas diversas etapas de aperfeicoamento, as repercussdes das

teorias da Escola de Santiago na educagdo e, de modo especial, as influéncias da trajetoria

'8 STRECK, Danilo R. — Correntes Pedagogicas: aproximagdes com a Teologia. Petropolis,RJ: Vozes, 1994. O
autor acaba d reeditar esta obra, em 2005, atualizando-a.
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educacional de Paulo Freire. Nao se pode esquecer a importdncia dos quatro pilares da
educacdo, segundo a UNESCO: aprender a aprender, aprender a fazer, aprender a ser e
aprender a conviver.

Posso ainda assinalar que existem diversas acepgdes para as palavras
‘ensino/aprendizagem ¢ educacdo’. Certas correntes privilegiam a dimensdao cognitiva,
visando ao acumulo de saberes ja existentes ou em construgdo. Outras, enfatizam o
desenvolvimento mais integral de todas as potencialidades humanas e ¢ quando os termos
ensino/aprendizagem e educacao se aproximam.

Percebemos, pois, hoje, em ambito mundial ¢ em nosso pais, valiosas pesquisas no
campo da educagdo. Teorias anteriores passam por revisdo e, com mais freqii€ncia, surgem
sistematizagdes educacionais novas que sdo postas em pratica. Evidentemente, dentro do
pluralismo e de transformagdes rapidas, ndo ha s6 concordancia nessas inovagdes. Notam-se
dissimilaridade nas propostas, distintas intencionalidades e resultados diferenciados. No seu
conjunto, contudo, manifestam notaveis avangos, em meio a desigualdades e descompassos
quanto a sua aplicacao.

Tendo presente esta variegada gama de conceitos que constituem um  fluxo
pedagogico inovador, ndo me ocorre tentar mais uma teoria com ar de novidade. Penso apenas
situar-me na area da educagdo e do ensino numa perspectiva de coeréncia com a linha de
pensamento que venho seguindo neste trabalho. Posiciono-me favoravelmente pela propensao
humanizadora e ecoldgica dos processos educativos no sentido de se estenderem e incluirem a
todos os humanos e seres vivos e envolverem a preservagdo de nosso planeta e de todo o
cosmos. Considero os avangos tecnologicos como importantes recursos didatico-pedagogicos
quando devidamente utilizados como meios de conseguir a finalidade e as metas de educagao

integral.
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Dentro desse contexto educacional, entendo o ensino religioso como exigéncia
indispensavel de pleno desenvolvimento humano e de (re-)equilibragdo da biodiversidade.
Consiste basicamente na educacdo da dimensdo religiosa como nucleo educativo polarizador
que subjaz a todas as dimensdes do ser humano em processo autopoiético da vida. Numa
perspectiva objetiva, o ensino religioso estuda o fendmeno religioso, enquanto patriménio
religioso local e/ou universal, perpassando as culturas de todos os tempos e lugares e também
presente nas culturas e na historia da atualidade.

Tomando em referéncia os parametros acima acenados, oriento, agora, minha reflexao
por uma dupla vertente: a) confronto da atual legislacio do ensino religioso com a
fundamentagdo antropolégico-cultural elaborada no capitulo anterior; b) indicagdo de

dimensdes para o processo pedagogico do ensino religioso.

4.1 A legislacao atual do ensino religioso em cotejo com a fundamentacio antropoldgico-
cultural

Para este cotejo, retomo a descri¢do histdrico-legal do ensino religioso do primeiro
capitulo e ponho em evidéncia as grandes mudangas generalizadas ocorridas no Ocidente a
partir da década de 1960, que coenvolveram a educagdo e com ela o ensino religioso. No
Brasil, tal evolugdo ficou em boa parte retratada em prescri¢des legais, cujos textos mais
significativos, quanto a educag@o religiosa, se encontram na Constitui¢do Nacional'® e na
LDBEN'" em vigor. Esta ultima assume ipsis verbis o que prescreve o §1° do art.210 da Carta
Magna (na transcri¢do a seguir esta em negrito) e da outras determinagdes:

Art. 33 - O ensino religioso, de matricula facultativa, ¢ parte integrante da
formag@o basica do cidadao, constitui disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a

'8 Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil, promulgada a 5 de outubro de 1988, Art. 210,§1°.

187 Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei N°9.394, de 20 de dezembro de 1996), Art. 33,
modificado pela Lei N°9.475, de 22 de julho de 1997. Note-se que na Constituigdo, edicdo do Senado Federal de
2003, o verbo ‘constituir’ ¢ conjugado no futuro: “constituira disciplina”.
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diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo”.

§1° - Os sistemas de ensino regulamentaro os procedimentos para a
definicao dos contetidos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para
a habilitacao e admissdo dos professores.

§2° - Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas
diferentes denominagdes religiosas, para a definicdo dos contetidos do
ensino religioso.

Considerando o caput desse Artigo, ficam evidenciados os seguintes aspectos:

1°) Que o ensino religioso é uma disciplina escolar, ou seja, um componente
curricular. A Camara de Educacao Basica do Conselho Nacional de Educacao o coloca, sob a
denominacdo de Educagdo religiosa, na relacdo das dez areas de conhecimento a constarem
no projeto educativo de cada escola'®®.

2°) Este ensino tem de ser oferecido dentro do periodo dos hordrios normais e nao em
tempo extra-classe.

3°) Ele ¢é explicitamente obrigatorio nas escolas publicas do ensino fundamental. Em
alguns estados do pais, como no Rio Grande do Sul, a Constituicdo estadual também estende
esta obrigatoriedade ao ensino médio, ou seja a todo o ensino basico.

4°) Se a escola tem obrigacao de oferecer este ensino aos educandos, por outro lado, é
de matricula facultativa por parte do aluno. Esta ressalva constou, sob diversos enunciados,
em todos os textos constitucionais e LDBs desde 1934 e tem procurado preservar a liberdade
religiosa, diante de um ensino religioso marcadamente confessional. Ainda que esta ligagdo a
denominacdes religiosas ndo apareca explicitada no texto constitucional de 1988, tal
conotacdo perpassava as discussoes durante a Constituinte e durante a elaboracdo da LDB de
1996; alids, a primeira redagdo do Art. 33 desta ultima o afirmava formalmente.

Das consideragdes sobre o texto constitucional passo aos elementos que sdo proprios

do Art. 33 reformulado da LDB de 1996 e que dao um carater diferente ao ensino religioso.

188 Camara de Educacdo Basica do Conselho Nacional de Educacdo Resolugdo N°02//98, item IV,b.
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5°) O ensino religioso € parte integrante da formag¢do basica do cidaddo. O adjetivo
‘basica’, dentro do contexto, ndo se refere ao nivel da educacio, ja que este aparece expresso
claramente como sendo do ensino ‘fundamental’. O sentido dessa adjetivagdo € para indicar
que o ensino religioso ¢ uma exigéncia essencial e indispensavel, algo como base e alicerce,

3

para a formacdo do cidaddo e, como tal, € ‘parte integrante’ insubstituivel no processo de
ensino ¢ educacao.

6°) Além da liberdade religiosa individual e social pela qual a legislagao de ensino
vinha zelando desde a década de 1930, agora, pela incisiva determinacdo ‘assegurado o
respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil’ esse cuidado se alarga e ha de concretizar-
se com a devida garantia, levando também em conta as multiplas raizes e expressdes étnico-
religioso-culturais de nosso pais. Esta efetiva demonstracao de profunda deferéncia e grande
atencdo dirige-se, de justica, singularmente a cada pessoa, mas também aos agrupamentos e
ao pais como um todo, em sua grande variedade de culturas, religides, costumes e tradigdes.

7°) O acatamento tolerante e a convivéncia pacifica na realidade multirreligioso-
cultural do Brasil ndo admitem sectarismos excludentes ¢ formas de aliciamento de indole
religiosa. Por isto, sdo ‘vedadas quaisquer formas de proselitismo’ nas praticas educativas e,
de modo.especifico, na educagio religiosa escolar.

Estes sete pontos, claramente manifestos no enunciado capital do artigo 33, deixam
perguntas, tais como: que tipo de ensino religioso atende as exigéncias ali colocadas? Que
aspectos sdo subentendidos ou pouco claros?

Antes de tentar dar resposta, vou repassar os dois pardgrafos, que conformam
elementos de aplicacao.

1°) O § 1° determina que as principais atribui¢cdes dos diferentes sistemas de ensino

para a execucdo do ensino religioso dizem respeito ao contetido e aos professores. E da
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competéncia do quadruplo conjunto de instincias organizativas'®’, salvaguardando o que é

especifico a cada nivel '

, regulamentar os procedimentos para estabelecer os contetidos e
estabelecer normas para a habilitagdo e admissao dos professores.

2°) Este dispositivo do §1° ¢ relevante pelo fato de conferir competéncia aos sistemas
de ensino de gerir os assuntos de ensino religioso, o que antes era da algada das autoridades
religiosas. Esta prescricdo, em linguagem simbdlica, ¢ a passagem do templo para a escola, na
qual o ensino religioso se insere como em seu ambiente proprio, enquanto componente
curricular. Numa linha de coeréncia, os sistemas que regem a educagdo em seu todo também
assumem tal fungdo em relagdo a esta area de conhecimento.

3°) O §2° deixa claro que ndo ha um rompimento, no ensino religioso, entre os que
oficialmente o administram e as instituigdes religiosas. Estas ultimas sdo objeto de consulta
para a fixagdo do conteudo. Para isto, este dispositivo legal prescreve as instancias
administrativas de ‘ouvir entidade civil’ representativa das denominagdes religiosas.

Depois desse repasse rapido do que consta explicitamente na Constituicdo e na
LDBEN em relagao a tematica enfocada, faco alusdo a um ponto nao explicito no texto, isto &,
a questdo da obrigatoriedade ou ndo do ensino religioso nas instituicdes de iniciativa privada,
em suas diversas categorias de particulares, comunitarias, confessionais e filantropicas''.
Quanto a isto, me ocorrem as seguintes ponderagoes:

1) No caput do art. 33 de LDBEN, a obrigatoriedade da educacdo religiosa ¢
referenciada explicitamente as escolas publicas, nas quais esta disciplina foi
contestada sistematicamente por seu carater confessional. Por isto, o texto deixa claro
que nas institui¢des governamentais o ensino religioso deve ser dado nos horarios

normais. Nao cabia, a rigor, incluir nesta exigéncia as organizagdes nao-

% 0 Art.8° da LDB estabelece que a Unido, os Estados, o Distrito Federal ¢ os Municipios, em regime de
colaboragdo, organizardo os respectivos sistemas de ensino.

1% As atribuigdes especificas de cada sistema estdo estabelecidas na LDB, Art. 8° a 20.

"' Cf. LDB, Art. 20.
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governamentais, pelo fato de que, na maioria delas, isto € nas confessionais, o ensino
religioso vinha sendo uma pratica constante. S6 uma leitura literal, historicamente
descontextualizada, poderia advogar a isencdo deste componente curricular para tais
instituig¢des.

2) Para a validade de seu ensino, as escolas particulares necessitam do reconhecimento
oficial por parte do Conselho Estadual de Educacdo e, com isto, entram num dos
sistemas de ensino (municipal, estadual, nacional), tornando-se, legalmente, publicas.
E, ndo querendo configurar-se como discriminatorias e segregacionistas, abrem-se a
todo publico.

3) H4 um ordenamento claro de que o ensino de iniciativa privada, entre outras
condi¢des, deve cumprir as normas do respectivo sistema de ensino.'”

4) Na fundamentagdo, apresentada no capitulo anterior, procurei deixar claro que as
expressoes religiosas fizerem e fazem parte de todas as culturas, ainda que ambiguas e
desvirtuadas. Por isto, ¢ imprescindivel o desenvolvimento da dimensao religiosa ¢ a
oportuna orientagdo e, geralmente, necessaria reorientacdo de suas manifestagdes.
Aliés, o art. 33 da LDB considera o ensino religioso indispensavel a educacao do
cidadao.

5) Como area de conhecimento, a educacdo religiosa tem seu campo proprio de
conteudo, linguagem e metodologia, que deve ser preservado. Nao convém desvirtua-
lo, confiando-lhe, por exemplo, tarefas precipuamente confessionais. Para esta
finalidade peculiar, a escola confessional dispde de outros recursos e espagos,
envolvendo a instituigdo como um todo. Cabe a supervisdo educativa e pastoral
assegurar o cunho confessional e as caracteristicas dos carismas inspiradores das

congregacdes religiosas mantenedoras.

192 Cf. LDB. Art. 7°.
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A legislagdo que estou examinando ¢ a Constitui¢do e a Lei de Diretrizes e Bases que
tratam da educacdo de forma ampla. Ambas se aplicam também ao ensino religioso, seja
quando estabelecem principios e fins, seja quando determinam o especifico aos diversos
niveis, a profissionalizagdo do docente e aos recursos financeiros. Necessitam estes
ordenamentos gerais de Leis complementares, Resolugcdes e Pareceres dos Conselhos de
Educagdo'”, e ainda de Atos administrativos. Ha necessidade de uma constante construgdo e
reconstru¢ao de lastros nos diferentes campos de saber cultural. Dentro deste contexto, o
ensino religioso requer ainda muito ajuste no aspecto administrativo-legal e, e modo especial,

um enriquecimento de sua area de conhecimento.

Depois deste breve percurso pelas prescri¢cdes legais, tento caracterizar, também de
forma sucinta, o tipo de ensino religioso que delas se depreende. Nesses preceitos, ndo ha
propriamente uma definicdo bem clara. Contudo, os elementos ali constantes sdo suficientes
para estatuir que, por dispositivo constitucional, se trata de uma disciplina, a ser integrada
obrigatoriamente no curriculo como uma das areas de conhecimento. Por sua indole
declaradamente escolar, ¢ administrada pelos sistemas de ensino. Constitui um elemento
educacional indispensavel e basico para formag¢do do educando. H4 de ser administrado de
modo a respeitar todas as expressdes culturais religiosas ndo s6 das pessoas envolvidas na
comunidade escolar mas ainda de toda nacdo brasileira, em sua multiforme realidade étnico-
religioso-cultural. Esta atengao respeitosa é reforcada por uma proibigao taxativa a toda forma

ou influenciagdo proselitista.

Estes ultimos ditames proscrevem o ensino religioso anterior de carater confessional.
Sendo assim, torna-se manifesta uma certa inconseqliéncia entre a determinagdo

constitucional ‘de matricula facultativa’ e as normas da LDB que suprimem a

193 Cabe especial ateng@o a dois posicionamentos do CNE: Resolugao N°02//98, item IV,b e o Parecer N.° CP97/99.
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confessionalidade e a sectarizacdo. A salvaguarda de liberdade religiosa ali mantida, ndo se
justifica mais para um ensino religioso respeitoso para com todos. Esta incongruéncia ¢
explicavel pela mudanga na conceituagdo dessa disciplina quando da elaboragdo da Carta
Magna, de 1988, e a publicacdo de Lei N°9 475, de 1997. Tal incoeréncia vem privando
familias e alunos mal informados ou desavisados de uma educagdo integral que inclua a
dimensdo religiosa. Os sistemas de ensino estdo procurando sanar as inconveniéncias

resultantes.

Tendo chegado a este ponto da reflexdo, surge a pergunta: qual serda a fonte
inspiradora ¢ a base de sustentacdo de uma educagdo religiosa que ndo tem, como origem e
alicerce, determinada confissdo religiosa? Este questionamento introduz no cotejo com a
fundamentagdo antropolédgico-cultural da presente pesquisa. Posso elencar para este paralelo

as seguintes verificagoes:

1°) Nao se encontram contradigdes entre os dispositivos legais e os argumentos

basicos aduzidos.

2°) Ha coincidéncia em ponto central, a saber, que, para ser um elemento
indispensavel de educacdo, sua base ¢ construida sobre a antropologia com diversas

perspectivas e direcionada para o transcendente.

3°) Para ser respeitoso de todas as expressdes culturais religiosas do pais, o ensino
religioso tem igualmente base religioso-cultural e constrdi o processo pedagogico a

partir da mesma.

4°) A fundamentagdo oferece critérios para nortear a aplicagdo daquilo que a lei

estabelece.

5°) As perspectivas abertas pela fundamentagdo sdo mais amplas que o texto legal,

como, por exemplo, a biodiversidade.
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Em suma, ha uma convergéncia entre ambas as partes cotejadas. A visdo
antropologico-cultural, configurada segundo o pensamento de Paul Tillich, sobrepuja a
legislagcdo, da suporte relevante ao ensino religioso e abre-lhe novos horizontes. Confere
direcionamento unitario ao processo educativo, dentro da complexidade do mundo em que

vivemos.

4.2 Dimensdes pedagdgicas do ensino religioso

A legislagdo e a fundamentagdo encaminham para o campo pedagogico. Trata-se da
implementagdo do estatuido como lei e alicerce. Isto leva-me a situar a educagdo religiosa
como elemento integrante de um processo formativo, que envolva as pessoas € 0s seres em
sua totalidade. Este procedimento continuado, em vista da realizagdo humana em seu
ecossistema, apresenta dimensoes plurifacéticas. Tais dimensdes sdo enfoques de um mesmo
desdobramento psico-fisico-espiritual. O professor, a instituicdo ou o 6rgdo administrativo,
atentos a uma boa condu¢do, baseando-se em uma analise situacional que demonstre
necessidades e aponte para elementos enriquecedores a serem valorizados, poderdo discernir
aspectos a priorizar. Tais conspectos visuais serdo necessariamente complementares: por em

destaque um deles, repercute no conjunto do crescimento.

Da minha parte, a guisa de exemplificagdo, introduzo a reflexao sobre quatro possiveis
dimensdes pedagdgicas, como resposta aos problemas axiais levantados no comeco e como
decorréncia dos dispositivos legais e, especialmente, dos elementos que dio sustenta¢dao
antropologico-cultural ao ensino religioso. Estes diversos angulos de minha abordagem do

processo educativo sdo os seguintes: 1) Educacdo para o didlogo. ¢ a paz. 2) Promogdo da
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vida em sua multidimensionalidade. 3) Desenvolvimento da personalidade ética. 4)

Favorecimento de praticas religiosas em grupos homogéneos e releitura das mesmas.'

Antes de discorrer sobre estas diferentes faces do processo agora assinalado, quero
ressaltar en passant a importancia fundamental da formacdo de professores para a area da
educacdo religiosa. Estes docentes necessitam de qualificagdo ndo apenas idéntica em grau a
de todo profissional, mas, devido a complexidade de seu campo de atuagdo, seu preparo torna-
se muito exigente. E necessario que a Sociedade e o Estado lhes reconhecam a profissdo em
pé de igualdade a de seus pares em outras areas de conhecimento. Pleiteia-se para eles acesso
oficial efetivo aos cursos de graduacdo e pos-graduagao. Posiciono-me que esta formagao seja
feita na perspectiva de uma visdo antropologico-cultural como a que desenvolvo neste
trabalho. S6 com professores instruidos, cultos e valorizados, que assumem sua tarefa com
dedicacdo, ¢ que o ensino religioso se tornard um elemento imprescindivel e de relevancia no

processo educativo.

4.2.1 Educacio para o didlogo e a paz

e Indicativos de analise situacional:

Vivemos hoje num mundo complexificado e plural. Dentro de tal contexto, a exigéncia
do viver como sendo conviver, requer relacionamento, comunicagdo, partilha, dialogo. Em
vez de ensimesmamento e ipsofilia, impde-se o estabelecimento de relagdes, a efetivacdo de

lacos de interdependéncia, valorizacdo da amizade e impregnacao da vida com amor.

%% Nio defini estas quatro dimensdes tendo em mente os Parimetros Curriculares Nacionais para o Ensino
Religioso. Nao tive lembranga e nem intencdo de aproximar-me deles. Sei que atualmente ha uma opinido
bastante consensual entre os que participaram da elaboragdo desses referenciais que os mesmos necessitam de
uma reformulagdo, pelo menos em algumas de suas partes. Minha reflexdo ndo partiu de uma tal perspectiva e
tampouco cogitei dedicar-me isoladamente a revisar este instrumento que vem orientando o ensino religioso ha
uma década.
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Contemplando a realidade nesta perspectiva, percebem-se iniciativas e esforgos
generalizados, ainda que mormente pontuais, de dialogo e de vivéncia pacifica, reveladores de
autotranscendéncia e de pendor tebnomo. Mas, em contraponto, ha uma generalizagdo de
atitudes egocéntricas e egoistas, deformando ou, pelo menos, dificultando a auto-integragdo e
o processo de individualizagdo e participagdo. Ha uma tomada de consciéncia desta dubiedade
antagdnica, com manifesta intencionalidade de superacdo, como o demonstram abundantes
escritos e leis em prol do entendimento e da paz, entretanto com aparente pouca eficécia.

Antes da segunda metade do século XX, quando as mudangas eram relativamente
poucas e se sucediam sem rapidez, predominava uma concepg¢ao mais fixista da vida e das
instituicdes. Os lagos de convivéncia nos grupos humanos denotavam entdo uma geral
estabilidade. Todavia, com a aceleracio dos mudamentos sécio-culturais, com o
desenvolvimento cientifico-tecnolégico, os liames e relacionamentos estaveis entraram em
declinio. Em vez da estabilidade, sdo mais ocorrentes a instabilidade e a temporariedade. As
relacdes ficaram mais superficiais e, além disso, deturpadas por jogos de interesse. Com a
difusdo dos progressos tecnoldgicos, as pessoas se comunicam sempre mais de forma virtual,
tornando-se a midia um instrumento de comunica¢do em crescente uso. Isto proporciona o
beneficio de trazer dentro de casa os recantos mais remotos do globo; contudo, tende a relegar
os contatos humanos diretos. O computador vem substituindo homens e mulheres, que antes
se encontravam e partilhavam tarefas e compromissos. Em vez de associagdes duradouras,
conectam-se ténues redes em constantes mutacdes.

O pluralismo étnico-religioso-cultural é outra faceta da realidade. Nosso pais ¢
multicultural com variada gama de expressoes e crengas religiosas. Todas merecem atencioso
respeito, acompanhado de oportuno discernimento e releitura, para evitar ou coibir
radicalizagdes fanaticas e fundamentalistas. H4 um ‘renascer’ do religioso na maioria dos

ambientes e sob multiplas formas. E importante tomar consciéncia de que a ambigiiidade esta
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presente em todos os reinos da existéncia humana. Por isto, ndo ¢ possivel um didlogo sem
problemas e desafios: ele deve, justamente, contribuir na supera¢do dos obstaculos ¢ na

viabiliza¢ao da convivéncia humana e na construgao da paz.

e Objetivos:
- Educar para a alteridade, o servi¢o e a comunicagao.
- Clarificar a propria identidade individual e grupal.
- Fortalecer lagos estaveis na familia e comunidade.
- Contribuir para o robustecimento dos esfor¢cos em favor do entendimento e da

vivéncia pacifica.

e Elementos para reflexio:

- Natureza social do ser humano: um ‘ser-com’.

“O mundo humano é ontologicamente o mundo da co-existéncia , é o mundo da
convivialidade social, da cooperacdo e da solidariedade”"*”. Homens e mulheres chegam a
existéncia por intermediacao da unido de terceiros. Nao nasceram solitarios, mas num enlace
de comunhdo. Sdo entes chamados a viverem em sociedade, de forma solidaria, irmanados
uns com os outros. A vida social ndo ¢ algo acrescentado de fora, mas é-lhes um elemento
constitutivo essencial. A realizagdo de sua vocagao de vida, seu crescimento e plenificagao
dependem das relagdes reciprocas, da partilha, da colaboragdo. Necessitam do didlogo, que
viabiliza a convivéncia no mundo plural de hoje, com uma incalculavel multiplicidade de

situagdes, umas que aproximam e outras que afastam e conflitam os habitantes de nosso

195MANNES, Jodo. O Transcendente imanente: a filosofia mistica de Sdo Boaventura. Petropols,RJ: Editora
Vozes,2002, p. 17-18.
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planeta. Em meio a guerras e desentendimentos, os seres humanos sé encontrardo o caminho
de paz, quando direcionarem suas energias rumo a concérdia e unidade.

O pendor intrinseco de relacionar-se levou os humanos a multiplicar os meios de
comunicagdo, aproveitando-se dos recursos tecnoldgicos. Mas o auténtico didlogo ndo resulta
dos progressos técnicos da midia, mas das relagdes interpessoais fraternas, nos diversos
ambitos de vida comunitaria. Os dialogantes se empenham com totalidade pessoal, de mente,
coragdo e vontade, motivados e impelidos pelo amor, em busca da verdade, do bem, do belo,
da justi¢ca, de mais vida e vida melhor.

O didlogo ha de caracterizar-se pela clareza, mansiddo, confianga, lealdade e pela
atencdo a sensibilidade do outro. Requer disponibilidade e diligéncia de identificar-nos com
quem dialogamos, isto €, procurar escuta-lo e entendé-lo a partir de sua visao de mundo e de
seu modo de viver e agir. Efetua-se num clima da amizade e servico, em ambiente de plena
liberdade, sem constrangimento e coacdo. Sua finalidade ¢ promover no mundo, em nivel
local e universal, wunidade, amor, solidariedade e paz. Pelo didlogo se difunde, nas
instituicdes e nos espiritos, o sentido, o gosto ¢ o dever da paz.

Os humanos, por origem e vocacgdo, somos todos inter-relacionados. Com esta
caracterizagdo originante as tradi¢cdes religiosas abradmico-judaico-cristds surgiram e se
baseiam num didlogo revelador de Deus com os homens. Dai, para elas, ¢ de origem
transcendente o didlogo a ser cultivado e nossa vocagdo comum de comunicar-nos numa
reciprocidade fraterna. A fraternidade universal ¢ uma construgdo cotidiana constante, com
avangos e recuos, uma tarefa jamais concluida. E um andar motivado pela esperanca, que
certamente proporciona felicidade e alegrias, mas também se revela penoso e arduo, pela
multiformidade religiosa e cultural, pelos interesses ndo raro conflitantes, pelas diferengas que

nos distinguem e pela ambigiiidade arraigada em cada um.
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O pluralismo e a ambigiiidade fazem parte do existir histérico. As culturas, como
obras humanas, sdo reveladoras ndo s6 de conquistas mas também de limitacdes e
fragilidades, desvios e enganos, duvidas e incertezas. Dotados de potencialidades, os seres
humanos s3o urgidos a assumir sua propria trajetdria existencial e decidir os rumos a seguir.
Constroem sua propria personalidade como seres livres mas inacabados, no convivio com
seus pares e na relacdo com a natureza, em meio a confrontos e desafios, acertos e desmandos.

Todo ser humano, em busca de autonomia e afirmacao, ndo encontra caminho pronto,
feito por outros para ele. Necessita tracar, executar e percorrer a propria estrada da vida. O
itinerario existencial de cada individuo, grupo, povo e nagdo ¢é tarefa propria, é missdao
intransferivel, ¢ a vida como tal, assumida, orientada, fortalecida e locupletada.

A situagdo antagbnica da vida tem sua raiz e comeca em cada ente humano. Fatores
pessoais conscientes ou inconscientes, decisdes livres ou feitas sob pressdo/influéncia externa,
levam a desequilibrios na auto-integragdo, a estagnacdo ou involugdo no crescimento, a
desajustes comportamentais, a inversao de valores, a absolutizacdes.

A ambigiiidade no reino religioso aparece sob multiplas formas. Verifica-se toda vez
que a religido, nas expressdes culturais e mesmo dentro de institui¢des religiosas, ¢ usada
indevidamente, contrariando principios humanos fundamentais, atentando contra a dignidade
e integridade humanas. Pior ainda, quando ¢ invocada como justificativa de crimes,
assassinatos, morticinios ¢ guerras. Pode, inclusive, estar mascarada sob capa religiosa de
culto e louvar a divindade

Em relagdo a ambigiiidade, Tillich afirma que a unidade entre elementos de auto-
identidade com elementos de auto-alteragdo nas fungdes da vida estd ameagada pela alienagao
existencial que destroi esta unidade. Em cada fungdo de vida ha uma forca oposta destrutiva.
A auto-integracdo ¢ posta abaixo pela desintegracdo. A autocriatividade ¢ eliminada pela

destruicdo. A autotranscendéncia sofre o impacto da profanizacdo. “Todo processo de vida
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apresenta a ambigiiidade de elementos positivos e negativos misturados de tal forma que se
torna impossivel separar o negativo do positivo.” Tillich conclui afirmando enfaticamente:
“A vida é ambigua em cada momento.” '*°

Ainda sob o enfoque da ambigiiidade, as relagdes entre individuos humanos podem ser

representadas esquematicamente do seguinte modo:

eu-sujeito + eu-objeto x tu-sujeito + tu-objeto;

nos-sujeitos + nos-objetos x  vos-sujeitos + vos-objetos.

Por este esquema percebo que os individuos ‘eu’ e ‘tu’ ndo sdo existencialmente
puros, mas vém misturados. O eu-sujeito e o tu-sujeito vém acompanhados de uma
correspondente objetificacdo. Isto significa que um e outro ndo sdo totalmente autdbnomos e
sofrem influéncia heteronoma de dentro e de fora. Pelo visto, esta tensdo se encaminha para a
unidade pela teonomia ou direcionamento existencial para a profundidade humana, para a
dimensdo religiosa. Isto requer disposi¢do de re-orientacdo para o Incondicionado,
rompimento da forma condicionada do viver-sentir-pensar-agir-ter, propiciando passagem
para o conteudo incondicionado do ser. Nesta profundidade humana da religido, cada ente
descobre que ¢ um ser-com, que ndo pode existir ¢ nem se desenvolver sozinho, mas sé o
consegue partilhando com outros a existéncia. Ele ¢ um ser essencialmente social. Destarte, o
eu-sujeito e o tu-sujeito se desenvolvem autonomamente como tais, relacionando-se como
sujeitos livres. A medida que crescem o eu-sujeito e o tu-sujeito pela relagio inter-subjetiva
de eu-sujeito x tu-sujeito e o correspondente direcionamento tedbnomo, decrescem, em sentido
contrario, o eu-objeto e o tu-objeto. O mesmo se aplica a uma pluralidade de sujeitos, o ‘nods’
e 0 ‘vos’ e suas dobradinhas tensionadas entre sujeito e objeto. O processo das relagdes
interpessoais com orientacdo tednoma, tende a unidade e a unido.

Resumindo:

19 TILLICH,P. Teologia Sistematica. Op.cit. p. 409.
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- As relagdes intersubjetivas do eu/nos-sujeitos com o tu/vds-sujeitos, com o
ele/eles-sujeitos, com a natureza-sujeito, com o sagrado-sujeito, tendem a unidade
¢ a unido, que ¢ repassada e vitalizada pelo amor, na relagdo eu-tu e se expressa
em gestos e atitudes de respeito em relacdo a natureza, favorecendo assim o
crescimento e trazendo mais vida.

- As relagdes interobjetivas do eu/nds-objetos com o tu/vos-objetos, com o ele/eles-
objetos, com a natureza-objeto, com o sagrado-objeto, tendem a dominagdo e
prepoténcia e conduzem a destrui¢do e morte.

- Cabe ainda uma considera¢do sobre liberdade e destino que sdo elementos da
estrutura basica do ser. Ambos sdo perpassados pelo carater polar dessa estrutura e
constituem, por sua vez, uma polaridade em que as partes se contrapdem uma a
outra, numa interdependéncia complementar. Cada pdlo s tem sentido na medida
em que se correlaciona com o outro. Liberdade e destino polarizados
estruturalmente tornam possivel a existéncia, porque promanam da essencialidade
do ser sem destrui-la. “O ser humano experimenta a estrutura do individuo como
portador de liberdade dentro das estruturas mais amplas as quais a estrutura
individual pertence.” '’ Com esta conceituagdo, Tillich liga a liberdade de cada
homem e mulher & propria estrutura individual de seu ser. A liberdade ndo se
relaciona apenas com uma fungdo, particularmente ndo s6 com a vontade, mas
com o ser humano em sua totalidade. E proprio da natureza de cada individuo
humano construir-se livremente, em relagdo e confronto com estruturas mais
amplas de seu mundo e com os seres humanos em geral. Neste ser-com e nessa
relacdo de confronto, ele experimenta a liberdade de se perfazer em conformidade

com a diretriz essencial de seu ser e com isto decide o seu destino. Auscultando o

97 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Tradugdo de Getalio Bertelli. 2.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
2000, p. 156-157.
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seu ser e seu mundo ampliado, discerne o significado profundo de sua existéncia e
indigita e define o seu destino. O destino ndo ¢ algo fixado de fora. “Nosso
destino —escreve Tillich - é aquilo a partir do qual surgem nossas decisées. E a
base indefinidamente mais ampla de nossa individualidade centrada. E a
concreticidade de nosso ser, que torna todas nossas decisoes ‘nossas’ decisoes”.
Desta forma, o destino € “minha propria pessoa, tal qual dada, formada pela
natureza, pela historia e por mim mesmo”. Construo com liberdade meu destino.
“Meu destino é a base de minha liberdade;, minha liberdade participa da

~ : 198
construcdo de meu destino”.

O didlogo como processo educativo hd de constituir-se em pratica na propria

instituicao

escolar. Nesta, se dé oportunidade de valorizar e respeitar os diversos componentes

e matrizes religioso-étnico-culturais presentes ali e na sociedade local ou descobertos, através

de pesquisas na internet, em ambitos mais extensas do Brasil ¢ do Mundo. O dialogo inter-

religioso também com ndo crentes e a-religiosos significa para a escola um desafio a ser

contemplado com tato, inteligéncia e sabedoria. Cuidado especial, mas pedagogicamente

discreto, favorecerd a inclusdo de minorias na comunidade escolar. Os responsaveis pelos

procedimentos didatico-pedagodgicos sdo convidados a uma atengdo cuidadosa para assegurar

e desenvolver as relagdes humanas primdrias, expostas a se desvirtuar com os recursos da

midia ¢ a comunicag¢do virtual.

4.2.2 Promocao da vida em sua multidimensionalidade

e Indicativos de analise situacional:

98 TILLICH,

2000, p. 158.

Paul. Teologia Sistematica. Tradug@o de Getulio Bertelli. 2.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
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Entendo a vida como atualizacdo do ser. Na realidade concreta, ela apresenta, de um
lado, aspectos que a situam numa dinamica de promocgao e crescimento. Esta positividade ¢
sinalizada por indicadores bem evidentes, como, por exemplo, que boa parte da populagao
estd com vida sadia. Muitas pessoas, cumprindo disposi¢des legais ou integrando
organizagdes ndo governamentais, exercem func¢des de fazer crescer defender e preservar a
vida. Outras, ndo menos numerosas, empenham-se em melhorar a satide de populagdes
carentes. As estatisticas de nosso e de outros paises mostram uma gradual ainda que
insuficiente expansao e melhoria da educagdo e do ensino. Importantes pesquisas cientificas e
avancgos tecnoldgicos estdo a servigo da saude e do aperfeigoamento dos servigos sanitarios.
Hé uma tomada de consciéncia crescente sobre a importancia de preservar-se ou restaurar-se a
biodiversidade do meio ambiente de todo planeta. Com este intuito, estdo sendo levados a
pratica dispositivos legais, ainda que em meio a resisténcias e oposigoes.

Sem duvidar do valor de todo este empenho em prol da vida em sua
multidimensionalidade, bem lembrado que toda vida é vida, ocorre-me questionar se as
dimensodes fisicas, psiquicas e espirituais sdo equilibradamente atendidas? Existem condigdes
de atendé-las assim? Esta vida real faz as pessoas sentirem a alegria de viver? Atende ela as
aspiragdes profundas ou satisfaz apenas a desejos imediatos e superficiais? De modo geral e
em casos particulares, a realidade existencial expressa auto-integragao, revela autocriatividade
e tem pendor autotranscendente? Sao perguntas para uma analise reflexiva.

Por outro angulo, o quadro da realidade apresenta as sombras das ambigiiidades que
povoam nosso planeta: as luzes de vida sdo contrastadas por trevas sinalizadores de desdita,
infortinio e morte; em vez de ressaltos de mais vida, as depressdoes de menos vida. Acaso os
noticiarios de radio, tevé e jornais ndo veiculam diariamente atos de vandalismo, assaltos e
seqiiestros? Quase ja ndo nos horrorizamos, com a sensibilidade embotada, com as constantes

atrocidades nos conflitos armados e guerras. Ficamos facilmente insensiveis com a industria
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bélica, uma das mais rendosas e tanto mais mortifera quanto mais sofisticada. Vivemos atras
de grades para nos proteger. Ficamos prisioneiros da violéncia generalizada, que procede, em
grande parte, da producdo, comercializagdo e consumo de drogas. A busca desenfreada de
prazer esta levando a banalizagdo da vida sexual, resultando em gravidezes precoces ¢
abortos. Também o ecossistema ¢ alvo de agressao e desgaste com a poluicao das aguas e da
atmosfera, a contaminacdo do solo e das reservas aqiiiferas. Sabemos da devastagdo de
florestas e da extingdo de numerosas espécies de animais. A acumulagdo de lixo ¢ um mau
funcionamento preocupante de nossa civilizagdo pouco civilizada. Como se chega a estes
disturbios vitais? As causas sdo multiplas, ndo acabe aqui detalha-las, quero apenas apontar
duas: a ganancia desenfreada de lucro e a procura obsessiva de poder com menosprezo da
vida. Ligado a isto, a institucionalizagdo de desigualdades socio-étnico-econdmicas, mantidas
pela prepoténcia do sistema neo-liberal e a globalizacdo opressora do mercado, gerando
concentragdo de saber e de riquezas e excluindo populagdes inteiras menos afortunadas e mais
pobres.

Como elemento de andlise desta realidade contrastante entre vida e morte, posso
recordar com Tillich que “a vida é ambigua em cada momento”'””. Além disso, a raiz desse
antagonismo estd em cada ente humano. Fatores pessoais conscientes ou inconscientes,
decisdes livres ou feitas sob pressdo/influéncia externa, levam a desequilibrios na auto-
integracdo, a estagnag¢do ou involu¢do no crescimento, a desajustes comportamentais, a
inversdo de valores, a absolutizagdes. Acresce a isto que as disfungdes e anomalias
individuais e grupais, quando estruturadas em sistema, aumentam a potencialidade mortifera e
pressionam heteronomicamente os individuos para uma maior violéncia, frustrando-lhes a
autonomia, privando-os da autotranscendéncia, obstaculizando-lhes o caminho de liberdade e

desviando-os do destino livremente construido em consonancia com o seu ser profundo.

" TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. (tradugdo Getulio Bertelli). 3.ed. Sdo Leopoldo,RS: Editora Sinodal,
2000, p. 409.
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Cabem aqui atitudes e decisdes com direcionamento teondmico na obtencao de mais vida e

vida melhor para a sociedade como um todo.

e Objetivos:

- Motivar a assumir atitudes e praticas pré-vida.
- Conscientizar as causas das multiplas agressoes a vida.

- Dar apoio a iniciativas e movimentos em favor da vida.

e Elementos para reflexio:

O conceito ontologico de vida e sua aplicacdo universal requerem dois tipos de
consideragdo: uma essencialista e outra existencialista. A primeira trata da unidade e
diversidade da vida em sua natureza essencial. A isto Tillich chama de “unidade
multidimensional da vida”**

Posso distinguir varias dimensdes da vida nos reinos inorginico e orginico, que no seu
conjunto se integram na unidade multidimensional da vida. Também me ¢ possivel
determinar concretamente a fonte € as conseqiiéncias das ambigiiidades de todos os processos
da vida.*"'

Cabe também analisar o sentido do espirito como uma dimensio da vida*” A palavra

203

“espirito”, além de um problema semantico em portugués (com ‘e’ ou ‘E’)™", sofreu um

desenraizamento de sua compreensdo original e um desvio restritivo em seu significado. Com

2% Estes topicos foram tirados de: TILLICH, Paul. Teologia Sistemética. 3.ed. Sio Leopoldo,RS: Editora
Sinodal, 2000, p. 393-394.

21 1d. ibid. p. 398 e seguintes.

22 1d. ibid, p. 401 e seguintes.
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efeito, nas linguas semiticas e indo-germanicas, a raiz das palavras que designam espirito
significa “respiragdo”. Foi com a experiéncia do respirar e sobretudo com o cessar da
respiragdo num cadaver que surgiu a pergunta: o que ¢ que mantém viva a vida? A resposta
foi: a respiragdo: pois onde havia respiracao, havia o poder de vida. Como poder (=>capacidade,
poténcia) de vida, espirito ndo ¢ idéntico ao substrato inorganico que ¢ animado por ele; antes,
0 espirito € o proprio poder de animar e ndo uma parte acrescentada ao sistema organico.
Contudo, alguns desenvolvimentos filosoficos e tendéncias ascético-misticas no mundo antigo
tardio, separaram espirito ¢ corpo. Nos tempos modernos essa tendéncia dicotomica chegou
ao auge com Descartes e o empirismo inglés. A partir disso, a palavra espirito recebeu a
conotacdo de”mente”, e a propria “mente” ficou reduzida ao “intelecto”. O elemento de
‘poder’ no sentido original desapareceu e, finalmente, a propria palavra foi descartada.
Atualmente ela é substituida por “mente”.

Com este desenraizamento improcedente e desvio restritivo advém a necessidade de
restaurar o termo “espirito” com seu sentido original para denotar a unidade de poder-de-vida
e vida com sentido, ou, numa forma abreviada, a “unidade de poder e sentido”. Na esfera
religiosa tem-se preservado o sentido original do termo ‘espirito’.

Enfocando a dimensdo cognitiva da vida, F.CAPRA afirma que esta surgindo uma
concep¢do unificada da vida, da mente ¢ da consciéncia . Segundo esta concepcdo, a
consciéncia estéd ligada indissociavelmente ao mundo social da cultura e dos relacionamentos
interpessoais. Além disso, esta concepcdo nos faz compreender a dimensdo espiritual de
maneira compativel com concepgdes tradicionais de espiritualidade.®

O mesmo autor apresenta acurado estudo sobre a concepgdo sist€émica da vida.
Segundo ele, a concepgdo sistémica vé o mundo em termos de relagdes e de integragdo. Os

sistemas sdo totalidades integradas, cujas propriedades ndo podem ser reduzidas as de

290 termo estodico para espirito é pneuma, em latim é spiritus; em alemédo é Geist; em hebraico é ru’ah. Nestas
linguas ndo existe problema semantico quanto a compreensao de ‘espirito’.
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unidades menores e nao sdo decorréncia necessaria dessas Ultimas. Em vez de se concentrar
nos elementos ou substancias basicas, a abordagem sistémica enfatiza principios basicos de
organizagdo. Todo e qualquer organismo — desde a menor bactéria até os seres humanos,
passando pela imensa variedade de plantes e animais — é uma totalidade integrada e, portanto,
um sistema vivo. As células sdo sistemas vivos, assim como os varios tecidos e 6rgdos do
corpo, sendo o cérebro humano o exemplo mais complexo.>”

E noés, humanos, dentro do mundo vivo, semelhantemente as outras criaturas vivas,
pertencemos a ecossistemas e também formamos nossos proprios sistemas sociais. Em nivel
mais abrangente, hd a biosfera, o ecossistema do planeta inteiro. Estudando o modo como a
biosfera parece regular a composi¢cdo quimica do ar, a temperatura na superficie da Terra e
muitos outros aspectos do meio ambiente planetirio, o quimico James Lovelock ¢ a
microbidloga Lynn Margulis sugerem que tais fendmenos s6 podem ser entendidos se o
planeta, como um todo, for considerado um tnico ser vivo. Chamaram a estas conclusdes de
hipétese de Gaia, nome da deusa grega da Terra.”".

A Terra se apresenta como sistema complexo de auto-organizag¢ao.Tudo ¢ regulado por
intrincadas redes cooperativas que manifestam as propriedades dos sistemas auto-
organizadores. A Terra ¢é, pois, um sistema vivo; ela funciona ndo apenas como um
organismo, mas, na realidade, parece ser um organismo Gaia, um ser planetario vivo.Tais
observagdes transcendem o ambito da ciéncia e refletem profunda consciéncia ecoldgica, que
¢, em ultima instancia, espiritual.207

A compreensdo do acima dito apela para a nog¢do de complementaridade das
tendéncias auto-afirmativas e integrativas nos organismos vivos. Estes apresentam um outro

par de fenomenos dindmicos complementares de auto-organizacdo: autoconservagdo, que

204 CAPRA, Fritjof. As conexdes ocultas. Sdo Paulo: Cultrix, 2004, p. 48.

205 CAPRA, Fritjof. O Ponto de Mutagdo. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 2003, p. 260.
296 14. Tbid. p. 277.

27 14. Tbid. p. 278-79
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inclui os processos de auto-renovacao, cura, homeostase e adaptacdo; e o processo de
autotransformagdo e autotranscendéncia, fendmenos que se expressam nos processos de
aprendizagem, desenvolvimento e evolugdo. Os organismos vivos tém um potencial inerente
para se superar a si mesmos. Essa superacdo criativa parece ser uma propriedade fundamental
da vida, uma caracteristica basica do universo que — pelo menos por ora — nao possui maior
explicagio.””

A aquiescéncia a concepgao sistémica da vida, que tem como referéncias importantes
Frtijof Capra e a Escola de Santiago, induz a breves consideragdes de carater analitico. As
relacdes do ser humano com a natureza assumem caracteristicas diferentes das com o mundo
humano. Cabe a pergunta se tais relagdes podem ser expressas em termos de autonomia,
heteronomia e teonomia. Precisam de adaptacao e podem ser esquematicamente representadas
assim: eu/nods-sujeitos + eu/nds-objetos X natureza-objeto+natureza-sujeito. Penso que a
autonomia do eu-sujeito/objeto frente a natureza vai consistir em desvendar as leis referentes
a constitui¢do de massa, energia ¢ movimento que regem a realidade cosmica. Isto possibilita
ao ser humano de sentir-se autonomo e livre em relacdo a natureza, evitando de ser um eu-
objeto subjugado por ela. Logo, a descoberta do codigo constitutivo do universo pela ciéncia
torna os homens autonomos em relagao a ele.

Invertendo o enfoque, olhando esta relacdo do lado do cendrio natural, ndo sofre este
uma interven¢do heteronoma agressiva e ndo raro destruidora pelo homem? Agindo assim,
com heteronomia depredadora, os homens cometem uma dupla prevaricacao: desrespeitam as
leis da natureza e estendem os efeitos danosos dessa agressao aos outros humanos, invadindo
seus direitos a vida e ao desenvolvimento. O procedimento deles com o mundo material,

incluindo todos seus fendmenos e seres, deveria ser de respeito as regras nele inscritas,

entretendo com todos os entes uma relagdo que, em vez de heterdbnoma, tenda a ser tebnoma,

28 CAPRA, Fritjof. O Ponto de Mutagio. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 2003, p. 279.
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orientando-se pelo sentido e finalidade préprios, delas, da espécie humana e da natureza, em
vista de um sentido maior ¢ derradeiro. Assim, a relagdo dos humanos com o universo se
otimizaria como uma autonomia, direcionando-a para uma reciproca teonomia. Com isto
chego ao centro do dominio da ecologia, que trata das relagcdes dos seres vivos entre si € com
0 meio organico ou inorganico em que vivem. Por extensdo analdgica, posso também ter em
mente uma ecologia humana, quando me refiro as relagdes entre 0 homem e seu meio moral,
social e econdmico, denominando-a, de acordo com o aspecto enfocado, como ecologia
social, ecologia neoliberal, ecologia moral etc.

No processo educativo, sdo fundamentais os exercicios praticos de respeito e

favorecimento a vida em suas multiplas facetas. Proponha-se a formagdo de atitudes para a
assimilagdo livre de responsabilidades individuais e sociais neste assunto que nos afeta
radicalmente a todos. Proceda-se assim no cotidiano. Procure-se desenvolver o espirito de
discernimento e a tomada de posi¢ao diante de fatos e realidades destruidores do bem maior
de todos os seres vivos. Motive-se para a participacdo em agdes organizadas pela sociedade
civil ou pelas autoridades em defesa da multidimensionalidade da vida. Os programas
curriculares e as orientagdes didatico-pedagdgicas contemplem devidamente tais

procedimentos.

4.2.3 Desenvolvimento da personalidade ética

o Indicativos de analise situacional:

O ético surge da profundidade originante do ser humano e se expressa na qualidade e
justeza de seu relacionamento consigo mesmo, com os outros humanos, com a natureza e com
o Transcendente. O critério basico da ética é, pois, o ser humano em seu mundo e

ecossistema, em sua realidade constitutiva e concretude historica, em seu dinamismo de
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autoconstru¢do ¢ co-constru¢ao e em suas relagdes e feitos culturais. Os humanos se sentem
interpelados a assumirem seu proprio caminho de vida, com liberdade e responsabilidade, e
isto em nivel individual e social.

Olhando a realidade em seus diversos circulos de abrangéncia, descobrimos que esta
em formagdo uma consciéncia coletiva sobre a importancia de as pessoas agirem eticamente.
Com esta consciéncia, ha organismos que lutam pela aplicacdo de principios ético-morais na
vida particular e social, e, de modo especial, nas fungdes publicas ¢ nos empreendimentos
que afetam os direitos de individuos e grupos e o ecossistema. A 10 de dezembro de 1948, a
Organizacdo das Nagdes Unidas publicou a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, a
qual se tornou um referencial ético relevante nos 191 paises integrantes da ONU hoje. Estas e
muitas outras iniciativas constituem uma cultura de paz , de autonomia, propiciando auto-
integracdo e autocriatividade. Deixam, todavia, a pergunta: até que ponto se inserem num
pendor de autotranscendéncia e teonomia? ou se mantém numa autonomia sem profundidade
existencial?

Contemplando a realidade com outro olhar, percebe-se a ambigiiidade reinante. Os
avangos cientifico-tecnoldgicos, certamente de grande utilidade, instauraram nos ultimos
decénios uma verdadeira revolucao cultural. As transformagdes atingiram de modo radical
quase todos os recantos de nossa vida, trouxeram muita inseguranga ¢ influiram fortemente no
campo ético. Neste, verifica-se uma pluralidade de padrdes de indole relativista. Nota-se, ndao
raro, certa caréncia de principios, um desgaste de valores tradicionais, sem que os valores
emergentes sejam entendidos e adequadamente acolhidos. Para alguns tal situagdo significa
uma indesejada anomia e falta de posicionamentos claros. Para outros, isto parece ocorrer
dentro de uma espiral ambigua de progressos, questionamentos e duvidas. Desta realidade

ambigua e um tanto cadtica, também a religido ¢ um elemento afetado e pro-ativo. Ela ¢
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comercializada, tornando-se negdcio rendoso. Sumamente ambiguo ¢ invocar a divindade

para justificar ‘guerras santas’.

e Objetivos:

- Haurir na profundidade humana e nas relacdes com o Transcendente as energias e
orientacdes para o caminho de vida pessoal e social, como principios éticos

fundamentais;

- Assumir de mente, coragdo e vontade as exigéncias profundas de nosso ser, no

sentido de promover a vida em sua multidimensionalidade.

- Inserir no processo educativo valores basicos para a convivéncia humana - amor,

justica, solidariedade e paz - e para a preservagdo ecologica..

e Elementos para reflexio: Etica, moralidade, cultura e religido.

Na criagdo cultural, com direcionamento autbnomo e abertura tebnoma, o ser humano
se sente interpelado a assumir seu proprio caminho de vida, com liberdade e responsabilidade,
e isto em nivel individual e social. Cuidando da qualidade e da justeza de seu relacionamento
consigo mesmo, com 0s outros humanos, com a natureza e com o Incondicionado, ele cumpre
esta incumbéncia existencial, que tem a ver com cultura, religido, moralidade e ética.

A pari passu das transformacdes globais em curso, a evolu¢do do pensamento
contemporaneo, tanto na area cientifica quanto nas de teor humanistico e religioso, colocou as
questdes morais dentro de um quadro de referéncia mais amplo e direcionou-o para a
renovagdo de principios e normas. A instdncia orientadora do procedimento humano,
construida sobre bases antropologico-filosoficas e com atengdo voltada para as necessidades
emergentes, constitui, em principio, um cddigo de iluminacgdo, estimulo e prevencdo e ndo

tanto uma imposicao de leis punitivas. Esta passagem de uma moral coercitiva para uma ética
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de principios basilares se estende também as relagdes do homem com a natureza - o habitat de
todos os entes vivos, homens, amimais e plantas — e, particularmente, inclui ainda o cuidado
pelo nosso planeta Terra, a moradia da humanidade toda. Uma tal direcdo restauradora
permite a individuos e grupos humanos de se assumirem livremente, mas 0s onera com o peso
da responsabilidade.

Para que nés, humanos, alimentemos a esperanca e direcionemos os esforgos para
transformar o aparente caos sécio-cultural em que vivemos num cosmos renovado, ¢ de
relevancia buscar nas origens da humanidade elementos basilares de procedimento grupal e de
convivéncia social para lograr, como no-lo diz Nilo AGOSTINI*®, “o resgate do vital
humano na produgdo> ética e inculturada do instituido”. Segundo este autor, dentro das
rapidas transformagoes atuais, ha uma generalizada crise ética, reveladora de um desequilibrio
das bases vitais do humano, atingindo suas raizes mais profundas, o seu proprio éthos.*"* O
resgate do vital humano nos leva a remontar aos comegos, quando o ser humano organiza o
seu viver no diferenciado relacionamento com a natureza, os outros € o transcendente. Neste
remoto alvorecer, ele vai melhorando constantemente seu habitat, “criando um modo
habitual/prdprio de habitar e interpretar o mundo, modo este que chamamos éthos”. *'' Com
o homem primitivo que organiza sua moradia — pois éthos significa habitacdo, estadia -
deparamos também com a raiz do humano, com o seu éthos, no qual se encontra a expressao
mais desinibida e simples do ser humano, embora, talvez ainda, sob formas rudes e violentas
da luta pela sobrevivéncia. Pois, organizar a casa, residir nela habitualmente, ndo se reduz a
aspectos fisicos, mas significa especialmente estar proximo e estabelecer relagdes: inventar
simbolos e linguagem, comunicar-se, dar-se conta das coisas, pensar, fabricar instrumentos,
buscar melhoria etc., dando, assim, partida a um processo humanizador. Este modo de

‘habitar’do homem primitivo inclui o estar proximo e em relagdo com a divindade, cuja

29 AGOSTINI, Frei Nilo, OFM. Etica cristd e desafios atuais. Petropolis: Ed. Vozes, 2002, p. 15 ss.
21914 ibid. p. 15.
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presenga permeia tudo, como o explicita Heraclito: “O éthos do ser humano é Deus”.*"> Ou,
segundo versdo de M. HEIDEGGER: “Enquanto ser humano, o homem habita na
proximidade de Deus” *"

O éthos se constituiu em génese de costumes e normas que regem a convivéncia
humana ¢ as relagdes com a natureza ¢ com o mundo teofinico. Ao longo dos tempos, de
unimodo e simples que era no inicio, o éthos foi evoluindo para comportamentos mais
complexos e diversificados, requerendo instancias normativas para orientar costumes e ditar
procedimentos, distanciando-se das mediag¢des inspiradoras de sentido haurido nas origens.
Neste processo de mudangas socio-culturais, extremamente lentas durante milénios, mas com
aceleragdo de ritmo a partir da idade moderna, foram definidas normas morais e ficou
instituido o direito, com os respectivos instrumentos de implementacdo que sdo as leis e o
aparato juridico. O evoluir da humanidade, considerando-se os individuos e grupos humanos
em seus multiplos e variados costumes, ditames morais ¢ leis, trouxe, com o afastamento
diacronico das origens, também um esvaziamento do vital humano, com o estancamento da
fonte inspiradora do éthos. Esta crise levou e esta exigindo uma refontizacdo, que leva o nome
de ética, a qual tem a ver com o éthos, mas com a finalidade precipua de constituir-se em
instancia ndo s6 de inspiragio mas também e, por vezes sobretudo, de critica: “Etica se
distingue pelo seu cardater critico e reflexivo na sistematizagdo dos valores e das normas,
tendo o papel de investiga-los e depura-los, para que possam inspirar, guiar e servir da

melhor maneira possivel a vida humana”. "

21T 1d. ibid. p. 18.

*12 Cf. Fragmento 119,1, 177, que ¢ citado por AGOSTINI, op. cit. p. 17.

13 HEIDEGGER, M. Carta sobre Humanismo. Traduzido do original francés, por Rubens E. Frias. Sio Paulo:
Ed. Moraes Ltda, 1991, p. 36-38. Por sua vez, Guillermo FRAILE, explica que Heraclito, ao apresentar a
existéncia de uma Razao/Inteligéncia universal como causa das transformac¢des do cosmos, distinta da matéria
primeira, isto é, do fogo, identifica esta Razdo com Deus, na seguinte sentenga por ele deixada: “Querendo ou
nao querendo, deve-se chama-la de Zeus”. FRAILE, Historia de la Filosofia, I Grecia y Roma. Madrid: BAC,
1990, p. 173.

214 AGOSTINI, Frei Nilo. Op. cit. p. 27.



159

Ao refletir sobre atos pessoais e comunitarios, como fungdes de ‘praxis’ relacionadas
com a vida e suas ambigiiidades, TILLICH fala também de ética e moral, distinguindo-as e
associando-as complementarmente. Introduz a tematica referindo-se a relagdes sociais, leis,
administracdo, politica, relagdes pessoais e desenvolvimento pessoal, para afirmar: “Na
medida em que existem normas que dirigem os atos culturais em todos esses modos de
transformagado, poderiamos incluir todo esse reino sob o termo <ética> e distinguir entre ética
individual e social. Colocando em destaque que para ele as ‘normas’ para dirigir ‘modos de
transformagdo’ devem ser principios mais fundamentais ¢ gerais que a regulacdo moral de
procedimentos pontuais. Isto ele o deixa claro quando escreve: “Mas o termo <ética> designa
antes de tudo os principios, a validade e motivagdo do ato moral,[...] é mais oportuno definir
ética [...] como a ciéncia do ato moral” *"

O critério basico da ética é o ser humano em sua realidade constitutiva e concretude
historica, em seu dinamismo de autoconstru¢do e co-construc¢do, enquanto relacionado com o
mundo e com o Transcendente. Em outras palavras, a humanizagao ¢ o referencial de base e o
desafio central em termos de ética. A.R.dos SANTOS associa a humanizagdo ao processo de
realizacdo humana e ao atendimento as necessidade experimentadas no triplice nivel de nosso
existir. Segundo ele: “A humaniza¢do se faz na mudang¢a para o crescimento.[...] A
humanizagdo se da pelo suprimento de necessidades que sentimos, quando fazemos algo com
nosso estado atual. Agimos de forma a superarar caréncias, necessidades sentidas, no nivel
biologico, social e transcendental, os trés componentes geradores de toda atividade
humana. "

Vale destacar que neste processo ético humanizador, ao se referir aos trés

componentes geradores de toda atividade humana, o autor considera a humanizagdo como

uma criagdo cultural e inclui nela o cultivo da dimensao religiosa. Mais adiante, na mesma

I TILLICH,P. Teologia Sistematica, p. 435.
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obra, ao tratar de ética e religido, apresenta esta como consistindo em uma dupla realidade: 1)
religido como um “produto transcendental”, citando com esta visdo a Sanches Vazquez, o
qual a descreve como ‘’fé ou crenga na existéncia de for¢as e mistérios sobrenaturais, ou num
ser transcendental, todo-poderoso, um deus, com o qual o homem estd em relagdo”; 2)
religido como “conteudo cultural disponivel”. Explica que esta segunda acepgao procede do
“ponto de vista do homem — e ndo do crente” — e que como tal, a religido “é necessaria para
sua plenificagdo”.*” Ainda que esta dupla compreenséo de religido, pela expressao lingiiistica
usada, ndo consiga evitar um ressaibo de dicotomia, ela releva com acerto que a religido ¢ um
conteudo da cultura e um elemento importante € necessario para a realizagdo humana.
Constituem principios e objetivos fundamentais de constru¢do permanente do edificio
ético-social: a busca e objetivacdo de mais vida e vida melhor, edificada sobre a liberdade e o
amor, conseguida pela verdade e justi¢a, pela solidariedade humana no bem e o respeito
universal a natureza, tendo em vista a paz no aconchego das familias, entre grupos, paises e
povos, o desenvolvimento integral e global, a par da preservacdao de nosso planeta. Estes
enunciados basicos, interiorizados através de processos educativos e a conscientizagdo geral
da sociedade, visam ao afastamento ¢ a prevencdo do acirramento de animos por causa de
particularismos sectarios e interesses egoistas, geradores de conflitos e guerras, especialmente
por motivos religiosos. Em consonancia com os principios e objetivos, as religides podem
contribuir para o aperfeicoamento ético-moral de individuos e sociedades, valorizando a
substancia espiritual haurida na respectiva hierofania fundante. Para os cristdos, por exemplo,
a mensagem do evangelho e a fé na a¢do do Espirito Santo se convertem em referenciais

éticos e dinamismo propulsionador de realizagdo humana.

216 SANTOS, Antonio Raimundo. Etica: os caminhos da realizagdo humana. Sdo Paulo: Editora Ave-Maria,
1997, p. 8.

217 SANTOS, Antonio Raimundo. Etica: os caminhos da realizacdo humana. Sdo Paulo: Editora Ave-
Maria,1997. p. 44.
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Uma relacdo de indole essencial entre moralidade, cultura e religido, inspirada em

TILLICH,*® pode ser sintetizada nos seguintes termos:

A moralidade se identifica com a constitui¢do da pessoa como pessoa, efetuada
no encontro com outras pessoas. A cultura fornece a moral os conteudos, isto €, os
ideais concretos de personalidade e comunidade, assim como as leis cambiantes da
sabedoria ética [originadas do éthos]. A religido, por sua vez, confere a moralidade
o carater incondicional do imperativo moral, que se constitui pelo direcionamento
para o alvo moral tltimo, isto €, para a reunido no dgape, ¢ pelo poder motivador
da graga.

A cultura se caracteriza como criacdo de um universo de sentido pela teoria e
praxis. A validade de uma criatividade cultural estd no encontro de pessoa-a-
pessoa. Esta relacdo interpessoal se opde a arbitrios individuais. As formas
culturais de indole ldégica e estética, individuais e comunitarias, para se
converterem em exigéncia interpeladora necessitam da for¢a do imperativo moral.
Por outro lado, o elemento religioso perpassa a cultura e lhe confere uma
profundidade inexaurivel, tornando-a uma criagdo genuina. A cultura vive deste
componente religioso, que lhe ¢ substancia ou fundamento. Por si mesma, a cultura
fica nos limites do condicionado, mas a religido lhe proporciona abertura para a
ultimacidade.

A religido, dentro do processo de atualizacdo da vida, esta ligada a funcdo de
autotranscendéncia da vida sob a dimensdo do espirito. Existem duas outras
funcdes no processo de atualizagdo de vida: a auto-integragdo e a autocriagdo. Esta
autotranscendéncia s6 ¢ possivel com a constituicdo do eu moral pelo imperativo

incondicional. E ela s6 pode assumir forma dentro do universo de sentido criado

218 TILLICH, Paul. Teologia Sistematica, p.409 e 457. A conceituagdo que Tillich tem de moral e moralidade
corresponde aproximadamente a de ética, enunciada nos paragrafos precedentes.
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no ato cultural. E vice-versa, a religido ¢ a base da cultura, o principio que da a
significagdo ultima a todas as formas culturais.

Outro assunto a ser mencionado, refere-se ao significado e importincia da
consciéncia, sob o enfoque dinamico de tomada de consciéncia. Sabemos que a consciéncia ¢
uma caracteristica identificadora do ente humano e que ela o distingue da realidade césmica e
dos vegetais ¢ animais. O agir e as atitudes s6 se tornam verdadeiramente humanos quando
feitos de modo consciente. Mas a consciéncia ndo abrange a totalidade de cada homem e
mulher, pois, neles também existem outras potencialidades, como o inconsciente, as
sensacdes, os sentimentos, ¢ ainda a ocorréncia de fendmenos psico-fisico-espirituais que
escapam a consciéncia. E o que dizer dessas realidades subjetivas e outras objetivas ainda
ndo cobertas por ela? Tomar consciéncia do mundo e conhecer a si mesmo constitui tarefa

nunca concluida.

Pelo fato de ir conhecendo as coisas, 0 homem estende seu dominio sobre elas. Mas
ndo deveria ser um dominio destrutivo, antes construtivo, respeitando a natureza propria de
cada ente e o equilibrio entre todos eles. Esta tomada de consciéncia se coaduna com as
atitudes relacionais apropriadas a cada ser e respectivo grupo categorial: ela serd de
edificagdo a medida que respeitar as peculiaridades especificas e favorecer o desenvolvimento
individual e geral. Um dado fundamental ¢ que o desenvolvimento da consciéncia, como alids
do individuo como um todo, se dé num processo relacional e interativo.

No processo educativo requer-se a exercitacdo pratica de responsabilidades que

comportem atitudes e procedimentos com embasamento ético. Para isto, convém proporcionar
momentos e/ou aproveitar ocorréncias oportunas para definir e elaborar um codigo ético
enfocando a vida pessoal e grupal e a organizagdo institucional. Tal codigo contenha

principios ¢ bases para a tomada de decisdes, de forma consciente, livre e responsavel, e
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também dé seguranca no caminhar da vida em coeréncia com os ditames profundos do ser.
Diante das ambigiiidades que perpassam os diversos ambientes de vida, é importante
desenvolver o espirito de observacdo e de discernimento criticos, que favoregam
posicionamentos segundo ditames éticos. Com este intuito ¢ aconselhdvel inserir no projeto
politico pedagdgico e no plano de estudo a formacdo para a cidadania. Tal iniciacdo na vida e
atividade da polis pode favorecer a participagdo em organizagdes da Sociedade, a partir do
proprio bairro, guiando-se por principios éticos.

4.2.4 Favorecimento de praticas religiosas em grupos organizados e releitura das
mesmas com critérios humanizadores e ecossistémicos *"°

e Indicativos de analise situacional:

Tratando-se de um processo educativo, ndo basta conseguir clareza tedrica da
religiosidade e de suas expressdes culturais. Além de desenvolver as trés precedentes
dimensdes deste processo, € necessario o cultivo de praticas religiosas direcionadas
diretamente ao Incondicionado ou Transcendente. Este relacionamento com o Ser superior faz
parte da realizagdo humana quando tautdécrono as relagdes com os outros humanos e
acompanhado do respeito a vida dentro do ecossistema. As praticas religiosas, portanto, que
educam nossa dimensao religiosa, sdo levadas a efeito em grupos que se organizam para tal

preito de louvor e de invocacdo a divindade. Estes procedimentos podem ser chamados de

atos cultuais e € sob este enfoque que abordo alguns elementos de analise situacional.

219" A ecologia (do grego oikos>casa, habitat) ¢ a ciéncia que estuda as relagdes entre o ser vivo e o ambiente em
que vive. Ela reconquista hoje atualidade e visibilidade. “Em sentido lato, o campo de estudo da ecologia
compreende todos os niveis de organiza¢do superiores ao individuo, desde populacdes até ao conjunto da
biosfera de nosso planeta. Mas seu objeto privilegiado permanece indubitavelmente o ecossistema, que pode ser
definido como o conjunto constituido por uma biocenose (associagdo local de povoamentos pertencentes a varias
espécies vegetais e animais) € o ambiente em que vivem estes organismos (biotope).” (Encyclopédie
Philosophique Universelle — Les Notions Philosophiques, Dictionnaire I).
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Considero como culto toda reveréncia respeitosa a uma divindade e que se expressa
por um conjunto de atitudes e ritos. As descobertas arqueologicas revelam que, desde a
remota pré-historia, hé sinais reveladores de praticas cultuais. Como a¢do humana, o culto se
liga estreitamente a cultura e como tal esta sujeito a ambigiliidade e necessita ser purificada de
elementos que atentam contra a integralidade humana e ecoldgica. Tendo presente esta
conceituacdo, passo a analisar brevemente expressdes cultuais mais notorias, tomando em
referéncia critérios antropoldgico-culturais.

Inicio com atos cultuais que, aparentemente, se configuram como expressdes de fé
religiosa, consistindo em homenagens ou recurso a um ser divino. De modo geral, estdo
ligados a instituigdes confessionais, seguindo ritual oficial ou assumindo modalidades mais
populares. Neste caso, as celebragdes ocorrem em locais especialmente sagrados para tal
finalidade, como templos, igrejas, santuarios. Também sdo efetuadas em outros espagos,
quando, por exemplo, se trata de procissdes e peregrinagdes. Cabe aqui perguntar: a que
profundidade humana se relaciona a linguagem simbolica desses ritos e celebragdes? Os
motivos dessas exteriorizagdes procedem da dimensdo religiosa do ser humano ou
predominam nelas influéncias meramente tradicionais, por ser costume vindo de geracdes
anteriores? Participa-se por causa da grandiosidade do evento ou pela emogao que ele suscita?

No mesmo rol de manifestacdes agora referidas, posso fazer entrar praticas
devocionais que, dentro da ambigiiidade humana, podem sinalizar fé religiosa ou denotar
atitudes e sentimentos individualistas e intimistas, alinhando-se com ensimesmagao. De forma
parecida, distanciando-se de uma fé religiosa, ha crencas que consistem em convicgdes
intimas a respeito de coisas, ndo necessariamente religiosas, tendo como fonte a propria
pessoa ou grupo, ndo raro, sob o influxo de uma tradi¢do local. O que dizer de tais crencas
quando parecem denotar cunho supersticioso? A ambigiiidade das mesmas pde em duvida sua

autenticidade cultual: presta-se homenagem a uma divindade ou busca-se a propria satisfagao,
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ou seja, em vez de autotranscendéncia uma autocomplacéncia? As motivagdes, neste caso,
parecem centrar-se nos individuos que assumem tais atitudes e praticas.

Canto, musica, danga, pinturas, ornamentos ¢ outras formas artisticas tém sido e
continuam sendo elementos significativos na celebracdo de culto. Possuem poder maravilhoso
de dar vazio a sentimentos profundos, de propiciar o toque ao Incondicionado, de veicular a
substancia do ato cultual. Mas como toda construcdo cultural, podem ficar na horizontalidade
da forma, dependendo da intencionalidade dos artistas e intérpretes. As expressdes estéticas
podem estar associadas aos avangos tecnologicos da midia, que permitem participagdo virtual
em celebracdes. Neste caso, fica a pergunta: como posso ‘presencializar’ minha participagao
através do radio, tevé e internet, no sentido de torna-la integral?

Ao lado de formas cultuais como as que agora vimos e que se enquadram em
autonomia e teonomia, existem outras que, consideradas objetivamente, deformam as praticas
de culto. Neste elenco entra a comercializacdo da religido, de objetos rituais e de praticas
cultisticas. Trata-se de assunto ja abordado por bom niimero de pensadores. Nesta listagem ha
outras realizagdes rituais, de natureza explicitamente cultual, mas com caracteristicas
fortemente ambiguas tais como: a manipulacdo magica das relagdes com o mundo divino, o
fanatismo e o fundamentalismo. Do mesmo modo, necessitam de aprofundamento
questionador: a feiti¢aria e bruxaria, o ocultismo, a necromancia, a demonizagdo e, de modo
geral, toda idolatria. Nao posso, contudo, prejulgar todas estas exteriorizagdes como
heteronomas e perversas. Pois, quem as pratica, pode considerd-las numa perspectiva
auténoma e tedbnoma, ainda que, objetivamente, ndo parece adequado inclui-las numa auto-
integracdo, autocriatividade e autotranscendéncia. Em todo caso, carecem, sim, de acurado
estudo e exame, que ndo cabem agora aqui, dentro do contexto desta reflexdo. O culto ideal

seria aquele em conformidade com critérios humanizadores e ecossistémicos.
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e Objetivos:

- oportunizar o desenvolvimento de atitudes de veneragdo para com o sagrado;

- suscitar o respeito para com as crengas € atos cultuais dos outros;

- propiciar a aquisi¢do de conhecimentos requeridos para a tomada de consciéncia
da qualidade dos sentimentos religiosos e para a revisdo constante das expressoes
de fé e das praticas religiosas, tomando em referéncia critérios humanizadores e
ecossistémicos;

- ajudar a definir e fortalecer, de forma livre e consciente, nosso posicionamento

religioso e nossa pertenca a determinada agremiagao ou confissdo religiosa.

e Elementos para reflexio:

Como afirmei acima, entendo por culto a reveréncia respeitosa a uma divindade, seja
de Deus tnico ou de deuses, santos ou qualquer ente ou elemento da natureza sacralizada.
Esse preito pode ser de adoragdo, louvor, suplica, invocagdo, peniténcia, agradecimento,
temor etc. Esses sentimentos sdo expressos por oragdes, gestos, atitudes e ritos, geralmente
durante uma cerimdnia que tem sua configuracao propria segundo o agrupamento ou credo
professado. O culto ¢ essencialmente uma acdo humana, uma realidade historica, fazendo
parte de determinada cultura e como tal sujeito a variagdes e mudangas segundo lugares e
tempos. Desde o homem pré-historico até hoje existiu e perdura nexo intimo entre cultura e
culto, numa multiformidade de aspectos. As expressdes cultuais, como toda cultura, podem
ser ambiguas e de fato o sdo. Necessitam ser escoimadas de elementos que ferem a vida, a
dignidade e o desenvolvimento humanos ou atentam contra o cuidado requerido pela
preservagao ecoldgica.

Numa visdo mais abrangente, toda criagdo cultural ¢ sempre repassada, dirigida e avivada

por uma intencionalidade. Para isto, entram em a¢do a memoria afetiva e a consciéncia, que
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fazem emergir motivagdes, definir rumos, estabelecer metas e, da profundidade do ser,
configurar o sentido e o significado da atividade criadora em curso. O sentido e o significado,
a partir de uma realidade condicionada de formas, apontam sempre para algo além dos
limites, para o Incondicionado e situam-se no dinamismo da teonomia e da transcendéncia.

Neste dinamismo de intencionalidade transcendente, situo a relagdo do ser humano
com o sagrado, ou, em linguagem tillichiana, com o proprio Incondicionado.”* Esta relagio
pode ser representada assim: eu-sujeito/objeto x sagrado-ser-em-si(+objeto/sujeito). Por
experiéncia e estudos, sei que em nds, humanos, existe uma predisposi¢cdo estrutural de
relacionar-nos com o mundo divino. Esta predisponéncia, contudo, ndo me permite
ultrapassar os limites de minha existéncia. Assim mesmo, com base nesta tendéncia natural,
feita de aspiragdes e desejos de infinitude, estimulado por elementos circunstanciais e
conduzido pela intuigdo, chego, pelo pensamento, a descrever esta experiéncia do sagrado
como algo que me toca de modo absoluto e incondicional. Retido, porém, dentro dos limites
de minha contingéncia, s6 ¢ pela crenca e fé religiosa que meus tateios experienciais, que
Rudolf OTTO chama de ‘numinoso’,”?' recebem contetido e revalidacdo. Posso, assim,
nomear o ser divino e ousar relacionar-me com ele.

Existe no ser humano “uma inquietude universal, irredutivel e inelutavel inscrita por
Deus no coragdo humano. de viver em harmonia e familiaridade com Deus e com toda a
realidade criada”.*** As relagdes com o ser divino implicam num entrelagamento fraterno com
os outros humanos e num relacionamento harmonioso com toda a criagdo. A experiéncia
religiosa do Absoluto, embasada na f¢, propicia dilatagdo aquele que a vive até as dimensdes

do infinito, mas ao mesmo tempo lhe faz tomar consciéncia de seus proprios limites e de sua

% Tillich é reticente no uso do termo transcendéncia e de palavras dela derivadas para ndo induzir a
compreensdo de que Deus, na visdo crista, esteja do lado de fora e afastado de nds. Quer, sim, ressaltar a
presenca imanente do divino em nosso ser.

> OTTO,Rudolf. Das Heilige:iiber das irrationale in der Idee des géttlichen und sein Verhiltnis zum rationalen.
23.bis 25. Auflage. Miinchen:C.H.Beck’sche Verlagsbuchhandlung, p.5-7.
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contingéncia” ***

Quanto mais penetrarmos na infinitude de Deus, tanto mais tomaremos
consciéncia de nossa finitude, de nossas limitagdes e deficiéncias. Quanto mais
experimentarmos a forca do amor divino, tanto mais sentiremos a debilidade de nossa
resposta afetuosa para com ele, com os semelhantes e todos os entes. Assim mesmo, dentro
de nossa contingéncia, ele é nosso arrimo e forga. Dentro destes parametros, sou convidado a
situar a experiéncia de relacionamento com o sagrado.

Atendo-me ¢ limitando-me, por outro lado, aos referenciais de carater antropologico-
cultural que caracterizam primordialmente este trabalho, e ndo recorrendo necessariamente a
uma f¢é religiosa, procuro estruturar o pensamento sobre a relacdo do ser humano com o
sagrado. Isto me leva a distinguir duas posi¢des: a de um observador ou estudioso ¢ a de um
crente ou pessoa de fé. Tillich aproxima a posi¢do do observador com a de um filésofo
interessado no estudo deste fenomeno; e a do crente, com a de um tedlogo que vivencia o que
reflete ¢ ensina. Penso que a estes exemplos, pode-se acrescentar outros que caracterizem
igualmente as duas posicdes.

O primeiro caso pode ser enquadrado no seguinte esquema: eu-objeto x sagrado-
objeto. O eu esta interessado com as coisas da religido por motivos diversos, sem se envolver
existencialmente. Ocupa-se de assuntos religiosos enquanto eu-objeto e faz do sagrado
igualmente um objeto de estudo ou de mera curiosidade. Nao é movido por uma questdo de fé
ou crenga. Por um lado, visa obter um melhor conhecimento das questdes que envolvem o
sagrado.O motivo impulsionador de pura curiosidade ndo altera a relagdo objetificante aqui
considerada.

O segundo caso ¢ bem diferente, porque inclui o elemento motivador da crenga e da fé.

Pode ser representado assim: eu-sujeito/objeto x sagrado-sujeito. A fé e a crenga levam a

222 MANNES, Jodo. O Transcendente imanente: a filosofia mistica de Sdo Boaventura. Petrépols,RJ: Editora
Vozes,2002, p. 17-18.

223 MESLIN ,M. A experiéncia humana do divino: fundamentos de uma antropologia religiosa. Petropolis, RJ:
Vozes, 1992, p. 333.
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transpor o abismo entre 0 mundo humano ¢ mundo divino, entre o relativo e o absoluto. O eu
animado pela fé ou crenga acredita na existéncia real e concreta de um ser ou de mais seres
superiores. O conteudo desta fé lhe é fornecido pela tradigdo religiosa a qual se filia e que
também lhe proporciona uma caracterizacao desse ser divino. A relagdo entre o eu e o sagrado
vem a ser do tipo eu-tu, valendo o esquema eu-sujeito x sagrado-sujeito. Trata-se, pois, de
uma relacdo dialogica. Pode também o ‘eu’ da pessoa de fé, de forma intencional ou de
acordo com a pendéncia do balango interior entre o eu-sujeito e eu-objeto, dirigir-se como eu-
objeto para o sagrado-objeto.

Existem ainda outras modalidade de relacionamento da parte do crente com a
divindade, em que entram em jogo a qualidade e o contetido de fé por parte do crente. Neste
caso, por exemplo, pode a pessoa querer defender-se do influxo divino ou subtrair-se desta
influéncia, assumindo atitudes e realizando praticas com esta intencionalidade. Outra
modalidade, bastante freqiiente, ¢ comercializar este relacionamento, oferecendo bens
materiais ou fazendo promessas em troca de favores divinos, referentes a coisas ou situagdes
que nada tém a ver com o verdadeiro bem do impetrante ou de culto respeitoso. Tais posturas
e procedimentos podem ser esquematizados assim: eu-objeto x sagrado-sujeito.

Existem casos especiais, como, p. eX., o de pessoa indiferente, a-religiosa ou atéia. Por
influéncia contextual e de educagdo ou por intencional processo de abafamento da dimensao
religiosa, alguém pode portar-se formalmente como indiferente quanto a religido, colocando-
a, por assim dizer, subjetivamente e objetivamente, entre paréntesis: eu-(sujeito) x (sagrado).
Sua indiferenga, em uma andlise cultural, dentro da correlagdo tensional entre forma e
conteudo, se situa no poélo da forma, com soterramento do contetido. De fato, ndo consegue
apagar a religido, a qual, em momentos de grandes abalos, emerge de seu intimo e o leva a
refazer a relacdo com o sagrado, cabendo-lhe, entdo, o esquema: eu-sujeito x sagrado-

sujeito.
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;.

O ateu declarado se diferencia daquele que ¢ indiferente, por assumir, por causas
diversas, a confissdo de ateismo. Cabe-lhe o esquema: eu-sujeito x sagrado-objeto +
(sagrado-sujeito). Esta posi¢do, num contexto religioso-cultural, pode significar antes a
negagdo de determinada imagem de uma deidade e ndo a negagdo do ser divino como tal.
Acrescente-se a isto que, se sua declaracdo de ateismo for sincera, ele a faz com
posicionamento claramente religioso. Por isto, seu ateismo é formal e seu posicionamento,
indubitavelmente de carater religioso.”**

Situagdo parecida ¢ a do a-religioso, que ocorre em populacdes mantidas longamente a
distancia e completamente desinformadas de toda manifestagdo religiosa. Sob tal influéncia
contextual, pode alguém crescer sem religido e ignorante de todo fato religioso. Sua dimensao
religiosa, por truncamento exterior, se encontra em estado de involugdo, necessitando ser
despertada e ser-lhe oportunizados ambientes e condigdes de aviventagdo e crescimento.
Pode-se configurar seu estado religioso-cultural pelo seguinte esquema: eu-(sujeito/objeto) x
(sagrado-sujeito/objeto).

Numa perspectiva pedagogica, cabe direcionar o processo educativo do ensino

religioso para uma tomada de conhecimento, de forma respeitosa, da religido e de praticas de
culto dos educandos, de suas familias e dos circulos sociais onde se inserem. Criar entre 0s
alunos, na sala de aula, um clima favoravel para uma partilha de sua religido e de sua
participagdo em cultos. Refletir com eles sobre aspectos significativos desta tomada de
consciéncia, valendo-se dos eclementos de fundamentacdo. Favorecer com isto um
discernimento do que convém desenvolver, evitar ou corrigir. Propiciar, dentro desse
processo, um posicionamento consciente e livre de adesdo a determinada agremiagao religiosa
ou uma confirmagao de pertenga a confissdo religiosa ou grupo organizado de religido ao qual

o educando ja esteja filiado.

2% 0 ateismo ¢é questdo que merece aprofundamento, mas que no pode ser feito aqui, pois, fugiria dos objetivos
e excederia aos limites deste trabalho.



5. CONCLUSAO

Da historia do ensino religioso no Brasil e, de forma mais imediata, no Rio Grande do
Sul, tenho tomado parte ativa desde a década de 1960. Este decénio se caracterizou pelo
surgimento de significativas mudangas socio-culturais, com repercussdo nos sistemas de
ensino. Também as denominacdes religiosas ficaram envolvidas e se envolveram com esses
novos tempos. Para o ensino religioso iniciou e posteriormente se aprofundou uma fase de
alteracdes radicais. Minha trajetoria pessoal esta ligada a este periodo de mutagdes. Partilhei
com outros professores as reflexdes de reconfiguragdo dessa disciplina escolar. O presente
trabalho se insere neste processo.

Tendo presente os problemas que, a meu ver, afetam esta matéria hoje, desenvolvi
meu pensar em trés partes ( aspectos legais, alicerce e perspectivas), procurando encaminhar
respostas aos desafios dessa problematica. Procedendo com esta triplice intencionalidade,
propus-me, contudo, como objetivo principal, colaborar na constru¢do de uma fundamentacao
antropologico-cultural da religido em geral e do ensino religioso em particular. Visando a uma
consisténcia coerente e unificadora, recorri ao pensamento de Paul Tillich, como autor
referencial privilegiado mas ndo Unico. As categorias de seu pensar ficam em maior evidéncia
na segunda parte e orientam igualmente as perspectivas da terceira. Em tudo isto tentei
identificar-me e posicionar-me de maneira a conferir as trés se¢des a interligacdo de um

unico processo do ensino religioso como tal, no qual minha trajetoria esté inserida.
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Fazendo uma revisao do trabalho realizado, fica claro que nao desenvolvi a primeira
parte como uma narragdo histérica completa, pois, outros ja trataram disso. Minha intengao
era de situar a evolucdo dos aspectos legais em seu contexto, no sentido de evidenciar as
mudangas na concep¢do do ensino religioso, tal como consta na legislagdo em vigor.
Observagdo parecida tenho em relacdo a terceira secdo que traga perspectivas decorrentes das
partes anteriores. Um breve cotejo entre a legislacdo vigente e os elementos de
fundamentagdo deixa claro que esta ultima nao apenas ndo contradiz mas vai além daquela. O
processo educativo, contemplado sob quatro aspectos, eu o apresento de forma sintética e
indicativa, para ndo exceder aos limites de uma necessaria proporcionalidade dos diversos
componentes e do objetivo principal deste trabalho. O cerne da pesquisa, como ja aludi, esta
centrado sobre a tentativa de alicercar a religido em elementos antropologico-culturais. Por
isto a segunda parte ¢ a mais ampla.

Esta andlise leva-me a ressaltar trés aspectos como os mais significativos: 1) As trés
partes constituem um processo. Ainda que de distintas tematicas, elas se complementam numa
unica totalidade. Metodologicamente, este processo integra a experiéncia historica com uma
teorizagdo e uma acdo renovadora dessa mesma experiéncia. 2) O pensamento de Paul
Tillich, com sua triade de categorias, se ajusta como alicerce a educagdo religiosa,
considerando esta como desenvolvimento da dimensdo profunda do ser humano que ¢ a da
religido. Considero este ensaio de fundamentacdo como a parte melhorar elaborada e mais
consistente. 3) As quatro dimensdes do processo educativo do ensino religioso, na terceira
secdo, abrem perspectivas novas, contextualizadas na realidade do mundo atual e na reflexao
que reconfigura o campo pedagogico hoje.

Pelo exposto acima, ¢ facil apontar alguns aspectos que poderao ser desenvolvidos em
outras pesquisas. Enuncio apenas dois: 1) Na segunda parte convinha alargar o embasamento

antropologico-cultural da religido recorrendo a outros pensadores, dando assim uma



173

complementagdo e, eventualmente, um confronte critico ao pensamento de Tillich. 2) As
quatro dimensdes do processo educativo do ensino religioso, consideradas singularmente ou
em seu conjunto, poderiam receber um tratamento mais exaustivo, com necessarias
adaptagdes e oportuna exemplificacdo. Isto traria um grande enriquecimento para o campo
especificamente pedagodgico dessa disciplina, que ¢ um elemento indispensavel para a

educacao integral do cidadao e a constru¢do de uma sociedade solidaria.
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