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RESUMO

O proposito deste estudo é examinar o conceitoenomdnalmente ambiguo, de
transcendéncia na imanéncia, presente na @&wgacentricidade e Misticade Ernst
Tugendhat. Quer-se mediante o0 estudo de sua fidosmfdia uma resposta para a questao
sobre que aspecto da vida humana esta na basealagpela religido e que tem conduzido
0S seres humanos a uma mistica. A pedra de tocgia Owestigacdo esta na analise da
estrutura predicativa da linguagem, apresentada p@ltor como sendo elemento
fundamental para a caracterizagdo do especificaramhano. A linguagem do homem o
diferencia de todos os demais animais e o jogaspage da deliberacdo, por conseguinte,
numa situacdo de indecisdo e desejo de paz detespiada a estrutura predicativa da
linguagem humana somos capazes de nos distangarbjietos, situacdes em que devemos
agir e até de n6s mesmos - nossas intencdes-, samés levados a duvida tanto sobre o
gue somos quanto sobre o que devemos ser. A lieguggedicativa e o consequente
pensamento instrumental, abre espaco para a dajder distanciando o homem de seu
modo de vida e o levando a perguntar por razdes pammanecer nele. Tugendhat aponta
para a deliberacdo enquanto orientacdo para uneaede valores, escolhas ndo mais
pautada pelo prazer ou pelas inclinacbes, ou s@m@jnho para uma mistica a qual o
filosofo ira apresentar mediante uma perspectivanente. Na primeira metade deste
trabalho apresento a base antropoldgica para &aitsi como a concebe Tugendhat. Na
segunda metade discuto, sempre acompanhando g autnorte como caminho para a
mistica e, a partir da diferenca entre mistica lgié®, algumas misticas orientais, em

especial o taoismo.

Palavras chave linguagem proposicional, deliberacao, transceai@dé@imanéncia, mistica



ABSTRACT

The purpose of this study is to examine the interdily ambiguous concept of
transcendence in the immanent, present in the wbikrnst TugendhaEgocentricidy and
Mystic. Whether is through the study of his later phijgdsp a response more satisfactory
reply to the question of the aspect of human lifech is the base for the search for religion
and which has ledman to the mystic. The touchstirtlis investigation is in the analysis
of the predicative structure of the language, preskby the author as being a basic element
for the characterization of a specific one of themln being. The language of man
differentiates from all other animal languages whputs it in the space of deliberation,
therefore, in a situation of indetermination andsicke for spiritual peace. Given the
predicative structure of human language, we arealdepof distancing ourselves from
objects and situations in which we must act andvain ourselves — our intentions — we are
then led to doubts about who or what we are, a$ aslwhat we must be. Predicative
language and the consequent instrumental thougley gpace for deliberation, distancing
man from his way of life and leading him to questreasons for remaining in it. Tugendhat
points to deliberation with regard to orientatidar a scale of values, choices no longer
guided by pleasure or inclination, that is, a way & mystic which the philosopher will
present by means of the immanent perspective.dritst half of this dissertation | present
the anthropological basis for the mystic as itaaaeived by Tugendhat. In the second half |
discuss, following the author's path, death as @ f@a the mystic and, starting from the
difference between mysticism and religion, sometezasmystical traditions, especially

Taoism.

Keywords: propositional language, deliberation, transcesdeimmanent, mystic
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1 INTRODUCAO

Fazer filosofia € explorar todas as possibilidadesesclarecimento acerca de
guestdes que invadem e impulsionam o existir hum@oaheci o filésofo Tugendhat em
2008 e me surpreendi com sua investigacdo sobuest&p moral e a preocupagao com 0s
problemas éticos de nossos dias.Enquanto fui esteidée Teologia, meu pensamento
religioso sempre se moveu na fronteira do ideab eedl, da fé e da duvida constantes.
Acolher e compreender essa fronteira de minha céodhumana me deixou alerta a uma
certa retérica teoldgica que, envolvida em grammdavras, pode, no fundo, nada dizer.

Sou parte de uma humanidade cujos problemas ndarmamdmuito ao longo da
histéria. Uma humanidade imersa em um mundo quepntingéncia de seus dias, almeja
constantemente a paz de espirito. Ndo ha duvidgueetodos os grandes pensadores
sabiam desse anseio humano e sempre buscarampame<slarear os obscurecimentos
que emergiam na vida da criatura humana. Essass,luestretanto, nao foram
suficientemente claras. Ao menos, ndo para as @gesfue voltam a tona em nossos dias,
guestdes tais como a da necessidade da religiaongstica na vida humana. Mesmo que
haja uma insisténcia em afirmar que sobre taisnfeEmds ja se esgotaram 0s argumentos,
proponho romper esse pressuposto e examina-lo ceontibuicdo do pensamento de
Ernst Tugendhat, que investiga, dentre outras imasneeflexdes, o problema da tenséo

entre a egocentricidade e a mistica na vida humana.

Somando minhas inclinacbes com a caminhada realinadGrupo de Pesquisa
Quiron e o encontro com Tugendhat, o resultade fmitento de buscar responder sobre
“o como viver’” em um universo objetivo de entesdpdndentes, onde @u constitui
apenas uma parte e é desafiado a transformar sic@rggcidade, seu autocentramento
rudimentar e sentimentos egoicos em deliberacdetidd, profundidade e relativizacéo
responsavel. Ou seja, trabalhar a passagem de reunaupacdo com o bem estar egoico
para uma preocupacdo mais global e unitaria, eesigitda dindmica de uma mistica

intramundana.
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Ha, sem duvida, uma estranheza em acolher um fdésualitico, realizando uma
abordagem referente a mistica e, especialmenttgr ttlesse tema numa perspectiva
antropologico-linguistica. Entretanto, no percudssta pesquisa, percebo que o autor €
merecedor de tal espaco ao provocar, nas classbmaslagens, uma reflexdo a partir de

uma perspectiva analitica atual.

Abordar um tema, especialmente quando o mesmo audmpos passos da
condicdo humana no decorrer de séculos, é desakama@ertas ocasides. E isso acontece
pelo fato de termos a impressdo de que ele estartcopor uma espessa camada de
preconceitos, alertas e prevencdes e de que, se désembaracarmos, ndo sera tranquilo
o entendimento em relagéo a ele. E preciso, hojés do que nunca, esclarecimento, seja
qual for o tema em questao, pois, segundo Hume4(20@5), estamos colocados neste
mundo como em um teatro onde as verdadeiras origer@misas de cada acontecimento

nos estdo inteiramente ocultas.

Mistica ndo € um termo que se ajusta ao clima entedl de nossos dias.
Associada a fé, a Deus e a doutrinas religiosasc@mraposi¢cdo a natureza humana, a
racionalidade e ao cientifico, ela sempre esteméirada ao dominio do religioso em uma
dimensado caracterizada como transcendente. Tods&@m,demasiadas as palavras que
pronunciamos com a suspeita de que podemos estamoegdos. A existéncia da criatura
humana, no que diz respeito as suas crencas Agi@sta permeada também por uma
suspeita, muitas vezes, insistente e silenciosam@s — mas também duvidamos de — que
as coisas sejam exatamente como foram “reveladasihsmitidas”, “experienciadas”.
Duvidamos, mas ndao ousamos perguntar com profuddidg caso o facamos, nao
adquirimos respostas claras. A crenca entdo, mueres, € mantida por rotina,

convencionalismo, ou até por medo.

Mudaram os parametros culturais, mudou nossa neamrestar no mundo, e
mudou, por conseguinte, o0 modo de nos relacionarcoos nossas crencgas religiosas.
Mesmo que, durante séculos, tedlogos e filosoforedeme estiveram ocupados em suas
escrivaninhas, gastando a tinta das penas no intenhos ajudar a compreender o sentido

da religido e da mistica na vida humana, certamdnto ainda ndo foi dito. E essa
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certeza ndo é resultante de racionalismos, sendodestidade e consciéncia de que é
preciso um novo modo de tratarmos o fen6meno naistisua verdadeira relagdo conosco.
Constatacdo dura, mas profundamente sadia, porque desafia a pensarmos,

verdadeiramente, conceitos, contrapondo-os conda ndal, e a buscarmos palavras que

sejam deveras significativas.

Das palavras ja enunciadas e escritas sobre o tednmuito o que agradecer e
considerar. Entretanto, a mudanca dos tempos exdge “dessacralizacdo” das formas
anteriores. Palavras e proposicdes tém seu sigdidiem seu contexto; mudado este,

perdem aquele e podem inclusive significar o corrdo que pretendiam.

O proposito ndo sera de emitir juizos e, menosaimdndenar as intencdes
subjetivas. Com isso, mantém-se um respeito vemdagelo passado, porque questionar,
por em duvida certos conceitos, hoje, nao signifiegar que tenham tido validez em seu
tempo, nem sequer que ainda a tenham em um seguntkrceiro nivel de reflexdo. O
que ndo pode ser negado é a emergéncia de umapeos&Pcao que pulsa para subir a

superficie.

A mudanca é evidente, e ndo se deve estranhar cpream ainda resisténcias
diante do novo. O esforco é de ser esclarecedoplaer os novos sinais, integrando-os,
sem disfarce e pretensdo de romper velhos diqusaber, o fenbmeno da religido e da
mistica que esta pesquisa almeja partilhar. Umaicaisligna de toda criatura humana,
gue o torna melhor, e ndo pior, mais inteligenteyd® menos, mais justo, e nédo tao
arbitrario, mais maduro, e nao infantilizado. Refleobre tal possibilidade € abrir espaco
para uma honestidade intelectual que Tugendhati@apeecompartilha em seu testemunho

e caminhada de eterno aprendente.

Quando refletimos acerca de nossas diferencas ells@&ngas com o0s outros
animais, podemos constatar que uma das principascieristicas que nos difere deles é o
fato de termos capacidade de adquirirmos crendagosas e de, no confronto com as

contingéncias da vida, desenvolvermos uma capaeidadtranscender. O que subjaz as
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expressfes imanéncia e transcendéncia é a expari@ddachomem enquanto animal que
estd se fazendo continuamente, imerso em sua @ndagural, mas, sempre em projecao
para fora, moldando-se mediante o0s enfrentamentosintenidacdes do real.

Transcendéncia e imanéncia ndo sao aspectos dsstintas dimensfes de uma uUnica

realidade que é o ser humano.

O primeiro significado de transcendéncia foi detipalar importancia para a
Teologia: conceito utilizado para se referir a catade Deus com o mundo e do humano
com o sagrado, ou seja, da manifestacdo de ummladal inteiramente diferente das

realidades naturais.

Na filosofia, 0 uso do termo transcender é variddormalmente, significa ir
aléem dos limites perceptivos e conceituais. Tramdépcia € um termo que pode ser
compreendido a partir de diferentes significadasgos originados da raiz latina
“ascender” ou “ir além”, significados esses pressmas filosofias Antiga, Medieval e
Moderna. A Filosofia Medieval aproxima o transcemdé das categorias de Aristoteles
usadas para organizar o conceito de realidade. phwsnbasicos de transcendental estédo
presentes nas caracteristicas, designadascendentaisa saber, de unidade, verdade,
bondade e ser. Na fenomenologidranscendent& aquilo que ultrapassa a dimensao da
nossa propria consciéncia. Ou seja, o transcendexpéica algo aparentemente além do
limite humano, é aplicavel a tudo e, ao mesmo temaprada em particular; ndo se refere

a classes, categorias, géneros ou espécies quandprne o mundo das coisas.

Um réapido olhar sobre o mundo contemporaneo rewefa-o quanto o
conhecimento acerca de conceitos como religiadticaie transcendente sdo importantes
numa realidade que se torna cada vez mais mulir@lltO respeito pela religiosidade
plural, ou pela falta da mesma, é um pré-requsdi@a a coexisténcia humana.

A historia da filosofia e teologia nos apresentaauteva significativa de
pensadores, religiosos, misticos, imbuidos incaglsante na missdo de clarificar no¢ces

relacionadas ao universo religioso e de superadaagiras do fundamentalismo. Afirmam
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que, exclusiva do ser humano, é a capacidade patam do que lhe é dado, atitude de
expectativa, de abertura e de acrescentar algcealonas experiéncias do cotidiano
Transcendéncia é algo que se tem. Ndo se ganha @erde. E uma situacdo do ser
humano em estado permanente de consciéncia e onems@m projeto pessoal e cultural.
Somos convidados ndo apenas a superar, ir alémidasstancias limites da vida, mas,
fundamentalmente, a descer e buscar, no chdo dea mamndicdo finita, respostas e
possibilidades de melhor compreender nosso existir.

O ser humano da particular agudeza a pergunta@adce deve viver’ em sua
condicado finita; pergunta pratica que resulta dos#aconta da propria insignificancia
perante sua condi¢cdo bioldgica. Diferente da candlg outros animais, o0 homem se
encontra imerso na necessidade de mudanca, alneefaredtudo no futuro seja do modo
como deseja. A questdo ainda em aberto hoje éwardegcomo nossa espécie veio a ter

essas perspectivas extraordinarias quanto a spagprdda?

Na Filosofia, uma galeria de suas grandes detagdes carregou em si a
pretensdo de dizer algo do humano. Numa constatdenada dos seus temas classicos,
ao lado de uma gama de novas questdes, 0 ser hisaarpe esteve situado como centro
e esforgo de reconstrucéo filosoéfica. No intentedeontrar qual paradigma filosofico era
melhor capaz de dar abrigo conceitual ao homendesenvolveu, na Filosofia, o estudo

da Antropologia.

A antropologia filosofica, mediante desenvolvimende um conhecimento
sintetizado de um grande numero de propriedadeseddyumano, multiplicado atraves
dos séculos, surgiu no intento do desvelar, nasrsig manifestacbes do humano, uma
superioridade que o situava em lugar privilegiadouniverso da natureza e da cultura.

Desse modo, na medida em que as correntes fil@asdfaram tomando uma forma que se

! Como o enfoque da presente investigagdo estanaadabfilésofo Tugendhat, vale ressaltar a certizaue
muitos outros grandes nomes ndo serdo mencion&shbetanto, algumas principais referéncias acerra d
estudo sobre o fendbmeno religidio e mistica ser@atavelmente mencionadas, a saber, autores quBamie
experiéncias significativas, expuseram o relatefiexdo sobre a mistica em suas vidas. Por exenaalo,
tradicdo do Ocidente, textos que nos chegam dad?éaSao Joao da Cruz.
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afastava de certas ortodoxias e dogmatismos cejamsao era 0 monopolio da definicdo
do homem, novas antropologias comecaram a se dasenvantropologias consideradas,

hoje, antropologias filosoficas.

De um modo mais evidente, na cultura ocidental,untverso de concepcdes
filosoficas que se tornaram cada vez mais deliragasl evoluidas, a imagem integrada do
ser humano foi adquirindo caracteristicas, taisazoronsciéncia, racionalidade, reflexéao,
entendimento, vontade, fantasia, desejo, repres@otdiberdade, paixdo, amor, virtude,
habitos e outras mais. Uma constelacdo de propmlesdague tornaram a visdo
antropologica algo complexo e limitado conformeursos tedricos de uma determinada

filosofia.

Muitas vezes, o intuito de teorizar sobre o ser &umera realizado de modo
abstrato, numa analise insuficiente, independeatestudos de contexto relacionados aos
seus costumes e crencgas, bem como, da observagddaddo homem na pluralidade de
suas regides. A imagem do ser humano foi se debaando, sobretudo, a partir do século
XX, no qual ndo se concentravam (essas antropapgiais no conceito fundamental da
modernidade, a saber, da subjetividade como camseiéautorreflexdo, razao e espirito.
Novas determinagdes surgiram em um contexto prefuetite modificado em sua
percepcao, resultante das Ciéncias Sociais e dar@ujue inauguraram uma visdo do
homem em sociedade. A partir de entdo, os camidaantropologia e o surgimento das

diferentes formas de seu desenvolvimento ocorreram.

Sem a pretensdo de realizar, nesta investigacaa,apresentacdo da origem da
Antropologia, € necessario que saibamos o quanfmarér da histéria do pensamento
ocidental, aliado a muitas outras descobertasifieag sobre o ser humano, ampliou-se o
horizonte da discussao das ciéncias do homem. Rmodo levar em consideragdo os
debates no contexto do novo século, a situacdond@pmlogia hoje é a de buscar
desenvolver-se, a partir de conhecimentos ndo aper&afisicos, falar do lugar do
homem no cosmos, da natureza humana, de sua dif@¢éo de outros animais e de seu

lugar no mundo.
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Guiado por essa expectativa de clarificar e dezbalialternativas diante de
dualismos ainda presentes na definicdo do ser horeasituado no novo contexto da
filosofia, Tugendhat investiga uma antropologia gasponda mais claramente sobre a
questdo do homem e de sua capacidade de ir alémuddo da objetivacdo em nossos
dias. Do ponto de vista de uma antropologia contedmnea, somos seres resultantes de
um acaso na evolucao das espécies. Para Tugegdeatetém elementos aristotélicos em
sua abordagem, devemos considerar o exame das Salmaassagem dos elementos
linguisticos no diferencial entre a linguagem adireaa humana, caracterizada pela

estrutura proposicional de sua semantica.

Diante disso, o propdésito do presente estudo é budear uma resposta mais
satisfatOria para a questdo sobre o que esta madaasecessidade da religido e que tem
conduzido os seres humanos a uma mistica.Ou sejpuldar humano pela paz interior,
necessidade inquietante, desconhecida pelos damiaigis, resultante da especifica maneira
do ser humano se relacionar-se, dar-se import@&ciadar dos outros. O intento é de tornar
compreensiveis as estruturas nas quais a espéuignlause distingue de outros animais, a
partir do entendimento sobre a raiz antropoldgiea ndistica, numa perspectiva da
compreensdo deu independente de uma religido especifica e parteodatituicdo da

espécie humana, a comecar pela anédlise da proposiicdiade da linguagem.

O problema a ser trabalhado é o do fendbmeno dasceadéncia, que
tradicionalmente é entendida como experiéncia tarestende ¢6gos a razdo e a palavra
numa busca de unidade com deus, com o ser e ca® asccoisas. Tugendhat ird propor uma
reflexdo acerca da transcendéncia imanente, dasidade da busca de uma mistica enquanto

atitude pratica diante da pergunta do “como da"vedanossos dias.

Para o filésofo € a natureza projetiva das regrasudo das expressdes
proposicionais das linguagens humanas que exibmgo ¢la justificacdo, jogo que nos
remete, enquanto animais que afirmampara uma caracteristica antropologica geral, a
saber, a transcendéncia na imanéncia. Em sua asnda mistica do humano possibilita

a ele mesmo acolher o mundo de um modo mais fédisgimilar suas questdes, tornando
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mais limpida a trajetoria de nossas escolhas eesaZara mim, ler e buscar compreender
a reflexdo desse filésofo foi como ganhar um noap ge 6culos e superar, aos poucos,

ainda que nao por completo, a miopia de meu entesro.

Para esclarecer esse problema sera realizado wdoeda obra de Tugendhat
Egocentricidade e Mistic2012), como também de seus artigos relacionaddsrma em
guestdo. Surpreendente, nessa obra, € uma antgiga@m que prevalece uma razao
naturalizada resultante de uma evolucdo biolégiea culmina no ser humano, o qual se
distancia dos demais animais mediante a linguagepogicional. Ousadia filoséfica do
autor que me encantou e instigou a esse trabaldeteaminacdo de clarificar o conceito
de mistica a partir de uma reflexdo critica sobreoaceito de egocentricidade e o
dinamismo da autorrelativizacdo que permitira aohsenano dar-se conta do quéd@m

para si e para os outros.

Um novo paradoxo é proposto ao procurar pensar rohsenano em sua
totalidade, novo aceno para a superacdo do dualisassico que definiu o ser humano
como animal racional a partir do aspecto predonimata capacidade de construir
enunciados assertéricos-predicativos.Enquanto séorraferente, o que constitui sua
egocentricidade, o ser humano é o Unico animalzcdpadizereu, de modo que a Unica
maneira de libertar-se de si mesmo e das coisas gpgsionam e preocupam sera o caminho

de relativizar essa egocentricidade, a saber, inbando transcender, da mistica.

Vale salientar que Tugendhat ndo busca apreseatasiconceitos ou caminhos
de mistica ou religido, sequer realiza alguma fodeguizo ou questionamento acerca
desses fendmenos. A pretensao filosofica do aytde éato, apresentar uma investigacao,
um estudo antropolégico mediante o método analitioguistico, a partir de seu
pensamento aplicado, cuja intencdo € esclarecarsailplidade de compreendermos o
fendbmeno da mistica por outra Otica, ndo necessarite a religiosa que até entdo

detivera as certezas neste campo de reflexao.
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O escopo desta analise estd em tornar compreersivaiz antropoldgica da
mistica, entendetomoe por queos homens respondem a elementos presentes nessa ra
antropologica, a saber, a necessidade de recoltomena totalidade. Recolhimento
enquanto dinamica daqueles que dizamnem confronto com o que imediatamente querem
ou pensam, 0 que 0s impulsiona a dar um passo etréffetir sobre a pergunta pelo seu
serbomou seu severdadeiro.Ou seja, gera a consciéncia de si no retrocededéesjos
e interesses individuais numa espécie de mergudhotalidade que o cerca.

A consciéncia da totalidade se da referente asopessnuma perspectiva
circunstancial que envolve toda humanidade, ou, sigpois de diferentes aspectos de
comparacdo mutua e da dependéncia, entram numataidpradoura para tornarem-se
maiores e importantes, mas, quando vivenciam o {gande e pequeno” como algo
relativo dentro do universo, experimentam a impoi@e a tolice de suas acdes e relaxam
sobre essas. A consciéncia da totalidade é viaquegaa espécie humana, egocéntrica por
si mesma, possa viver bem desde que aprenda a eengar-se de modo menos

egocéntrico.

A estrutura proposicional da linguagem humana pd#siu o referir-se a si
mesmo, 0 que Tugendhat chama de racionalidade 2y e€li. Dado esse elemento, foi
possivel aos seres humanos, diante da consciéacfmitude e da dificuldade de lidar
com essa obviedade, distanciarem-se de si e apomteazOes em sua busca por um
estado de paz de espirito. A linguagem predicaiva para a orientagdo da pergunta por
razdes de aceitar ou n&o as respostas que formsigraonitindo o transito entre graus de
abertura do campo de deliberagcdes, ndo sendo ap@mduma conduta volitiva, mas
apontando para o transcendente enquanto entendimdetiiante uma antropologia que
encontra na linguagem predicativa o aspecto digtinlo homem frente aos outros
animais, a transcendéncia passa a poder ser etderadipartir de uma perspectiva

imanente.

O presente trabalho estd dividido em quatro monsgrttmlos orientados a obra
sob andlise, qual sejggocentricidade e Mistic§2012). No primeiro momento, irei me
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ocupar em explicitar a analise realizada por Tupahdia linguagem proposicional, que
estd relacionada com a capacidade humana de refletle perguntar por razdes.
Resultante da evolucdo bioldgica, a especificidddsta linguagem € considerada o
elemento distintivo entre homens e outros animAiselevancia dessa analise sera a de
compreender a capacidade de referir-se a si messaher, o dizezu, sendo esse 0 ponto

central colocado por Tugendhat para o estudo demistica naturalizada.

Com a linguagem proposicional surgiram, ao mesmuopte a consciéncia
intencional denés mesmos a consciéncia intencional dos outros objetosnapsecercam.
Busca-se, assim, esclarecer o emprego do prononpgimeira pessoa como um termo
singular que se refere au como um individuo passivel de ser identificadoaatip da
perspectiva de uma terceira pessoa. Sera entddzadsl uma conexao entre a

proposicionalidade da linguagem, o autocentramardonentar e a deliberacéo.

O segundo momento destina-se a esclarecer o viecite a proposicionalidade
da linguagem e aquilo que Tugendhat denomina deesgocidade, ou seja, uma
abordagem sobre os que dizemnuma relacdo consigo e o poder que tém de orisetar-
para obom —em outras palavras, dos atos de refletir e de s¢éivado pela palavrAom,
compreendido desde o principio em termos comparstikeferindo-se a um superlativo

(melhor, o melhor)

A intencdo desse capitulo € mostrar que toda reptagdo dobom esta
relacionada com normas que demandam justificac@.s€@es humanos, ndo apenas
porgue sao racionais, mas, porque, enquanto dezet@ém a capacidade de orientarem-se
para obom constituem-se como animais que podem censurarnaesmos e entre si
mutuamente. A perspectiva que surge é abdom a partir do campo da deliberagéo
refletida, em cuja base encontra-se um querer;umajuerer devido, sendo um querer

diretamente referido as preferéncias mais profuddasomem.

O terceiro capitulo ira trazer a preocupacao confuturo, resultante da
egocentricidade humana, sera abordada mediantma da morte. A pergunta préatica do



19

como se deve viver em face da morte, da obviedadénttude a qual relutamos em
aceitar. Por isso, a perspectiva da morte nos adeaepossibilidade de desviar o olhar e
volta-lo mais atentamente a outras coisas, dinamitstica, impulso para uma melhor
compreensado da transcendéncia de nossa egocesdgddlim segundo momento desse
capitulo, uma breve distincdo entre religido e iwastcaminhos diferentes que buscam

resposta a motivos contrarios no que se refemamda vida.

Realizadas algumas distincdes de principios eeahfdacdes, no que se refere ao
pensar religido e mistica, o ultimo capitulo budaesclarecer o transcendente imanente da
investigacdo de Tugendhat. Ou seja, uma analiskerdimeno antropologico da mistica,
gue se relaciona com o querer especifico do animalano que reflete e que, devido a
exposicao a preocupacao temporal, ao medo do imretolhe-se a si e almeja encontrar

tranquilidade, paz de espirito e, consequentensdmor.

Nesse sentido, o intento de romper com o0 pressoesgue nada de novo pode
ser dito em relacdo ao fendnemo da religido e caispiresentes na vida humana, o
enfoque central da terceira e quarta partes serplecitacdo do processo de naturalizacdo
da mistica. A obviedade da finitude humana nos annmh busca de nos compreendermos
de modo menos egocéntrico, ou seja, estarmos egomeenente preocupados em
livrarmo-nos ou limitarmos nossa egocentricidadessbl, constitui-se parte da vocacao
humana a mistica. Ela dinamiza, no ser humano,ariquanimal que delibera, o pensar
sobre si, tomar distancia de seus desejos e isesesecolher-se frente a questdo do
“como da vidae seguir em frente em favor do outro. O resultddssa dissertagéo sera
uma reflexdo préatica que explica a mistica por nudoevolucdo bioldgica do homem,

sem recorrer a qualquer fundamento ou origem teargente.

H4, na filosofia de Ernst Tugendhat,a possibilidddeaever e retomar conceitos.
Desse modo, o conceito do fendmeno mistica € aualis| partir de uma perspectiva
analitica que considera a tendéncia antropolégichuinano de transcender. Uma mistica
intramundana que dialoga com os tempos atuais de&igossibilidade de ndo estar
entrelacada com referenciais religiosos, mas queangiza para a possibilidade das
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melhores escolhas e ac¢des a partir do recolhing® e da autorrelativizagdo de nossos
desejos. Nao se trata de uma critica as religit@s mistica que as mesmas propuseram
ao longo de suas trajetorias, mas de possibilitas@lha de outro caminho possivel e
emergente, ndo soO verticalmente, rumo ao absolytcasatural, mas rumo ao profundo

da natureza humana de nossas intencdes.



2 A PROPOSICIONALIDADE DA LINGUAGEM

A linguagem humana € um poderoso instrumento ca@uxdio do qual podemos
realizar um grande namero de atividades. Para De(2@06) a linguagem nos da o poder
de lembrar e enunciar coisas que nao estdo praespata 0s nossos sentidos, reprisar
assuntos. Isso trouxe para o foco, um mundo videalmaginacdo, povoado de agentes,
tanto vivos, como ausentes ou mortos, que se foraas ndo podem ser esquecidos.
Resultante do processo evolutivo, toda linguagem ftengdo comunicativa. O que ha de
peculiar na humana € a estrutura proposicional, pgumitiu o desenvolvimento de uma
linguagem baseada na referéncia e predicacdo.dflstitui um elemento central para a

intercomunicacdo humana. Brito afirma:

Dentre tudo o que podemos fazer com a linguagerar fobre as coisas do
mundo constitui sem duvida, uma de suas possibiéisade emprego mais
importantes para a intercomunicacdo humana, em cauaplexa estrutura
elementos agregam-se segundo a funcdo que cum@eque caracteriza 0s
fundamentos da linguagem séo afirmagdes, negagdesiesive — a ndo tomada
de qualquer posicdo, ou seja, a neutralidade. Aaacdpde de refletir, de
perguntar sobre os fundamentos e contra fundamertos que pode ser
denominado ou entendido como racionalidade (BRIZWD3 p. 23-24).

H& diversos estudos sobre como surgiu a linguagamaha. Acumulam-se
estudos sobre o enigma da origem e da diferencidgé@ons emitidos pelo ser humano e
pelos diversos tipos de formacdo de sons entreniosags. Constatou-se que ha cerca de
6.000 linguas e que ndo deve haver nenhuma quenségaprimitiva que as outras. Para o
autor, a linguagem humana é essencialmente prapoalc e, até entdo, ndo sabemos,
com precisdo, como 0 abismo entre as linguagensodass espécies e a linguagem
proposicional se deu. No entanto, a estrutura miguigem proposicional é considerada
produto da evolucdo biologica, a partir do quathém-se compreensiveis muitos dos

tracos caracteristicos das diferencas dos homenslagéo a outros animais.



22

A linguagem possibilita 0 movimento de centralizagéo individuo sobre si
mesmo e, a0 mesmo tempo, fornece condi¢Oes pakatavizacdo do ego, dinamica que
nos levara a melhor compreender o sentido da raistia presente investigacao.
Tugendhat realizard o intento de explorar certasamcias da linguagem, construcdes
l6gico-seméanticas que se manifestam no discursoahammediante a questdo da

referéncia, do sentido, significado das proposigdes

Os homens tém, em virtude de sua linguagem, a el de refletir e quem
reflete pergunta-se por razfes... Que nos homendif¢genca para com os
animais]... haja uma separacdo entre desejo e ampidiconseqiéncia de que
cada um desses se deixa exprimir separadamentaqumdgem. O especial na
linguagem humana precisa ser visto em sua estrutpraposicional
(TUGENDHAT, 2001, p.207).

A estrutura proposicional da linguagem leva o sen&no ao confronto com ele
mesmo, permite aos homens, ndo apenas expressaugsndssejos e opinides, mas
também confrontarem-se com eles e, mais aindar@uiafem-se também com os desejos
e opinides dos demais e sobre eles refletir. Edtatera linguistica € base para a pergunta
por razdes, ela remete ao homem a capacidade itberde] abrindo novos horizontes para
a guestdo da liberdade. Na filosofia de Tugendbgiensar sobre a liberdade se torna

possivel mediante a estrutura proposicional daubuiggm.

As diferengas fundamentais entre os homens e asjnaaipartir da estrutura
linguistica, ja foram mencionadas por Aristotelesem capitulo que ficou isolado de sua
obraPolitica. Essa distin¢éo é realizada a partir da comparda8aonfiguracdes sociais
dos homens com as de outros animais, em parti@adaabelhas. Para o filésofo, nas
abelhas, o vinculo é dado geneticamente e ocorrdiame propulsores quimicos,
enquanto que, nos homens, o vinculo entre os ikhada ocorre condicionado verbal e
culturalmente, mediante a concepcdo do quieo para eles. O ser humano tem a

capacidade de aprender, pois ndo nasce com umapmadrxo.

Que o homem é um animal politico em um grau muitosnelevado que as
abelhas e os outros animais que vivem reunidos ideete. A natureza
conforme frequentemente dizemos, ndo faz nada @meld deu somente ao
homem o dom do discursén@és. [...] N6s os homens temos a capacidade
de distinguir o bem do mal, o atil do prejudici@lom efeito, € isso que
distingue essencialmente o homem dos outros anirdesernir o bem e o
mal, o justo e o injusto, e outros sentimentos alessdem. Ora é
precisamente a comunicacao desses sentimentos engeedra a familia e a
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cidade. [...] Assim, ha em todos os homens umaétecid natural a uma tal
associacdo (ARISTOTELES, 2001, p.56).

E visto também que, em Aristoteles, o referir-sebam funda-se na estrutura
predicativa da linguagem. Tugendhat considera gsa € uma intuicdo relevante e
avanca na investigacdo dessa perspectiva, o quesvadiante nesta investigacédo. Ele
afirma, no entanto, que devemos estudar mais an@pliEma estrutura proposicional da
linguagem e n&o simplesmente sua estrutura préicad realizada entdo uma anélise do
conceito de objeto, a fim de encontrar uma clagerlitica para a estrutura filosofica do
pensar e do agir humano. Essa investigacdo ndalizaga apenas em carater formal,
pois, para Tugendhat, nossos problemas poderamaisr bem formulados e obteremos
respostas mais claras mediante a analise dos nmstitos que a linguagem nos oferece no

conduzir de nosso pensamento e tomada de decisdes.

Os modelos tradicionais da filosofia sempre sentai@am a partir do esquema
sujeito-objeto, seguindo o rumo tomado pela tragi@ubstituindo, entretanto, o0 mesmo
esquema, Tugendhat tera como fio condutor (e conavaicdo) uma investigacao
semantica das sentencas assertéricas predicatisss, €, sentencas sobre objetos
perceptivei& O primeiro componente estrutural refere-se aadedsignificativa minima,
elementar desse tipo de linguagem, a saber, sexsteacoracfes. Para o fildésofo,
estabelecer condi¢cfes de verdade de uma sentesgradaica significa explicar qual a sua
regra de verificacdo, mais precisamente, mostrque a pessoa que a usa garante. Faz
parte da investigacdo semantica analisar quaisoagfiltuicbes das classes semanticas
componentes. Uma sentenca assertorica predicatinge sla combinacdo de um termo

singular e de um termo geral, devendo-se explicagea de uso desses.

A proposicionalidade da linguagem permite ao sendmo um distanciamento em
face de suas crencgas e intengdes. Ela constitliéamuma consciéncia de ter opcoes. A

0 pano de fundo disso que chamamos de esquemaosligto é a ideia de que o sujeito, em oragbes
predicativas singulares, estaria no lugar de uratolgoncreto. Como este “estar por”, dependendoadi&ao, é
articulado por meio de conceitos tais como intuigdorepresentagdo, a critica ao esquema sujeiedeobg
revela como critica a possibilidade de intuirmosepresentarmos intelectualmente objetos.
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separacdo de desejo e crenca € uma consequénse loegiagem, pois, mediante essa
estrutura, o ser humano tem de ter uma disposigéia psar oragcdes que expressam
crencas e oracdes que expressam intencbes. Parmambro de uma sociedade, a

estrutura proposicional resulta em que os indivédoao s6 tém de aprender regras que
vigoram na sociedade, como também, tem de conasteggras sociais com seus proprios
desejos. Desse modo, a proposicionalidade da Igegnaopera como fendmeno central na
reflexdo tugendhatiana. A ela, estéo ligados adedicdo, o perguntar por razdes, o dizer
ey, a possibilidade de referéncia, o confrontoediconsigo mesmo e a orientacdo para o

bom

O ponto de partida para entender a mistica intraiamen na investigacdo de
Tugendhat € o da linguagem humana, devido a su#wst e uso de fundamentos, os quais
permitem ao humano o entendimento. Essa linguagemcasacteriza pela estrutura
proposicional de sua semantica, a saber, a corsxida outros objetos e de si mesmo como
um objeto entre 0s outros, a consciéncia de um muatgetivo no qual eu e 0s outros
ocupam seu lugar. Nesse sentido, tanto uma reg@birdo conceito de objeto, da funcéo dos
sujeitos nas sentencas, quanto da funcdo do vezbbgalcdo sera possivel mediante a

compreensao de uma virada linguistica.

2.1 DOS TERMOS SINGULARES NA LINGUAGEM PREDICATIVA

A investigacdo de Tugendhat nos levara a compreeadeobjetos enquanto
aquilo a que nos referimos quando usamos termadsgertermos singulares. A regra de
uso de um termo geral (ou, em sentido amplo, pagkdirndo é mais estar por um objeto,
mas caracterizar, ou seja, servir de critério géaasificar e distinguir objetos. Os termos
singulares também n&o tém a regra de estar por bjetooisolado, mas sim a de
especificar, identificar qual €, dentre todos ogtms, aquele que € classificado por meio

de outro componente da sentencga.
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Por sua vez, termos gerais e termos singulares @améomente podem ser
concebidos como sujeitos de uma frase cuja funeét@stica s6 serd bem complementada
pela funcdo semantica dos predicados. Frase € almaifnificativa cujas partes possuem
significado independente. Toda frase tem um senti@tmtudo, nem todas apresentam
algo, apenas aquelas que podem ser constatadas vanedeiras ou falsas. Assim, a
estrutura proposicional da semantica das linguafpemnsanas é apresentada do seguinte
modo: (1) refere-se a uma unidade significativaimén a mais elementar na linguagem, a
saber, sentencas ou oracdes. Sentencas sdo fomsepotacao logica, tradicionalmente

estruturadas por um sujeito e um predicado.

O conteudo proposicional mais simples que podernagpceender sdo sentencas
singulares compostas por um termo geral e pelo mmanotermo singular. No nivel mais
elementar de compreensdo, em uma linguagem propoaictemos as oracdes singulares
formadas por termos singulares e termos gerais.d®egarais sdo expressdes usadas para
caracterizar objetos por meio de diferenciacaceatiicacao.

Termos singulares sdo uma classe de expressdesuogi@o semantica consiste
em designar um individuo. Eles fazem parte de seate e a sua correta utilizagédo
depende do prévio aprendizado do uso de um conjdatasser¢cfes com as mesmas
condicdes de verdade, entre as quais, algumasmoté@icos. Déiticos sdo essenciais
para o uso correto de termos singulares em cetteg;8es, ou seja, para que se atribuam
corretamente predicados a termos singulares deafajue as frases resultantes sejam
verdadeiras.

Segundo Stein (2006, p.29), a fusdo que Tugendbataeentre uso e verificacdo
de frases leva-o a fundir igualmente as funcdeedeos singulares e déiticos. Os termos
singulares funcionam de modo a referir-se a objeb@strando como, a partir dessa

funcao de referéncia, temos consciéncia de algamadéntico a si mesmo. Eles estdo no

® Déiticos sdo expressdes como “isso”, “hoje” cugadade depende ndo apenas do significado das,fraass
também da situacé@o na qual elas sé@o proferidasntQuaaessas frases ligadas a situag¢des, ha queesede o
pensamento € uma funcdo de dois fatores: do sedéddrase e da situagdo na qual ela é usada. Cf.
TUGENDHAT. Ernst; WOLF, Ursula; tradugdo de FermanBlugusto da Rocha RodrigueBropedéutica
Légico-semanticaPetropolis: Vozes, p. 27-27, 1996 e Cf. STEINficdSemantica formal e empirismo: o
dialogo de Tugendhat com a tradi¢do analiticaVérdade e Respeit®etropolis: Vozes, p.29, 2006.
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lugar de objetos cuja funcdo é a de especificarsaja, indicar qual, dentre todos os
objetos, é aquele que estad sendo classificado reldicado da frase em que o referido

termo singular se encontra.

Os termos singulares sao concebidos como uma ctesséntica de expressoes
linguisticas cuja funcdo ndo é apenas denotatias, taimbém de identificacdo de objetos.
Um objeto, no sentido amplo de como é usado nadfla, é justamente tudo aquilo no
lugar de que podem estar termos singulares em &dos predicativos singulares, ou

seja, tudo para o qual se pode usar a palavra™algo

A funcdo abordada acima € complexa e requer a ke de se usarem 0S
seguintes tipos de expressodes: descricdes defjradpsessdes sortais, expressoes déiticas
ou indexicais, expressdes objetiva e subjetivamdatalizadoras e um sistema de
coordenadas espaco-temporais. Nos termos singulamgse referimos em sentencgas por
“isto” e “eu” € um objeto particular. Entretantce que objeto se trata especificamente é

uma questdo que somente em relacdo ao contexiesdecao pode ser definida.

Para que se utilizem corretamente os termos sirggjlaem determinadas
ocasides, os déiticos serdo considerados, pelo, aagmo sendo essenciais, ou seja, para
que as sentencas que dai resultam sejam verdad&agorme Brito (2003), as
expressdes indexicais (eu, tu, hoje etc.) e agcdsit(isto, aquilo, esse etc.) tém em
comum a maxima dependéncia relativamente aos npnigsios e descricbes definidas
do contexto em que sao inseridas para exerceremcdd de estar por um objeto.

Déiticos (BRITTO, p.32) referem cada vez que sdadas no campo da
percepcao dos interlocutores e sdo ostensivameestachdos por um gesto e/ou
normalmente com a ajuda de um predicado de espdmiepredicado da espécie designa
todo objeto, qualquer que seja ele, que, em sugadfumle um conjunto de qualidades,
possa ser classificado como elemento da espéciegeyamplo: “Basilio € um joado-

ninguém” (Basilio =nome préprid jodo-ninguém =nome de espégie Os nomes de
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espécies podem referir-se a varios objetos serarearem ambiguos, 0s nhomes proprios

servem para referir inequivocamente um objeto paldir especifico, nesse caso: Basilio.

Os indexicais funcionam a partir de algum pont@dia no contexto da assercao
pelo qual os interlocutores se entendem sobre sguesta a falar, por exemplo: “Eu vivo
em Porto Alegre”. O “eu” refere-se sempre aquele, quo momento da assercao, esta no
uso da palavra “tu”, a quem o falante se dirigetdimente. O referente entdo ndo é um
objeto particular claramente determinado entre soo® outros, mas o objeto particular,
qualquer que seja ele, que, a cada vez, relativemancontexto, esteja em posicao de ser

referido.

No que diz respeito as descricdes definidas, etageferem ao objeto que
descrevem, dependendo de a que objeto cabe o tatrdmncedido na descricdo, por
exemplo: “A capital do Brasil fica no Centro-OestéA capital do Brasil” esta pelo
objeto que é especificado pela descricdo de seapitat do Brasil, nomeadamente
Brasilia. As descricOes definidas estdo muito pn@d aos nomes proprios, pois a fixacao
da identidade do objeto referido é também centeala pseu emprego bem sucedido
(BRITTO, 2003, p.32-34).

2.2 OEU A PARTIR DA ANALISE DOS NOMES PROPRIOS

Nao se pode obter do conceito de uma pessoa toslasoradicbes de sua
identidade pessoal, ndo se pode chegar aalasori. O eu é igual a outros conceitos
aplicaveis a estados dos quais seus sujeitos poektar cientes sem a evidéncia
observacional que os outros utilizam para atrilthuis esses estados(NAGEL, 2004). Mais
ainda, n0s nado ocupamos uma posicdo metafisicam@ninvdegiada em um mundo
desprovido de centro,com tipos de coisas e pefispscvariados. Em um mundo sem
centros, podemos falar e pensar sobre ele (o prdpundo), em parte, com a ajuda de
expressdes comeu, que formam enunciados cujas condicdes de verdagendem do

contexto da anunciacdo.
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O eu é uma expressdo indexical pertinente para a irgesb de Tugendhat,na
gual o autor busca um entendimento mais adequadistdatura da autoconsciéncia e da
autodeterminacdo. A razao disso se da pelo fatqudea palavrau tem uma funcao
identificatoria minima, como, por exemplo, quandagmos uma ligacdo para alguém e
esse pergunta “Quem fala?”, e respondemos “SouNdld.fomos identificados, exceto se
a pessoa do outro lado da linha reconhecer a vexphessaeu identifica algo, porém de
um modo relativo a situacdo em que se fala. Caun,ndo identifico a mim mesmo, mas,
refiro-me a mim como um individuo identificavel pauitros termos singulares pelos quais

a expressaeu pode ser substituida.

As expressdes indexicais pertencem a classe dosshensubclasse dos nomes
proprios. Os nomes proprios sdo um tipo de termguwar como, por exemplo, “Porto
Alegre”. Outro tipo é constituido pelo que se chamdescricdes definidas, a saber, “a
Capital do Rio Grande do Sul” e, finalmente, a fimgas indexicais “isto” ou “esta
cidade”. A funcéo dessas € estar em cada uma deaswaréncias por, N0 maximo, um
objeto particular. Ou seja, termos singulares quespem em comum a univocidade
referencial, mas que diferem, contudo, com resmtanodo como cumprem a sua funcao

de estar por um objeto.

Os usos dos nomes proprios sdo diversificados megueo sua funcao seja
simplesmente denotativa, para que o uso de um PEGEIo se estabelegca com
sucesso, € preciso, em alguns casos, que o obggho bsitizado, ou que a
referéncia do nome proprio seja, ndo importa pal gouodo, determinada, ou
que a histéria de seu uso seja conhecida, ou, €n@sogasos, que se possa
referir univocamente um objeto especifico por nuébes, e ate que todas essas
condicdes sejam satisfeitas, mas nenhuma delasndicé@ necesséaria ou
suficiente para todo e qualquer uso. O uso de ummen@réprio pode se
estabelecer, sem que nenhuma dessas condicOe$edincta seja satisfeita. E
gue elas sejam satisfeitas ndo é suficiente pagaoquso de um nome préprio se
estabeleca. Que a referéncia de um nome seja detetanndo introduz por si
mesma nenhuma instancia de comunicacéo e, por tadmg uma instancia de
comunicagdo para um uso legitimo de um nome propoide ser estabelecida
sem que seja necessaria uma determinacao inequisocaferéncia (BRITTO,
2003, p. 119).

* Aristételes, na l6gica tradicional, concebe frgseslicativas como consistindo de um nome e de enlmov O
nome nos da o sujeito do qual algo é dito, e oojasltpredicado que é dito do sujeito.
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Desse modo, os nomes proprios sao utilizados peair objetos particulares,
bem como, as expressdes déiticas referem, cadauezsao usadas, o objeto que, no
campo de percepcdo dos interlecutores, é ostensitendestacado por um gesto e/ou
com ajuda de um predicado de espécie. As expregséesicais, por sua vez, funcionam
a partir de algum ponto fixado no contexto da ass®rpelo qual os interlocutores se

entendem sobre o0 que se esta a falar.

Se é correto que o uso de todos os termos singulEmete a expressdes
déiticas, entdo isso quer dizer que em todas asdralementares — em todas as
frases predicativas, nas quais é estabelecida atagdio com objetos concretos
(perceptiveis), ja as condi¢des de verdade, is&v dizer, a regra de verificagao
da prépria frase ndo pode ser esclarecida sem daigapressdes déiticas [...] o
uso de uma frase elementar € um ato de fala quemmee utilizar uma frase
sem expressdes déiticas, s representa uma assguedp’ se pertencer a uma
classe de atos de fala que tem as mesmas condledesrdade e entre as quais
alguns utilizam frases com expressdes déiticas(TNHEAT, 1993, p.287).

Uma expresséao indexical ndo tem objetos fixos, idéntifica uma coisa de uma
vez por todas como 0s nomes proprios. A expressa® um indexical que depende da
situacdo na qual o objeto é identificado por umpressdo do tipo “aquilo”, “aqui”,
“amanh&®. Desse modo, ndo é a palavra que interessa, maa sbisa em si, aquilo que
chamamoseu é aquilo de que estamos conscientes quando esteomssientes de nos
mesmos e que decide quando estamos autodetermirRaies entender o sentido desse
indexical, teremos de analisar o sentido daguefagbes que tém um sentido especial
quando estdo na primeira pessoa, uma reflexaotisasdidequada somente quando nao se
apoia em expressoes isoladas.

H& também um funcionamento da subclasse das eRgesi®iticas e indexicais
gque ¢é possivel distinguir da subclasse dos nomeasprips considerando seu
funcionamento nas sentencas. Em virtude dessarelagiproca entre expressdes déiticas
e expressdes objetivamente localizadyras falantes de uma linguagem predicativa

podem referir-se a um universo objetivo de indiegluum mundo de posicdes espaco-

® Por exemplo: o que identifico na situagéo preseatro “isto aqui”, posso identificar a partir de roulugar
como “aquilo ali”. Com a express&a, ocorre semelhante caso, por exemplo: a pessoalquotfico dizendo
“eu”, outros identificam dizendo “tu” ou “ele”, CTUGENDHAT, Ernst.O eu In: Analytica A questdo do
sujeito na filosofia. CFCH. Rio de Janeiro. v.1939

® DescricBes objetivamente localizadoras sdo déssiindicadoras da posicdo de um objeto em unmsste

espaco-temporal.
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temporais e de objetos. A referéncia a um nomerfpr&d é compreensivel recorrendo-se

ao sistema de substituicdo.

Desse modo, nomes proprios sao expressoes refaiepara objetos particulares
determinados e que podem ocorrer sem restricbesndéado e de outro do sinal de
identidade, ou seja, se referem ao objeto no ldgagual ele est4 durante toda a duragéo
da existéncia do objeto e em todos os modos deagsmecer ou se dar. Exemplo tipico
sao expressodes linguisticas que especificam sgatospndo importando a natureza, tal
como fazemos com nomes de pessoas, cidades, patse8ssim como as expressodes
déiticas e indexicais, nomes proprios também deg@ndle algum modo, do contexto de
uso para exercerem sua funcéo, de sorte que refeus objetos independentemente da

natureza e constituicao deles.

Isso significa que a referéncia por meio de tersiogulares é concomitante a
uma referéncia a si. Dado a isso, a referénciatifdmadora implica que uma linguagem
proposicional € independente da situacdo. Nesstdeerg possivel falar (sobre) e
compreender proposicionalmente um mesmo objeto atade das coisas.
Independentemente de sua presenca na situacédo laldefaou do ouvinte, a frase
predicativa e cada frase de grau superior, respome algo, por um estado de coisas, no
qual, falante e ouvinte, quer no modo assertéropoger no modo do desejo ou do
imperativo, podem referir-se como a um idénticojrn@ndo ou negando. Essa
independéncia situacional associa-se ainda a refieréao eu que estd na base do
fenbmeno da egocentricidade humana, a partir d4 qQueeligido e a mistica tém sua

condicdo antropoldgica, como veremos mais adiante.

A objetivacdo do mundo e dau sdo tributarias da linguagem proposicional. Para
cada falante, um sistema de identificacdo so é ceemgivel se ele também pode referir a
si. Esse sistema explica que a referéncia por nuEo expressdes objetivamente
localizadoras € indissociavel do uso de expressbdgetivamente localizadoras, por

exemplo, 0s pronomes pessoais e o pronem® emprego do prononau é referencial,
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a saber, o pronome de primeira pessoa se refesagjeiwo como um individuo passivel de
ser identificado a partir da perspectiva da teecpassoa.

Toma-se como exemplo quando alguém se refere aesmm por meio de seu
nome préprio e uma terceira pessoa se refere a asmm individuo por meio de uma
descricdo. Caracteristico dos nomes préprios € pae,meio deles, ndo é designado
gualquer objeto de determinado tipo, mas um obgatgularmente determinado. Nomes

proprios servem para referir inequivocamente unetolyparticular especifico.

De acordo com Tugendhat, ao se fazer a predicaganse a consciéncia de que
aquilo que se predica € um objeto. Nao é o mero dat se ligar um predicado a um
Sujeito que gera a consciéncia de algo como obpe#s, antes, a possibilidade de que o
que se entende como o referido pelo termo sinqudde também ser referido por outros
termos singulares. Esses termos s6 podem ser ddnsetbomo sujeitos de frase, e sua
funcdo semantica, desse modo, tem de ser necessatm completada pela funcéo

semantica dos predicados.

2.3 OEU, LOCUS DE RESPONSABILIDADE

Qual é o alcance da tese de Tugendhat acerca ddecau do agir? A
proposicionalidade da linguagem possibilita aos direm eu reflexdo e mudanca de
pensamento proprio, ou seja, refletir sobre asnmaé@cdes mediante razdes. Desse modo
€ possivel compreender em que consiste a nuandEgpm@de como a palavrau é
empregada. Vimos que o ser humano pode referir-sen@a mesma pessoa mediante
termos singulares que pertencem a diferentes peisae. E exemplo disso, quando se
utiliza a terceira pessoa para referir-se a algugne, pode referir-se a si mesmo em
primeira pessoa e pode ainda ser referido por wugm segunda pessoa. Ou seja, posso
dizer “Eu reflito”; alguém pode dizer de mim “essaulher reflete” ou ainda dizer para

mim “tu refletes”. Trata-se de ueu como sujeito gramatical. Seu refletir somente ceor
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quando ele pode afirmar “eu reflito”. € é locusda responsabilidadenquantceu capaz
de se auto interpelar em seu querer. Eesgsse define a partir da aptidao as particulares
atividades egoicas do refletir.

Acbes que podemos como acdes egolicas e que seoiméetam entre Si
analiticamente: 1) uma acao dessa espécie é gpiadam propdsito (por um
“eu me proponho X") e o propésito dirige-se e algom, um fim, um objetivo;
2) em todas as agdes desta espécie existe a difegéin tentar-conseguir; 3)
para todas elas, embora em algumas mais visivetmgne em outras, é o
constitutivo contraste ativo-passivo, a necessiddgleim autocontrole; 4) com
isso se interconecta o fato que o querer contidpropdsito pode ser mais forte
ou mais fraco; 5) o imperativo que se interconeaxim isso, “esforca-te!”, é
sempre dirigido animisto €, a alguém, na medida em que ele dizendb-“eu
pode tensionar o seu querer, de modo que a exprédspende (também) de
mim” significa: “Até que ponto eu alcancoo objetigdepende (também) de quéo
fortemente eu o quero, de quanto submeto a contmleassivo em
mim”(TUGENDHAT, 2012, p[54]).

O ser humano ndo apenas encontra o pensar e trrefie si, mas € quem os
realiza, € o agente. Nao se trata apenas de estddosos, € uma margem de manobra de
poder que esta implicita em tomadas de posi¢ca@desiim ou ndo. Isso equivale a dizer
que o ser é consciente de si proprio, ser pengantam espac¢o de manobra de tomadas
de posicdo. HA uma tensdo constante entre o agiwama e a orientacdo a fins. Na
dependéncia de um agir, o proposito se refere @wposse consequentemente remete a

algo préatico.

Aqueles que dizeneu podem ter propdésitos. Isso significa que eles podstar
abertos a algtbom a um fim. Ocorre uma reflexdo adverbial da atde egoica, acéo
interna propria, em quelmmeé o objetivo que ela toma como referéncia, ou sejasiste
em problematizar bomde um objetivo, na medida em que aquele que egfletgunta-se
pelas razdes que falam a favor ou contreep bomdo objetivo (TUGENDHAT, p.58).
Veremos que a atividade egoica reflexiva buscardbam especifico, esclarecimento do

que € melhor. Com isso, teremos em vista escokftetidas desseu pensante, falante

" Tugendhat ira abordar a temética @loenquantdocus de responsabilidade a partir da referéncia a dese
Burge “The first person concept fixes the locus of regadility’ (p.253) Cf. TUGENDHAT, E.
Egocentricidade e Mistic2012, p.[52]

" Considerem-se as numeragdes entre colchetesenf@das deste ponto em diante, indicativas das\gggi
originais do livro “Egocentricidade e MisticaEgozentrizitat und Mystik)obra essa que foi traduzida pelos
professores Adriano Britto e Valério Rohden (daraduces em portugués aqui utilizadas).
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gue sai do centro deu mesmanediado pelo nuance die mime gque se expressara no

depende de mim

As acbes humanas, denominadas por Tugendhat de agdécas, ou acbes do
eugestao ligadas a capacidade de reflexdo e a coaffdntdo poder orientar-se bom O
bomem suas diversas formas € relativo a acao natigee&o do filésofo. Ou seja,lmm

€ meta de acdo, como veremos adiante.



3 OBOM E O MELHOR: OBJETO DE UMA REFLEXAO PRATICA

Tugendhat afirma que ha uma conexdo complexa, nragria, entre a
proposicionalidade da linguagem, reflex&do, confagbb de quem digu consigo mesmo e
o poder orientar-se abom Mas, em que consiste sbon? Murdoch (1970, p.3) ja
alertava que a bondade parece ser tanto rara qdditibde ser descrita; o significado de
sua natureza € indefinivel e ndo representavddo@ ndo pode ser pensado como algo
visivel. Ele nada tem a ver com proposito, mas émen, um foco de atencdo quando um
intento para o virtuoso coexiste, mesmo que, muwieses, acompanhado de alguma

obscuridade de visao.

E preciso que evitemos falar domem relacdo a alguma coisa, mashdorem
si. Obomné&o pode estar relacionado a coisa contigentex &go ser consideradmom
devera ser resultante da deliberacdo, ou sejapisagd8o aobomimplica dar razdes. O
conceito debomdeve ser considerado a partir daquilo qusog em igual medida para
todos. Ndo simplesmente o que qualquer um queias, iefere-se a um querer reciproco

enraizado em algo fatico, a saber, os membros decomunidade.

A possibilidade de realizarmos uma pergunta pratside em nossa capacidade
de deliberacéo, ou seja, mediante a pergunta s¥mgueremos agir de tal e tal modo
dentro de um ambito de possibilidades de acdo. dlierarmos, aconselhamos a nés
mesmos sobre o melhor a ser feito dentro de detewai situacdo e isso € realizado a
partir de enunciados praticos, sentencas intenisqnae expressam nossas intencoes)que

procuram justificar nossas acoes.

Para o filosofo, o critério para identificarmosst@nunciados € a forma ‘bom
(melhor) que.”.Esses enunciados possuem uma pretensdo ddicplstidade e
objetividade. Justificabilidade, porque explicamnostivos, razdes pelas quais realizamos
nossas acoes; objetividade, porque a justificagiagio se d4 diante de todos os seres

capazes de dizereu e sem uma relacio com wuma regra ja dada,
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legitimagdo absoluta. Justificar tais sentencasiqgam significa justificar aquilo que seja
bom, digno de ser desejado, ndo apenas por nésasesms por todos.

A perspectiva segundo a qual avaliamos as acdesomportamentos € um
conceito dehomem bomA abordagem sobre os que dizemmnuma relagdo consigo e o
poder que esses tém de orientar-se pdranoou para anal é denominada por Tugendhat
como “juizos morais”. Avaliar algo como bom ou nsanifica pressupor um critério ou
perspectiva. Essa perspectiva pode ser subjetivandp avaliamos algo combom
subjetivamente, sendo o critério de avaliacdo ssmpente o nosso preferir subjetivo, ou

objetiva, quando a avaliacéo é realizada indepdpdémnosso preferir.

O fenbmeno da egocentricidade humana se da a parproblema da referéncia
sob os aspectos de que o ser consciente se obgdidizereu e se distancia diante da
percepcao de um mundo de centros, numa relacatvabproposicional consigo mesmo.
Com a linguagem proposicional, mediante termoswargs, surge, a0 mesmo tempo, a
consciéncia intencional de nés mesmos e a consai@mencional dos objetos que nos
cercam em um mundo objetivo linguistico de pesstdantes e reciprocamente
autorreferentes. A pessoa relaciona-se com suaepffjadade, dando, porém, menos

importancia ao seu préprio “considerar-se impogant

Os homens se tornam egocéntricos por si mesmossasnseguem viver bem
se aprendem a compreender-se de modo menos egogébia mesma forma que filhotes
de animais de outras espécies, a crianga ndo comegapreocupar com sua vida de
inicio, posto que ambos (crianca humana e outidbstéis) estdo relacionados ainda a
situacdo. No momento em que seu pensamento seaarppisa a abarcar o “como” de
seus estados futuros, a sua vida. Comeca entautia [g@ocupacao que se dirige a todas
as suas fases temporais. Ela aprende a constgaiy mconhece que pode toma-lo como
fim e que pode refletir sobre os meios com os queatiza-lo. H4 um preocupar-se com a
vida que, para um ser biologico que reflete, dgpeito ao que ele tem de fazer em favor
de um fim pré-dado, obviedade, em que se faz nadeswefletir sobre o que é melhor
para se fazer. O viver se torna objeto de reflerao, se trata apenas de como sobreviver,

mas de como se quer despender o tempo de videedeens
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Aristoteles exprimiu isso da seguinte maneira: ofas animais fazem o que
fazem nao conscientemente, mas, faticamente, peteja de viver, para os
homens que ao contréario, se relacionam consciemteno®m a sua vida como a
um bem, a finalidade do agir ndo é simplesmentebaeyivéncia, mas, o bem
viver; o que quer que se possa compreender confTII&ENDHAT, 2012,

p.[36]).

A motivacdo para domem Aristoteles deve ser entendida em contraste &om
motivagao para o prazer; o que distingue a persf@edb bom com a motivagdo para o
prazer € a deliberacdo.lfomé, segundo o filosofo classico, objeto formal dhlaracao,
enquanto o objeto da deliberacao tedrica é o veidadO homem é um ente deliberativo
porque fala e pensa em proposicdes tedricas ecasatEle se relaciona com o bom e
verdadeiro o que é impossivel aos animais de oepécies.

A vida é um campo de opcdes e € um fato a pergawttee o melhor modo de
como conduzi-la. Para Tugendhat, a preocupac¢do ocomroprio bem-estar parece
demasiado global e unitaria; entretanto, aqueleafiumaeundo se confronta apenas com
a pergunta pelo bem-estar de sua vida. A passagenmagir ludico da crianca,
eventualmente instrumental, para a preocupacdo aownida completa-se de modo
multifacetado e fragmentado. O pensamento instrteh@@o se torna mais um perseguir
fins particulares, mas a prépria vida se torna um derradeiro, cuja multiplicidade de
fins se produzem de tal modo que determinam emuatmj em que o0 que € considerado

bompara si depende daquilo que € considetadnpara o outro.

Isso se caracteriza como uma ponderacao praticuakndo é mais suficiente
dizer que tais coisas, as quais nos orientamosiwatiente, sdo boas para n0s mesmos,
mas pela pergunta sobre o quao importantes elaas@ambito do todo. @ara consigo
no sentido da responsabilidade seria entdo refeguara consigono sentido do todo da
vida.

Dizer que um ser humano é bom né&o significa avalemhuma capacidade

especifica, técnica ou artistica, nas quais ossseuenanos podem ser mais, ou menos
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bons. Quando empregamos a palawwat, damos, de algum modo, a entender que somos
a favor de algo. Quando se fala sobreomn estamos diante de uma escolha, sendo que,
quase sempre, ndo se trata de dar uma respostaa@iaa ou negativa. Pelo contrario,
trata-se de uma escala em que os objetos da vors@slecolocados em diferentes
dimensbes numa relacdo de importancia, uns facewaoss, o futuro frente ao presente,

0S outros e as outras coisas frente a si mesmps (as

Os atos de refletir e de ser motivado pela pallara, compreendidos, desde o
principio, em termos comparativos, referem-se asugerlativo(melhor, o melhor) Os
seres humanos constituem-se em animais que podesureeé a Si mesmos e entre si
mutuamente, ndo apenas porque Sao racionais, mgsep@nquanto dizeeu, possuem a

capacidade de orientarem-se patzom

Nesse sentido, toda representacdo badon estd relacionada com normas que
demandam justificagcdo ou deliberacao refletida.n@prego atributivo ddoom trata de
ordenar objetos a que um predicado se aplica nseaaedemelhora pior. Desse modo,
caso alguém tenha um X a escolher, preferira, basean fundamentos objetivos, 0 X
melhor frente ao pior. @om e o melhor para Tugendhat sdo objetos formais de uma
reflexdo pratica. Sendo assim, o querer dos quendé& somente se torna independente
da situacdo na medida em que eles podem ser mosivadigir por algo que realmente

consideranbom

A titulo de esclarecimento, quero acrescentar ouiség primeiro, €
significativo que “bom”, a diferenca com “agraddyete apresente desde o
principio em termos comparativos e que esteja iddem um superlativo
(“melhor”, “o melhor”). A raz&do para isso € que, r&flexdo pratica, esta-se
sempre frente a uma escolha, frente a mais de wmssilplidade, alternativas
sobre as quais cabe perguntar qual é a mebegundo é claro que se pode
dizer sobre os outros animais que o0 que eles fazenormalmente, bom para
eles, mas isso &, no caso deles, apenas um fatocarsstatado pelo observador.
Na consciéncia deles nao ha qualquer referéncibome, mas (pelo menos é
assim que imaginamos) apenas a um sentimdracceirg quando refletimos,
perguntamo-nos sempre por razfes. Por isso, podefgdr o bom (ou o mais
certo: o melhor) como o quep#eferido por alguma razade sorte que o que
aquele que diz “eu” considera bom ou melhor ndoeltd dado de uma vez por
todas. Em razdo disso, ao bom um inevitdvel commpteneobjetivo.
(Desconsidero aqui o significado de “bom” nos catds, como o0 da avaliacdo

8 Cf. TUGENDHAT, E.Ligbes sobre EticaPetrépolis: Vozes, 2000, p.51. O autor apresguéaa palavrédom
ja foi denominada uma “palavra-pré”, a salpeo-Word
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estética, em que ele ndo é objeto de uma a¢@mayto, a pergunta sobre que
coisa é preferida com base em razdes ndo se padertaresposta geral. Nao
obstante, uma primeira resposta € a seguinte: @& queferido é aquilo que para
0 que diz “eu” é propicio, o assim chamado bem @mngdhl, e isso também
inclui, por certo, o seu bem estar futuro. E dgué se produz o contraste entre
0 presentemente agradavel e o bom tomado relativi@ma® futuro (“seria mais
agradavel ficar agora na cama, mas é melhor levanfQuinto, com o auxilio
de exemplos como esses, pode-se esclarecer quscorsti sobre um querer
deliberativo ndo deve ser entendido como se o quéed”, quando ele quer
desse modo especifico, de fato reflita, mas apenas ele pode refletir
(TUGENDHAT, 2012, p.[33]).

O pensamento instrumental € o mais simples dosaasando falamos doome
da reflexdo do que serraelhor O ser humano tem um fim e reflete como e comguai
meios ele pode ser alcancado da melhor maneiramétida em que afirmau, ocorre um
processo gradual diante do que significa aos horsernmeocuparem com suas vidas. Em
cada propésito, se estabelece uma reflexdo e, edial@sse propdsito, ha um
direcionamento para algmom.Nessa reflexdo, a pergunta que sera levada em édftta
que é justificadamentmelhor?”, a saber, uma escolha reflefida

3.1 FORMULACOES ACERCA D@BOM EM TUGENDHAT

Ao realizar a investigacdo acerca Hom e domelhor, Tugendhat faz uso de
outras formulagOes acerca dom a saber, prudencial, adverbial e moral. Na medmda
gue é pensado como um todo, conjunto de tudo agoit® que 0 homem se preocupa, 0
prudencialmente bom se apresenta como uma férmara pbom Aquele que dizeu
como bom para si relaciona-se diante de uma pluralidadentl¥esses que podem ser
tanto para consigo como com relacdo ao outro. Hacde aobom moral, o filésofo
esclarece que, na antiguidade, parecia 6bvio quandp se falava dbom, queria-se

referir ao bom prudencial. Ele era, para o indieidumotivacdo moral para uma

*Aristételes, no comeco de sua Etica, caracterizbarocomo um fim mais elevado, abrangente. Diante disso
toda tradigdo filoséfica conduziu ao conceitostenmum bonupo que, para Tugendhat, ndo corresponde ao
modo de como os homens efetivamente se relacicaaartir de si, com o que lhes é prudencialmbata
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moralidade autoritaria tradicional. Nesse senticlmforme o autor, dom moral é um

tipo especial deomadverbial®.

Em sua filosofia classica, Platdo apresent@om prudencial em contraste com o
uso ordinario do termadbom Ele queria mostrar, em oposicdoa moral autoatari
tradicional de seu tempo, que a motivacdo moravesfundada no que ldom para o
individuo, isso é, ndoom prudencial corretamente entendiicSegundo ele, a partir do
modo como aquele que dieu vincula seus variados bens com um bem total, se
compreende o modo como alguém que alise relaciona com o todo em si, ou seja, a
inevitavel necessidade de se recorrer ao bem dewsuperior que se expressava por

meio de uma moral impessoal.

Na filosofia medieval, essa concepcao foi novamemiecada em duvida por
outra moral autoritaria, a saber, a cristd. Nesadi¢do, o sistema de moralidade era
revelado como algo que nao é desse mundo. Confudgendhat pondera que os mais
importantes precursores da ética moderna, a s#aet, e Bentham, ndo estavam em
condicbes de ver a moral de outro modo que n&o raacd contradicdo com o
prudencialmente bom colocado nos moldes da tradgg@&td. Para eles, a moral era
tratada apenas como um fenbmeno antropoldgico eal gendo como a moral correta,

fundada de modo autoritario ou de algum outro modo.

Considerando a ideia proposta por Rawls, Tugendbatda obom moral como
um caso especial dmmadverbial. Segundo ele, aquele que se comportabnds nos
exigimos uns dos outr@&smoralmente bof. Em termos antropolégicos,bmmmoral se

diferencia dos outro®ons adverbiais porque ele € reciproco e incondicionddesse

% Tugendhat escreve que pode ser que isso se deydesinente a que outra palavra era usada para a
moralidadekal6r= “belo”. Mas a questdo ndo é terminoldgica. Assiom ndo é relevante se em algumas
correntes éticas modernas como, por exemplo, eneries e no utilitarismo, outra palavra é usadabars
“correto”.

1 A tentativa heroica de conciliar a rebeldia indivdl com as demandas da moral, harmonizagéo daleirt
moral constituida como parte indispensavel do bematla pessoa. Bem mais elevado em que a felicitade
realiza e a imortalidade pode ser experienciadaR&publica, 5005d .

12Cf. RAWLS, 8§66 dareoria da JusticaTugendhat considera reflexdes de Rawls acerca mtmsedo bom

moral enquanto sentido reciproco e incondicionad@@a obrd&gocentricidade e Misti¢a.[70].
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modo, ondsesta por uma comunidade qualquer e ndo pondsabsoluto, ou seja, loom
nao é simplesmente o que qualquer um queira, nfaserse ao querer reciproco, um
estado de coisas objetivo. E o que é igualmbote para todos e, por isso, ndo se pode
reduzir o conceito dbomao conceito déom para XEle tera seu enraizamento em algo

fatico, no querer reciproco dos membros de uma oaiade.

Que sejamos moralmente bons, ou, pelo menos, gueéamos maus, é uma
exigéncia reciproca em qualquer sociedade. O geegédo moralmente depende do que
0s membros da comunidade exigem-se mutuamentampiwtando que se queira ou nao
realizar determinada ac&o. Diferentemente, boon adverbial existe uma divisdo de

trabalho.

Nas sociedades humanas, onde existem carpinteigosultores, cantores e onde
de cada um se espera que sejam bons naquilo gem fais individuos da comunidade
esperam de todos que sejam bons naquilo que reeaipente exigem uns dos outros.
Todos exigem de alguém que faz algo, como, por pkende quem toca violino ou joga
futebol, que o faca bem. Nisso consiste 0 aspeetal glo reconhecimento intersubjetivo
do bomadverbial, no qual o individuo é admirado quanalo é que faz com exceléncia,
mas nao se exige que ele tenha de tocar violindegogar futebol reciprocamente. Sendo
assim, dizer que um homem € bom ndao significa avakénhuma capacidade especifica,
técnica ou artistica, nas quais os homens podemms& ou menos bons, mas sim,
enfatiza Tugendhat, “significa falar da capacidagatral para a socializacdo que € a
capacidade de ser um ente socialmente tratavgbecador”.

De fato, ndo had uma grande diferenca entrbom moral e os demaibons
adverbiais, pois, em ambos, quem desempenha mahtimidade que lhe é importante se
envergonha. Para o que dex, qualquer erro do qual possa se culpar pode Ihe se
doloroso. Do mesmo modo, aquele que fereomm moral também se envergonha. Para
Tugendhat, a vergonha é um sentimento que, junto &@ulpa, 0s homens sentem como
perda de valor frente aos olhos dos demais. Taisnsentos séo gerados mediante reacéo
dos outros. No caso da moral, ndo enquanto apeeassprezo, mas mediante um tipo de
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indignacao que é experienciada quando o sistenexigéncias mutuas é abalado e toda a

comunidade moral é afetada.

Para o ser humano, cada atividade tem a sua eszaialhore pior, e conta com
sua propria justificacdo. O filésofo entéo ira dewmiderar dommoral e esclarecer que,
para todos os outrobons adverbiais, vale o seguinte: se alguém quer pationa
atividade — e, quem o quer, quer sempre pratidéela e melhor —, precisa seguir regras
que valem para essa atividade e nao regras qum sgjaquadas ao seu bem-estar. O
mesmo vale para todos os casosbdm adverbial, mesmo para aqueles os quais 0 que
torna um agimelhorou pior seja muito determinado pela perspectiva instruaiefara
Tugendhat, somos animais capazes de, na trajetéaridda, realizarmos lances adiante,
fazermos escolhas que, mediante uma razao prdgamem ser refletidas e que abrem
espaco para a pergunta sobma@hor. Diante dessas escolhas, ndo ha um valor absoluto,

mas h& um valor prudencial.

Se a relacdo dbom adverbial com dom prudencial fosse considerada a de um
meio para um fim, ndo seria preciso falarb@onadverbial como um sentido especifico do
bom.Apesar da semelhanca parcial com outros moddsodoadverbial, dbommoral se
diferencia deles em virtude da reciprocidade. Akfisso, também pelo fato de que, em
muitas concep¢des morais, trata-se nao tanto dbaer mas de nao ser ruim. O que o
filosofo ira abordar, na presente investigacéo,rdgpeito a um fato da consciéncia que
estaria na base tanto da mistica quanto da rel@idioe sera analisado apenas em sentido
conceitual ou psicoldgico, ndo mais no sentidodhiso.

3.2 OBOMADVERBIAL E A NECESSIDADE DE RECONHECIMENTO

Todobomadverbial esta referido ao ser reconhecido. Agugle dizeneutém a

necessidade de se sentirem importantes para o0sosoufessa necessidade de
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reconhecimento esta ligada sempre as acfes quenpseterealizadas de maneira melhor
ou pior, ou seja, serem apreciadas ou desaprecid@lasdesejo de reconhecimento é
intrinseco no animal humano que é capaz de desesrvoma linguagem proposicional,

ou seja, os que dizeeu sofrem de uma insaciavel ansia de serem reconheeithoseu

valor e apreco, de sentirem-se importantes no sgugno mundo e diante do universo.

Os homens fazem, em muitos aspectos, a experi@giam contraste entre
pequeno e grande. Primeiro, se véem na infanciaaamsrpequenos. Depois, nos
diferentes aspectos das comparacdes mutuas e @adbia, entram numa
duradoura disputa porque sao pequenos e dependerdsgjuerem ser e parecer
maiores e mais importantes. Nessas circunstangiasncia-se ser grande e
pequeno como algo relativo, independente de qutartmnho, poder e saber
alcancado(TUGENDHAT, 2012, p.[118]).

Ha& diferentes modos de ser bom, aos quais 0os geen@iu estdo orientados em
sua acao e desejo de ser reconhecido. Esse recoenés faz com que o ser humano
sinta-se bom ou ruim, valioso ou sem valor, como aumento ou diminuicdo de sua
importancia. No campo do prudencialmente bom, ohasnano pode, diante do erro,
afirmar que fez algo ruim, pois, somente no amhbim bom adverbial, ele sera
considerado ruim pelos outros com respeito ao gae ®s outros dirdo do mal de seu
feito e ele proprio se dira ruim com respeito aeesspecto, sentindo, por consequéncia,

vergonha.

No caso especial da moral, falta inclusive esseptemento. Dir-se-a: “ele &
uma ma pessoa’, “eu sou mau”. Para além do sinfakesde que o individuo
pode fazer-se criticas, ele também padece de unda jple valor. Afetivamente,
um erro no ambito do prudencial, na medida em ps® ¢4 ndo esteja, como
muitas vezes é o caso, enredado com avaliacGesrlaaige e até morais,
significa simplesmente, na perspectiva ativa,dgéio e, na perspectiva passiva,
pesar. No ambito puramente prudencial, o pesaraaindo esta em uma
dimenséo intersubjetiva. Se, contudo, o erro fortido adverbial e tiver sido
cometido frente a outros ou puder ser percebidoptnos, ai sente-se vergonha.
Vergonha é o sentimento da perda de valor ant®koes dos demais. Se o erro
nédo é percebido por outros, sente-se entdo umantarda vergonha, pois eles
poderiam té-lo percebido. Sente-se, neste caso, pgnda de valor ante os
possiveis olhos dos outros. E seja 0 erro um gueigm ao que é moralmente
mal, entdo sente-se ndo apenas vergonha, mas tacubgan(e isso significaque
se antecipa ndo apenas a desvalorizacdo, mas tamdignacdo dos outros).
No tocante a culpa, existe também a mesma varigméeha, no que tange a
vergonha, quando os outros ndo percebem o erro(NBBHAT, 2012. p.[75]).

Uma vez aceita a pertenca a comunidade, aceitanszsl ideal em relacdo ao

bom como norma propria e momento decisionista do queree esta relacionado ao
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sentimento de autoestima. Desse modo, sentirenthgnimcdo quando tais regras forem
feridas pelos outros e vergonha, quando o agentejeatdo formos nds préprios. Os
sentimentos da vergonha e da culpa, segundo Tuggnfitzem parte do fendbmeno da
egocentricidade humana. Aqueles que afirmam ndo almejam experienciar esses
sentimentos, ndo apenas devido a preocupacao coapEensdes que podem fazer a si
mesmo, mas mediante a preocupacdo com a perddate a¥@ensura e a indignagao que

podem experimentar ante outros.

O querer ser reconhecido refor¢ca o fazer bem costoge desafia ao fazer algo
bom sem estar orientado pelo aplauso dos outrgeolema presente nessa abordagem
de Tugendhat é constatado a partir da questdo solm@ivacdo, ou seja, ao ser avaliado
como bom ou ruim, aquele que dim entra no campo de forca de avaliacbes, ndo mais
subjetivas, mas que levantam uma pretenséo deivobgete. A vergonha e a indignacao
irdo revelar, naqueles que dizesu, o eu quero,forte fator motivacional na mudanca

radical das relacdes interpessoais.

A maioria das coisas que queremos e buscamos s&mnafs.O valor que damos
as mesmas depende de nossas metas, projetos eigaedes. Elas somente adquirem
valor por conta do interesse que desenvolvemoslas, assim como, do lugar que lhes
concedemos em nossas vidas. A reflexdo abordadalpgendhat se da a partir da
seguinte questéo: onde os que dizanmpodem buscar motivacao para se independizar da
aprovacdo dos outros, jA que isso representa unergonem sua autoestima e como eles
podem orientarem-se para o autonomambote? Para o fildsofo, isso acontece quando o
autonomamentbomse da como via de conduta daquele que quer figebam, que nao
se orienta pela aprovacdo ou pela opinido dos demaas sim pela pergunta de modo

independente como ele pode fazer o que faz da melaoeira possivel.

Ja foi mencionado que o reconhecimento € um modoodsiderar cdbom A
necessidade de reconhecimento daqueles que afienapresenta uma duplicidade que
deve ser refletida. Cabe aos que dizuravaliarem e julgarem o que reconhecem como

sendobome julgarem ser digno de reconhecimento e apregiadeiros. Reconhecer uma
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acdo como boa significa julgar que ela € boa eyietude disso, gerar no individuo uma
possivel bifurcagcdo em sua motivacdo como tambérmuanacdo. Para o filésofo, aqueles
que dizemeu podem considerar a opinidao dos outros de que oetgpsefazem é@omou
ruim, ou podem dar um peso maior ao ser bom ou ruindenimento dessas avaliacbes
Disso resulta, para aquele que é reconhecidoporersatessa duplicidade do
reconhecimento e da bifurcagdo de suas motivagfiesp que acontece quando ele deve
aceitar a aprovacao ou a desaprovacao (faticanexpeerimentada) deve se orientar por

seu préprio juizo no tocante a determinar se ofgu@€ bom ou digno de valor.

Todavia, Tugendhat afirma que ndo € possivel djstimos claramente o
orientar-se pelo ser apreciadau orientar-se pelo ser digno de apreciaggmrque neles,
determinar o que Bomnéo representa problema algum ao sistema da madali Isso
ocorre pelo fato de que esses também pertenceranapocde atividades no qual ambas as
vias de orientacdo, a saber, o orientar-se pol@quie a minha volta € considerado como
bomou pela pergunta autbnoma pélom, podem se separar. O modo como 0 queediz
se coloca entre o ser e o parecer complica-se aimmia devido a diferenca entre a
motivacdo de ser moral e a motivacdo de parecealmBr possivel constatar inimeras
atividades presentes nas artes ou nas ciénciasaguerientadas pela aprovacéao, dentre as
quais as que sdo orientadas pblmm podem contrapor-se como alternativas umas as
outras.

Desse modo, é no ambito do ser moral que se pradugra diferenca dos outros
casos do bom adverbial. O bom moral sempre es#idefa exigéncias muatuas, o que
deve valer como moralment®m ou seja, que pode ser correto ou falso, estar daem
mal justificado. A moral de um ponto de vista awi®o conduz aquele que deu a
sentir-se culpado apenas quando ferir normas gogidera bem fundadas. Nesse sentido,
sua acdo pode ser considerada desprezivel mesmamingeém a considere assim e

mesmo que, a luz das normas vigentes, ela naalssaezivel.

¥Adam Smith chamou a atencéo para essa diferencai@fimeory of Moral Sentiment&le diz: pode-se querer
ser apreciado, mas pode-se também querer ser deagiodo digno de apreco. O autor faz essa difaraté
para o reconhecimento subjetivo (que sempre cootimponentes objetivos) pode-se querer ser amado, ma
pode-se também querer ser digno de amor.
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Ainda a propoésito dbom adverbial, bifurcacdes como a da relagdo que k& en
ser reconhecido e ser digno de reconhecimentoematse ao modo como o individuo se
orienta a fins — de modo mais egoista ou maisiatau- devendo, o individuo, discernir
suas orientacdes. No que concerne a bifurcacacesfidepresente no reconhecimento, o
individuo escolhe apenas se quer se orientar ned@sgoisa ou mais pelos aplausos. J4, na
bifurcacdo entre egoismo e altruismo, trata-sewsmip o individuo valora o seu proprio
bem em favor do bem do outro, busca de um modadieem que o ser humano admite o
igual valor dos demais num envolvimento objetivadiaate o reconhecimento de que néo
somos mais importantes do que somos realmente e tpte de algo ter importancia para

nos, ou de sdvsomouruim, € de alcance pratico, possivel.

A linguagem proposicional, que possibilita a petgudesi, diante de questdes
praticas, é retomada quando aqueles que deera partir de um dar um passo atras, ou
seja, de um distanciamento, retrocedem em seugodeseinteresses individuais e se
recolhnem na pergunta dammoda vida. Ou seja, € discorrer sobre de que maaewda,
0s interesses e 0 bem estar dos outros fazem desaathre n6s mesmos e de como é
possivel conciliar tais demandas com o propdsiteider nossas proprias vidas, pergunta
pratica de fundamentacdo, mesmo no nivel mais el@nealo questionamento pelos
melhores meios para um fim.E no simples refletigtipo e tedrico que os que dizesy
em confronto com o que imediatamente querem ougpmenddo um passo atras: o querido
ou pensado é, na reflexdo, posto entre parénteégseeguntado pelo seu dmvmou seu

ser verdadeiro.

Uma vez que surge uma linguagem proposicional,esyrgr um lado a pergunta
por razbes e, por outro lado, a objetivacdo desergeja no mundo, seja no
sujeito mesmo, com isso surge também algo queglara maneira esta na base
de toda a moral humana: com a consciéncia de sireacsaber dos outros, que
também tem uma consciéncia de si, aparece a id¢gud os outros sdo como
eu, e isso significa que junto com o egoismo suagpossibilidade de um
altruismo explicito que é uma coisa muito diferetibeatuar altruista, segundo
regras fixas, que se encontra em outros animaiSENDHAT, 2002, p. [92]).

E fato que os demais animais ndo sdo capazes limremdinamica do recolher-

se e do distanciar-se, porque eles sempre vivenamedsituacado, realidade possivel aos
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homens quando esses se deixam absorver por syestieas atividades e preocupacdes
individuais e sofrem a inquietude da pergunta sabrpie querem no seu todo, sobre o
que lhes importa na vida. E justamente devido a pesgunta que acontece uma dinamica
contraria a necessidade de dispersdo. Esse comftiistante entre absorver-se em
pormenores e a pergunta pelo sentido da vida nsiaii® como uma consequéncia
inevitdvel da independéncia da situacdo do quertsnamo, ele pode por-se muitos

objetivos e, ndo obstante, se move dentro de ud® vi

Aquele que dizue quer algo para si em vista do todo quer tambéamnegar um
determinado estado e se manter nele. Para taltintérpreciso um retroceder de si, um
passo para tras nao sé do egoismo, mas da pr@uéamtricidade. Enquanto o homem se
encontra na multiplicidade de cada uma das atiedad objetivos, da-se em sua
egocentricidade uma importancia absoluta. Entretagtiando problematiza sua vida,
percebe o carater limitado dela, ndo estando, pocénfrontado apenas com esse carater
em particular, mas com a contingéncia e o caratetado do todo da vida.

E natural que, na medida em que considere o sk toindividuo perceba sua
insignificancia e a insignificancia de suas prégpgpaeocupacdes relativamente ao mundo.
Assim, se produz uma motivagdo para a ndo soO pactarrelativizacdo da sua propria
importancia, a qual se pode ceder ou ndo. Ele coacetodos os objetivos e desejos que
se tém, inclusive aqueles que tenham a outros Ip@eta@ como também aqueles que séo
divididos com outros. Uma vida entdo que sera pebside ser vivida sem
supervalorizagdo egocéntrica, numa estreita relagf@ a universalidade transcendente e
a preocupacao consigo mesmo. Uma vida, como esttagel (2004), na qual o presente
€ onde estamos e mesmo que ndo possamos perceb@b perspectiva atemporal,

podemos esquecé-lo, vez por outra, ainda que el@osiesqueca.

A visédo do todo da vida € causa de perplexidade.nimdo visto objetivamente
como um todo de centros ondeso € apenas uma pessoa entre uma infinidade de outras
produz a sensacdo de distanciamento e autorrelat@o —passode volta a si — que €
aspirada na mistica, fenbmeno que serd abordadsegmida. Essa reflexdo poderia
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parecer paradoxal, pois por mais queupossa retroceder de todo o possivel, permanece
sempreeu, 0 que também se pensou comewé o eu queropara a egocentricidade
humana. Esse é caracterizado pelo apegar-se oulgrre@ aos objetos do querer, a

comecar pelo ndo poder livrar-se do medo da morte.

Para Tugendhat, é importante que entendamos am&igquanto um processo de
reflexdo doeu quepropicia ao humano, internamente, uma escaladdiwkrsos niveis
sucessivos. Propicia um distanciamento de si qlraica numa autorrelativizacao c
em face da intranquilidade que a morte gera peramida. E na compreenséo dessa e na
superacdo dos medos que o homem podera entdo alcangaz desejada, realidade
antropoldgica a qual o autor considera via plaugieecompreenséo para a mistica de sua

investigacao.
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4 A MORTE VIA PROPULSORA PARA A MISTICA

A morte € um tema necessario para compreensaoatdepra do fenémeno da
mistica. Estamos habituados com nossa existénasiamos por continuar a viver. Diante
disso, torna-se latente, no dinamismo daqueledmeneuy, a preocupacdo com o futuro
e a morte. O desejo de viver no reconhecimentooptengque nossa posi¢ado No universo
nao é central contém um elemento que tem a vercoetigioso, ou, pelo menos, com a
guestdo para a qual a religidao pretende dar respdxra Nagel (2004, p.351), a
capacidade de transcendéncia traz consigo umarabliidade a alienagcéo, e o desejo de
escapar a essa condicdo e encontrar um signifisagerior pode conduzir a um absurdo
ainda maior. Afinal, vivemos suspensos num perpétuglibrio entre a vida e a morte, a
saude e a doencga, a saciedade e o desejo, coisasegundo Hume (2004, p.35), sdo
distribuidas entre a espécie humana por causastasce desconhecidas, e que atuam
frequentemente de forma inesperada e, sempre, lioéxpl. Essas causas desconhecidas

tornam-se objeto de nossas expectativas.

Diante dessa busca por equilibrio e da possivejudacdo, é logico ao ser
humano, dotado de uma egocentricidade, aspirar@ongamento da vida. O ponto de
vista externo e a contemplacdo da morte conduzgrerda de equilibrio da vida. No
intento de recobrar tal equilibrio e de também dmsnno humano os transtornos
recorrentes do infortinio da morte, muitas cultisagledicaram a decifrar seus mistérios
e encontrar meios para evita-la. A civilizacdo egigoi, por exceléncia, uma civilizagdo
centrada no tema da morte e da imortalidade. Osdehimortalidade foi, pela primeira
vez, partilhado na epopeia de Gilgamés no pensamme@sopotamico.

Angustiado pelo drama da morte Gilgamés busca eréma vida que restitui a
jovialidade ao homem velho e mortal. Quer juntamsdta-Napishtim, heréi do

dilavio, que os deuses imortalizaram,colocando-maulha maravilhosa. A ele

Gilgamés suplica o segredo da vida eterna. Em smiinthada impossivel, o

deus Sol (Shamash) ironicamente o apostrofa: “Bade corres Gilgamés? A
vida que procuras jamais a iras encontrar!” A daviminfa Siduri o adverte:

“Quando os deuses criaram a humanidade, derameiin® cestino a morte. Eles
retiveram a vida eterna em suas maos. Gilgaméseematentre, goza a vida de
dia e de noite... alegra-te com o pouco que tessmm&@os”. Mas, Gilgamés néo
se deixa dissuadir. Chega a ilha maravilhosa doelmonmortal. Ganha a arvore
da vida. E regressa. No retorno a serpente bafejaseu halito a arvore da vida
e |ha rouba. O herdi desiludido morre como todosmieao pais onde ndo ha
retorno, onde a comida se constitui de p6 e baros eeis sdo despojados de
suas coroas (HEIDEL, 1952, p. 192-200).
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Desde entéo, restou para o ser humano o sonho d¢orarelidade, ou o intento
incansavel de amenizar a dor da partida no mistsismovidade da vida. A morte nao
poderia significar somente o termo biol6gico, maagipalmente um acabar de nascer e o
modo pelo qual o ser humano atingiria sua totahiplede mediante decisdes. Todavia, é
preciso considerar reflexdes que sempre evidemiarae a morte pertence ao proprio
conceito de vida, vida mortal, vital. Reflexdes @mtcadas inclusive na teologia classica,
a saber, por exemplo, em Santo Agostinho (LIMA VARBPO0), que ensinava que a morte
€ um fendmeno natural enquanto desgaste da vidagiia até o terminar dos dias do
homem. Dizia o tedlogo: “N&do podemos jamais dizehomem ndo pode morrendn

possimor). Constitucionalmente ele é um ser mortal”.

O ser humano sempre demonstrou certa dificuldadengegrar a morte na vida.
O aspecto mais intrigante de nossa atitude coneitesp morte € a assimetria de nossas
acdes perante a ndo existéncia passada e futumdoldi da derradeira soliddo, sentida
como elemento alienador e roubador da existénoacgs a refletiram enquanto instante
por exceléncia no qual o ser humano chega a ureaannaturacdo existencial, momento
em que todos os determinismos se rompem, em gaelwmano escolhe as relacbes com
0 outro e com a totalidade que o constituirdo ceeroaberto para todos os seres.

A morte é 0 caso que sobressai a essas experiédeidisnite e impoténcia.
Perante a morte, o querer egocéntrico fica tAoatesrtado, porque, em relacdo a ela,
impoténcia concerne ndo apenascamodo futuro, mas a esse mesmo, ao seu fim. Isso
parece terrivel, sendo, portanto, na medida do ipelssreprimido. Contudo, como
veremos mais adiante na mistica, compreender ddsedfa morte possibilita ao ser

humano a posse plena de si com todas as suaseglagihanas e tomadas de decisdes.

E fato que os homens querem incondicionalmentervivais. Esse querer esta
fundado biologicamente, mas isso ndo muda em ndde ale que, a eles, a passagem ao
naoser e o nado poder defender-se da finitude paeedeel, ja que estdo impotentemente

entregues a ela. Aceitar o temor da morte é sum@meportante para Tugendhat. Para o
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filosofo, ndo é algo apenas que nos afeta, masaigoo qual podemos nos relacionar e
nos certificar de que o ser limitado ndo tem emasia de terrivel. A perspectiva da morte
faz com que aqueles que dizemtenham consciéncia de ter apenas um tempo limigado

diante desse fato inevitavel, tenham de estabefgaaidades na vida. A realidade ultima

de que algum dia teremos de morrer significa queosomortais e isso € uma qualidade,
no que diz respeito a importancia de vivermos badadia que nos resta. Nesse sentido,
uma qualidade ndo pode gerar temor, pois o temoongsequéncia quando a morte se

revela um evento.

E mediante uma reflex&o biologica que o filésofeeimia melhor abordar algumas
posicdes de temor do homem diante da morte, a ,sébemo distanciamento, gerado
quando se cré estar longe da morte e se diz “aldiammorrerei” e (2) a absoluta
proximidade, o estar diante de alguém morrendaenajriente, (3) da morte iminente de
quando se é comunicado de uma sentenca de mortks oma doenca letal. Desse modo,
€ o tema da morte que aponta, para Tugendhat, eminsestigacdo de perspectiva
analitica, o caminho para a mistica enquanto distamento e autorrelativizacdo da
egocentricidade. O dinamismo da racionalidade laigos presente no exercicio da
linguagem proposicional, possibilita ao ser humgperpassar sua egocentricidade
mediante a supressao ou relativizagcdo. A indepeagdiz da linguagem proposicional

possibilita, aqueles que dizesn, 0 distanciamento e a consciéncia de sua finitude.

Percebendo minha impoténcia em relacdo a realizatgianuitos desejos,
inclusive do maior deles, de viver para sempre atwho a consciéncia de minha
pouca importancia e pequenez dentro do todo do mwul levado a supressao
do eu, como forma de acabar com o sofrimento nascidoaddez, ou, a
relativizacdo do eu, buscando uma paz de almaaeéotmundo encarado desde
entdo de uma outra maneira. Distanciar-se de sinmesgnifica tomar distancia
ndo s6 do egoismo, mas, da prépria egocentriciR@DEN, 2007, p.367).

Segundo Tugendhat, a confrontagdo com a morte éancente, elemento
propulsor da pergunta pratica. Para animais, que p@ssuem nenhuma consciéncia
temporal, o seu ser-limitado ndo tem nenhum sigadfo, pois eles ndo aspiram nada para
além dos seus limites. A morte é o caso salienteateitoriedade e da indisponibilidade
da vida humana. O ser humano é orientado pela pexglo “como se deve viver” em face

dessa realidade sempre possivel. A morte ndo apemaa como ocasionador e
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exarcebador da pergunta pratica, ela entra tamh@mo componente de seu conteudo.
Dos sofrimentos que surgem a vida humana a patpetcepcdo das diversas limitacdes
gue a consciéncia do tempo acarreta. O ser hunmanscende o presente, vivenciando a

inconstancia de suas relagdes.

O medo de morte especificamente humano tem cejetmintelectual facilmente
expressavel. Trata-se do pensamento de imediatanmntorevemente ndo mais viver
significado eminente. Ou seja, o0 particular medondaite do homem é o medo de morrer
identicamente ou brevemente. Sendo assim, a moneem para a reflexdo pratica sobre
0 em seu todsobre a vida aquém dos diferentes objetivos edases. Somente entes
dotados de consciéncia temporal podem sentir essaaf de medo diante da morte,
porque, para poder possuir essa angustia, tem-seerdender palavras como
“identicamente” e “brevemente” e também a palavrad”. Se os homens em tal situacao
nao possuissem nenhum medo, tampouco seriam cag@zasbreviver, como 0 seriam,
animais superiores que nao tivessem nenhum meadoediz uma perceptivel ameaca de
vida. Diferentemente desse fato, o medo de morienanndo se deixa descrever

facilmente.

E natural explicar biologicamente o medo dianterdate, ja que se quer tornar
claro a si que animais que possuem uma consciésmiporal ndo sobreviveriam
se nao tivessem esse medo. Também em animais e exqécie pode-se falar
de uma espécie de da morte. Todavia, a condutaniosais de varias espécies
superiores deixa-se interpretar de modo tal que, eél@ante de riscos mortais
(por exemplo, quando sao conduzidos a um matadoupoksuem um
comparavel medo imediato da morte, como nés entdenmws. O particular
medo da morte dos homens é o medo de morrer idgemicte ou brevemente. E
essa forma de medo diante da morte que somentes eldt@mdos de uma
consciéncia temporal podem possuir, porque, padeippossuir essa angustia,
se tem de entender palavras como “identicament&tevemente”, e também a
palavra “ndo”. NOs podemos encontrar-nos numa GHDA em que Somos
ameacgados ndo de uma forma sensivelmente perceptias que ajuizamos
como ameacadora da vida (por exemplo, quando secanwa alguém que
amanhd@ devera ser executado), e se homens emtitat® ndo possuissem
nenhum medo, tampouco seriam capazes de sobrecw@Q O seriam animais
superiores que nao tivessem nenhum medo diantendeperceptivel ameaca de
vida. O medo de morte animal ndo se deixa descrever
facilmente(TUGENDHAT, 2012, p.[99]).

7z

O que se pensa com a morte ndo € um algo em seosdal, mas um

acontecimento, o acontecimento de que a vida fiAdaxplicacdo biolégica conduzira, na
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investigacao de Tugendhat, a uma relativizacad,d®s teremos de voltarmo-nos para a
pergunta pelo exato objeto do medo diante da mQueando se pergunta por isso, 0 que
se tem de evitar primeiramente sdo as confusfes ajuerientacdo do discurso

substantivante em relacdo a morte provoca. Afsegundo nosso autor, a morte é o caso

saliente da transitoriedade e da indisponibiliddaeida humana.

Para Tugendhat é um equivoco que tenhamos medo aite m partir das
seguintes perspectivas no humano incrustadas,ea, 4db de que a vidqualquer diavai
findar, ou (2) de que ela agora ou brevemente findQue contrariamente se tivesse medo
de que qualquer dia se findara é, a primeira vegmanticamente obscuro, porque o fato
de que qualquer dia morrerd é umealidade a qualidade de ser mortal, e s6 se pode ter

medo de unacontecimentondo de uma qualidade.

Esta dificuldade semantica pode ser evitada, naidaegim que ndo se diz em
relacdo a mortalidade que se tem medo dela, maselfusatura alguém do
sentimento de melancolia ou da falta de sentidotomuhomens acham que a
vida seja sem-sentido se ela finda na morte. Cantuidto biologicamente, um

tal sentimento é disfuncional. Enquanto, para edtdados de uma consciéncia
temporal, é biologicamente demasiado funcional rfamelo para evitar uma

morte préxima, biologicamente disfuncional s6 peée o fato de sentir como
paralizante o fato de ser mortal. Com isso ndo audizer que assim um

sentimento ndo seja compreensivel: nem tudo deixeeduzir ao funcional

biologico. Obviamente, sempre houve individuos é&ucas inteiras que se

ressentiram da mortalidade humana e por isso paoaor ou uma imortalidade

no além (TUGENDHAT, 2012, p.[100]).

Ja foi dito que a realidade € que a vida do honemihara depois de um tempo.
O desejo de seguir vivendo possui fundamentos poliigicos ja apresentados e esses sao
tao profundos que em todas as culturas tem-sedemi@nstruir, de uma ou outra maneira,
uma vida depois da morte. Para o filésofo, contudm, podemos aceitar qualquer tipo de
consolo metafisico que nos afaste do fato de qu®rée ndo € a aniquilacdo de wu
subjacente singular, mas é o término de uma cedaéncia interligada de atividades e

experiéncias.

Para Tugendhat, a crenca em Deus ou numa vida apasrte s6 consegue
escapar ao destino da alucinagcdo porque seu olgetencontra em uma esfera

sobrenatural, numa dimensao além das evidénciamteacevidéncias empiricas. Razdes
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que tropecam nao apenas com a realidade, mas doomestidade intelectual, ou seja,
quando uma pessoa néo pretende saber mais do lpgi@ spuando ela se esforca por néao
considerar as suas opiniées como mais justificddague sdo. Essa atitude é, pois, 0 que

Nietzsche formulou de modo mais simplificado comoritade de verdade”.

A honestidade intelectual € condicdo de possildiédgue conduz a reflexdo e
esclarece os reais motivos do fenbmeno do misticeen humano enquanto finalidade de
enfrentar a realidade contingente, de si mesmo endodo. A consciéncia da morte &
exemplo extremo de nossa contingéncia. Quando mosos diante dela, a mistica,
mediante o tomar distancia de si frente a algo soipéndo personificado), é de grande
auxilio na busca por respostasaonoda vida.

Veremos que a mistica, na investigacdo de Tugenéhida como a base para a
compreensdo do temor da morte. E mediante consai@acfinitude do tempo e da vida
gue o ser humano percebe a mesma como realidade maior do que aparentemente é.
Confrontado com a morte, o ser humano da particadardeza a questdosobre como se
deve viver, pergunta pratica que resulta do dacesga da prépria insignificancia, na

condicao bioldgica do animal humanao.

Os homens, diferentemente da conduta de outrosa#ine varias espécies
superiores, temem um futuro vazio e, imersos nméoto da monotonia e da necessidade
de mudanca, almejam que tudo no futuro seja do momoo querem.O fendmeno
naturalizado da mistica aponta para este caminhde mdo somente compreender a
realidade da ultima da morte, mas também a poskdé de relativizar o impulso

biolégico por viver mais. Esclarece o autor:

Na medida em que a consciéncia ultrapassa o peeselatfaz a experiéncia de
depender de fatores que isoladamente podem serasigse mas que, em
principio apresentam uma dimenséo de indisponguiléd A morte € o caso mais
saliente dessas experiéncias de limite e impotémpesante a morte, o querer
egoceéntrico fica tdo desconcertado, porque emdelagela impoténcia concerne
nao apenas ao como do futuro, mas a ele prépriseadim. Isto parece terrivel,
e, por isso, é, na medida do possivel reprimidom@rte corresponde, na
reflexdo sobre o “como um todo”, um significado eerite (TUGENDHAT,

2012, p.[97]).



54

Essencialmente relativo a primeira pessoa é o defjcontinuar vivendo. Um
grande numero de pessoas se sente aturdido aa serda da extrema improbabilidade
de seu nascimento e da ideia de que o mundo segglr&urso, mesmo depois de sua
morte. Para Nagel (2004), duas coisas impressiopaser humano acerca de seu
nascimento: a extrema contingéncia e a sua faliangertancia. Desse modo, o medo de
cessar proporciona esclarecimentos diante da questiica sobre o refletir da vida
aguém dos diferentes objetivos e interesses. Didontgroblema da morte, as raizes
antropologicas da mistica — a saber, o recolhimeraaotalidade — sdo possibilidades de
conduzir oeu a se relativizar, compreender mais claramente ess®r e assumir a

condicéo de finitude.

4.1 OS CAMINHOS DISTINTOS DA RELIGIAO E DA MISTICA

A necessidade de crer daqueles que digad um fenébmeno ndo apenas cultural,
mas antropoldégico. Os caminhos da religido e daiecaismplicam alternativas praticas
com sentido, pois ambas séao definidas como forreageblhimento relativas aammmo da
vida. Caminhos que n&o séo diferentes, mas respondeatias contrarios. E a estrutura
reflexiva da vontade humana que esta na base dalsmpreligioso, a qual, para
Tugendhat, esta baseada na estrutura proposiciealinguagem. Esse impulso do
humano ao religioso podera ser encontrado nas ahassas experiéncias da vida, no que

diz respeito ao relacionar-se com a religido e stiod.

No entanto, para Tugendhat, a palavra “mistica; &icontinua sendo ainda,
empregada de diversos modos, muitas vezes, de faranginal. De fato, ela ndo precisa
necessariamente estar ligada a religido. Elas estétados opostos no que consiste em
resolver os problemas da contingéncia que afliggda humana. Toda mistica deve ser
compreendida a partir de um determinado motivoaRafil6sofo, ela possui diferentes
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raizes antropolégicas e essas somente serdo edderadlaramente a partir da perspectiva
da primeira pessoa; ndo mais, necessariamente, reengidas apenas no ambito da

religido. O cenario da realidade contemporaneavi@orado o fenémeno da mistica.

A religido fica mais importante do que nunca, a&ncas passam a gravitar mais
propriamente em torno de uma busca pessoal subjetncorporando ingredientes de
tradicdo do Oriente e do Ocidente: espiritualidadesoterismo, visdo de absoluto e bem
estar holistico, meditacdes e relaxamentos, mistéei terapias corporais. A medida em
que as pessoas se recuperam de seu fascinio petdoigia e dos confortos materiais, a
dimenséo espiritual, compreendida assim até eptssa a ser uma busca vertiginosa cujo
fim é amenizar a angustia que sopesa suas vidas; @@ das religides, agora e,
direcionadas para o propreu E imperioso que aprendamos o maximo que pudermos
acerca desses fendmenos que distinguem o homendeioais animais. E algo muito
interessante para que nos mantenhamos ignorases r@espeito. O fendmeno da religiao
e da mistica afeta os seres humanos em seus oenfidio apenas pessoais, mas conflitos

sociais, politicos e econdémicos.

O problema em definir o que é religido é complexa presente pesquisa néo
almeja realizar um estudo sobre a etimologia davwal Contudo, € interessante que
saibamos como alguns filésofos, crentes ou naoprderaram a religidd. A Gnica
questao teoldgica sobre a qual encontraremos umsecsb quase universal entre as
tradices religiosas é de que ha um poder invigviateligente que rege o mundo. Esse
poder somente poderd ser acessado via religidartStill (2004), fildsofo agndstico,
denominou a religido como sendo aquele impulso para conhecimento interior,

mediante uma fantasia poética.

A definicdo de religido fica mais complexa aindamgo compreendida enquanto uma religiosidade extzerr
numa certa estrutura, e aqui entraremos numa gasta do universo das religides que se subdivideasa
tornaram espiritualidades, bem como, filosofiasvitka. Desde a antiguidade, religido ou religioseladio
expressfes que invocam a necessidade humana deanmsatire o sentido da vida para buscar ser melhor,
meditacdo essa orientada por um sistema unifica@rdncas e préticas relativas a coisas sagradas. C
MAGDALENA, Enrique Mirel. Hbnde esta DiosRa Religion enel siglo XXI. Madrid, 2006, p. 20-31
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Mircea Eliade (2004) afirma, segundo suas investiga teoldgicas, que jamais
serd possivel uma clara definicdo, porque a raiggduma entidade propria que se
reconhece intuitivamente. Enquanto isso, um graedmgo do século XX, Karl Rahner
(1966), definiu-a como sendo um caminho que pd#sibeo ser humano aceitar

animosamente a vida, proibindo o mesmo de uma kuigera em sua finitude.

A expansdo do fendbmeno religioso em nossa conteamp@ade denominou
religido a partir do termeeligare, a saber, religacdo, sentimento absoluto de dépeial
numa estreita identificacdo com o infinito. Todasncidem em afirmar que religido é
uma experiéncia com o profundo de nossas vidasaseggempre 0s agentes de acesso
pleno dessas foram os ancestrais, que jamais estimcidos. Na estrutura antropoldgica
acerca do fenbmeno religido, ha aspectos que pareldéceis de serem abandonados.
Isso significa de uma ou outra forma que a religgdencontrada em todas as culturas e €

especifica do humano, ndo ocorrendo em outras iespéc

De fato, Tugendhat afirma que a religido tem uma aatropologica profunda e
nao pode ser vista simplesmente como um infantidlisGaso seja assim e, se € certo que
uma crenca ja ndo é possivel, isso resultaria gpagidgmos num vazio. E mediante uma
perspectiva biolégica que a capacidade do humamna@oatrario dos demais animais, de
buscar relacionar-se com algo sublime €& uma dasca#gdes desenvolvidas pela
evolucéo, que permite uma atitude uniforme da \a@t@o humano diante das vicissitudes

da vida.

Um aspecto que satisfaz a Tugendhat em sua inaeétigsobre a necessidade da
religido e da mistica na vida humana € que em ambpsoblema da contingéncia é
central. Nelas também aparecem trés aspectos quedsegeneralizar, a saber, a pergunta
pela boa vida onde desaparece a referéncia a dadiomo fonte de justificacdo, a
importancia do sentimento que fornece exemplosdigmaaticos na questao da boa vida e

o dar-se conta da importancia da vida dos outros.

Os seres humanos fazem inevitavelmente a expesi@eique ndo depende so
deles mesmos atingir suas metas e evitar suasaposttas. Chamo contra
metas 0s eventos futuros que se quer evitar [eXperiéncia da contingéncia se
baseia na consciéncia de que os humanos tém dmtenqor isso, que tém um
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futuro, e me parece que essa consciéncia tempsta@lcenectada com o carater
predicativo da linguagem humana. O exemplo extrelassa consciéncia de
contingéncia é a morte. Enquanto animais de owtsgEcies ndo reagem as
situacbes em que se encontram, os seres humanosat&apacidade de

independizar-se da situacdo e de se relacionaresemtos possiveis no futuro, e
€ por isso que vivem em relacao explicita com metasntrametas [...] por essa
razao alguns tentam a independizéa-la desta teral@&wcisempre mais e atingir
uma relagdo nova com a sua vontade e com a tengedal em vez de sempre
mais, uma atitude de reflexdo, constancia e ad@dtae seus limites, e em vez
de insistir naquilo que se deseja, a disposicdosuspender seus desejos
(TUGENDHAT, p.4).

Compreender o movimento do relacionar-se consigomne o tempo é essencial
no entendimento da mistica da investigacdo de Tdlgn Antes disso, € preciso que se
reconheca o quanto tem sido interpretado de difesemodos na historia das culturas o
fendmeno da religido e da mistica. Entenderemdoeamna série de atitudes humanas que
talvez sejam importantes apenas em certas cultamas, que podem ter um profundo

fundamento no que se refere as suas estruturagpatdgicas gerais.

A religido ja foi caracterizada como um sistemafinado de crencas e préaticas
relativas a coisas sagradas, ou seja, aquilo geasentra separado e, as vezes, proibido.
Essas crencas e praticas se unem numa uUnica caadenichoral. Nela (religido),
encontramos um sistema de simbolos que agem ptailaekecer humores e motivacdes
poderosas, penetrantes e duradouras nos seres ¢murpan meio de formulacdes de
conceitos de uma ordem geral da existéncia. Naooh# contar as religides existentes,
posto que ha milhares diferentes e todas elas éraergla necessidade humana de saber

lidar com o contingente e com as escolhas da vida.

[...] na verdade todos os homens, exceto algunscqmupor falta de
conhecimento e de instrucdo, nunca levantam ossolpara o céu, nem
investigam a estrutura oculta dos vegetais e dgsosodos animais, a ponto de
chegar a descobrir um espirito supremo ou uma g@géowia originaria que
conferiu ordem a todas as partes da natureza. &lesgrvam essas obra
admiravel de um ponto de vista mais limitado e s@gie, descobrindo que sua
propria felicidade e desgraca dependem de infla&nsecretas e do concurso
imprevisto dos objetos exteriores, examinam conmgie perpétua as causas
desconhecidas, que, por meio de sua poderosa nhascigsa operagao,
governam todos os fendmenos naturais e distribug@maper e a dor, o bem e o
mal. Essas causas desconhecidas também sédo ingogedendos os momentos
dificeis ; e essas formas gerais e imagens confesastituem o objeto eterno
de nossas esperangas e temores, de nossos desgjeensdes (HUME, 2004,
p.71-72).
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Na tradicdo Ocidental, a religido consiste na semainterpretacdo dos cultos e
das crencas religiosas da antiguidade, especiadmenitundos do Judaismo. O desejo
mistico foi descrito como a mola propulsora na bude compreender os confrontos do
ser limitado. Conhecer o limite da condicdo humaneonfrontar-se com esse consiste,
para tal tradicdo, no desafio de um encontro cogo ahaior denominado Deus. Nesse
encontro, o mistico no homem leva-o a perder aesmo no distanciando de sua finitude

e alcando um v6o em direcao ao ilimitado, ao OMador, Absolutd®, a saber, Deus.

O objeto de aspiracdo de uma mistica tradicionatalgnente, € entdo uma
Pessoa, mas uma Pessoa que anula a pessoa do huenfanalidade de esvaziamento e
preenchimento beatitudinal. Quanto mais o Outrapgegenciado, tanto mais é desejado,
de tal modo que o viver torna-se um desejar e desa@n possuir aquilo que foi
descoberto e amado. O fundamento da religido eidacando Ocidente é um fundamento
gque muitos denominam Deus, possibilidade absolatapbssibilidades, firme apoio do

Ser.

Deus e o homem ¢é a religido perfeita. Perfeita duiplo sentido: em primeiro
lugar porque diferentemente de todas as outragife que colocam Deus na
transcendéncia absoluta, com a encarnacao o aiitia antecipa que Deus ndo
€ sendo a esséncia humana que transcende a andastiandividualidades
singulares e a qual as individualidades singuldex@m tender numa espécie de
antropologia do vir; em segundo lugar porque indiano amor a esséncia de
Deus, ndo separa no individuo o coracdo da razd@éoesepara os individuos
entre si, mas 0s une naquele anelo em que se expriraligido na sua acepcao
dere-ligio, vinculo entre os homens (GALIMBERT]I, 2003, p.153)

Examinar o sentido da religido e perceber o quedsz que ela exista e funcione
€ um exercicio valioso, afirma Dennett (2006, p.25)eligido € hoje entendida como
diversas coisas para muitas pessoas. Ela da garma$ delas uma motivagéo para fazer

grandes coisas, por exemplo, trabalhar por jusiigéal, educacdo, acéo politica, reforma

> O termo Absoluto foi apresentado por Rudolf Ot esforco de clarificar caracteres especificos da
experiéncia entre o homem e o sagrado. Esse augbev@nte na investigacdo de Tugendhat, poisloged
historiador das religides nos trouxe uma novidaiteesideias em relagdo a Deus e a religido. CfABH, M.

O Sagrado e o ProfandA esséncia das religifes. Sao Paulo: Martins é5rit992, p.23. Considerando que
Eliade realiza uma re-leitura e ndo avanca tanamiguOtto.
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econbmica e dai por diante. Para outras, ela ped&dgica, explorando aspectos menos
atraentes de sua psicologia e jogando com os pnasl@la contingéncia humana. A ideia
de um valor transcendente € compreendida hoje pw@is uma nocdo de uma linha
perfeitamente reta, ndo alcancavel na pratica,coagpreendida como um ideal que pode
ser aproximado mesmo que ndo possa ser inteiranahtellado. Fala-se também do

vazio da religido da responsabilidade moral; a wrdi® dia é o “suplemento da alma”.

Acabou a época da devocgdo absolutamente desirddeegsdiante desse fato € preciso

gue saibamos justificar nossas crencas, bem conossas escolhas e nosso agir.

Mesmo que a breve exposi¢céo acerca do sentidoligééoena vida das pessoas
tenha relevancia ainda em nossos dias, Tugendaabimar distancia dos conceitos e
compreensao sobre a religido dos autores aquiodtdele ndo se propde a realizar uma
descricdo precisa da religido ou sequer da midiléa. ha uma preocupacdo em desvelar
os segredos da religido, mas sim, apontar a didarée alguns de seus caminhos com os
da mistica aqui investigada. Ao confrontar-se coatras modos de compreender a

mistica, Tugendhat ird nos confrontar com outrantbde entendé-la.

A guestdo mistica sofre um deslocamento; derrocaslabstracdes travestidas de
verdades incontestaveis, a mistica entendida pedéambém religiosa, mas ndo o € em
sua esséncia. Ela se caracteriza como uma potielacial natural do humano que néo
necessita de poder supremo ou de estar subordiaaelsse. Ela se da no cotidiano
imanente das vidas capazes de deliberacdo e ndasapeediante intercessao das méos de
um ser Unico ou varios. A pedra de toque inovadoiraa abordagem sobre os fenbmenos
ja citados sera a constante afirmacdo de que assrantropolégicas da mistica sao
encontradas no solo cultivado pela proposiciondidda linguagem e ndo mais somente

mediante uma hipotese supranatural.

Religido e mistica na investigacdo aqui propostéicsedenominadas ramos
diferentes e até mesmo opostos que brotam da lzaserngciéncia que esta orientada ao

numinosocujo fim, é resolver o problema da contingéncimhna.
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Destaquei o aspecto do numinoso para a compreatsdeligioso, primeiro,
porque ele esta também na base do mistico e, segpondjue ndo creio que a
referéncia ao numinoso possa ser derivada do faémico-pragmatico a pouco
evidenciado. Se o fator numinoso ja néo estivessle dorma autbnoma, seria
concebivel que o que diz eu tivesse uma relacaamerte instrumental com o
seu meio ambiente e que ndo fosse apenas técnicague fosse religiosa no
sentido de que acreditasse em poderes dos quasdiegse sucesso e felicidade
e sobre os quais se pudesse ter influéncia medidate magia. A dimenséo da
louvacdo a Deus, que para nés é tdo essencial @a@mendemos por religido,
ndo pode ser derivado do motivo pragmatico. Crei® go fendmeno religioso,
muitos fatores estdo ligados e que, em parte, s@dutiveis uns aos outros.
Esses fatores sao, primeiro, o sentimento do nwoingegundo, 0 recém
mencionado fator pragmatico, terceiro, a persoagfi®, e, quarto, a crenca
(nem sempre presente) de que o bem divino é a #reegarantia do direito,
crenca que pode chegar até a concepcdo de que ébom em um sentido
“incomparéavel”. Uma vez que a fé em Deus estejanieslvida a este ponto, ela
pode tomar aspectos, 0s quais, penso, pertencemeipaimente a mistica
(TUGENDHAT, 2012, p.[119]).

Tugendhat considera que o motivo pragmatico sengxistiu ao lado da
compreensao de numinoso, mesmo que tenha havidempo em que 0 huminoso nao
era vivenciado em forma de deuses ou manifestag@@enaturais. O motivo pragmatico
€ essencial para a religido. A tentativa sera denaf que o numinoso como tal nao
contém uma crenca em deuses e que no mistico éeegeodesenvolver sem esse aspecto,

seguindo outra diregao.

O excurso acima ajuda-nos a entender, mesmo guderuha rasa, algumas das
razdes da religido e da mistica se tornarem camighe sempre serviram para amenizar a
situacdo de sofrimento e de duvidas dos seres husnam relagdo a uma vida finita. O
caminho para a mistica caracteriza-se pela retaip@o ou até negacdo do peso dos
desejos que se tém. E intento para uma transfoondgautocompreensio daqueles que
dizemeu, ou seja, transformacdo de uma egocentricidadésicd em todo humano que

almeja e é capaz de transcender.

4.2 EGOCENTRICIDADE E TRANSCENDENCIA
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A partir de certa idade, os homens dizesu’;' e isso somente € possivel devido a
uma estrutura proposicional da linguagem humangoessoas ndo reagem mais como 0s
outros animais ao seu meio e aos sinais lingusfiertencentes a ele. De fato, se referem
a objetos singulares, que podem ser identificadpstivamente no tempo e no espaco,
sendo entdo possivel afirmar-se algo sobre elediamte predicados. Para poder referir-
se a si proprio, na medida em que dig ele ndo se refere a si desde fora (campo de
percepcdo) como com “isto”, mas desde dentro. Nesse, € importante entender a
funcéo referencial deu, o saber de meus estados e do emprego daquele semgwdar

com o qual eu me refiro a mim mesmo.

Com a linguagem predicativa surge no um uma consi@éde outros objetos e
de si como objeto entre outros, ambos no conteatoothsciéncia de um mundo
objetivo, em que tanto eu como as outras pessoasegpectivamente um lugar.
Um falante da linguagem proposicional ndo podesianenhuma consciéncia de
si, se nao tivesse uma consciéncia de tudo, de undmobijetivo, - e ele néo

poderia ter nenhuma consciéncia de si, se ele ndegse fazer referéncia a si.
Ja que ninguém pode dizer ‘eu’ s6 para si, entemsta palavra significa

entender cada um, quando diz ‘eu’ refere-se a &prpw na medida em que
posso dizer ‘eu’ a mim, uma multiplicidade de ostrque dizem ‘eu’ séo

realidade efetiva para mim (TUGENDHAT, 2012,p.[29])

Animais de outra espécie ndo possuem representicaioe, por isso, ndo tomam
distancia em relacao a si. Tampouco podem dar-periid@ncia. Das estruturas nas quais a
espécie humana se distingue dos demais animaiago basico dos homens esta no fato

de serem capazes de produzir enunciados assega@ficmativos.

Com a possibilidade da racionalidade, o homem adqépacidade de perguntar
por razdes, 0 que possibiltou a essa espécie gdcarum nivel cognitivo
incomparavelmente alto. A independéncia da situagadvém dos termos singulares é
o aspecto fundamental da constituicdo da racioadéddologos ou seja, a linguagem
predicativo-proposicional mediante termos singudgrede referir-se a contetdos que nao
estdo simplesmente presentes. Desse modo, a regiiegénm objeto o distingue de outros
e, portanto, pressupde a consciéncia de um universte um mundo de objetos. Em lugar
de apenas reagir como os demais animais, o oupode responder ao que o locutor diz,

afirmando ou negando ou com atitudes que implicangyntar ou duvidar.
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Tugendhat afirma que ser consciente de si signfiizé-lo como pensante dentro
de uma margem de jogo de tomada de posicao, senmdfieado constitutiva de toda
autoatividade deu Ou seja, a deliberacéo pela qual o ser humarap@&zcde reflexionar,
de perguntar sobre os fundamentos e contra fundamele seu agir. E a atividade da
deliberacdo que constitui o que chamamos pessgae@la tem de fazer quando delibera
sobre seus desejos ndo consiste simplesmente epacansua importancia, mas em dar a
real importancia. Quando nos perguntamos sabrao vivey ndo deliberamos somente

sobre nossos desejos, mas sobre nés mesmos.

Aegocentricidade entdo podera ser transcendidaddevicapacidade linguistica
do ser humano, ou melhor, mediante uma proposibdade da linguagem que consiste
na aplicacdo de frases assertivas que dependemapdeterminacdo de sua verdade, da
correta utilizacdo, em certas situacoes, de tersmogulares e predicados. Dizer que a
semantica da linguagem humana possui uma estrptap@sicional significa afirmar uma
desvinculacdo da situagcdo, pois essa estruturaapdi®-se ao fato de que as demais
linguagens sdo linguagens de sinais vinculadastyacsio). Em uma linguagem distinta
de situacao, tém-se primeiramente oracdes predasatjue envolvem um predicado como
termo geral e um ou mais termos singulares. Emrskglugar, enquanto oragcdes mais
complexas, elas envolvem modos que sdo basicantem®do assertorico e o modo

pratico e, em terceiro, elas ainda podem ser nesgada

Para Tugendhat, é a proposicionalidade da linguageenpermite aos homens
dizereu O termo singulaeu € condicdo minima para podermos falar de um m@hacise
consigo mesmo. Em outras palavras, torna o ser homa animal que se caracteriza
pela possibilidade de desenvolver uma linguagemtrdeda qual estdo presentes
elementos de uma estrutura tedrica e também pratecaacdo. Com a linguagem

predicativa surge neuuma consciéncia de outros objetos esideomo um objeto.

Um falante da linguagem proposicional ndo teriahmema consciéncia de si se
nao tivesse consciéncia de tudo, de um mundo gbjeti ndo poderia ter consciéncia de

um mundo objetivo se ndo pudesse fazer referénsiareesmo. A escolha do falante em
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atuar deste ou daquele modo (o que difere do caso seéntencas assertéricas que
dependem da situagao de verificacdo) exige queedigado se aplique ao termo singular

eudependendo dele mesmo.

Na medida em que podemos dieera n0sS mesmos, uma multiplicidade de outros
gue dizemeu sao realidade efetiva para nés. Em razao disstemos afirmar que o ser
humano é um animal dotado de egocentricidade, 3 da capacidade de afirmar ou
negar, refletir, posicionar-se, escolher, ser liergustificar suas afirmacfes e decisbes
mediante razdes. A novelista e fildsofa ingless Miurdoch (1971) muito contribuiu para
o problema da referéncia ao. Para a filosofa, eu é tao dificil de ver exatamente como
outras coisas, e, quando se obtém uma visdo daatorna-se entdo um objeto menor e
menos interessante. O problema consiste em acomddatro da filosofia, a saber, a

filosofia moral, o movimento da egocentricidade laman.

Para Tugendhat, o fenbmeno da egocentricidade humén mais bem
compreendido a partir da perspectivaednDe um lado, os que dizegautomam a si seus
sentimentos, intencbes como sendo absolutamenteriampes; de outro lado, eles se
reconhecem como partes de um universo de entepandentes, que ndo s&o menos reais
gue eles e, diante disso, podem por em questaa amguortancia. Ele pode ser entendido
como a reflexdo e mudanca do pensamento propria acédo propria mediante razdes.
Portanto, afirmareu como um referir-se a si proprio significa que apeximentar um
estado interno, também o compreenderei mediantsooda proposi¢cao correspondente.
Com a palavraeu, o falante refere-se a si mesmo, identificando @8si com uneu, mas
na medida em que |he atribui um lugar, como, p@ngx{o, seu corpo; a consciéncia de
si, que ocorre por meio de predicados atribuidosnau, que € um entre varios outros,

dentro de um mundo objetivo.

Consciéncia de si e consciéncia de objetos ndg8eno, dentro de um mundo
objetivo da-se ao mesmo tempo uma consciéncia ttesabjetos e de si como
objeto entre eles. Eu s6 posso ter consciénciaxdmundo objetivo se o refiro a
mim. Assim como cada um é para mim alguém queedjzapresenta-se ante
mim e para mim uma pluralidade de pessoas que daer®entro do mundo

objetivo constitui-se um universo parcial de pessae se percebem
reciprocamente como outros que dizem Assim, 0 auto-centramento converte-
se em uma egocentricidade (...) Esta consciénci,&endo linglistica, torna o
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mundo também objetivo, um mundo linguistico de pass falantes e
reciprocamente auto-referentes (DALL’AGNOL, 2007368).

O intento do fildsofo € dar especial nuance dei@@tao ao emprego pratico da
palavraeu A ideia fundamental € de que a autoconsciéncie tea forma de uma
autorrelacéo intencional na qual o sujeito da regmeacao se torna objeto dela mesma.
Essa autoconsciéncia € caracterizada como fatacplart no qual um mesmo objeto
comparece em uma dupla posicdo, onde o sujeitcepdigesentacdo e o objeto por ela
representado nao se distinguem mutuamente.

O ser consciente se objetiva ao digermais do que isso, ao dizeu,chega a se
considerar importante. Diante disso, age de umredt@do modo, mesmo que ndo esteja
vinculado a isso um sentimento, mas porque se t@npropdsito. Toda problematica da
autoconsciéncia e da autodeterminacdo esta baseadmtendimento da linguagem e
naquilo que nos propomosa fazer, sobre o qual podegfletir e, ao refletir, perguntar se
€ bomou melhor. Nessa escala do mais cdstome melhorcorrespondem a um inevitavel
componente objetivo na investigacdo de Tugendhefieido pratica de quando se esté
frente a uma escolha, a mais de uma alternatipassibilidades.

7

Para Tugendhat, em sua investigacdo, é importaatesal conta de que ha
perguntas praticas cujo sentido ndo € “qual é oTasnas sim “O que vou fazer?”. Um
animal ndo pode fazé-lo, porque sua vontade néae ad exprimir em oracdes, em
expressodes linguisticas para as quais a dimeng@d ¢s “ndo” € essencial. Desse modo,
uma pergunta pratica somente tem sentido quandoringira pessoa, seja singular ou
plural. E a dinamica da deliberacdo que consiste peagunta pratica quanto a
possibilidade de agir. Dinamica essa que nos leparguntarmos sempre qual de nossas

possibilidades de agir € melhor.

A meta da deliberagdo, j& mencionada por Aristételemo se vera adiante, €
sempre uma perspectiva domou domelhor O eu querose libera da fixacdo de seus
desejos, 0 sujeito desprende-se de ege experiencia uma tranquilidade emocional, o

humano se independiza e obtém a paz de alma t&jaalenem sua trajetéria existencial
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repleta de questionamentos e frustracdes tempdfaiando deliberamos, perguntamos
sobre como devemos viver e quais critérios sdosdes em nossas escolhas. Desse
modo, as decisdes que resultam dessas reflexdeseocaentro de uma dimensao de
profundidade, dimensdo essa a qual o autor tomao cmievante na compreensdo da

mistica intramundana.

O ser humano é um sujeito sempre em relacdo coetasbjNessa relacdo, a
busca constante €, de certo modo, por equilibriooeito de transcender se caracteriza
como aquele tudo que ultrapassa ou aponta paralormanente. Alguns filésofos tratam
o0 metafisico no mesmo sentido de uma relacdo temdsntal, de modo que podemos
dizer que os seres humanos nao se relacionam apemas espaco temporal, mas com o
que esta além deste mundo. Para Tugendhat, é teongo existe um conceito de
transcendental satisfatério, como também ¢é pregqisy em nossos dias, sejamos capazes
de rever certos conceitos, especialmente, quandtosnja ndo acreditam terem sido

criados por Deus ou mediante alguma relacédo comragiao extramundana ou divina.

Na teologia, ndo ha como refutar a compreensacgatsdender a partir de uma
perspectiva sobrenatural. Contudo, a filosofia sempuscou clarificar o sentido desse
termo e ampliar a referéncia do mesmo em sua r@lagén o ser humano a partir de

avancos historico-culturais da sociedade.

Desde entdo, o conceito de transcendental tem isddo em varios sentidos.
Para os medievais, conceitos transcendentais eseaatterizados por aqueles que vao
aléem das distin¢gbes entre diferentes categoriasnadernos designaram o termo como
algo suprassensivel, aquilo que se encontra alémulwo espaco-temporal. No sentido
ontoldgico, essas caracterizagcdes queriam expregsaio transcendente refere-se a um
tipo de ente, adquirindo também um sentido psidotidgntropoldégico no qual os seres
humanos relacionam-se ndo somente com o mundo esp@aporal, mas com 0 que
transcende esse mundo. Atualmente, quando se dizaqmetafisica acabou, quer-se
afirmar que a crenca apresenta em si a problemdgcaelacionar-se com uma coisa

transcendente a qual n&o se pode justificar.
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A transcendéncia € uma imanéncia, vive-se o fimnddafisica ou, caso se
prefira, torna-se uma escolha entre muitas de ceemsz&o individual do mistério da
existéncia. Nesse ponto, Tugendhat ira avancar pli@ma compreensao acerca da
dindmica do transcender mediante uma perspectiaditiaa da linguagem predicativa

humana. O ser humano é um animal que transcende.

Entretanto, para Tugendhat, ndo é uma transcerai@aca além da natureza, €
uma transcendéncia compreendida mediante dimendéeprofundidade relativas as
crencas e desejos da vida colocada em questédo gontodo. O fenébmeno nucleador da
investigacado sobre mistica, neste trabalho, é ifiado naquilo que o autor chama de
proposicionalidade da linguagem. Dele origina-seamtendmeno complexo que capta o
especifico do humano: a transcendéncia na imanértiaa proposicionalidade da
linguagem que faz com que o ser humano possa éizey em razdo disso, esteja dotado
de uma egocentricidade. Devido a capacidade dbatali sobre seus desejos, bem como
de desistir deles ou relaxar sobre os mesmos, ohsarano pode transcender a

egocentricidade.

O questionamento, ou melhor, a duvida de que tesigusma relacdo com algo
transcendente, com uma regido extramundana ou ajiviem surgido por meio da
evolucdo que afirma nada termos de distinto dososwinimais. Essa postura € chamada
de naturalismo, doutrina proposta por Nietzscheabmrdada em sua critica ao
transcendentalismo. Segundo o filésofo, ndo tenuss lrazdes e sequer bons motivos
para uma relacdo com o transcendente sobrenatyeateferéncia primeira é denominada
Deus. O querer humano para Nietzsche é entendidekgéo a um sentido da vida. Por
isso,0 fildsofo propds uma reavaliagdo dos valames quais o ser humano deveria
vislumbrar o sentido da prépria vida. Desse modwo lugar de obedecer valores dados, o

ser humano ponderaria acerca de seus valores.

A transcendéncia, na perspectiva naturalista ddzblbbe, voltar-se-ia para o

interior do humano em si. Nao um ir além do natursds um ir além do ser do homem
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(TUGENDHAT, 2002, p.77). Contudo, para Tugendhattische perdera o fio condutor
da pergunta originaria sobre o “ir além”. Ele adiwal ter respondido perguntas as quais
deixou em aberto. Questdes sobre 0 egoismo etadedimorais do humano, e uma série
de objecdes acerca da palavra “poder’” foram eleasad transcendéncia imanente
resultou numa dindmica de mero crescimento em @ir@cum ir além que nunca deixou
de ser puramente subjetioDesse modo, o autor ocupa-se de teorias nietrsa$j mas
avanca distanciando-se das mesmas. O problemamséndéncia imanente, sobre o qual
Tugendhat ira desenvolver suas argumentacoes,trsga@lo mediante uma antropologia

filosofica que designa o que distingue 0 homemaldsos animais.

E fato que, para Tugendhat, como para outros fitdsque formaram a corrente
chamada antropologia filos6fita h4 acordo em afirmar que o ser humano ja ndo pode
estar relacionado a algo suprassensivel sem basavidas justificacdes de seus atos. A
autorreflexdo humana é continuo tema central resdfia. O inovador dessa questao
reside na abordagem da relacdo do sujeito com e@mbyyma das indicac¢des, portanto,
ainda nao plenamente satisfatéria, sobre a quatditat ira deter-se € a da objetivacéo.
A objetivacédo posiciona o ser humano diante de tgeesdocomo devo vivee decomo
devo fazerHa uma constante busca por equilibrio (sujeitdjeto), necessidade de criar
coisas que contrabalancem o peso, o desassossegdogpela vida. Ocorre um
aprofundamento da relacdo entre sujeito e objetdoemais uma relacdo unilateralmente
subjetiva. Um transcender a aparéncia resultantdescontentamento da superficie das

coisas numa dindmica do penetra-las em direcaaratof

A capacidade de objetivacdo — ou de estar objatitio as coisas e também a si

proprio— € valida para Tugendhat, desde que somad&to de que tudo isso se da

'8 Sobre a critica Tugendhatiana em relacdo ao #adsnte nietzschiano dildo somos de arame rigido.
Conferéncias apresentadas no Brasil em 2001. (magdo: Valério Rohden). Canoas: Editora da ULBRA,
2002.

" Tugendhat aproxima, em sua investigacdo, ideiaMabe Scheler e Helmut Plessner aos quais considera
representantes relevantes de uma antropologi@fitas Para nosso autor, esses dois filésofos emnpderam

um caminho mais produtivo na questdo sobre o deeedicia a consciéncia humana da consciéncia desout
animais: a objetivacdo. O homem, segundo elestifidieo meio ambiente relacionando-se com as saisao
objetos e também objetifica-se a si proprio. C.GRNDHAT, E. Ndo somos de arame rigidGonferéncias
apresentadas no Brasil em 2001. Canoas: Ed. da W] BB02, p.80.
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mediante uma linguagem cujo aspecto relevante éagdo sujeito-predicado, ou seja,
como afirma Tugendhatt homem tem que falar das coisas, tem que obpeiifis e, deste

modo, chega a ser também objeto para si préoprioomo tudo o que diz e pensa pode p6-
lo em questédo, isso afeta a relacdo consigo mgdi&GENDHAT, 2002, p.83). Assim, a

fim de chegar a uma concepcdo mais satisfatorimtender melhor a transcendéncia
imanente, nosso autor se utiliza de argumentoso&¥iEos acerca da linguagem, aos
quais ira considerar de maior relevancia para daestimento de sua abordagem. A
linguagem tera, para Tugendhat, uma estrutura mokas e fundamental do que a

apresentada pela objetificacao.

Emvez do conceito de objetificacdo, Aristételesorez a linguagem enquanto
resposta a pergunta sobre o que distingue o hurdananimal. A linguagem humana
possui uma estrutura proposicional que possibidita homem dizer coisas que séo
independentes da situacdo da fala. Os animais tampbésuem uma forma de linguagem,
contudo, a linguagem dos animais se d4 medianga@io com o ambiente em que se

encontram.

O ser humano é capaz de representar as coisas@acé delas, bem como pode
falar do bom e do justo. Os homens sdo entes deliberativos, podem se amtend
mutuamente e podem formar agrupamentos politicasseja, unirem-se uns com 0S
outros por consideracdes sobre o quieoén para eles e, por conseguinte, adquirirem a
capacidade de separarem-se e de dar razbes soboeseouniram. Uma hipotese do autor
é de que, devido ao aspecto da linguagem, a espériana desenvolveu-se na evolugéo
bioldégica. O perguntar por razdes implicou num nowel cognoscitivo que permitiu o

desenvolvimento do pensamento instrumental em grasdala.

Junto com a linguagem proposicional aparecem nadassente varios aspectos
gue representam diferentes lados da mesma coisgumie, deliberacéo, razdes,
liberdade. Quando Aristételes diz que para o ente@dto humano a linguagem
proposicional (Aristételes udagos é essencial, isso significa que o homem é
um animal que pode perguntar por razdes, animabmak ou seja, o ente
deliberativo, livre (TUGENDHAT, 2002, p.83).
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A transcendéncia imanente na investigacdo de Tuggrmbmeca, a partir dai, a
adquirir um sentido mais claro. Trata-se de um nodv@amismo reflexivo, mediado pela
pergunta do entendimento humano, da compreens&pptéprio, assim como do mundo,
a partir do acesso a primeira pessoa. Dinamicaxiefh que consiste da pergunta de cada
um e, ao mesmo tempo, questionamento que fazensogasnoutros. Para quem reflete na
primeira pessoa, o problema j4 ndo € mais a meaftal a ideia de um transcendente
supranatural, mas o pensamento que permanece dEnuma tradicdo, do histérico, da
busca por razbes acerca do como bem viver calcadawgoridades do passado ou

revelacdes sobrenaturais.

Transcendéncia imanente € um caminho natural nio-sdmara a realidade e
para aprendizagem do bem resultante de nossashascdutorreflexdo e deliberacao
consciente, objetiva mediante ativacdo de nosgaacaades dirigida pelo respeito aquilo
e aqueles que encontramos. Entenderemos de mazl@améd a realidade que nos cerca,
nao via um transcender sobrenatural, mas se pudejostificar nossas preposi¢coes
acerca desse mesmo mundo que nos circunda. Essadraéncia imanente podera entao

ser denominada capacidade mistica natural do humano

4.3 O CAMINHO MISTICO TUGENDHATIANO

Interpretacdes sobre a experiéncia mistica e cgdespdo sentido da mesma na
vida humana até aqui enunciadas trazem em si ulegreia da qual o presente trabalho
nao ira discordar ou a qual ira considerar no rudacsua analise. O caminho em que
Tugendhat ird conduzir sua investigacao sobre caigtioutro: uma analise do fendmeno
que acompanha a humanidade na trajetéria de sukuc@weoa partir de uma visdo
naturalista e do avanco dessa mesma visdo, essahtamio sera entendido apenas do
presente capitulo e adiante, mas, na compreensdonpa do que foi dito no primeiro

capitulo dessa dissertacéo, ou seja, da estruaupacgosicionalidade da linguagem.
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Diferentemente das outras espécies, 0 ser humade 8o transcendente, tem em
si uma necessidade de inclinar-se diante de algaoduanquilize, amenize suas angustias
e 0 conduza a paz da alma. Contudo, o transcendentcaminho de Tugendhat se da na

realidade imanente de nossos dias.

Com isso, ele ird apresentar, em sua investigagiliee snistica, uma dindmica do
prestar atencdo ao mundo sem submergir meditativi@meele, ou recorrer a alguma
religido; o fenbmeno da mistica mediante o exeocilo dar-se conta da totalidade e do
recolher-se diante desse fato, na certeza da ddmgeda finitude que acompanha a vida
humana. Uma mistica que podera ser compreendidaanieda proposicionalidade da
linguagem do homem que o diferencia de todos osateeanimais e 0 joga no espaco da

deliberacéo, por conseguinte, numa situacéo deisd@e e desejo de paz de espirito.

E mediante a mistica que aqueles que dieenpodem compreender melhor a
importancia dos desejos, envolvendo com isso astoamacdo da compreensdo de si
mesmo e o0 acolhimento da obviedade do fim. O fatqukeu deva existir no mundo para
pensar que poderia nunca ter feito parte dele oid@ata possibilidade menos real. Frente
a isso, livrar-se do apego volitivo, a saber, dalew e preocupacédo, as quais assolam o
ser humano em sua trajetoria finita natural, évarée. Para o fil6sofo, os seres humanos,

ao contrario de outros animais, na imanéncia de d&s, perseguem metas e finalidades.

Diante disso, enfrentam o problema do azar e déarg@ncia. Problemas que, ao
longo da histéria humana, foram responsaveis palgimento de seres poderosos e
sobrenaturais, deuses, derivando, em seguida, $ordea conduta, ideias e atitudes
especificamente religiosas, ou seja, na projecatedses ou de um Deus fundado em um

motivo pragmatico. Tugendhat explica:

Se perguntarmos agora de onde vem a fé em deugds, @enso que é dificil
situa-la fora do fator pragmatico. Os homens pegnisde deuses para
influenciar o mundo em favor de seus proprios dessefe na historia da religido
que se faz hoje, em contraste com concepg¢des mégasa de como conduzir
essa ciéncia, é destacado que ndo se pode proyaricamente que houve um
estagio religioso de mana, uma fase em queéuminoso ainda nao era
vivenciado na forma de deuses (...) a alternatereagpressupor a fé em deuses
como uma priori nato, ao invés de entendé-lo a partir de sua estrutura
antropoldgica (TUGENDHAT, 2012, p.[124]).



71

O autor nao refuta estudos que afirmam que a mjséissim como a religido,
consiste em tomar distancia de si mesmo, distarentondoeu querodiante de algo
superior. Contudo, ele salienta que, na misticarda investigacdo cuja perspectiva é da
naturalizacdo do homem, isso se realiza sem pédisagho. Tugendhat faz uso do termo
religido apenas para fazer a distincdo de que nessa, docamonda mistica de sua
investigacao, ha concepcdes e atitudes em quenegliZita uma crenca ou fé em um ser
sobrenatural. Ou seja, quando individuos se inglimafazem referéncias diante de X,
significa que X é visto implicitamente como uma s superior a eles. O que parece
perder na mistica da perspectiva natural de Tugenglh tensao entreen que se percebe

ante algo e si mesmo.

Desse modo, a questdo que deve ser consideradajéegrau os seres humanos
sdo capazes de se relacionarem com algo supenoresmrrerem ao aspecto animista de
personificacdo e, mais ainda, como pode ser awwlidol ponto de vista das necessidades
humanas, a despersonificacdo que se realiza nicaigt tradicdo Ocidental ndo fora
capaz de dar conta satisfatoriamente do fendmesticmiimerso na realidade humana.

Nela sempre esteve pressuposto o ser pessoal ¢e Deu

Tugendhat, numa perspectiva antropolégico-lingodstaponta um caminho que
ira se desenvolver a partir de etapas sucessivdssinvolvimento do individual, a saber,
da egocentricidade a descentralizacaedaté a mistica; um ir em direcdo a um fundo,
profundidade para além das dimensfes da razado,Jaesma uma dimensdo de
profundidade em relacdo consigo e com o mundo.

A mistica para Tugendhat é atitude basica de unssoge intelectualmente
honesta. Consiste na experiéncia que capacita camum enfrentar a realidade sem
ilusdes, decidir e argumentar sobre suas escothasignificar sua existéncia em meio a
outras existéncias mediante o dar-se conta de esiengdortancia e tornar-se colaborador

junto dessas em um mundo cuja Unica certeza é@sups vidas um dia irdo cessar.
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O empenho deste trabalho é o de se ocupar em depas questdes de inicio
apresentadas, a fim de entendermos os fendmenagligéio e da mistica que sao,
segundo o autor investigado, condutas nas quabsneim se distingue dos outros animais,
assim como mediante a linguagem predicativa e @eepodem ser consideradas como
meros fendmenos acidentais de uma ou outra culfuraistica descrita por Tugendhat é
uma postura da religiosidade fora da religido qo@epa ser auxilio e resposta diante das

questdes do problema da morte e das frustraceartasn

Fazer daqueles que dizeeu seres sociais e capazes de altruismo exigiu dos
processos civilizatérios uma trajetoria disciplinia milénios. Segundo Lipovetsky (2005,
p.123) sem 0s mecanismos disciplinares, quase sehggitimos por uma ideia de
transcendéncia, a saber, Deus quer, Deus exiges Bs3im estabeleceu, certamente néo
teriamos atingido o grau de elaboracédo civilizat@ide autocontrole que alcangcamos.
Todavia, construiu-se uma ideia de fim, uma te@agie justificou todas as violéncias e
esperancas. Em nossos dias, esvaziou-se, entretamocdo de disciplina e sacrificio
numa era do desinvestimento da ideia de fim. Perselbque o ideal de sacrificio € débil e
a crenca num porvir radioso cuja referéncia se ibasm uma forca absoluta esta se

exaurindo.

E a aurora da ressignificacdo das escolhas. Tenpaledibar consciente e
comprometido com @omoda vida. A ética adquire novas formas e o pensaoutm
acontece sob a forma de colaboracdo e exigénciasasiUA questdo mistica sofre um
deslocamento, inserida em um mundo globalizado orwevivem o pré-moderno, o
medieval, o antigo, o pés-moderno e o hipermodeEhpode-se afirmar que, mesmo no
Ocidente, tido como cada vez mais profano, a nasitcontra novas e candentes formas
de expressao. O anseio é pbtim pelo bem-estar, ndo o Bem Supremo, mas aquele que
podera ser partiihado com os demais em uma formawee possivel. E mesmo que via
um caminho oposto da crenca em uma inspiracaoiosfiguma auténtica e eficaz vida

ética, de principios e busca p&lompodera ser um ideal plenamente atingivel.
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No intento de buscar uma resposta mais satisfap@na a questdo sobre o aspecto
gue estd na base da necessidade de religido emueonduzido os seres humanos a uma
mistica Tugendhat realiza uma analise sobre a estruturdigatéeva da linguagem
enquanto base e elemento fundamental para a cazacteo do especifico humano. Dada
a estrutura predicativa da linguagem humana, podetomar distancia dos objetos e
situacbes em que devemos agir e até de nés mesmossas intencdes; espaco aberto
para a deliberagcdo enquanto orientagcdo para unwaede valores morais. Orientacdo
essa ndo mais pautada pelo prazer ou inclinactes,pela possibilidade de uma mistica
imanente, compreendida, especialmente, a partisedeconfronto com a obviedade da

finitude humana.

A mistica, enquanto fenbmeno antropolégico, é utitude humana que nao
remete a algo histérico ou sobrenatural, € umadsitde se recolher a si, ha qual a pessoa
se torna consciente da totalidade do mundo e aslkéga a consciéncia de sua propria
insignificancia. Adotar essa atitude é uma possihkile para a qual se tém boas razdes
ndo sendo uma necessidade. Uma mistica mais ademtadancas realistas do que a
concepcdes dogmaticas, mais atenta a responsghibizeessoal e menos ao indiciamento
compulsorio de interesses pessoais que ndo sejida® e sequer refreados, mas que
procuram e optam por um meio termo aceitavel. Eldepd ser base no auxilio ao
individuo de compreender a morte e as demais difacles da vida egocéntrica que a
consciéncia do tempo traz consigo.

A mistica considerada nesta investigacdo € aquatacterizada como algo
acessivel a todos independente da necessidadesddadas especiais ou de possuir uma
constituicdo singular. Possibilidade desde a pets@eda primeira pessoa. Considerada
por Tugendhat como uma tentativa, em termos gedaise libertar das fixacdes volitivas
do humano, ela serd mais bem entendida a partircdaseitos encontrados desde a
expresséo grega do Ocidente até definicdes preseatidia e Asia Oriental.

Ainda que a palavra “mistica” tenha suas raizesiara expresséo grega e ainda
gue seja usada sobretudo no ocidente, trata-se md@ disposicdo que,
historicamente falando, esta mais em casa na ndia Asia Oriental e que ndo
tem, ali, um sentido sobretudo referido a Deus. dédinicdo ordinaria de
mistica, o que esta no centro é 1) ou uma idéianda experiéncia imediata de
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Deus ou de uma realidade Ultima ou 2) a idéia da viséo, ou de uma imersao
meditativa, ou de um unificar-se com essa realid@dg@rimeira dessas duas
maneiras de ver (o estar em contato imediato cgm mhnscendente) esta mais
orientado ao modo ocidental e mais mistico-religio& segunda (a imerséo
meditativa) corresponde mais a forma indiana entaleda mistica. A primeira

deve ficar em segundo plano quando, como é o0 meaq, &0 mais se vé a
religido, no sentido estrito, como uma possibileladesde a perspectiva da
primeira pessoa (TUGENDHAT, 2012, p.[116]).

Todas as misticas anseiam por uma meditacao csidtado esperado € a paz de
espirito diante das contingéncias da vida. Tugenidadransitar por alguns modos de, em
respectivas culturas, a mistica ser experienci@dfidsofo ndo ir4 se deter naquelas que,
baseadas na perspectiva da terceira pessoa, rnapesse uma referéncia singular,
absoluta, cuja Unica reacdo do mistico sera deesain O intento € revelar a
possibilidade de uma mistica intramundana daqueles dizemeu serem capazes de

deliberarem e de se autorrelativizarem em relagdow@ndo e aos outros.



5 O FENOMENO ANTROPOLOGICO DA MISTICA

Trabalhar com mistica parece nos levar ao sentondatque estamos a todo o
momento, mergulhados no jogo dialético entre a caeda intuicdo, o literal e o
metaforico, e um discurso cientifico sobre o tem@o rpode desconsiderar esse
pressuposto. A mistica € considerada fonte ineggbtias mais altas inspiracdes éticas e
religiosas que uma civilizacdo pode alcancar. Urs thmas centrais do pensamento
mistico e de sua forma de explicar a realidade senigp o apelo ao mistério e ao
sobrenatural, ou seja, ao sagrado devidamentdizada.

Tudo que acontecia aos humanos, as causas dos deoénmaturais, era tido
como governado por uma realidade exterior ao semdmuRealidade superior, divina a
qual somente mediante sacerdotes, ritos religios@gulos se eracapaz de interpretar,
ainda que parcialmente. O destino que governavawa@era, o ser humano e a sociedade
eram os deuses e 0s espiritos, cabendo ao ser buiraoobrir formas de tentar alcancar

seus favores.

Tugendhat tem sido muito considerado devido a st@dribuicbes para a
filosofia hodierna. Filésofos sdo melhores em fgzemguntas do que em respondé-las, e
mesmo que essa afirmacdo pareca futil, ndo € pdsségar que boas questdes abrem
caminhos e novas perspectivas quando seriament&etidaf. Em sua obra
Egocentricidade e Mistic§2012) a pergunta que me instigou no avanco daréeie
tornou-se motivacdo primeira para o presente thabél sobre a tensédo existente entre a
egocentricidade e a mistica presentes na vida tegjgae afirmaneu, ou seja, das razdes

que levam o ser humano a necessidade de religi@gongstica.

Essa questdo resultou em outras mais, sentidagpmassao da vida cotidiana de
nosso tempo, repleta de contestacdes no que se @fefendmeno religioso, crencas e
tematicas afins. Afinal, desde as culturas maidgasf os ritos religiosos, além de
favorecerem a coeséo social, serviam de condi¢c@ @aecolhimento pessoal de cada

um. De fato, o problema comum a religido e a maséco problema da contingéncia,
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decorrente da vontade humana de relacionar-se domum, fins, desejos, cuja realizacao

nao depende da prépria pessoa.
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Desse modo, é preciso que nos perguntemos em q@&stEno sentido da mistica
e de como esta pode ser compreendida hoje, semr sofr esvaziamento semantico de
seu termo, antes t&do valorado? E fato que houvdemmpo em que tais questdes eram
raras, visto que fomos educados para ver, ouv@nérsas coisas do mundo mediante uma

explicacao religiosa.

Nesse sentido, o universo fisico parecia se esautm torno do drama da alma
humana e cabia a religido o esforco de explicaremtido da vida e de conduzir as
tendéncias do ser humano a transcender seu egoilsme.pessoa sem religido era uma
anomalia, os problemas individuais e sociais emgdds em teias religiosas e a natureza,
algo a ser conquistado, transformado — um univpesalelo a vida humana que, destinada
a designios maiores, fora criada para transcemdeso somente seria possivel via uma
mistica que a religido mediaria a partir de umag&b com sobrenatural. A experiéncia
mistica era caracterizada pela certeza da anuldeddistancia entre sujeito e objeto
mediante a manifestacéo e relagdo com um OutrolAtisd numa espécie de assombro e

fascinio que resultava numa transformacéao radigaxisténcia.

Nao ha duvidas de que a originalidade da expe@émdstica, ao longo dos anos
na trajetoria dos que sobre ela escreveram e egoregera um problema no que diz
respeito a uma concepcao antropologica adequadaz cd¢ interpreta-la corretamente
(LIMA VAZ, 2000, p.17). Desse modo, fontes precislmsdesenvolvimento das questdes
sobre mistica, da natureza do conteddo e da signifia do termo poderdo ser
encontradas no testemunho daqueles e daquelaa@ul@ngo da histéria da humanidade,
foram considerados misticos. Todos os eruditosoed& acordo em que ndo ha um
conceito Unico que a compreenderia (a mistica) g as correntes. Textos tidos como
relevantes na tradicdo do Ocidente interpretam gquelucidacdo antropolégica da
experiéncia mistica implica duas teses fundamendigo nivel ontoldgico do espirito e

b) da dialética do espirito no mundo.

'8 Considerando a abordagem de Rudolf Otto (1917)esoBbsolutoem que esse designa a experiéncia do ser
humano diante do Mistériouminoso Experiéncias provocadas pela revelacdo de unttmsge poder divino,
radical e totalmente diferente, levam o ser hunater o sentimento de profunda nulidade, o sentionga nao

ser mais do que uma criatura. O fator relevanteesolgual Tugendhat ird se deter é o da experiénoidanosa
enquanto mergulho na totalidade (aspecto abordaitadiante).
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a) O espirito como nivel ontolégico mais elevadtrewms niveis estruturais do
humano; b) a dialética interior-exterior e infergrperior como constitutiva do
espirito no mundo, e que se articula segundo adigie um quiasmo, ou seja,
em que o interior é permutavel com o superior teror é permutavel com o
inferior. Vale dizer: o mais intimo de n6s mesmos @ivel ontolégico mais
elevado do nosso espirito, e é no fundo dessa imega(@nterior intimo) que o
Absoluto se manifesta como absoluta transcendégsajgerior summo). Ai pode
ter lugar a experiéncia mistica. Ela €, em sumatisidade mais alta da
inteligéncia espiritual, que é por sua vez, a ddde mais elevada do espirito
(LIMA VAZ, 2000, p.19).

Estimamos que ndo ha, num nivel radical, difereregaire mistica e
transcendéncia. A compreensdo comum que nos faritaspbés a mistica em uma
dimensao profundamente dualista que almeja serradpe No sentido tradicional e
teoldgico, a mistica é uma espécie de conhecimesuterico de unido com Deus e com 0
Ser, Realidade Ultima, Fundamento do Ser. Justampot conta dos diferentes modos de
conceber a mistica no mundo, exige-se uma clarezamelhor compreendé-la. A
experiéncia mistica toca a totalidade do ser humamosuas véarias dimensdes. Ela
também pode acontecer num ambiente ndo necessatemeligioso. A experiéncia
mistica & também aquela que pode se desencadeatirade um dado ontolégico ou de
um encontro com a mais alta dimenséao da realidadke@endendo dos casos, pode se

apresentar como experiéncia nao racional.

A teoria da experiéncia mistica, seja a que esflidita no proprio testemunho

dos misticos, seja a que é explicada na reflexfsdiica e teoldgica, é

construida, portanto, sobre um fundamento antrapodd no qual a concepcao
do ser humano est4d aberta ao acolhimento de umaddphensdo de

transcendéncia: a) de um lado, a transcendénciateligéncia espiritual, seja

sobre o entendimento discursivo e o livre-arbitEeja sobre as atividades do
préprio psiquismo; b) de outro, a transcendénctalégica do Absoluto sobre o

sujeito finito que a ele se une na experiénciaigddt..] A teoria mistica apdia-

se num substrato antropoldgico, que a naturezaspoi® enquanto este é capaz
de elevar-se por suas préprias forgas, misticaralatou pela graca divina,

mistica sobrenatural a experiéncia fruitiva do Abtm em si mesmo ou em

alguma de suas manifestacdes (LIMA VAZ, 2000, p.22)

Foi Willian James (1945) quem delineou quatro dardsticas principais que

tornam a mistica uma experiéncia humana: a ined@#oie, a qualidade noética, a
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transitoriedade e a passividddeNesse sentido, misticaé um fenémeno que nédo pede
considerado como meramente espiritual, mas existede auxilio ao ser humano no
integrar dentro de si os limites e as potenciakdaglue possui, conduzindo-o na dinamica
de suas escolhas e na compreensao resultante dasameComparada a um sentimento,
emocao religiosa, a mistica, segundo James, é deadana consciéncia de uma uniao
superior, algo de cunho pessoal, mas que possuicana&teristica avaliavel que a torna

exprimivel mediante palavras; o mistico € basestigiéio pessoal.

Os estados misticos caracterizados por uma visadicional, quando bem
desenvolvidos, geralmente tém autoridades absolstdwe os individuos que os
experimentam. Deles ndo emana autoridade algumaolkjugue os que estdo de fora a
aceitarem suas revelacdes sem nenhuma critica, gdess quebram a autoridade da
consciéncia ndomistica ou racionalista que se dag®enas no intelecto e nos sentidos.
Mostram que ndo passa de um estado de consciératigeen a possibilidade de outras
ordens de verdade. A consciéncia mistica propoeciom reencontro interior entre as
formas interiores de consciéncia. Atonica desstgles misticos seriam a paz interior e a

unido com algo maior, na diluicdo do ser imersdenes

Para Dennett (2006, p.236) as pessoas, tenham oure@bido qualquer
educacdo religiosa explicita, foram expostas &aidei que algum tipo de figura genitora
sobrenatural toma conta e cuida delas. Dai pod#esl@zir que o sentido de justica e
propriedade das pessoas as convence de que, fegutal existe, ndo acreditar nela seria
ingratiddo. Ha uma juncédo de séculos entre esm@riiondade, afinal as pessoas realmente
almejam ser boas, e, no passado, a Unica rotatglairstento envolvia um compromisso
com o sobrenatural.

A crenca em agdes invisiveis ou espirituais pamp@se sempre universal, ndo é
dificil compreender como surgiu. Assim que as fdadkes importantes da

9 A inefabilidade é a dificuldade que os seres humanos experimeptam traduzir em palavras, quando
revelam ao outro aquilo que sentiram qualitativaimera experiéncia. Somente quem viveu a experiéatia
daquilo que realmente sentiu; caracteristicaguddidade noéticasselham-se a inefabilidade trAnsitoriedade
trata da duracdo temporal da consciéncia mistiean§o pode ser mantida indefinitivamente; podejgestéo

de horas ou de segundos. Quanfasasividadetrata-se da sensacdo de anulamento da propriadeyrde ser
tomado por uma forca diante da qual o sujeito fadaalém de se colocar em posicdo de acolhida desta
realidade transcendente. Cf. JAMES, Williae. varie forme della coscienza religiogdilano, 1945. p.330-
331.
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imaginacao, espanto e curiosidade, junto com alquoder de raciocinio,

ficaram parcialmente desenvolvidas, o homem tesatunalmente ansiado por
entender 0 que estava acontecendo ao seu redepeeutou vagamente sobre
sua proépria existéncia (DENNETT, 2006, p.137).

Para muitos, a mistica, do ponto de vista do syjégm seu lugar num plano
transraciondf. Aqui é onde cessa o discurso da razdo, ondeigételia e amor
convergem numa experiéncia inefavel do Absoluto guasta consigo toda a energia
pulsional da alma. Ou seja, uma dimensao transcealdeoriginalmente compreendida
como uma forma superior de experiéncia de naturelrgiosa ou religiosa filosofica que
se desenrola normalmente num plano metafisico,ag@@m, mas além da razdo e que
mobiliza as mais poderosas energias psiquicas diwiduo; experiéncia singular que
aponta para uma realidade transcendente e eleea bushano as mais altas formas de
conhecimento, dinamica da razéo transcendendaoresma e voltada toda para intencao
do Absoluto.

O termo mistica sempre foi usado de uma forma mwgista e, as vezes, nao
menos ambigua. O comportamento humano sempre fongaelo pela possibilidade
instrutiva dessa dimensédo. Para Lima Vaz (2008ymo mistica sofre em nossos dias de
um esvaziamento semantico consideravel. Decaidsudenobre significacdo original,
acabou por designar uma espécie de fanatismo, edm dontetdo passional e larga dose
de irracionalidade. Assim, encontraremos expresdddgo “mistica do partido politico”,

“mistica do clube esportivo” e outras semelhantes.

Todavia, a intencdo do presente texto ndo € dedabar modo como o termo
mistica foi mal interpretado e utilizado no decudsohistoria humana, masde deter-se no

que diz respeito ao sujeito e objeto da mesma. Weseque, ao contrario de uma

? vale salientar da positiva atual contribuicdo dmaLima Vaz, esse sugere que tanto a investighisiorica
como a reflexdo filoséfico-teoldgica na tradicdcstic do Ocidente identificaram trés formas de B&peia
mistica: (1) Mistica Especulativa; (2) Mistica Mista; (3) Mistica Profética. Para Vaz, as duasgiras sédo
ligadas aos misticismos gregaistdo enquanto a segunda é prépria da tradag@iad por ser eminentemente
uma mistica cristolégica. Cf. LIMA VAZ, Henrique @e.Experiéncia mistica e filosofia na tradigdo ocidgnt
Sé&o Paulo: Loyola, 2000. Entretanto, Tugendhatddssvencilhar-se de conceitos da mistica quesamgm
seu modo de manifestag@o de alguma personific#cooposta dessa investigacdo segue caminho ogesto
uma mistica religiosa como veremos adiante.
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experiéncia transracional de unido com algo supevioltada para algo transcendente,
absoluto, ela ir4, segundo a investigacdo de Tugsnadnover-se na esfera imanente da
natureza humana e da deliberacédo. A mistica é uenpi@al natural daqueles que afirmam

eu, que se percebem insignificantes diante de ou&w® que, confrontados com a

contingéncia e o carater limitado do todo da vidanhna, almejam a paz diante de suas
escolhas. Isso se caracteriza como a possibilidad® relacionar consigo mesmo e com o
tempo, atitude reflexiva que possibilita aos queedi eu uma relagdo ndo apenas com

metas e contrametas, sendo com 0 universo e cadpagser dos outros entes.

5.1 DAS POSSIBILIDADES DE RECOLHIMENTO

Ja foi dito que, na compreensao da terminologiathalh “religido” e “mistica”
sempre foram entendidas como formas entrelacadescdthimento, relativas amomoda
vida.Desse modo, devido a capacidade de indeperadénte as situacfes, uma tenséo se
estabelece na vontade humana, tensao diante dgplicidade de seus interesses, desejos
e da necessidade de unidade e recolhimento. Os Bareanos querem ser importantes.
Entretanto, uma vez diante do assombro da perceggdona totalidade do mundo, eles

adquirem consciéncia do quanto sdo pequenos, dosa@especificos.

Os que dizeneu percebem-se no mundo como um centro entre umadafie de
outros centros. Para Nagel (2004, p.99), é desalentdescobrir que a histdria do
universo segue seu curso mesmo gu@unca tivesse nascido, existido. Um mundo sem
eu em nenhum momento parecerd um mundo ao qualdaltaa peca crucial, ou seja, a
minha existéncia é totalmente supérflua. O dare®acda propria insignificancia, da
desimportancia deu somente podera ocorrer mediante a dinAmica dortdistncia de
si mesmo e, diante das préprias escolhas, buscarmmdanca na maneira de como se

relacionar consigo e com 0s outros.

Religido e mistica, desde as culturas antigas, sefaporeceram o recolhimento
de cada um, bem como a coeséao social. Essas falenescolhimento eram relativas ao

comoda vida e ao confronto que se estabeleciaentrentade humana e assituacdes de
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multiplicidade e dispersdo de interesses. A mist&gacita o ser humano a situagédo de
retroceder diante das coisas, antes consideradasrtamtes. Ele entdo se da conta da
possibilidade de uma nova relagdo com o mundo e &®mazdes, escolhas domoda

vida.

H& diferentes modos de assombro e todos esses npmtbsm cativar. No
assombro, o objeto ou os objetos percebidos o &idaldmodo que transcendem o
compreender ou a capacidade de explica-lo (TUGENDH2012, p.[157]). O assombro
experienciado anteriormente diante de algo absatusbbrenatural € experienciado, a
partir da perspectiva mistica da investigacdo dgemdhat, naquilo que Aristoteles antes
designou comenergeid’, ou seja, dos modos de conduta diferenciada deogiar e do

olhar.

Realizando uma incurséo historica ulterior, o adsonfora designado por Platéao
e Aristoteles como ponto de partida do filoséfarA partir dai encontramos duas
concepcdes opostas sobre a finalidade do admiraEse Aristoteles, admirar-se é
somente um ensejo por perguntar por razdes, relevaa cientista. Em Platdo, o
assombro supremo é alcancado mediante a asceng#gass Tugendhat, ao contrério de
Matuschek, acredita na proximidade das concepcéddatao e Aristoteles em relagdo ao

assombro; o foco em ambos é o prestar atencéo.

A funcdo do assombro € de chamar atencdo paraosbfpie merecem ser
considerados meramente a partir de razées cogsitiviaa exemplo utilizado pelo autor é
o de quando alguém se detém ante uma obra de artexa agir sobre ele, a vé como
algo em que pode aprofundar-se e se sente fascmate abalado por ela. Nas palavras
de Murdoch, na dindmica do prestar atencdo, cessameoser para dar atencdo a
existéncia de alguma outra coisa, um objeto naturah pessoa. A direcdo dessa atencao

1 O autor parte do estudo presente na obra aristoMetaph.IX, 6- da diferenciacdo verbal de um admirar-se
sobre que p e, no outro, de um assombrar-se solenfrestar atencao que se expressa no admicpresg, €,
em contrapartida, uma ocorréncia que pode fazerdsasi (ao perguntar por razdes). Cf. TUGHENDAT, E
Egocentricidade e Mistic2012, p.157.

2 Tugendhat faz alusdo a monografiabre o assombrde Stefan Matuschek. CEgocentricidade e Mistica
p.131.
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é para o fundo, longe do eu, uma ideia de trangrena realista quase conectada com as
ideias de perfeicdo e certeza encontradas na MWERDOCH, 1970, p.59). Cabe ao ser
humano desenvolver uma viva atencdo para a realidAd realidade possibilita o

mergulhar no profundo da superficie das coisasedasoas.

Diante do assombro, falamos de um objeto de atemgéo nos move a um
inevitavel senso de unidade. Na abordagem sobré&cmisa partir de uma perspectiva
analitica da proposicionalidade da linguagem, peel@erceber que hd uma equivocada
transcendéncia. Ela gera exclusdo e uma falsa deidieaz consigo uma vulnerabilidade a
alienacdo e o desejo de escapar do contingentgueassola a vida humana. E pertinente
a hipdtese do assombro mediante um prestar atepgipossibilite aqueles que dizem

um abstrair-se de si mesmo, dar um passo atrdtedrreobre como melhor viver.

O assombro resulta da percepcdo de que a vida lésqgee dizemeu é
objetivamente insignificante. Nossa egocentricidédeompreendida e redirecionada a
atitudes de respeito ndo egocéntricas pelo paaticddu, como escreve Nagel (2004,
p.371), reconhecimento de que ndo somos mais iampes do que somos e que o fato de
algo ter importancia para nés, ou de ser bom ou sedizéssemos ou sofréssemos algo é
um fato de alcance puramente local, fato esse gue tonsciéncia diante da totalidade

de que sou parte.

E mediante a consciéncia da totalidade que aquedediz eu se sente pequeno,
impotente e se percebe junto aos demais, ante uraadega nao relativa, mas
incomparavel. A mistica ja descrita € definida ent@mo um estado de consciéncia em
que o0 sujeito se sente unido com a totalidade des€ ou com o ser ou com Deus. O
sujeito desprende-se de sew ou seja, desprende-se do querg liberta-se dos objetos
de seu desejo; traco préatico e fio condutor paralcance da paz de espirito, anseio
especificamente humano. O conceito de paz de &spirpara Tugendhat, algo recorrente

em todas as vertentes religiosas que se chamarncasist

Trata-se duma felicidade que n&o se experimenta pemprimento de um
desejo positivo, que sempre seria passageiro @i@sajeito a mudanca de
sorte, e sim duma felicidade que se experimentabstencao dos desejos ou em
sua relativizacdo. Por isso, consiste em serenidacke as emocdes e para toda a
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mudanca, é isso que se chama paz de alma é o éstado emocional que nao
esta sujeito a mudancas e sobre o qual a sort@ed® influir (TUGENDHAT,
2002, p.105).

O abandono da reflexdo egocéntrica resulta nessal@aspirito almejada. Isso
se da mediante o aspecto deliberativo e o pasdexined que capacita o humano a
desfazer-se do emaranhamento consigo proprio. startiar-se, @use reduz no que diz
respeito a suas coisas consideradas importaneeseglercebe em um mundo de centros e

se une a esse fazendo valer keusde responsabilidade.

Entretanto, o emaranhamento em que o ser humaeacmtra somente podera
ser mais bem compreendido e superado mediante amdia do recolher-se.
Tugendhatenfatiza que, nas duas formas de recafitamexistentes, ou melhor, nos dois
pontos de referéncia ante os quais € possivelce¢her, a saber, a religido e a mistica, é
preciso identificar aspectos fundamentais que @srain, sobre os quais o autor ird se

deter em sua abordagem de uma mistica naturalidbdso autor parte de dois exemplos,

Tome-se um judeu ortodoxo, que em tudo o que fawdoa Deus com o
correspondente adagio, e tome-se um zenbudistméapgue realiza cada coisa
de tal modo que a veja como transparente ante ziocaEm ambos o0s casos, a
pessoa esta evidentemente recolhida e isso ndadao inas na multiplicidade
das atividades. O judeu recolhe religiosamenteaavgln, tudo o que ele faz, faz
ante a Deus; o mistico japonés a recolhe ante a@nso compreendido como
vazio. Pode-se, a partir desses dois pontos deérefia, dizer que aquilo ante o
gué ambos, cada um a seu modo, “transcendem”, énd@sse mundo”. Deus &,
ante a tudo desse mundo, transcendente; em um getrido, o0 universo
transcende a tudo o que esta nele. A palavra faeligé muitas vezes usada de
modo tdo amplo que abrange a ambas as possibiidddéGENDHAT, 2012,

p.[112]).

Tugendhat apresenta o exemplo com a finalidade ubstmpnar se somente é
possivel ao ser humano recolher-se ante algo que méeste mundo, algo transcendente,
sobrenatural. Segundo o autor, ha outras duashpldades, a de se recolher ante alguma
coisa deste mundo, uma pessoa, uma comunidadesomisn as quais se é ativo, e a de
algo que se entenda ante a si mesmo. No exempkecealaro que tanto o judeu quando
0 zenbudista se encontram dependentes de algo traestendente, e, mais ainda, que,
fora do ambito da religido em sentido estrito, mé@o possibilidade de uma existéncia

recolhida.
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E fato que o exemplo do zenbudista permanece emepda pessoa enquanto o
judeu néo, que vé o religioso em sentido estrise eecolhe ante algo, um referencial de

possivel perda.

Antes de adentrarmos a uma mistica, que é possigiante um recolher-se ante
algo que nao se pode perder, é importante salieutara experiéncia antropolégica do
numinosona religido e na mistica se assemelham. O sergad@ em um universo ou em
instancias desse, dos quais pode dar-se contaaujné colaboraram na pulsante busca
pela paz de espirito do ser humano. De acordo coatiggdo, o objetivo mistico é tornar-
se um ser recolhido no mundo, ele se vé numa pairggede mundo em que ha uma
possibilidade de encontro com um Outro que o plesnid, 0 anseio mistico se da

mediante o desejo de tornar-se um com o Uno.

5.2 AS DIMENSOES DE PROFUNDIDADE DA MISTICA

Os seres humanos encontram-se em dire¢des de agaofento. O problema da
escolha humana € discutido por Tugendhat medianteor@eito de dimensbes de
profundidade, ou seja, retomemos a transcendén@aeante. O ser humano se encontra
em um campo de opc¢des, escolhas e tomadas de @@gigAsim ou pelo ndo. Trata-se de
um espaco com possibilidades de aprofundamentsef dimensdes de profundidade,
expressdo que Tugendhat retoma das investigacéddudgoct>. Somente os animais
humanos podem avancar além do espaco de suas renvgmtade e podem aprofundar
suas crencgas e justificar seus desejos.

Aqueles que dizerau ndo apenas se posicionam diante de seus desejnsgas e
intengbes, mas também em relagdo aos outros. Bproduadamento da relagdo consigo
mesmo e no confronto consigo que uma orientacaa p#&om emerge. Desse modo, 0

estar em dimensdes de profundidade possibilitaostap ao problema pratico sobre a vida

8 Murdoch representa uma extensdo do conceito dendides de profundidade para além das dimensées da
razao, mas que ainda € uma escala em uma dimeag#ofdndidade; significa uma subordina¢do do ctmce

de razBes ao conceito de melhor, e a busca do nmlbordina a pergunta por razdes. Nessesenticonaeito

de deliberacao é mais amplo do que o conceito ldzedecéo sobre razées. Cf. Cap.5 do presentelli@aba
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enquanto um todo. Para Murdoch as dimensbes deintiofade que sdo dimensdes do
transcendente imanente ndo sao dimensdes de raabesntrario dos demais animais, o
humano pode aprofundar-se em crencas e desejdfscptis, ou em dimensdes que nao

sao definidas por justificacdo ou razdes.

Porque ndo somos de arame rigido, encontramo-nosapentemente em dois
ambitos de possivel inseguranca. Primeiro, a marmimo conhe¢o o mundo é
correta? As coisas séo realmente assim? E, segargle eu quero é certo? Ou,
em outros termos, como eu deveria ver as coisas?lie devo fazer (querer)?
(TUGENDHAT, 2001, p.144).

As dimensbes de profundidade captam o especificohdmano, dada a
capacidade de deliberar sobre os desejos, relaxadesistir deles. Aegocentricidade
humana pode ser transcendida. O ser humano € umalague pergunta por razdes,
gerando assim uma flexibilidade em relacdo a simer&lacdo ao mundo dentro de um
espaco de opcdes, escolhas e tomadas de posichagcoesle possibilidades de
aprofundamento. Diante da pergunta pelo corretelaspazdes, sempre € possivel alguma
orientacdo, que é dada quando ganhamos alguméidaistia para apoiar a resposta de

nossas perguntas tedricas e praticas.

Contudo, aqueles que dizesn tomam distancia e perguntam numa abertura que
nao se fecha completamente com nenhuma respogfan@eBritto (2007, p. 201) o hiato
que separa o homem de uma decisdo € suscetiveldagies: do mais aberto, em que
nenhuma deliberacdo ocorre, ao mais estreito, ral, qunesmo em meio a alguma

incerteza, delibera-se.

A expressao dimensdes de profundidade é formutadsentido de que a cada
passo dado pelo ser humano na série da justificaasuscetivel um renovado
questionamento por razdes. Sempre nos é possiwaldabar antigas justificacdes e
reconhecer novas razdes. Essa atitude reflexivanéiderada um deslocamento para um

fundo. Devemos distinguir os tipos de dimenséeproéundidadé®. Aproposicionalidade

4 Tugendhat formulou a expressdo “dimensées de pdafade” que remonta seu livro sobre o conceito de
verdade em Husserl e Heidegger. Cf. DALL’AGNOL, \Zerdade e Respeitd filosofia de Ernst Tugendhat.
Florianépolis: UFSC, 2007.
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da linguagem apropria o ser humano do reconhecorstdimensdes de profundidade de
razbes ou de justificacdo. Na dimenséao de profwmttidrelacionada com a justificacao

tedrica ndo é preciso um compromisso com o realismo

No plano da justificacdo é evidente ndo apenadeaetica pela justificacao de
sentengas assertéricas e das diferentes classesemtencas praticas. O
procedimento de justificacdo é diferenciado. Aléssd, o plano da deliberagdo
pratica, os diferentes sentidos da palavra pratisa,diferentes sentidos da
palavra dever, por exemplo, 1)o dever na moraldimeito e nas convengoes
sociais, 2) o dever técnico no sentido de uma &)ea dever prudencial, 4) o
dever instrumental, e 5) as regras de jogos. Parta@mos uma diversidade de
dimens@es de profundidade (REIS, 2007, p.108).

A pergunta por razbes mediante dimensdes de prufadd é substituida pela
pergunta por razfes a busca do melhor. Podemogavedando sempre melhores razdes.
O termodimens0des de profundidadefere-se, segundo Tugendhat,as mesmas coisas como
gquando as acdes daqueles que diremdo deliberadas e justificadas. Um plano no qual o
mundo aparece como uma imagem e, quando nos pargost pela verdade, por
justificagdo. E o ponto mais alto da deliberacddeoa decis&o entra nesse processo. N&o
ha um critério objetivo ultimo, quando perguntansmbre como deveriamos viver, a
pergunta real é qual o melhor critério para mim8Eaequestao ou decisdo se encontra
dentro do ambito da deliberacdo, consequentemeaigairo de uma dimenséo de
profundidade de razdes e de critérios.

A linguagem proposicional torna possivel o pergum@r razdes e insere o ser
humano em planos de possivel aprofundamento. N0, aqueles que dizemestao
situados numa tensdo entre 0 modo como as coisa®cgm e o modo como sao
justificadas. Trata-se de uma dimensédo de proloegéme continuidade possivel. Essa
dimensdo tem o sentido de profundidade porque gqamsso dado no ambito da
justificacéo é suscetivel de um renovado questi@maonpor razées. A vantagem de uma
linguagem proposicional € de uma flexibilidade iitau na evolugcdo de claro sentido
adaptativo, ou seja, o poder falar sobre si, cora urdependéncia de situacédo e de modo
que nos impele a uma tomada de posicdo. Para caelstag € possivel continuar o

aprofundamento em dimensdes deliberativas.
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Diante da pergunta pratica sobre como cada um ddver a propria
vida,Tugendhat considera que as dimensfes de plofashe poderdo ser de grande
auxilio no que diz respeito a tentativa de resporaleessa questdo. Os valores, ao
contrario do que muitos pensam e afirmam, ndo desapm, transformam-se;sacrifica-se
a ideia de uma mistica absolutamente desintereggadama capaz de conciliar interesse
individual e coletivo. A reagao surgida com o avada “morte de Deus” gerou uma nova
necessidade de compreender e acolher o religiosmistico. Enquanto apocalipticos
denunciam o vazio absoluto, percebe-se uma nowigreBcacdo do absoluto. Busca-se
uma nova légica. No fundo, ndo se postula uma dadie sem religido, mas de religides e

misticas responsaveis.

O horizonte € um destino a ser trilhado sem dogmem fundamentos, mas
mediante responsabilidade pessoal e simetria melatiresultantes do fato de o homem
ser um ente deliberativo linguistico. Ao presenuias o ser proprio e independente de
algo,experienciamos a profundidade da realidadealifRele adquire um sentido
comparativo com o conceito de atencdo acima meadmn

A transcendéncia apresentada por Tugendhat € também transcendéncia
entendida como dimensdes de profundidade relaéigasossas crencas, vontade e a vida
como um todo. Ela é identificada por uma reflexats@oldgica que parte da estrutura da
proposicionalidade da linguagem, possibilidadeefposta a problema pratico da questéo
da vida como um todo.O estar situado em dimens@dbedativas de profundidade
significa estar orientado para o bom/melhor pammaldas dimensdes da razdo, um
componente instrumental com vantagens adaptatigasilglitado pelo aprofundamento
das justificacoes.

O que temos é uma diregdo com varios planos querpa@r novamente postos
em questdo ou falseados. Ha portanto, o avancamandao de profundidade,
mas “verdade” ganha um sentido regulativo para umhaecdo de
aprofundamento, sem compromisso com algum realigWgp.146). Este
componente regulativo do conceito de verdade permnma formulacdo muito
expressiva, e que poderia ser generalizada comadaigpara as dimensdes
praticas de profundidade, e mesmo para as qued@derazao ou justificacéo
(DALL’AGNOL, 2007, p.109).
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Nesse sentido, aqueles que dizesn se encontram em dimensfes de
profundidade, especialmente porque se encontramasrthitos de inseguranca nos
contextos tedricos e praticos de seu viver, sitnagésa possivel de ser amenizada
mediante a deliberacdo que aprofunda em dimenséggstficacdo as escolhas do agir
humano. O problema a ser respondido pelo fato deeme@ontrarmos em dimensdes de
profundidadendo é apenas tedrico, mas pratico sobmeo cada um pode, da melhor

forma possivel, viver a propria vida.

5.3 EXEMPLOS DE UMA MISTICA INTRAMUNDANA

A mistica € um estado de consciéncia de unidade tomlbs os seres, com a
totalidade, tudo € um, nesse sentido, o relacisea-uma unidade fundamental é comum a
todos os sistemas misticos. Entretanto, para e@lueidgnistica da investigagdo de Tugendhat é
preciso entender a mesma como um recuo da nospaapeyocentricidade. A partir da
dualidade existente nos seres humanos, da tens&eggocentrismo e o coletivo, a mistica
€ uma alternativa pratica para o problema do ewle® consequentemente para o
individual.Segundo definicdes usuais, mistica emygirimeiro uma experiéncia imediata
de Deus ou de uma realidade ultima, ou a ideiand@ visdo e imersao meditativa nessa
realidade. Para elucidar a mistica da investigalgidugendhat o autor busca trabalhar
com fendmenos histérico-culturais reais da religddda mistica. A resposta deles ocorre
de modo culturalmente variado, ainda que em forquaspodem ter um significado geral.

Para uma mistica baseada na perspectiva da prirpegsoa, ou seja, de um
relacionar-se consigo mesmo e do retroceder didatsi, numa tensdo gerada pela nossa
egocentricidade e a necessidade de paz de espidta vida nos apresenta, Tugendhat busca
alternativas de uma mistica de acesso para todesres humanos. Uma mistica que néo é
sentimento ou experiéncia apenas, mas um conhetireamma apropriada atitude. A fim de
descartar a mistica da negacdo do mundo, que panpaz mediante abnegacdo de todo
guerer e desejo, o0 autor ird se deter em distfotazas da mistica. O fenbmeno mistico sera
investigado a partir do estudo do sentido da inoerséditativa revelado em trés formas de

mistica, caracterizadas pelo empenho na buscaperder ao problema da morte e do querer
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especifico dos seres humanos, a saber, a mistimentesda na cultura do ocidefite
(religiosa), na indiana (hindu) e oriental.

Em todas as misticas ha busca por libertar-segie &lssa busca se da mediante
uma imersao meditativa.Nesse sentido, a misticaganeomo tentativa de livrar-se de
uma fixagdo volitiva.A imersdo meditativa € apreada pelo autor como uma
possibilidade importante para quase todos os m&stiEntretanto, ndo quer dizer que
alguém desenvolva uma consciéncia mistica somam@dp em estado meditativo.Na
mistica indiana, na Vedanta, a alma (Atman) rerauadiudo na finalidade de tornaris®e
com o fundamento original do mundo (Brahman). N@&,@m mistico submerge apenas no
fundo da sua alma, ndo ha busca de unificacdo comser. No Budismo, o mistico

submerge no nada, movimento de rendncia totalidejal é o vazio.

Essas trés formas de mistica da negacdo do mundenp@er consideradas
como variantes de um conceito comum fundamentatlafcanseiam por uma
meditacéo, cuja finalidade é renunciar a toda wmta-a toda “avidez”, como
Buda teria dito— e, ao mesmo tempo, a absolutamteciz multiplicidade. Em
todas elas anseia-se por umestado de consciénmgipto €, livre de vontade e
de objeto), ainda que ele seja interpretado de ndiffzente, a saber: como
purusha(consciéncia) na Samkhya; como unidade com Brahmarvedanta; e
como vazio, no budismo.A versédo budista € a manplgs, porque ela engloba
todas as demais interpreta¢cdes mais amplas e p@lqueonsidera o motivo
pratico —o querer liberar-se de sofrimento e andpigdcomo a Unica coisa
relevante para a dinamica da mistica. A Vedantacarario, compreende-se
como verdade, qual seja: tudo é aparéncia, regle@as o uno. Visto desde a
perspectiva da primeira pessoa, € questionavelmgid, se que essa
fundamentacdo onto-epistemoldgica nao é apenasfom@m de encobrimento
da direcao pratica do impulso auténtico e, segums@ofalar de um ser, que
apenas € ser, ou de um uno que é apenas uno, ¢gam akentido. A mesma
dificuldade se pode encontrar nas misticas ocidempuze ndo se compreendem
de modo teologico, ou ndo apenas assim, mas queors®reendem como
ontolégicas e henoldgicas(TUGENDHAT, 2012, p. [227]

A perspectiva da primeira pessoa, tdo cara pareefdltat, estd presente na
mistica hindu e oriental, sobre as quais ele ir@leter mais demoradamente. Nessas, 0

que impera € a pretensdo de se alcancar uma paanteedm estado puro de consciéncia

%5 Como j4 foi mencionado, a mistica ocidental enwalma experiéncia imediata de Deus ou realidaiteailt
Tugendhat em relagdo ao distanciamento do mundoaetm consciéncia do todo cita o monge e filésofo
medieval Meister Eckhart, que embora proponha epigo da propria vontade e reflita sobre a vontadw
boa vontade sem afastamento do mundo, direcionésticanpara uma realidade Ultima, aspecto que parde
relevancia na investigacdo naturalizada.
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além do mundo concreto, resultando numa espéciaedacdo do mundo, mistica do
distanciamento do apelo volitivo, daquilo do qulahea libertar-se. O distanciamento
absoluto do desejo, da avidez é pulsante nas mdstncontradas no hinduismo e

budismo.

Em vista de considerar a importante transformagioaipreenséo de si mesmo,
a mistica que serad mais mencionada serd a mistpagta pela tradicéo taoista.O autor se
debruca com maior adesdo a essa concep¢cdo mimbicpye ela ndo esta fundada numa
religiosidade como a mistica crista, ela é maisssivel e rejeita qualquer pessimismo
metafisico.Contudo, € impossivel que deixemos dmnteecer a riqueza da tradicao
indiana e oriental, especialmente em tempos emhdumuitos discursos sobre espirito
ecumeénico e dialogo inter-religioso. Os orientaassguem um caminho bem mais longo do
que a tradicdo cristd ocidental em termos de exiesciespirituais. Nao é possivel negar,
contudo, que houve algumas tentativas dos mistilmbocidente em aproximar essas
tradic6eé’. Muitos recuaram em sua época devido ao riscondaisicdo, perseguicéo

agueles que buscassem qualquer relacéo fora di&s fomstas ou gregas.

A paz inspirada pelo Taoismo € uma paz da vidadiesta em que o apelo
volitivo ndo € mais negado, mas relativizado ettahd. As frustracdes do contingente da
vida ndo sdo superadas mediante relacdo com orsdbral ou sofrimento (budismo), séo
integradas em um universo espaco-temporal ondel@piuidade é experienciada como
totalidade unitaria.A unidade fundamental ndo @bdgabio a sair de sua condi¢cao concreta
de existéncia; a sua vontade nao se desprendesielgetos, ele relaxa sobre esses.

Tugendhat ira deter-se na mistica apresentada palmismo também pelo
contraponto ao Budismo. Para o filsofo, a releizada primeira é de que, desde o principio,
se revela uma mistica que ndo propde uma fuga caonunas a integragdo com o uno do

**S&0 Jodo da Cruz foi forcado a realizar uma exegseeus textos misticos que beirou a falta dedoégin
algumas citacdes, porque se vé que ele constrténto e depois, para livrar-se da inquisicédo, ®e&eolocar,

no mesmo, frases biblicas para justificar o quavesafirmando. Soa engracado I&fdisés foi cercado pela
nuveni ndo ha conexao com aquilo que ele comecou a @emcia nuvem escura na qual a alma penetra para
chegar a divindade Ele faz associa¢des forcadas. Cf.BOFF, 19941%.1
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qual toda multiplicidade é vista. O sofrimento guBudismo almeja acolher incansavelmente
nao desempenha nela qualquer papel primordial. Z@ismo concerne um passo atras que

condiz com o aspecto especifico do querer humano.

Tanto o Taoismo quanto o Budismo sdo misticas. Einoa a paz de espirito
resulta no distanciar-se do proprio querer. Contjastamente porque ha nessa
semelhanca genérica, é possivel esclarecer algat®st fundamentais do
Taoismo contrapondo-o com o Budismo. O Tao é vwistdao Te King como
uma base original do mundo que antecede ao ser rd@acser, mas ele é ao
mesmo tempo aquilo que subjaz ao regramento dec&era da corrupgdo de
tudo. Ele é o uno deste mundo [...] defende a reilaua ambicao, mas apenas
porque ela é algo excessivo: ele nao procura acadraros desejos. O mistico
taoista quer, assim como o budista, paz de espfmias ndo fora desse mundo,
sendo nele. Diferente do budista, ele ndo se dumrldo sofrimento, mas
integra-lo. Seu problema nao é o sofrimento, magi@rer, € ndo 0 querer em
geral, mas precisamente aquele que perfaz a egmigatie especifica do
homem (TUGENDHAT, 2012, p. [132]).

Uma mistica da egocentricidade consiste no centteonele um agir nao
orientado para o reconhecimento de si ou preocupamo o futuro, mas de quem
contempla as coisas cotidianas e as aceita, comorte e o sofrimento, e sauda cada
mudanca do destino, mesmo as desfavoraveis, aéilzal,pertencem a totalidade do ciclo.
O objetivo do Taoismo relevante para Tugendhat estaseu fator pratico, alcancar a

quietude tomando consciéncia da totalidd@ede nossa possivel intervencéo.

Da tradicao ocidental, Tugendhat considera par@atma perspectiva do discurso sobre a
renincia do vinculo egocéntrico de MeisterEckhdtara Eckhart, aquele que reza
desprende-se de seu préopein. Contudo, o mistico medievo néo esclarece o disaass

do mundo, que, para 0 mesmo, seria um ato Unicguasrio que, para Tugendhat, o
distanciar-se caracterizado como passo atrasggiéalem cada situacao, ele deve ser dado
novamente. O problema na mistica de Eckhart € tpi@d@ entende a mistica como um

distanciamento das coisas, pois todas as coisapaémele (homem verdadeiro) o sabor

2" A perspectiva da totalidade pode ser compreendigeartir do Tao, mais propriamente na unidade dos
contrarios, onde os outros animais tém um meio embiespecifico. Os homens, ao contrario, ndo Ees.
vivem sempre sob novas condicbes e por isso emtatuasinstabilidade, podendo alcancar estabilidade,
orientando-se ao Tao. Cf. Tugendhat, 2012, p.133.
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de Deus, assim como em outros misticos ha um apata referenciais subjetivo e
objetivd®®.

A autorrelativizacdo mistica, a saber, de uma gdastitramundana, acontece em
face a tudo, do universo. Na atitude crista, coambém em algumas orientais, o mistico,
muitas vezes, permanece preso a egocentricidadesuamansia por paz de espirito.
Consequéncia do caréter de fuga do mundo e disswldg individuo que por ela (mistica)
busca. A atitude consistente mistica que nos fiastauma proposta naturalizada,
intramundana seria a da ligacdo da mistica comar amiversal, para o qual ndo importa
0 quanto se esforce por alcancar um estado de @aséoeu, procura-se alcancar algo
para si, por mais que se dé por convencido de gaese ndao exista. (TUGENDHAT,
2012, p.[144]). N&o h& davida de que o anseio dengzar o impeto egocéntrico foi algo
gque muitos misticos da tradicdo ocidental buscartam afinco. Contudo, a questao que
Tugendhat intenta é de deixar claro o fato de gegazentricidade era transcendida numa
dindmica rumo algo extramundano, absoluto, forgparzade tornar oeu menos

importante. A mistica tugendhatiana néo direciora a algo, mas, a si mesmo.

%8 Tugendhat também realiza uma critica na afirmatgfigue, em todo texto eckhartiano, o que se chama d
vontade divina é aquilo que esta dado na realidade.¢ resultado da mudanca da oragédo de um padidm
declaragéo de que se aceita o dadoE@écentricidade e Mistic2012, p.[127].



6 CONCLUSAO

Escrever sobre mistica pode parecer desnecessarierapos cuja reflexdo de
cunho religioso perde relevancia. Contudo, Tugehdba apresenta em sua investigacao
a relevancia do presente tema em nossos dias. dimidwal humano tende a transcender.
Ndo ha como escaparmos do anseio antropolégiconclemarmo-nos diante de algo,
especialmente quando esse inclinar-se resulta arequilidade de nossa alma. Nesse
sentido, Tugendhat busca ir além dos estudos eshlfz até entdo, pois ndo busca situar o
fenbmeno mistica apenas no ambito da religido. Esgstamente o ponto inovador de
sua proposta.A investigacdo aqui proposta buscompoeender o fendmeno da
egocentricidade e mistica, a partir da hipoteseatareza evolutiva, a qual Tugendhat
refere-se explicitamente nas vantagens da linguageoposicional, bem como da

pergunta por razdes e pelo melhor.

Uma mistica naturalizada que possibilite a nossaceagricidade, uma
autorrelativizagao cuja dinamica do recolhimentistasthciamento pode nos conduzir ao
melhor, ndo somente para nés mesmos, mas para, tédago digno de elogio ou, no
minino de consideracdo.€u, antes aprisionado, obscurecido em sua relacéo wuom
dimenséo transcendente anuladora e, muitas vegessswora da disciplina que amordaca e
ndo instrui, torna-se capaz de outro movimento tdiahe totalidade que o cerca,
movimento pratico do ressignificar de suas escolkasm¢cdes numa dimensdo de

profundidade.

O mérito da filosofia de Tugendhat é o de uma 6ifizss que ndo se considera
pronta. Ha nela a possibilidade de rever, retonmarceitos. Propor uma mistica que
amenize as tensdes do cotidiano da egocentricidadeda, dentro da mesma vida, numa
mistica intramundana € uma ousadia que merecearetey numa sociedade que repudia
cada vez mais qualquer argumento de aspiracdaasdigO tempo é da possibilidade de
novos caminhos e ndo de posicionamentos extremfdetacdo com a as concepcoes
misticas do Ocidente e Oriente, bem como a an&lkvante do modo de como essas
responderam e respondem ainda aos limites do hunfiar@on de grande valia no

esclarecimento desta investigacdo sobre mistica marspectiva naturalizada.
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Sem perder de vista a relacdo do humano com asiglespgcies, Tugendhat inova
em seu esfor¢co de nos apresentar a possibilidadenad®vo movimento no que diz respeito a
exercicios espirituais, 0 movimento rumo ao protudd vida e ndo um ascender além da
mesma. O perfil do amanhd sera, em boa medida, saltado do embate entre
transcendente e imanente, no que diz respeito iatvagano e a tomada de decisodes, dos
guais somos capazes mediante a linguagem que maidasa consciéncia, uma linguagem

que possibilita ao ser humano tornar-se autor de agbes, responsavel por seus atos.

As palavras sdo a descoberta evolucionaria maigriamie de nossos dias, elas
trazem em si especial significagdo pelo seu emppedfico. Tugendhat da suma importancia
a linguagem proposicional enquanto possibilidadead@nalidade do homem, capacidade
deliberativa que leva o ser humano a transcendeu@utocentramento rudimentar mediante
a consciéncia e autorrelativizacio da sua egocitade. E tempo de responsabilidade n&o
mais apenas transmitida, mas da responsabilidade quen o0s outros, resultante de uma

consciéncia de si e da relativizacdo dos egos.

E fato que no fundo nio se postula uma sociedatlerskgido, mas dotada de
crencgas responsaveis que ndo se distanciem doetorecdo cotidiano. Mais ainda em um
tempo de dialogo e busca de proximidade com a distiplinaridade. A paz de espirito
almejada ndo é uma paz acomodada, mas simétriesponsavel. Pensar em si, na
egocentricidade que faz parte de nosso ser,capaatdeelativizagcdo ndo € mais tido como
algo imoral, inadequado. E o redimir da egocertede humana, que é natural e que pode
ser transcendida no imanente das relacdes. O nefateloeu legitima o direito do bem
viver. Individualidade integrada, autonomia virtaague estimula ao ego a busca por um

viver melhor mediante as possibilidades do seta estre os demais.

A mistica analisada por Tugendhat faz parte dareaauhumana e emerge de um
movimento presente no agir cotidiano dos seres hom& ndo em dogmas repetidos a
exaustdo nos templos. Essa busca é feita por pessgpa preocupacdo central ndo é

decorar ritos, mas se relacionar com aqueles pemgmantém lacos afetivos e com o
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mundo desmitificado que se apresenta diante d€lessiste, portanto, na procura de um
sentido para a vida e de uma paz espiritual querségvante e auténtica.

Ao longo da histdria, a mistica religiosa influemgcia vida cotidiana dos seres
humanos. A abordagem de Tugendhat acaba por eaplecimportancia da inversédo desse
movimento.Nesse sentido, constitui uma reflexaotipmmte também aos religiosos
confessos. Estou convencida de que a mistica dsstigacdo de Tugendhat muito pode
contribuir no que diz respeito a necessidade @iaausca por valores de nossos dias, ou
seja, do agir coerentemente diante das escolhtss faspecialmente, em um tempo em
que a influéncia da religido vem desaparecendadaapénte.E possivel ao ser humano,
devido aproposicionalidade da linguagem, reavaia mesmo e ao mundo, tendo em
vista a necessidade do bem viver, ndo egoicameomeo cjA foi mencionado, mas
distanciando-se da avidez de seus desejos e pedmisea desimportancia num mundo

de centros.

Transcendéncia imanente, mistica intramundana gpacita 0 homem, ainda que
sendo um animal qualquer, ainda que sendo parteatlaeza, ainda que um ser desse
mundo, a avancar em dimensfes de profundidade. &smecar é possivel devido a
capacidade de dar razdes e, para tanto, capacidedsmar distancia de si. Para
Tugendhat o ser humano, mesmo sem se supor qu®&ag ou outro reino, transcende,
a partir de sua propria imanéncia. E ao fazé-lalepalcancar, na experiéncia mistica, a
paz de espirito, a que somente ele, na tensdohguampde a proposicionalidade, pode

almejar.

Obviamente, essa investigacdo necessita sempre ale @sclarecimentos.O
préprio Tugendhat afirma serem rasas algumas deafuaacdes acerca de determinadas
tradicOes religiosas. De fato sao, contudo, vagsaléar que ndo se trata de um estudo
historico do religioso, mas de, mediante algumasicepcdes relevantes, balizar
possibilidades de uma mistica imanente. NOs na@sarientais, somos uma sociedade de
ocidentais que facilmente mascara os ideais, aydsses e a virtude. Nesse sentido,

adquirir a capacidade de recolhimento que é mead@ma mistica naturalizada, com
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base no exemplo taoista, ha de ser um desafio siagdes, mas de extrema relevancia
para nosso tempo.
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