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RESUMO

O objetivo desta pesquisa é mostrar que a filostdidinguagem de Walter Benjamin
possui implicacdes politicas que atribuem a lingoadghumana umanisséo.Entre os
pressupostos desmaissdoesta a construcdo de wprojeto que tenha como principio e
fim aredencéo revolucionaria da humanidadel projeto, porém, ndo se realizar4 sem
a conjugacao entre passado, presente e futuroamengntende que a viabilidade para
essa conjugacado precisa de uma linguagem onde em@macao, o0 resgate das
experiéncias perdidas (possivel através de umagrtiadutora que se aproxima do
original) e o0 messianismo se tornem condi¢des pangerrupcdo do progresso, quando
este for desumanizante. Estas condi¢cdes estdonto c® projeto benjaminiano, mas
somente ganham sentido quando sdo pensadas adpamina linguagem que vai além
dos signos e consegue fazer com que as coisas evep$os Se comuniquema
linguagem e ndo apenasravésdela. Frente a isso, esta tese acerca das impgacd
politicas da linguagem em Walter Benjamin apresemta primeiro lugar, a
estruturacdo da teoria da linguagem construidafpésmfo. Em segundo lugar, traz as
implicacdes politicas da linguagem na filosofia tdstéria e, em terceiro lugar, faz
referéncia as implicagcbes politicas da linguagepair das reflexdes de Benjamin
sobre a linguagem e a temporalidade. As analisespretacdes e ponderacdes que dao
vida a esta tese sugerem que a teoria da lingudgeWalter Benjamin € uma espécie
de heranca prometidaA conquista dessa heranca implica um retornoigemr da
linguagem. Mas, essa possibilidade ndo é mais ywssDiante disso, resta a
humanidade a tarefa de caminhar rumo a origem rigudigem e perceber a sua
dimensdo magica presente em todas as coisas. Assimguagem podera transformar-
se em um vigoroso instrumento politico capaz desrfaabom que oirromper da
consciéncia despertgenha forgas para reavivar experiéncias onde orfidod nos
toca, sugerindo, se necessério, uma reviravoltnstrucao e interpretacéo da historia.

Palavras-chave: Linguagem, politica, histéria, &faenjamin.



ABSTRACT

The objective of this research is to show that phdosophy of language of Walter
Benjamin has political implications that attachhieman language a mission. Among
the assumptions of this mission is to do a prdjeat has as a principle and target the
revolutionary redemption of humanity. This projebpwever, will not take place
without the conjunction between past, present adré. Benjamin believes that the
feasibility of this combination lacks a languageendthe recollection, the redemption
of lost experience (possible via a translating pcachat approximates to the original)
and messianism become conditions for stopping thgress, once it is dehumanizing.
These conditions are at the heart of Benjamin'geptobut only make sense when they
are thought from a language that goes beyond gms sind can make things and events
to communicate in the language and not just thratugBiven it, this thesis about the
political implications of language in Walter Benjenpresents, firstly the structure of
language theory constructed by the philosopher.o@#g, it brings the political
implications of language in philosophy of histonyda thirdly, refers to the political
implications of language from the reflections ofngenin on language and temporality.
The analyzes, interpretations and considerationshaupport this work suggest that
the theory of the language of Walter Benjamin igrad of promised inheritance. The
conquest of that heritage implies a return to thgires of language. But that maybe is
no longer possible. Thus, there remains the tastuofanity to walk towards the origin
of language and realize its magical dimension prtese all things. Therefore, the
language can become a powerful political tool cépalb causing that theutbreak of
waking consciousnedsas the strength to revive experiences where "twrced”
moves us, suggesting, if necessary, a turnarounideirconstruction and interpretation

of history.

Keywords: language, politics, history, Walter Benja.
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Introducao

De subito, o interesse pela filosofia da linguagetambém pela teoria da arte
teve, para mim, um lugar preponderanialter Benjamim tornou publica essa
informacé&o na publicacdo de s€urriculum Vitag em um momento posterior as suas
altimas producdes, o que significa que ele estagare de suas posicoes.

A confirmacédo dessa seguranca encontra-se em detlkaracdo do autor,
também exposta em semurriculo: “0 meu interesse pela filosofia da linguagem
desempenhou igualmente um papel no meu crescdatesse pela literatura francesa.
A este respeito comecei por ser cativado pelaaesailinguagem, tal como surge na
obra de Stéphane Mallarmé” (BENJAMIN, 1992, p. 232)

Estas, entre outras declaragcbes de Benjamin ait@sioeinteresse pela filosofia
da linguagem, além de servirem de subsidios pacem@reensdo dos alcances teoricos
e praticos da sua teoria da linguagem, aos pouooam transformando-se em
incentivos para o desenvolvimento dessa pesquisee a5 implicacdes politicas da
linguagem.

Portanto, ao trazer presente essa tematica, a@tenmostrar que a linguagem
em Walter Benjamin possui implicacdes politicaseptiveis na relacédo entrerassao
da linguagem, @rojeto benjaminiano e oanétodoutilizado pelo autor para responder
aos propaositos da obra.

Quanto amissaoda linguagem, é possivel detectar sua presencansiaate
tensdo entre a linguagem adamica e a linguagemuimshtal que permeiam as teorias
de Benjamin. Nesse sentido, raissdo da linguagem € o combustivel para o
desenvolvimento dprojeto benjaminiano. Taprojeto, porém, ndo se realizara sem a
conjugacgéao entre passado, presente e futuro. Maspdidade para essa conjugacao
carece de uma linguagem onde a rememoracao, oteedga experiéncias perdidas
(possivel através de uma pratica tradutora quersxiana do original) e 0 messianismo
se manifestam como condi¢oes promotoras de umaupg&o do progresso.

As condigbes acima expostas estdo no centrgrdgeto benjaminano, mas
somente ganham sentido quando sdo pensadas adpantina linguagem que vai além

dos signos e consegue fazer com que as coisas evep$os Se comuniquema

! Das sprachphilosophische Interesse hatte aucheamem zunehmenden Interesse fiir das franzosische
Schrifttum Anteil. Hier fesselte mich zunadchst dikeorie der Sprache wie sie aus den Werken von
Stéphane Mallarmé hervorgeht (BENJAMIN, GS, VI1p6).



linguagem e nédo apenasavésdela. Ou seja, quando a linguagem consegue coarunic
a partir dela mesma e revelar-se na isuediatidade, consegue aproximar-se de uma
condi¢cdo que Benjamin chamam@gica Quando ela se distancia dessa possibilidade,
predomina a separacao e fragmentacao da linguadiea linguagem fragmentada n&o
consegue, sequelgproximar-se da sua origem. Benjamin chama de burguesa a
concepcao de linguagem que comunica dessa forma.

A expressadinguagem magicaé utilizada por Benjamin para explicar a origem
da linguagem. Para ele, a origem da linguagemasstéciada ao seu carater magico, ou
seja, a um caraterculto e imediato. E essa ocultacdo e imediatidade que a linguagem
possui na sua origem, antes de ser mediada, qaesdidrma em magica. Nao se pode
ignorar a presenca de uma dimensao metaforica pr@ssédanagia, mas também néao
se pode deixar de observar que, para Benjamin,pel ganancipador da linguagem
depende dessa imediatidade, isto €, do caréateridtoeghdo mediado) da linguagem.
Em sintese, pode-se dizer que a linguagem magieauéla que ainda ndo foi
corrompida pela palavra humana e, nesse sentidgam& se utiliza dessa categoria
para expor suas intengcbes para com a linguagentranggsie quando as razdes dessa
origem sdo compreendidas, também se torna comjwekagapel da linguagem.

E dentro desse contexto que Benjamin traz a baskeuprojeto. Sintetizado na
redencéo revolucionaria da humanidatieesse projeto conquista as forcas necessarias
para se realizar, na medida em que se deixa canpluzummétodocorrespondente a
elee amissaoda linguagem.

O métodopresente na obra de Benjamin n&o acedinipoténcia teéricaE bem
provavel que seja essa a principal razdo que levdilosofo a se envolver com o
romantismo, messianismo e marxismo para interprthistoria e explicar como a
redencédo revolucionaria da humanidade pode seadgest efetivada. @étodoque
Benjamin propGe, portanto, acima de tudo, desegpumeracao da esterilidade das
teorias. Por conta dessa intencdo, Benjamin pereememoria, a experiéncia, a
narragdo e a traducao, por exemplo, como importantes instrumentos para a
transformacdo social. A partir dessa percepghdilosofo desenvolvera sua obra

orientada em unmétodobem particular. A reunido de todas essas teorizmneeitos

2 A concepcdo deedencéo revolucionaria da humanidadsta disposta no segundo capitulo, no item
sobre o Messianismo.



que expressam meétodoque Benjamin segue, torna-se melhor compreendma e
correlacdo com missaada linhagem e projetoao qual ela se destina.

Sobre essa relacamissao, projet@ metodoé sempre bom lembrar que Walter
Benjamin, conforme assinala Michel Léwy, foi um pador distante de todas as
correntes e no cruzamento de todos os camirtbesa condi¢cdo assumida pelo filésofo
requer muita atencdo para com o carater teoricodokigico escolhido para o
desenvolvimento de uma investigagdo que preterst@ata a obra e os interesses do
autor.

Assim, na relacdo meétodo/teoria em investigacdes envolvem objetos
abrangentes como obras, autores e contextos hatpo proprio Benjamin sugere que,
para evitar equivocos demasiados durante a priatrestigativa, além de se levar em
conta a respectiva situacdo historica concret@d®bjeto, deve-se, também, “levar em
conta a situacdo concreta e historicarderessepor seu objeto” (BENJAMIN, 2007b,
p. 437).

Respeitando e tentando seguir essas orientacoganteianas, a relacao
método/teoria se faz presente no desenvolvimentstadéese, como teoria do
conhecimento. Porém, o método, enquanto caminh@dsamento, apenas propde uma
trajetéria e aponta algumas delimitacbes. Em oup@avras, as preocupacdes de
Benjamin, quanto a necessidade de levar em coniateyesseslo investigador para
com o objeto da pesquidiveram influéncias no desenvolvimento da probléraatia
nossa pesquisa.

Voltar-se as orientacdes de Benjamin referenteselagdes meétodo/teoria na
construcdo de uma pesquisa, € um procedimentoansderamos pertinente. A razao
para tal pertinéncia pode ser sintetizada em datesf a amplitude da obra
benjaminiana e 0 nosso interesse, como pesquisadsr,implicacbes politicas da
linguagem em Benjamin.

O uso da palavranplicacdes,por estar presente no titulo e no corpo da tese,
merece um esclarecimento. Nossa opc¢éo por estass@w se deu em funcdo do seu
significado que, segundo Japiassu e Marcondesotiggam na palavra latinanplicatio
que, traduzindo para o portugués, signigoaolvimento. Além disso, para os autores,
em um sentido geral, implicacdo significa: “relagdtdre duas sentencas, na qual a

verdade da primeira permite inferir a verdade dguséa; ou em que a segunda é
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entendida como consequéncia da primeira” (JAPIASSWARCONDES, 2008, p.
144).

E nesse sentido que entendemosrguicactes politicas da linguagenma obra
de Walter Benjamin. Para o filésofo, tudo na nataré linguagem, nas suas palavras,
“ndo ha evento ou coisa, tanto na natureza anin@Eto na inanimada, que nao
tenha, de alguma maneira, participacdo na linguagBENJAMIN, 2011b, p. 51).

No entanto, para que haja conhecimento, é preaisoegsa linguagem comunique a
esséncia linguistica das coisas. E, segundo Bemjamimente o homem, por conta da
sua condicdo nomeadora, mantém o privilégio dexapar-se do ndcleo da esséncia
linguistica contida em todas as coisas. Disso decqgue ndo ha como negar um
envolvimento entre a acdo humana no conhecimento das coisasagater imediato
(ndo mediado) da linguagem na comunicacdo dasscaism a realidade. E esse
envolvimento que permite a linguagem transformagrseummeiopara que o0 homem
compreenda, ndo soO a existéncia das coisas, mbhéramsua.

Em Benjamin, a dimensdo comunicativa da linguagseta ea linguagem das
coisas e na linguagem humana. O envolvimento dessas formas de linguagem
indica que uma é condicdo para a outra. Assim semalanedida em que elas se
envolvem, a linguagem anuncia novas realidades.nhco e a escolha dessas
realidades deseja a comunicabilidade.irAglicacdes politicas da linguagemportanto,
estdo nas relagdes que a linguagem precisa estabeldre as coisas e homem para que
a comunicacdo se estabeleca. E nesse contexto ageends uso da expressio
implicacbes politicas da linguagemApostamos nela por considerar que esse
envolvimento confere a linguagem benjaminiana a&isténcia que ela precisa para ser
entendida como elemento condutor do pensament@d@iBin, pelo menos no que diz
respeito ao papel da linguagem.

Igualmente importante a estas observacdes acercsigddicado de alguns
conceitos chaves, e dos caminhos da construcadjdtoala nossa pesquisa, estao as
motivagBes para com a tematica em estudo. Acredgagme a exteriorizacdo dessas
motivagdes, mais do que responder a questdes nhégaris formais, cumpre com uma

intencdo de Benjamina consideracao histérica e concreta para com o®frggses

% Es gibt kein Geschehen oder Ding weder in derbibetenoch in der unbelebten Natur, das nicht in
gewisser weise an der Sprache teilhatte (BENJAMEN, II-1, p.140-141).
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acerca do objeto estudadéssim sendo, de forma breve, passo a relatar radigéies
nas quais e pelas quais “conheci” Walter Benjamin.

Meu “encontro” com Walter Benjamin aconteceu ngoaracdo do projeto de
Mestrado em Educacéo, no ano de 2006. Inicialmerge, relacionamento com o autor
e sua obra foi de profunda curiosidade, em segdilaespeito. Durante a pesquisa de
Mestrado comecei a compreender melhor as implicadéealgumas proposicdes de
Walter Benjamin. Contudo, sendo um estudo em Edugagentrei as analises em trés
conceitos por ele desenvolvidos, conceitos estesyguto se aproximam da educacao.
Assim, a dissertacade Mestrado teve como propdsito mostrar conex@eriéncia,a
narracao e alinguagem,a partir da concepcao de Benjamin, contribuem pana
educacao emancipadora.

Essa experiéncia possibilita dizer que, na gédegaroblema em analise, estao
as pesquisas que aconteceram durante o Mestradedaoacdo. Entretanto, apds o
desenvolvimento e conclusdo da dissertacdo, aofitosla linguagem de Benjamin
continuou provocando inumeras inquietacbes em mimbHexdes. Foram elas — as
inquietacbes — que me conduziram a uma buscBantal Capessobre as pesquisas
brasileiras que ja trataram desse tema.

No Portal Capésestdo registradas 716 teses e dissertacfes duenmnassuntos
relacionados a Walter Benjamin, sendo 544 diss@etae 172 teses. Quando o assunto
€ mais especifico, por exemplmguagem em Walter Benjamias registros mostram
150 producdes, sendo 35 teses e 115 dissertagibesekas a que escrevi em 2009 com
o titulo: Experiéncia, narracdo e linguagem: contribuicdesijbeinianas para uma
educacdo emancipadorQuando o assunto golitica em Walter Benjamjros dados
mostram 130 pesquisas, sendo 96 dissertacoesese®! t

Ampliando o grau de especificacbes pérmguagem e politica em Walter
Benjamin,o nimero de registros de teses e dissertacfenudifliom essa temética, o
Portal registra 7 teses e 14 dissertagfes. Contledsas 21 produgdes, nenhuma sugere
que a pesquisa trata das implicacdes politicasndadgem em Walter Benjamin. Ou
seja, em uma busca a partir do teraa: implicacdes politicas da linguagem em
Benjamin nenhum registro aparece.

O Portal Capes disponibiliza, para acesso pubdid¢tiulo e o resumo das teses e

dissertacbes produzidas entre 1987 até 2011. E@ 49®ue aparecem as primeiras

4 http://capesdw.capes.gov.br/capesdddesso em 201 htualizadoem novembro de 2012.
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teses e dissertacdes que relacionam suas teméticasValter Benjamin. Os dados

mostram que nesse ano houvera duas producfe<rasaa tese e uma dissertacdo. A
mesma situacdo se repetiu nos anos seguintes. tBwatécada de 1990, aumentou o
namero de teses e disserta¢cdes. No ano 2000, fu@aazidas 24 pesquisas, onde as
teorias de Walter Benjamin estao presentes, magsamente 8 teses e 16 dissertacdes.

Assim como aconteceu durante a década de 199ffjmaira década do século
XXI também houve aumento no nimero de pesquisasiogladas a obra benjaminiana.
No ano de 2010, foram registradas no banco de didoapes 92 pesquisas. Destas, 20
foram teses e 72 dissertacfes. No ultimo regisra0l 1, constam 66 dissertacdes e 25
teses.

As analises das producdes (teses e dissertagiasgproximacodes a filosofia da
linguagem de Walter Benjamin, sem duvida, foramdrtgntes para a organizagdo do
trabalho em questdo. Mas, foram as obras do prdpatier Benjamin e de outros
pesquisadores e estudiosos das producdes do auwgomgis contribuiram para o
desenvolvimento desse estudo. Diante dos refeisn@aalisados, o caminho
metodoldgico percorrido, para o desenvolviment@esguisa, focou-se no movimento
de continuidade e descontinuidade do pensament@rb@ano, exteriorizado na
primeira metade do século XX.

Nas informacdes apresentadas sobre as pesquisdermonda tematica em
estudo, assim como nas motivacdes para o desemeslio da pesquisa, ja estdo
apontadas, de forma direta e indireta, algumasraa®es que justificam a relevancia
dessa pesquisa. Contudo, é no decorrer da tesatiadas reflexdes concernentes as
implicacdes politicas da linguagem, que as justifias se revelarao.

No gue se refere ao problema de pesquisa que as¢epeopde a enfrentar,
embora o proprio temamplicagBes politicas da linguagem em Walter Benjaja
represente um problema a ser investigado, € noeldsegnto das profundas
imbricacdes entre a filosofia da linguagem e aéifa da historia de Walter Benjamim,
assim como na tensdo entre linguagem adamica ealyegn instrumental, que estao
concentradas as principais questdes a serem praltenas, a fim de que as condi¢des
e os limitesda linguagem venham a baila. Em sintese, a proliltanéentral da tese
vincula-se a percepc¢ao das condicbes gerais pavé&rcia de umdinguagem magica
em um contexto adverso aguele onde a linguagem rdoawa sem separar-se do

conhecimento das coisas.
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Conforme veremos, somente uma linguagem libertagadera, de forma
concreta, fazer frente a frieza aos equivocos dgresso, uma vez que a interrupg¢ao do
progresso exige que, em contrapartida, a humansadesurja de forma redentora. Na
visdo de Benjamin, esse feito € possivel, masipaoaa linguagem precidibertar as
coisas e os fenbmenos para comunicarem além dossslmguisticos determinados
pela linguagem instrumental burguesa. Essa linguoageor resgatar ou tentar
aproximar-se do seu sentido originario, comunicéod®a magica. E nessa magia que
estdo imbricadas as implicacdes politicas que gator libertadora. Assim, vale
acrescentar. o desvelamento dessas implicacéescg®lda linguagem na obra de
Walter Benjamin € o problema que a presente tetemie esclarecer.

As motivacdes iniciais que conduziram as leiturapesquisas a génese do
problema, sempre estiveram cercadas de objetivas, para ndo perder o foco da
investigacdo, estes foram organizados a partiteloas apresentados e discutidos em
cada capitulo. Assim, no primeiro capitulo estaposios 0s textos/tes€¥obre a
linguagem geral e sobre a linguagem do homde 1916;A Tarefa do Tradutore,
Doutrina das semelhancagscritos em 1923 e 1938roblemas da Sociologia da
Linguagemescrito em 1935, @rigem do drama tragico alemapublicado em 1928.

A intencdo em revisitar esses escritos e apresestae primeiro capitulo da
pesquisa, deve-se ao fato de ser neles que est@odas as principais analises de
Benjamin sobre a linguagem, ou seja, embora asxdefs de Benjamin da linguagem
estejam presentes em toda a sua obra, nestes éstimsas explicagdes do autor que
esclarecem o papel da linguagem para o desenvaitome um projeto que a obra
propoe.

O primeiro capitulo, portanto, parte diagem da linguagensegundo Benjamin,

e apresenta a estruturacdo da teoria da linguagemstrgida pelo filésofo. A
preocupacao do capitulo esta centrada na ideidskrv@r os trés niveis da linguagem,
ou seja, a linguagem divina criadora (momento @&&o); a linguagem nomeadora do
homem (o homem recebe de Deus o poder da palaxwahecedora); e a linguagem
decaida, plural (separacéo entre realidade, canketd e linguagem).

A partir desses niveis, outros pontos explicativaano: adistingdo entre

esséncia espiritual e esséncia linguistica da laggm,e adistincdo entre linguagem
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das coisas e linguagem humaséo resgatados da filosofia da linguagem de Benjami

para mostrar que esséncia espiritual e esséngiaidtica da linguagem sdo momentos
diferentes de um mesmo processo de comunicagage samente com a possibilidade
da nomeacdo através da utilizacdo de palavras gudgem humana —, é que a
linguagem em geral se transformara em conhecimento.

Ainda no primeiro capitulo, ao analisar @soblemas da sociologia da
linguagem a pesquisa faz referéncia ao envolvimento destadalisciplinas que fazem
da sociologia da linguagem um conhecimehdoninio-fronteirapara interpretacdo da
realidade. E, na tese sobrédagem do drama tragico alemaadestaca que o drama
tragico resgata uma forma de express&o que vai @#éoomunicacdo imediata. E uma
forma de expressao que ndo tem a intencao de @Q\aitavés do mito, uma catarse no
telespectador, como faz a tragédia.

Considerando a amplitude das producdes destags@la® possivel estabelecer
objetivos especificos para cada texto. Nesse caspreocupacdo em observa-los
concentra-se na possibilidade de tornar evidenteorecepcdo de linguagem que
Benjamin defende, e a sumaissdoem prol da efetivacdo de um projeto humanitario
redentor.

No segundo capitulamplicacfes politicas da linguagem na filosofiatdstoria
de Benjamina pesquisa procura mostrar como as influénciagmamtismo, marxismo
e messianismo podem ser compreendidas cfundamentos para uma dialética
benjaminiana nas fronteiras entre a filosofia dagliagem e a filosofia da histdria.
Para tanto, a pesquisa procura destacar que Benmserva ararracdo como uma
acdode contar e significaacbes,em estreitas relacdes com a memoria. Nesse caso, 0
passo seguinte faz referénciaiagplicacdes politicas da memoria asimplicacdes
politicas da linguagem no conceito de experiéndla. conclusdo do capitulo, para
ampliar as analises acerca das relacbes entreofidosla histéria e filosofia da
linguagem, e detectar as influéncias desta pacanpieensao daquela, a énfase esta nas
teses sobre o conceito de histogae Benjamin constréi. Uma histéria aberta, que na

se furta aos acontecimentos, precisa ser obsepmdaa mesma intengao, por isso, 0

® O texto que Benjamin escreveu sobre a linguagem]1@16,Uber Sprache Uberhaupt Und
Uber Die Sprache Des Menschéna referéncia principal desta tese. Por conta disslas as citagdes
desse texto, assim como algumas informacfes easraidCurriculum do Dr. Walter Benjamin, estédo
dispostas em nota de rodapé, conforme o original.
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item final desse capitulo destacaanstrucdo e a compreensao da historia atraves da
historia.

Faz parte dos objetivos do segundo capitulo mogtraras teses de Benjamin,
expostas em sua filosofia da histéria e reinteagi@ipor muitos estudiosos de sua obra,
se justificam na sua filosofia da linguagem. Pameplo: aredencéo revolucionaria da
humanidadeque, segundo Léwy, é uma “chama espiritual que aabre sua obra”
(LOWY, 1989, p. 109), ganha sentido somente arpaaticoncepcao de linguagem que
Benjamim assume e persegue.

O objetivo desse capitulo, entdo, € demonstrarageempreensao e construcao
da histéria que culminara compoojeto benjaminiano da redencao revolucionaria da
humanidade €, essencialmente, uma tarefa que greersdesenvolvida por sujeitos
histéricos despertos em relagdo aos contextos qusspresentes e futuros, onde as
geracgOes fizeram, fazem e sonham fazer a histéria.

Esse despertar, porém, implica a existéncia de luingaagem que permite aos
sujeitos perceberem o instante histérico dos aconéntos e as impossibilidades deles
para o preenchimento total do tempo. Para Benjatairhistoria é objeto de uma
construcdo cujo lugar ndo € o tempo homogéneo ®,vams 0 tempo saturado de
agoras” (BENJAMIN, 1994a, p. 229). Isso equivale a dizee @ construcao da historia
gue Benjamin propde devera pronunciar uma linguggewvedora de uma confianca no
restabelecimento dofnstantes agorasdo passado. Somente assim sera possivel
perceber os inUmer@gorasdo presente que determinardo os rumos do futuro.

No terceiro capitulo da tese, as analises sobréampBcacdes politicas da
linguagem concentram-se nas reflexdes de Benjamiores a linguagem e a
temporalidade A decisdo em fazer estas observacdes no capiialoelsta relacionada
a sugestdo e intencdo da filosofia da linguagerBetgamim em conjugar passado e
futuro para a constituicdo, nos acontecimentoseptes, de uma consciéncia histérica
de mundo. Para conseguir esse feito, a tensao lemgtegem adamica e linguagem
burguesa precisa flexionar a linguagem humananegab da linguagem originaria. No
entanto, seguindo a teoria defendida por Benjaapias ajuedanao é possivel resgatar
a linguagem original. Diante disso, somente o hoppn ser “aquele que conhece na

mesma lingua que Deus cria” (BENJAMIN, 2011b, p) $2mantém o privilégio de

® Der Mensch ist der Erkennende derselben SprachieriGott Schopfer ist (BENJAMIN, GS, II-I, p.
149)
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aproximar-se do nucleo da esséncia linguisticad@mem todas as coisas. Fazendo isso,
a consciéncia humana nao se tornara coisificadasimacapacitada pafee) significar
o0 mundo

Segundo Lowyessa condicaque a consciéncia humaadquire para significar
o mundo, “ndo é somente politica ou religiosa: iogpluma certa percepcao da
temporalidade histérica” (LOWY, 1989, p. 85) e, @oreremos, € precisamente essa
percepcdo da temporalidade historica que manténpreepresente, na concepc¢éo de
linguagem de Benjamin, a nocdoa&eme detempo.

O terceiro capitulo, portanto, ao trazer presentersdao entre linguagem
adamica e linguagem instrumental, observa que @rdiio burguesa da linguagem
aumenta sua legitimidade, paralelamente ao avaagoodao de temporalidade que o
capitalismo defende. Essa € uma das principai®sazéra o aumento da complexidade
dessa tensdo. Por conta dessa realidade, ndo &gbgssnsar na vivéncia de uma
linguagem magica na modernidade sem indagar-se& soloapitalismo que, segundo
Benjamin, pode ser entendido como um fenédmenaoastg

Centrando suas analises na arqueologia da moddeniBanjamim propde uma
forma de despertar para a realidade que se traduza imomper da consciéncia
desperta Para isso propde que a historia seja feita,pretada e escrita sob uma nova
metodologia. Segundo ele, “O método novo, dialétimescrever a historia apresenta-
se como a arte de experienciar o presente comondonda vigilia ao qual se refere o
sonho que chamamos o ocorrido” (BENJAMIN, 2007b,484). Essaforma de
despertarproporcionaria uma verdadeira compreensao dadeekd| seria a revolucao
copernicana e dialética da rememoracao.

O objetivo do terceiro capitulo, portanto, ao tragzgara o debate as
consequéncias datensdo entre a linguagem adamica e a linguagem
instrumental/burguesa no preenchimento do terapdimensao magica da linguagem e
o capitalismo enquanto movimento religioas;implicacdes politicas da linguagem, no
irromper da consciéncia desperta e, as implicacqediticas da produgcdo e
transmissao da arte comprovar que a filosofia da linguagem de Benjandio apenas
sugere um método de pesquisa, mais do que issmesiama € o método a ser seguindo
para que a redencao revolucionaria da humanidambersepossivel.

Em relacédo & implicacdes politicas da linguagem na produca@msmissao da
arte, veremos que elas estdo associadas a tradicaoidased aos contextos sociais,
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econdmicos e culturais de cada época. Benjamim @nbonviccdo de que, ndo apenas
na arte, mas em todas as formas de linguagemgexipbssibilidade de uma volta a

experiéncia perdida e uma reaproximacao com arardgelinguagem. Embasado nesta
convicgdo, Walter Benjamin prop6s uma filosofialidguagem com prerrogativas que

tinham, como fim udltimoglecifrar o mundo.

O ensaio sobré obra de arte na era da reprodutibilidade técniasugestivo
para a compreensao dessa possibilidade, ou degdrar o mundo.Nele Benjamin
analisa de forma critica, as condi¢cdes e as coBse@s daaqui e agora da obra de
arte; do valor de culto e valor de exposicédo da obra de,atdadecadéncia da aura
nas obras de arteEm suas observacdes, Benjamin mostra como a rggodécnica,
por um lado, promove a decadéncia da obra de apereutro, a sua dessacralizacao.
Essas duas formas de producdo e interiorizacdo riga Sdo estratégias que se
transformam em possibilidades para a acadedérar o mundo.

Nas consideracfes finais estdo em destaque alguazd®es que tornam
possiveis a afirmacdo de que a teoria da linguadgeiBenjamin é a base da sua obra.
Esta assertiva se evidencia quando a filosofiairudgem de Benjamin se mostra
como estrutura basica das ideias e pensamentatetijnpem as experiéncias nas quais, e
pelas quais, a humanidade faz a histéria.

Por conta de tudo isso, resgatando o texto de BemjaobreFranz Kafka, a
propésito do décimo aniversario de sua mouma conclusdo é apresentada: a de que
Benjamin assume em sua obra uma condig&o vividas gedrsonagens kafkianos, ou
seja, a condicdo de queio hd mais esperanca do que aguela que nos é pada
agueles que carecem dela.

Em sintese, o que nos permite dizer que as histéaé&ianas despertam a
esperanca na obra de Benjamin é o entendimentaelbarelacdes entre agidantes
do mundade Kafka, e osencidos da historiale Walter Benjamin e, “para eles e seus
semelhantes, os inabeis e os inacabados, ainda ezjgeranca” (BENJAMIN, 1994a,
p. 142).

De um modo geral, a tesgie propomogrocura mostrar que a percepg¢ao dos
aspectos politicos da linguagem e a compreensadcence tedrico e pratico que eles
possuem dao a filosofia da linguagem de Walter @uinj o0 estatuto necessario para

gue ela seja dase dos demais conceitos por ele desenvolvidosseAaisada como
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referéncia para o desenvolvimento desta pesquifiigsafia da linguagem expressa
duas contribui¢des significativas, uma de ordenageédica e outra de ordem social.

Do ponto de vista pedagogico, a organizacdo déexdefs de Benjamin sobre a
linguagem e as descobertas e esclarecimentos adasaimplicacfes politicas,
extrinsecas e intrinsecas na obra benjaminianaanocente contribuirdo para uma
analise mais qualificada da sociedade moderna. diagé&o aos aspectos sociais, vale
lembrar o que Michel Lowy escreveu sobre a impaitdde Walter Benjamin como um
precursor visionario e um filosofo revolucionar@egundo Léwy, “Benjamin pode ser
considerado também um predecessor de dois dosm@estantes movimentos sociais
do século (XX): a ecologia e o pacifismo nuclea®WY, 1990, p. 213). Obviamente,
esses movimentos se estendem ao século XXI, pgsndo Lowy, “quem ler hoje seu
Alarme de Incéndidassim como outros escritos) terd apenas de 8ubsti palavra
‘gas’ por ‘nuclear’ para descobrir a extraordindiaurgéncia de suas adverténcias”
(LOWY, 1990, p. 213).

Walter Benjamin néo foi um filésofo da linguagenogmamente dito, mas as
suas descobertas e reflexdes acerca da linguagesugm a potencialidade para fazer
com que um instante do preseptessa ser tocado pelo primado da histéria. Assim, a
linguagem podera transformar-se em um vigoroseumsinto politico capaz de fazer
com que drromper da consciéncia despetinha forcas para apontar caminhos rumo a
vivéncia de experiéncias, onde “o ocorrido” nosatosugerindo, se necessério, uma

reviravolta na construgéo e interpretacédo da héstor
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1. A TEORIA DA LINGUAGEM E SUAS IMPLICACOES POLITIC AS EM
WALTER BENJAMIN

No Curriculum Vitaedo Dr. Walter Benjamin encontra-se a seguinteiexgio:

Os cursos doddéo muniquense Moritz Geiger, assim como os dedErn
Lewy, mestre de conferéncias em Berlim de lingugso-tilandesas,
causaram-me uma impressao duravel. Os seminaréegie ultimo realizou
sobre o texto de Humbolditber den Sprachbau der VélKeassim como as
ideias que desenvolveu na sua olar Sprache des alten Goetfles
despergaram 0 meu interesse pela filosofia da ¢éiggm (BENJAMIN, 1992,
p. 232)°.

Em uma das notas explicativas sobre as experiégoasdespertaram o interesse
pela linguagem esta a data de 1913, o que sigmjtieaantes de obter o grau de doutor,
em 1919, na Universidade de Berna, Walter Benjajdinestava envolvido com a
filosofia da linguagem.

As informacdes ddCurriculo Vitae também dao conta de que a formacéo
académica de Walter Benjamin se fez em mais delmeersidade, e ndo se restringiu
a uma unica area do conhecimento. Sua descricdtedindei a filosofia e a0 mesmo
tempo a literatura alema e a psicologia nas Unodades de Friburgo em Brisgau,
Munique, Berlim. O ano de 1917 levou-me a Suicaeoptbssegui 0s estudos na
Universidade de Berna” (BENJAMIN, 1992, p. 234)

Os dados informativos que Walter Benjamin inseniuseu curriculo, entre eles,
0s que se referem ao seu trabalho de B@%e alguns temas Baudelairianogie, de
acordo com suas observacoes, tratava-se de “ummdrag retirado de uma série de

investigacdes que se propde fazer da poesia ddosedX o médium de um

" Uber den Sprachbau der Vélkesem duavida porUber die Verschiedenheiten des menschlichen
Sprachbaues, 1827-1829 (sobre a diferenca de estrutas linguas humanas e sua influéncia sobre o
desenvolvimento intelectual da humanidad@ENJAMIN, 1992, p. 232).

® Goethes, cf. Ernest Lewy, Zur Sprache des altezti@s — ein Versuch iiber die Sprache des Einzelnen,
Berlim, 1913 (Sobre a linguagem do velho Goethe — um ensaioesablinguagem do individuo).
(BENJAMIN, 1992, p. 232).

° Einen nachhaltigen Eindruck hinterlieben mir diersungen des Miinchener Philosophen Moritez
Geiger sowie des Berliner Privatdozenten fir fiohisigriche Sprachen, Ernst Lewy. Die Ubungen, die
der letztere tiber Humboldts Schrift "Uber den Shba der Volker" abhielt sowie die Gedanken, die er
in seiner Schrift "Zur Sprache des alten GoethdWiekelte, erweckten meine sprachphilosophischen
Interessen (BENJAMIN, GS, VI, p. 225).

19 |ch studierte an den Universitaten Freibur i. Bliinchen, Berlin Philosophie, daneben deutsche
Literatur und Psychologie. Das Jahr 1917 fihrtehniit die Schweiz, wo ich meine Studien an der
Universitat Bern fortsetzte (BENJAMIN, GS, VI, R%).
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conhecimento critico desse século” (BENJAMIN, 1992235), indicam que este
curriculo foi preenchidondo muito tempo antes de sua morte. Tudo o queaBm|
produziu, portanto, desde as suas primeiras infilaérem 1913 até o suicidio em 1940,
tem correspondéncia imediata na teoria da linguageenele desenvolveu ao longo de
suas producoes.

O ponto de partida de Walter Benjamin acerca dguigem encontra-se no
texto que ele escreveu em 1¥16\esse texto, com o titul@obre a linguagem em
geral e sobre a linguagem do horménmalém de fazer uma diferenciacdo entre a
linguagem em geral e a linguagem humaBanjamin apresentou suas interpretacoes
acerca da origem das linguas e da origem da limgunag

Os conteudos do texto de 1916 assumem um papefakerd teoria da
linguagem que Benjamin desenvolveu posteriormédteseja, a partir dessa producéo,
Benjamin criou as bases para outras elaboracdes solinguagem. De acordo com
Seligmann-Silva, “esse trabalho serviu de modeltodas as demais obras relevantes,
funcionando, assim, como um esquema fundamentalitas obras” (SELIGMANN-
SILVA, 1999, p. 80). Ao apresentar, através do ienda 1916, suas observacdes sobre
a linguagem, Benjamin trouxe a baila um assuntopfissou a ser interpretado como
sendo a sufilosofia da linguagem

Considerando a abrangéncia da filosofia da lingmagbenjaminiana,
inicialmente, faremos um resgate do texto de 1®dlére a linguagem em geral e sobre
a linguagem do homeng partir de trés pontos explicativazigem da linguagem
distincdo entre esséncia espiritual e essénciallistica da linguageme linguagem das

coisas e linguagem humana. partir desse texto, serdo observados outrosteésate

1 |st ein Bruchstiick aus einer Folge von Untersugkandie sich die Aufgabe stellen, die Dichtung des
neunzehnten Jahrhunderts zum Medium seiner kréiséirkenntnis zu machen (BENJAMIN, GS, VI, p.
228).

2 De acordo com Seligmann-Silva, a reflexéo sobimgaagem percorre praticamente toda extens&o dos
escritos de Walter Benjamin. Entretanto, numa carbdartin Buber, de julho de 1916, encontramos o
que pode ser considerado como um dos primeirosnaiertios acerca desta ocupacdo com o problema da
linguagem. Nessa carta, Benjamin recusa um codeif@uber para participar da recém criada re\istia
Judesob alegacdo da sua discordancia quanto ao contmigwimeiro niimero da revista (de cunho
sionista). E a partir desta discordancia que elbaeh uma reflexdo e até mesmo uma teoria acerca da
dignidade da linguagem: ‘no que concerne ao ef@viokung], poético, profético, objetivo, eu s6 posso
compreendé-lo como magico, quer dizer nddiatizavel. Todo efeito salutar, sim, todo efeito ndo
internamente devastador da escrita assenta-se ungdaepalavra, da linguagem) mistério. Por mais
multiplas que sejam as formas nas quais a linguggessa mostrar-se eficaz, ela o sera ndo através da
mediacdo de contelddos, mas antes através do maiglpir da sua dignidade e da sua esséncia” (B 126
s./Br 1326). (SELIGMANN-SILVA, 1999, p. 79).

13 Essa traducéo para o portugués do titulo do @atBenjamin publicado em 1916 foi feita por Suzana
Kampff Lages e Ernani Chaves, na traducao da @&s@itos Sobre Mito E Linguagem.
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Benjamin, durante as décadas de1920 e 1930, dqamtda linguagem. Assim, ainda no
primeiro capitulo, aparecem para analise os segnlitéxtos:A tarefa do tradutor
escrito em 1923; &outrina das semelhancasscrito em 1933Problemas da
Sociologia da linguagemescrito em 1935; @rigem do drama tragico alemao,
publicado em 1928. A razdo em analisar esses teeias-se ao fato de que neles estao

centradas as reflexdes de Walter Benjamin solirgadgem.

Origem da linguagem

A tendéncia que temos em observar a estrutura mfmdgem a partir de
significacdes foi a primeira contestacdo e, tambsupgeracéo feita por Benjamin. Na
estruturacdo benjaminiana, a linguagem revela-smediatidadeda sua apresentacéo,
ou seja, antes de qualquer tipo de significacasa Esnclusdo tem grande importancia
em um estudo sobre a origem da linguagem.

Para melhor compreender essa estruturacdo, por@neciso observar os trés
niveis da linguagem apresentados por BenjaEsees niveis sdo: a) a linguagem divina
criadora (momento da criacéo); b) linguagem nomeado homem (0 homem recebe
de Deus o poder da palavra reconhecedora); c)dgeyn decaida, plural (separacéo
entre realidade, conhecimento e linguagem).

Walter Benjamin usou como referéncia esses trésispi para explicar o
fendbmeno da linguagem. Por essa razédo, conside@ndelacdes entre os diferentes
niveis, assim como o contetdo explicito e implieto cada um deles, se faz necessario
observar a influéncia da teologia judaica nas [metacdes de Benjamin sobre a origem
das linguas e da linguagem. Pois, é com basemekzologia, que Benjamin encontra
argumentos para teorizar sobre a lingua adamiaqgeda do pecado original que leva a
confusao linguistica ddabel.

Antes de adentrarmos nas explicagfes desses erivat®r apontamentos sobre
a origem da linguagem, € oportuno lembrar o quepr Benjamin escrevenp texto
de 1916, sobre as razbes que o levaram a citardgibiblicas em suas reflexdes sobre
linguagem. Pelo menos duas motivacdes podem setaaas. Em primeiro lugar, diz
Benjamin,

N&do se pretende realizar uma interpretacdo daabib&m colocar aqui a
biblia, objetivamente, enquanto verdade reveladanoc base para nossa
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reflexdo, mas sim indagar o que resulta quandmassidera o texto biblico
em relagdo a prépria natureza da linguagem (BENMMO11b, p. 605"

A outra motivacdo de Benjamin, ao interpretar gem da linguagem sob a
Otica biblica, se deve ao fato de que, para digblaa, “é de inicio indispensavel para
este projeto apenas porque estas reflexdes a segmeseu principio, que é o de
pressupor a lingua como uma realidade Ultima, el e mistica que s6 pode ser
considerada em seu desenvolvimento” (BENJAMIN, 20}l 60)*°.

Sobre o voltar-se de Benjamin as leituras biblicasa religido, Katia Muricy
escreve que, “se Benjamin atribuiu a linguagem armter religioso é para fazer frente
a sua degradacdo em signo e a banalizacdo do seuwtilisgario nas sociedades
modernas” (MURICY, 1998, p. 101).

No entendimento de Muricy, quando Benjamin vai acoatro da religido para
explicar a origem da linguagem, ele esta preocugaao os aprisionamentos que a
linguagem esta sujeita. Portanto, quando Benjamia €la linguagem nomeadora,
dizendo que o homem, através da linguagem, é @ @eicque pode nomear e transferir
a Deus a capacidade de libertar a linguagem deumshtalizagcéo, jaA que a esséncia
esta nele e com ele, o que o autor esta querendir €nfase a ideia de que, “a
linguagem nédo pode e ndo deve servir de meio da intersubjetiva de informacdes ou
conteudos significativos quaisquer” (MURICY, 1998.101).

Justificadas as motivagbes do envolvimento de Banjacom as leituras
biblicas, nas explicacdes sobre a origem da lingmagoltamos aos diferentes niveis
da linguagem por ele explorados.

A filosofia da linguagem de Walter Benjamin est&ndamentada em uma
linguagem que possui uma origem. Nela, atravésativia criadora de Deus, todas as
coisas na natureza sao cognosciveis. “No momentoiaigio ha uma profunda e clara
relacdo do ato criador com a linguagem. Este comegaa onipoténcia criadora da

linguagem, e ao final a linguagem, por assim dir@orpora a si o criado, ela o

4 S0 soll damit weder Bibelinterpretation als Zweddfolgt noch auch die Bibel an dieser Stelle
objektiv als offenbarte Wahrheit dem Nachdenkenrangde gelegt werden, sondern das, was aus dem
Bibeltext in Ansehung der Natur der Sprache sediost ergibt (BENJAMIN, GS, II-I, p. 147).

> und die Bibel istzunachstin dieser Absicht nur darum unersetzlich, weil digsusfiihrungen im
Prinzipiellen ihr darin folgen, @ain ihnen die Sprache als eine letzte, nur in iHeatfaltung zu
betrachtende, unerklarliche und mystische Wirklghkiorausgesetzt wird (BENJAMIN, GS, II-l, p.
147).
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nomeia” (BENJAMIN, 2011b, p. 613°. Nesse nivel, a linguagem n&o oferece e nem
permite contradi¢cdes, ou oscilacbes. “Ela é aqggile cria, e perfaz, ela é palavra e

nome. Em Deus o nome é criador por ser palavrepaaara de Deus € saber por ser

nome” (BENJAMIN, 2011b, p. 61Y.

No entendimento de Benjamin, a expresséiddeus viu que isso era bom,
significa que ele conheceu o que criou pelo nonwetaRto, “a relacdo absoluta do
nome com o conhecimento sO existe em Deus, séonetene, porque é intimamente
idéntico a palavra criadora, € o pum®io do conhecimento. Isso quer dizer: Deus
tornou as coisas cognosciveis ao lhes dar nom&XJBMIN, 2011b, p. 6132

No desenvolvimento de sua teoria da linguagem, emhum momento
Benjamin ignora essa concepgdo originaria da liggoma E ela que sustenta a sua
defesa de que conhecemos a esséncia linguisticaodas, mas ndo temos a condi¢céo
de nos apropriar e dominar a esséncia espiritsatoiaas.

Em relacdo a passagem da linguagem criadora pdmag@agem humana,
Benjamin afirma que, “com a criacdo do homem,raaiternario da criagdo da natureza
da lugar a uma ordem inteiramente outra” (BENJAM2N11b, p. 613°. A presenca do
homem tem um significado totalmente diverso dasaiemriacées. O papel que o
homem representa no projeto da criacdo demonséraaqa ele o projeto criador ndo se
completaria.

E interessante, nesse cenario, observar o sighificdo aspecto ternario.
Segundo Benjamin, na criagcdo do homem a linguagerangra outra significagao, “o
aspecto ternario do ato é mantido, mas o paraleli@ssalta ainda mais claramente a
distancia; no triplo “ele criou” do versiculo 1,,Z09eus nao criou o0 homem a partir da

palavra, e ele ndo o nomeou” (BENJAMIN, 2011b,3).%8. Ou seja, de acordo com o

6 Am Anfang und Ende der Akte erscheint jedesmattigiie deutliche Beziehung des Schépfungsaktes
auf die Sprache. Mit der schaffenden Allmacht 8prache setzt er ein, und am S¢heinverleibt sich
gleichsam die Sprache das Geschaffene, sie beasBENJAMIN, GS, II-1, p. 148).

" Sje ist also das Schaffende, und das Vollendesigejst Wort und Name. In Gott ist der Name
schopferisch, weil er Wort ist, und Gottes Wortagtennend, weil es Name ist (BENJAMIN, GS, II-l, p
148).

'8 Das absolute Verhaltnis des Namens zur Erkenbesgeht allein in Gott, nur dort ist der Name, weil
er im innersten mit dem schaffenden Wort identisghdas reine Medium der Erkenntnis. Daghesott
machte die Dinge in ihren Namen erkennbar (BENJAMES, 1I-1, p. 148).

% in der Schopfung des Menschen ist die dreifachgttRhik der Naturschopfung einer ganz anderen
Ordnung gewichen (BENJAMIN, GS, II-I, p. 149).

? die Dreiheit des Aktes ist auch hier erhalteny atme so machtiger bekundet sich eben im Paralleism
der Abstand: in dem dreifachen: "Er schuf' des ¥ersk, 27. Gott hat den Menschen nicht aus dem Wort

geschaffen, und er hat ihn nicht benannt (BENJAMES, II-1, p. 149).
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relato biblico de Génesis, Deus disse: “Facamosradtin a nossa imagem, COmo nossa
semelhanca” (Gn. 1,26). E ainda, “E Deus criou mEim a sua imagem; A imagem de
Deus Ele o criou; homem e mulher ele os criou” (GR7).

Portanto, o homem foi criado de forma diferente @®ais coisas que existem
na natureza. A explicacdo de Benjamin sobre edeeéfa seguinte: “Deus néo quis
submeté-lo a linguagem, mas liberou no homem aidiggm que Ihe havia servido, a
ele, comameioda criacdo” (BENJAMIN, 2011b, p. 63). Com essa acéo, a linguagem
divina, criadora, que se associa a linguagem noonaado homemg a linguagem
adamica.Com ela, o homem recebeu de Deus o poder da paksoahecedora. E,
“apos depositar no homem seu poder criador, Dessadsou” (BENJAMIN, 2011b, p.
62) %,

No descanso do criador, a criatura agiu e, “privdelgua atualidade divina, esse
poder criador converteu-se em conhecimento” (BENIMN011b, p. 62f% E este o
momento daqueda Portanto, a origem da linguagem humana tem acween o
abandono ddorca criadora divina(linguagem) no homem. A queda da linguagem
divina marca a origem da linguagem humana.

O descanso simboliza 0 momento da acdo humanantadita de preencher o
tempo, dando continuidade a criacdo. Esse desapuzu 0s homens a construcao de
Babel destruida pelo criador como punicdo as pretendédsomem em ir além das
criagbes divinas. Além de representar o inicio olafussdo linguistica, o episédio da
construcdo e destruicdo @abel também registra a impossibilidade de preencher o
tempo historicoBenjamin percebeu isso a partir da compreensao@a gueda foi um
acontecimento e, “0 acontecimento ndo preenchduseza formal do tempo em que
esta inserido” (BENJAMIN, 2011c, p. 262).

Benjamim escreve que, quando se afirDets criou 0 homem a sua imagem e
semelhancanao se pode ignorar um fato: “ao criar a sua immageeus criou aquele
gue conhece a imagem daquele que cria. Sua eseSpaiual € a linguagem em que

ocorreu a Criagdo. A criacdo ocorreu na palavra,esséncia de Deus é a palavra”

2L Er wollte ihn nicht der Sprache unterstellen, sndm Menschen entleGott die Sprache, diemals
Medium der Schopfung gedient hatte (BENJAMIN, A8, p. 149).
22 Gott ruhte, als er im Menschen sein Schopferisstsselbst tberlie(BENJAMIN, GS, II-I, p. 149).

% Dieses Schopferische, seiner gottlichen Aktuaditittedigt, wurde Erkenntnis.
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(BENJAMIN, 2011b, p. 62" De acordo com essa realidade, se conclui, segundo
Benjamin, que “toda linguagem humana sera tédo eftexo da palavra no nome”
(BENJAMIN, 2011b, p. 62f°. Assim, “a infinitude de toda a linguagem humana
permanece sempre de natureza limitada e analiticacenparacdo com a infinitude
absoluta, ilimitada e criadora da palavra diviBEKRJAMIN, 2011b, p. 625°.

Na caraterizacdo da linguagem divina, 0 homem sst#pre proximo, para, de
uma forma ou de outra, servir ao criador. Segundelaio biblico de Génesis, apés a
criacdo de todas as feras e aves do céu, Deusafmesas ao homem para ver com que
nome ele as chamaria: “cada ser vivo levaria o ngumeeo homem lhe desse. O homem
deu entdo o nome a todos os animais, as aves doaéodas as feras” (Gén., 2,19-20).
Isso explica porque, desde o inicio da criacdogrodm esta presente na criagdo. Seu
papel serd cumprir com uma de suas tarefas comerhdnomeaj e completar a tarefa
de Deus como criador.

Seguindo essas observacdes biblicas, Benjaminatartgie as criacdes divinas
estdo ligadas as palavras que, ao serem expressasam o conhecimento de quem as
expressa sobre aquilo que esta sendo criado. Rodkzer que as palavras sao
proferidas através de uma lingua inauguradora da fonma de linguagem. Dessa
relacédo fica o registro de que a linguagem pogsilmlconhecimento das coisas.

Apesar dessas conclusdes, porém, as explicacoesaobigem da linguagem e
suas relacdes com o conhecimento das coisas adod@&minaram. A assertiva de que,
com a linguagem h& conhecimento, ndo garante csggasnento da relagdo entre
linguagem e conhecimento, pois, apesar de serendaoios com a linguagem, 0s
homens nao séo donos dela. Vejamos o que Gagradhisobre esse fendbmeno,

O homem é assim, essencialmente, um ser de lingyagas a linguagem,
gue o define, Ihe escapa de maneira igualmente@abeEste movimento de
disponibilidade e de evasédo explica também porduegyaagem humana nao
pode ser reduzida a sua funcao instrumental dertiasdo de linguagens: os

homens ja& nascem num mundo de palavras das quaisawédos senhores
definitivos; s6 quando desistem desta ilusdo de@éne de dominagdo para

4 Gott schuf ihn sich zum Bilde, er schuf den Erlamden zum Bilde des Schaffenden. Das geistige
Wesen des Menschen ist die Sprache, der ErklarBe@ geistiges Wesen ist die Sprache, in der
geschaffen wurde. Im Wort wurde geschaffen, undesatprachliches Wesen ist das Wort (BENJAMIN,

GS, lI-l, p. 149).

% Alle menschliche Sprache ist nur Reflex des Warteslamen (BENJAMIN, GS, II-1, p. 149).

% Die Unendlichkeit aller menschlichen Sprache tlafimer eingeschrankten und analytischen Wesens
im Vergleich mit der absoluten uneingeschrankted snhaffenden Unendlichkeit des Gotteswortes
(BENJAMIN, GS, II-I, p. 149).
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responder a esta doacdo originaria, s6 entao ededadeiramente, falam
(GAGNEBIN, 1994, p. 25).

E dentro desse contexto quédirguagemnomeadora do homem (momento em
que o homem recebe de Deus o poder da palavra hecedora),assume a condi¢ao
de significar o mundo. Para Benjamin, a faculdagendmear faz do homem um ser
especial, com privilégios, pois é a partir da nagéealas coisas feita pelo homem que a
criacao divina completa-se.

Observando a linguagem nomeadora dos homens, Bengfirma que, “a
teoria do nome proéprio € a teoria do limite dauagem finita em relacéo a linguagem
infinita. Dentre todos os seres, 0 homem € o Ugim da ele mesmo um nome a seus
semelhantes” (BENJAMIN, 2011b, p. 62) No movimento da linguagem dos nomes, o
homem aparece como possibilidade para que a de&gra o reconhecimento das
coisas, através dos nomes, possam, enfim, se tiaacre

Benjamin chama atencéo, porém, para as possiveigsé@es que uma teoria da
linguagem pode cometer quando relacibnguagem, signos conhecimentoSegundo
o filosofo, € preciso estar atento para as relagbé®palavras coisase convencgoes,
pois “a linguagem nao fornece jamaigrossignos [...] O nome que o homem atribui a
coisa repousa sobre a maneira como ela se comaeied (BENJAMIN, 2011b, p. 63-
64) %,

Partindo dessas consideracdes, € possivel comglairse o conhecimento das
coisas ndo é uma criacdo espontanea, este soé @ouhelszido. E tal inducédo s6 pode
resultar de um evento comunicavel. Portanto, ssteexiomunicacao ainda antes do ato
de nomear, este ndo pode ser entendido como unzaag@&p de comunicabilidade, ou
seja, 0 ato de nomear é uma agdo com finalidadespeutra, logo, com implicancias
politicas.

Em relacdo alinguagem decaida, plural (a separacdo entre ckadie,
conhecimento e linguagenBenjamin assinala que todas as coisas existentegindo
possuem e participam da linguagem, mas todas eEsu@em um conteldo espiritual
que precisa ser comunicado para que elas possamec®rhecidas. Ora, o ato de

nomear é a condicdo padesprenderesse conteudo espiritual, no entanto, o ato de

" Die theorie des Eigennamens ist die Theorie vanGienze der endlichen gegen die unendliche
Sprache. Von allen Wesen ist der Mensch das eindige seinesgleichen selbst benennt (BENJAMIN,
GS, lI-l, p. 149).

8 Die Sprache gibt niemals Ile Zeichen [...] Der Name den der Mensch der Saithiedarauf, wie sie

ihm sich mitteilt (BENJAMIN, GS, II-I, p. 149).
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nomear que garante o reconhecimento das coisasna#&oexistira com guedada
linguagem, ocorrida com a construcgéo e destruigzabel*®.

Na arquitetura da construcdo dessa torre, de acawdo a interpretacdo de
Benjamin, est4 a ideia de uBabelque ndo poderia abdicar da sustentacdo do criador
de todas as coisas. As consequéncias dessa alodieggaésentadas na narrativa de
Génesis, € uma resposta do criador aos construted®abel De acordo com a
concepcao teoldgica,quedade Babelsimboliza o poder do criador frente a criatura e
todas as coisas da natureza, pois tanto a criatum@ as demais coisas sao resultados
da obra do criador. Entretanto, o fato mais sigativo de todos € que, congaedade
Babel instaura-se uma separacdo entre linguagem e cordr@o. A partir desse
episodio, a linguagem passa a ser a possibilidad®hunicacdo da esséncia espiritual
que existe em cada coisa. Essa explicacdo dad&8ggamin é fundamental para
compreendermos 0 movimento da linguagem, condic@&Tessaria para o
desvendamento das suas implica¢cdes politicas.

O segundo ponto explicativo do tex@obre a linguagem em geral e a
linguagem do homenmecessario a compreensao da teoria da linguagesmwadgida
por Benjamin, é a distincdo entre esséncia espli@sséncia linguistica da linguagem.

E sobre essa distingdo que passaremos a refletir.

Distin¢do entre esséncia espiritual e esséncia lirigtica da linguagem

Na busca pela compreensdo acerca da essénciatuespei da esséncia
linguistica da linguagem, podemos dizer que amBasnsomentos diferentes de um
mesmo processo de comunicacdo. Tudo o0 que € ca@wehipossui uma esséncia
espiritual e uma esséncia linguistica. Mas, emlotas as coisas possuam uma

esséncia espiritual, € somente a esséncia lincuispie comunica. Por isso, diz

O mundo inteiro falava a mesma lingua, com aswas9alavras. Ao emigrar do oriente, 0s homens

encontraram uma planicie no paisSknaar,e ai se estabeleceram. E disseram uns aos otwamsos

fazer tijolos e cozé-los no fogo!” utilizaram tiggl em vez de pedras, e piche no lugar de argamassa.
Disseram: vamos construir uma cidade e uma tomechague até o céu para ficarmos famosos e ndo nos
dispersarmos pela superficie da terra. Entdo Jaséed para ver a cidade e a torre que os homens
estavam construindo. E Javé disse: “eles sdo um e falam uma so lingua. Isso é apenas 0 comeco
de seus empreendimentos. Agora, nenhum projetarseafizavel para eles. Vamos descer e confundir a
lingua deles para que um néo entenda a linguatdw’ §Gén. 11, 1-7).
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Benjamin, “para compreender uma esséncia lingaisianos sempre que perguntar de
que esséncia espiritual ela é a comunicacdo ineédBENJAMIN, 2011b, p. 51°.

Benjamin exemplifica essa ideia fazendo referéadiagua de seu pais e, com
ela, as condi¢des para expressar conhecimentascdddo com seu exemplo, “a lingua
alema, ndo é, em absoluto, a expressdo de tudce qogemos — supostamente —
expressantravésdela, mas, sim, a expressado imediata daquilssgeemunica dentro
dela” (BENJAMIN, 2011b, p. 513"

A referéncia a lingua alema, como bem foi frisa&dl@apenas um exemplo, pois
essa condicao pode ser estendida a todas as lifgprasisso, argumenta Benjamin, “a
primeira vista, é evidente que a esséncia esgimua se comunica na lingua ndo € a
prépria lingua, mas algo que dela deve ser difeadnt (BENJAMIN, 2011b, p. 513
Benjamin acredita que a compreenséo da diferertga @m@lcance da esséncia espiritual
e da esséncia linguistica para a efetivacdo dadiggm é de fundamental importancia
para o desenvolvimento de uma teoria da linguagem.

Walter Benjamin esta convencido de que se tratamnesséncia espiritual e a
esséncia linguistica da mesma forma, caimos em aradpxo. Como consequéncia,
todas as investigacOes de carater tedrico sobirgaaljem estariam comprometidas.

Para Benjamin,

A visdo segundogaal a esséncia espiritual de uma coisa consiste
precisamente em sua lingua ou linguagem — tal vesdtendida como
hipétese, é o grande abismo no qual ameaca peeeggttoda teoria da
linguagem, e sua tarefa € a de manter-se em suspg@Eegsisamente acima
desse abismo. A diferenciacdo entre a essénciaitesbie a esséncia
linguistica, na qual aquela comunica, € a distinpéimnordial em uma
investigacao de carater tedrico sobre a linguageessa diferenca parece ser
tao indubitavel que, ao contréario, a identidadeesatesséncia espiritual e a
linguistica, tantas vezes afirmada, constitui uwfyprdo e incompreensivel
paradoxo (BENJAMIN, 2011b, p. 58

% um ein sprachliches Wesen zu verstehen, immeefragjir welches geistige wesen es denn der
unmittelbare Ausdruck sei (BENJAMIN, GS, II-I, p41).

%1 die deutsche Sprache z. B. ist keineswegs derraokdiir alles, was wir durch sie - vermeintlich -
ausdriicken kbénnen, sondern sie ist der unmittelbusdruck dessen, was sich in ihr mitteilt
(BENJAMIN, GS, II-l, p. 141).

*Damit ist es zunachst selbstverstandlict} das geistige Wesen, das sich in der Sprache Iyitiht

die Sprache selbst, sondern etwas von ihr zu Utteidendes ist (BENJAMIN, GS, II-I, p. 141).

% Die Ansicht, d@ das geistige Wesen eines Dinges eben in seineciSpibesteht - diese Ansicht als
Hypothesis verstanden, ist der geoAbgrund, dem alle Sprachtheorie zu verfallen frond Uber,
gerade Uber ihm sich schwebend zu erhalten ist Aufgabe. Die Unterscheidung zwischen dem
geistigen Wesen und dem sprachlichen, in dem egeiltjitist die urspringlichste in einer
sprachtheoretischen Untersuchung, und es schedsediUnterschied so unzweifelhaft zu seinp da
vielmehr die oft behauptete Identitat zwischen dgaistigen und sprachlichen Wesen eine tiefe und
unbegreifliche Paradoxie (BENJAMIN, GS, II-1, p.1)4
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Com essas palavras Benjamin anuncia suas preo@gopafa com a linguagem
e, como pesquisador, sua problematica de invegiigsgbre a teoria da linguagem. De
acordo com suas compreensdes, seria um equivocondéterar os diferentes papéis
gue a esséncia espiritual e a esséncia linguidgsampenham na linguagem, ja que
uma lingua comunica apenas a esséncia espiritealhgucorresponde. Sobre isso ele
faz o seguinte esclarecimento: “é fundamental sgber essa esséncia espiritual se
comunicana lingua e naatravésda lingua. Isto quer dizer que, vista do exteeta, a
esséncia espiritual, ndo é idéntica a essénciaiitiga” (BENJAMIN, 2011b, p. 52.

Somente em um momento a nao identidade da ess&smidtual para com a
esséncia linguistica é interrompida. Esse momento igstante em que a esséncia
espiritual se torn@omunicavel E em decorréncia desse entendimento que Benjamin
argumenta que a resposta a perguntgue comunica a linguageni®eve ser: “toda
linguagem comunica-se a si mesma. A linguagem désspada, por exemplo, nao
comunica a lampada, mas a lampada-linguagem, a atfaapa-comunicacédo, a
lampada-na-expresséo” (BENJAMIN, 2011b, p. 82)Na explicacdo desse exemplo,
gue Benjamin oferece entre parénteses, esta aldigae, por mais que a lampada se
torne comunicavel, o que é comunicado ndo é enlwbs®d sua esséncia espiritual, é,
sim, a parte linguistica arrancada da coisa — l@8apgpara se tornar comunicavel.

De acordo com o raciocinio de Benjamin, entre aglp@acdes que ndo podem
ser desprezadas em um estudo sobre a linguageén,aeseguinte assertiva: “na
linguagem é assima esséncia linguistica das coisas é sua linguag®ENJAMIN,
2011b, p. 53)°. E, para o fil6sofo, “a compreensdo da teoriaimguhgem depende da
capacidade de levar essa assercao a um grau deactpre elimine qualquer aparéncia
de tautologia” (BENJAMIN, 2011b, p. 53},

As indagacdes de Benjamin sobre a linguagem s&oeaelas por preocupacoes
e problemas investigativos que ele procura destamao sendo imprescindiveis para o

desenvolvimento de uma teoria da linguagem. Osestmentos sobre as diferentes

% Es ist fundamental zu wissen pddieses geistige Wesen sich in der Sprache mitteditnicht durch die
Sprache. Das hti es ist nicht von gien gleich dem sprachlichen Wesen (BENJAMIN, GS, - 142).

% Jede Sprache teilt sich selbst nilie Sprache dieser Lampe z. B. teilt nicht dienpa mit (denn das
geistige Wesen der Lampe, sofasmitteilbarist, ist durchaus nicht die Lampe selbst), sonddia
Sprache-Lampe, die Lampe in in der Mitteillung, déanpe im Ausdruck (BENJAMIN, GS, II-I, p. 142).
% Denn in der Sprache verhélt es sich &ms sprachliche Wesen der Dinge ist ihre Sprache
(BENJAMIN, GS, II-l, p. 142).

" Das Verstandnis der Sprachtheorie hangt davodiesen Satz zu einer Klarheit zu bringen, die auch
jeden Schein einer Tautologie in ihm vernichtet KBBMIN, GS, II-1, p. 142).
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funcdes que a esséncia espiritual e a essénciaidtich desempenham para que a
linguagem se torne comunicacdo, estdo entre asilmogdes mais pertinentes. Ao
destacar, por exemplo, que toda lingua se comenitsa mesma, tornando-se umneio
para a comunicacao, Benjamin afirma que “a caratiza propria dameio,isto é, a
imediatidade de toda a comunicacao espiritual péoblema fundamental da teoria da
linguagem, e, se quisermos chamar de magica esdiatdade, entdo o problema
originario da linguagem sera a sua magia” (BENJAMIBI1b, p. 54F°.

A magia da linguagem, portanto, estd no despremdorda esséncia espiritual,
e na personificacdo da esséncia linguistica parartalgo comunicavel. Essa ideia
alimenta a nossa defesa de que as implicacOegaslita linguagem estdo presentes no
problema originario da linguagem, pois, tanto o pdesdimento, quanto a
personificacdo, ndo sdo acdes espontaneas, ladg doeagque € comunicavel esta isento
de sentidos. Se as nossas convicg¢des estivereatasprentdo, é possivel afirmar que é
somente quando percebemos as implicacbes politidas linguagem que
compreendemos o0 seu verdadeiro sentido.

As preocupacbes de Benjamin com a linguagem maggcdham destaque
guando ele se aproxima da linguagem humana. Noeséender, se a esséncia
linguistica das coisas é a sua linguagem; “aplicads. humanos, essa afirmacao
significa que a esséncia linguistica do ser hunéaacsua lingua. Isso quer dizer que o
homem comunica sua propria esséncia espinitaala lingua” (BENJAMIN, 2011b, p.
54)%°,

O dado relevante dessa informacédo esta no regjggoBenjamin faz sobre a
consisténcia da lingua humana e, gracas a essatéoong, a condicdo privilegiada da
linguagem humana em relacdo a linguagem das c@sagamin lembra e esclarece
que, “a lingua do homem fala em palavras. Portamteer humano comunica sua
propria esséncia espiritual (hna medida em queeggdac®@municavel) anomeartodas as
outras coisas” (BENJAMIN, 2011b, p. 54)

% Das Mediale, das ist die Unmittelbarkeit aller sgjgien Mitteilung, ist das Grundproblem der
Sprachtheorie, und wenn man diese Unmittelbarkeigisth nennen will, so ist das Urproblem der
Sprache ihre Magie (BENJAMIN, GS, II-l, p. 142-143)

% dieser Satz auf den Menschen angewandt besagtsfrashliche Wesen des Menschen ist seine
Sprache. Das hgti Der Mensch teilt sein eignes geistiges Wesegeiner Sprache mit (BENJAMIN,
GS, II-l, p. 142-143).

0 Die Sprache des Menschen spricht aber in Worten.Nlensch teilt also sein eignes geistiges Wesen
(sofern es mitteilbar ist) mit, indem er alle arateDinge benennt (BENJAMIN, GS, II-I, p. 142-143).
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Se héa linguagem em todas as coisas que existeratngezra, e estas possuem
uma esséncia espiritual e uma esséncia linguisticiio, o homem, por estar na
natureza, também possui tais esséncias. E Bengstarconvencido de qua tsséncia
linguistica do homem esta no fato de ele nomearoésas” (BENJAMIN, 2011b, p.
55)*1. Contudo, continua Benjamin, “o nome ndo é somentdtima exclamacéo; é
também a verdadeira interpelacdo da linguagem. sm aparece no nome a lei
essencial da linguagem, segundo a qual expressaissenesmo e interpelar todas as
outras coisas sd0 um s6 movimento” (BENJAMIN, 20HL157)*.

A filosofia da linguagem de Benjamin ganha um neeatido sob o olhar das
implicacdes politicas, por conta, em especial,et@ssidade da participacdo humana na
construcdo do ato linguistico que permite e garanteomunicacdo. E o préprio
Benjamin que, ao referir-se a linguagem perfeitagerfeita, afirma: “a linguagem sera
imperfeita em sua esséncia comunicante, em suarsalidade, quando a esséncia
espiritual, que fala a partir dela, ndo for, ematadsua estrutura, algo linguistico, isto é,
algo comunicavel” (BENJAMIN, 2011b, p. 5B

Quando Benjamin conclui quésomente o homem possui a linguagem perfeita
do ponto de vista da universalidade e da intenssl§BENJAMIN, 2011b, p. 57§,
ele confirma que essa condicdo humana é possaghgao poder humano de nomear
atraveés do uso da palavra. O homem é aquele queiaatiz Benjamin. Por isso, “ele é
0 senhor da natureza e pode nomear as coisas” &N 2011b, p. 56)*, mas,
adverte o filosofo: “é somente através da esséimgaistica das coisas que ele, a partir
de si mesmo, alcanca o conhecimento delas — no"n@B&IJAMIN, 2011b, p. 56§°.
Portanto, a linguagem néo € uma particularidadendogens. Na filosofia da linguagem

de Benjamin, o homem é o falante da linguagem,maa< o dono dela, ou seja,

Toda a comunicad® conteldos espirituais € lingua, linguagendesean
comunicag@o pela palavra apenas um caso particolaa comunicagéo

“! Das sprachliche Wesen des Menschen ist alfoeddie Dinge benennt (BENJAMIN, GS, II-I, p. 142-
143).

2 Der Name ist aber nicht allein der letzte Ausarfjst auch der eigentliche Anruf der Sprache. Dami
erscheint im Namen das Wesensgesetz der Spradtie,dean sich selbst aussprechen und alles andere
ansprechen dasselbe ist (BENJAMIN, GS, IlI-1, p.145)

3 De Sprache ist ihren mitteilenden Wesen, ihrevensialitat nach, da unvollkommen, wo das geistige
Wesen, das aus ihr spricht, nicht in seiner gar@&nktur sprachliches, das peimitteilbares ist
(BENJAMIN, GS, II-I, p. 145).

“4 Der Mensch allein hat die nach Universalitit untbmsitat vollkommene Sprache (BENJAMIN, GS,
-1, p.145)

“>Darum ist er der herr der Natur und kann die Dingeennen (BENJAMIN, GS, II-I, p.144).

6 Nur durch das sprachliche Wesen der Dinge gelangts sich selbst zu deren Erkenntnis - im Namen
(BENJAMIN, GS, II-1, p.144).
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humana e do que a fundamenta ou do que se funde =lb (a
jurisprudéncia, a poesia). Mas a existéncia daudggm estende-se néo
apenas a todos os dominios de manifestacdo ddtedpimano, ao qual,
num sentido ou em outro, a lingua sempre pertemes, a absolutamente
tudo (BENJAMIN, 2011b, p. 50Y.

Com a distincdo entre esséncia espiritual e esséimgjuistica da linguagem,
Benjamin expbe os fundamentos da relacdo entregaudgem divina e linguagem
humana. Nessa relacdo, “a criagdo divina compktaesmomento em que as coisas
recebem seu nome do homem, a partir de quem, ne,nsomente a lingua fala”
(BENJAMIN, 2011b, p. 562

Benjamin sugere que, nessas condi¢des, quando enidez uso da palavra, ele
se insere no livro do mundo. Sobre isso, Débory Baares escreve que a recuperacao
da ideia do livro do mundo esta associada a expeaiétentativa, derétomar a “lingua

pura”, contra Babel*®

. Para Soares, Benjamin exclui de sua filosofiandmiagem toda
a concepcao instrumental de lingua, por compreaengeftoda linguagem comunica-se
por si mesma, antes de ser instrumento de comaémtat

Embora ja tenhamos dado inicio as observacdes adimmguagem das coisas e a
linguagem humana, considerando a importancia emeaslaas caracterizacoes,
aproximacoes e distanciamentos entre essas duaadfate linguagem, nos paragrafos
gue seguem, o terceiro ponto explicativo do t&dbre a linguagem em geral e sobre a
linguagem humanaera observado, cumprindo assim com o proposittackdo no

inicio desse item.

Linguagem das coisas e linguagem humana

No desenvolvimento de sua teoria da linguagem,deinj parte do principio de

gue “ndo ha evento ou coisa, tanto na naturezaaalinguanto na inanimada, que nao

47 Mit einem Wort: jede Mitteilung geistiger Inhalst Sprache, wobei die Mitteilung durch das Wont nu
ein besonderer Fall, der der menschlichen, undhderugrunde liegenden oder auf ihr fundiertent{is
Poesie), ist. Das Dasein der Sprache erstreckt aliehr nicht nur Uber alle Gebiete menschlicher
Geistesaperung, der in irgendeinem Sinn immer Sprache infeyosondern es erstreckt sich auf
schlechthin alles (BENJAMIN, GS, II-l, p.140-141).

“8 Gottes Schopfung vollendet sich, indem die Dirtgen Namen vom Menschen erhalten, aus dem im
Namen die Sprache allein spricht (BENJAMIN, GSl, ip=-144).

%9 Revista LL Journal, Language & literature. Vol. 3UM 2 (2008). Disponivel em:
http://ojs.gc.cuny.edu/index.php/lljournal/articlieiv/399/400 Acesso em maio de 2013

*® Revista LL Journal, Language & literature. Vol. 3UM 2 (2008). Disponivel em:
http://ojs.gc.cuny.edu/index.php/lljournal/articlieiv/399/400 Acesso em maio de 2013
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tenha, de alguma maneira, participacédo na linguagers é essencial a tudo comunicar
0 seu contetdo espiritual” (BENJAMIN, 2011b, p. 81)Essa afirmacéo confere &
linguagem a consisténcia que ela precisa para sdemento primordial de todo o

conhecimento.

De acordo com as observacbes de Benjamin, parataglees as coisas da
natureza consigam comunicar a sua esséncia eapeifproporcionar conhecimentos, é
preciso que haja uma traducdo das expressdes erendds formas de comunicacgéo,
somente assim é possivel haver compreensdo dostgesendo comunicado. Nesse
sentido, a forma mais completa de comunicacdo mssillita a compreensao €,
certamente, aquela que através de palavras fazgenaesonoridade que aproxima
linguagem e conhecimento.

E somente com a possibilidade da nomeacédo dasscoisa a utilizacdo de
palavras — linguagem humana —, que a linguagem eral ge transformard em
conhecimento.

As implica¢des politicas da linguagem, como vinomscentram-se no trabalho
da distincéo entre esséncia espiritual e ess@ngaistica; na expressividade das coisas
e na origem do fen6meno que possibilita a nomedgéaoisas. Frente a essa situacgéao,
€ possivel concluir que, linguagem em geral mamsvpas € igual a nomeacgao que, por
consequéncia, se transforma em acontecimento. &@&gaso, a interpretacdo e a
compreensao das coisas e fendmenos podem, eratecer.

A linguagem humana € uma condicdo privilegiadamuemo sapientem para
expressar sua esséncia espiritual. Ela € a UnE@anusegue ser nomeadora, por iSso é
diferenciada. Benjamin explica essa forma diferafide linguagem afirmando que
existem sim outras linguagens além da humana, im@salgem designadora é somente
a humana.

A comunicabilidade continua sendo a razao pela gusdséncia espiritual das
coisas se expressa na esséncia linguistica, masaesbmunicabilidade, precisa ser
entendida em uma dimensdo maior, pois, do mesmo nyo@ encontramos uma
esséncia linguistica nas coisas e acontecimergn®)ém encontramos uma esséncia

linguistica na linguagem humana quesmunica antes desta instrumentalizar-se.

°1 Es gibt kein Geschehen oder Ding weder in derbefenoch in der unbelebten Natur, das nicht in
gewisser weise an der Sprache teilhatte, denrt gsdism wesentlich, seinen geistigen Inhalt mitiene
(BENJAMIN, GS, II-I, p.140-141).
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Dentro desse contexto € possivel afirmar que adiggm das coisas € nada mais
que a prépria esséncia linguistica das coisas €eeraunica ao homem e, no tocante a
linguagem do homem, é com e através de palavraselgueomunica sua esséncia
espiritual. Em decorréncia destas determinacOesered-se que as coisas da natureza
comunicam-se ao homem através da comunicabilidade existe entre entidade
espiritual e linguistica ao mesmo tempo.

No entanto, Benjamin entende que, quando o homemeiap a esséncia
espiritual do homem, com o nome, transmite-se aadar (Deus). Com esse
pensamento, Benjamin aproxima-se do seu objetivormau seja, a conclusao de que,
ao transmitir a sua esséncia linguistica a Detsnoem liberta a linguagem humana de
uma concepcdo somente instrumental, concepcaogessgoor vezes, ele também a
chama de concepcdo burguesa da linguagem. E edsaacque levou Benjamin a
desenvolver uma teoria da linguagem na qual o pitpp@entral esta em libertar a
linguagem de um carater puramente instrumental.

A critica benjaminiana a concepcdo burguesa deudiggm tem como
fundamento a preocupacéo de mostrar o que a liegupgde comunicar, e ndo apenas
os limites que a concepc¢ao burguesa imp0Oe a efsed?e@ motivo, no mesmo instante
em que ele se refere a concepcdo burguesa, elprgsente @oncepcdo magicaa
linguagem. Esta Ultima se expressa mergulhada @ec@s misticos, teoldgicos e,
também, materialistas. De acordo com Katia Murgpyando Benjamin se referiu a
essas duas concepg¢Oes de linguagem, sua intentgd@ €$n resgatar e ressaltar a
amplitude na capacidade de comunicar que a linguagen. Para Katia Muricy,

Benjamin entendia que:

llguagem humana ndo se restringe a expressaalyverd uso da
palavra para exprimir conteddos mentais, mas sndsta dominios nao
verbais. Conteldos mentais ja sdo linguagem e, maisque isto, a
linguagem nédo é sO linguagem humana, como comuivcde contelddos
verbais e ndo verbais. Benjamin considera o quenahdelinguagem em
geral, a expressao, em todos os seres, da vida espifitido 0 que aparece,
todas as coisas existentes, tem uma linguagem (K2YR1998, p. 98).

As observagOes de Muricy estdo respaldadas naadbfsgaminiana de que
“toda manifestacdo da vida espiritual humana pedeancebida como uma espécie de

linguagem” (BENJAMIN, 2011b, p. 49¥. Benjamin defende essa ideia ndo apenas no

2 Jede ABerung menschlichen Geisteslebens kann als eine dért Sprache aufggfa werden
(BENJAMIN, GS, II-1, p.140).
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seu Sprachaufsatzde 1916.A partir de entdo, sempre que Benjamin se referir a
linguagem humana estardo presentes, de forma ditetadireta, os trés niveis da
linguagem (linguagem divina, linguagesamica e linguagem decaida lmurguesa).
Através deles Benjamin fundamenta sua filosofidimpuagem e seus desdobramentos
politicos.

Isso equivale a dizer que, mesmo tendo introduzidsteriormente outros
conceitos em sua filosofia da linguagem, como aondleese, por exemplo, em que o
filésofo observa o desenvolvimento da linguagem dmanimbricado em um carater
mimético que, segundo seu entendimento, seria wouigo da lingua primeira, a
relacdo/tensdo entre os trés niveis da linguagemde8aparecera da sua teoria da
linguagem.

No que se refere ao dom mimético, embora isso @egdisado a seguir, €
oportuno, nesse momento, destacar como Benjamilicaxgssa passagem do dom
mimético como fundamento da clarividéncia para aisagfo/desenvolvimento da
linguagem humana. De acordo com o filésofo, “poelesspor que o dom mimético,
outrora o0 fundamento da clarividéncia, migrou gt@danente, no decorrer dos
milénios, para a linguagem e para a escrita, n@laduzindo um arquivo completo de
semelhancas extrassensiveis” (BENJAMIN, 1994al1p).JEm outras palavras, conclui
Benjamin, “a clarividéncia confiou a escrita e @gliagem as suas antigas forcas, no
decorrer da histéria” (BENJAMIN, 1994a, p. 112).

A filosofia da linguagem de Benjamin exteriorizacancep¢do de que a
faculdade mimética aproxima o homem da naturezasecdisas. Esta aproximacao
contribui de forma decisiva para a origem e desemiento da linguagem humana. As
justificativas do fildsofo que vao ao encontro @esfirmacdo podem ser encontradas no
Sprachaufsatzgpelo menos, quando Benjamin, falando a partir éésvpas de Hamann,

assume a ideia de que,

Tudo o que, ninpipio, 0 homem ouviu, viu com seus olhos [..theou
com suas maos, era [...] palavra viva; pois Deaseepalavra. Com essa
palavra na boca e no coracéo, a origem da lingudgendo natural, tdo
Esréxima e facil como uma brincadeira de criancaNBEMIN, 2011b, p. 65)

3 Alles, was der Mensch am Anfange hérte, mit Auga... und seine Hande betasteten, war...
lebendiges Wort; denn Gott war das Wort. Mit diesdarte im Mund und im Herzen war der Ursprung
der Sprache so natirlich, so nahe und leicht, ii&mderspiel (BENJAMIN, GS, II-1, p.150).
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Essa afirmacao acerca da aproximacéo entre honagurena e coisas explica o
aspecto antropoldgico da linguagem humana, possaneelacdo, estédo intrinsecas as
condi¢cdes fundamentais e necessarias para o homer@an e significar as coisas. A
aproximacédo confirma a possibilidade de uma regeéptile entre linguagem humana e
linguagem das coisas, capaz de tornar sonora aalyggn das coisas. Essa sonoridade
permite que as coisas sejam conhecidas. Sobrdugéa da linguagem das coisas para

a linguagem humana, Benjamin acrescenta que,

Traduzir a linggan das coisas para a linguagem do homem néo ®nsis
apenas em traduzir o que é mudo para o que é sanasoem traduzir aquilo
gue ndo tem nome em nome. Trata-se, portantoadadgfio de uma lingua
imperfeita para uma lingua mais perfeita, e elap@ite deixar de acrescentar
algo, o conhecimento (BENJAMIN, 2011b, p. 64-85)

Para Benjamin, “a traducdo é uma forma” (BENJAMBO11b, p. 102). Essa
afirmacao nos leva a interpretar a tradugdo comatanpolitico, pois no entendimento
de Benjamin, “a traducao € a passagem de uma |fpayaeoutra por uma série continua
de metamorfoses. Séries continuas de metamorfose8oeregifes abstratas de
igualdade e de similitude, € isso que a traduc@cope” (BENJAMIN, 2011b, p. 64)
>, Sendo uma série de metamorfoses, a traducdo assaindnimo de mudanca, que
podera ser marcada por evolucdo, mas essa coraditfioas maos do tradutor. E sobre

esse assunto que passaremos a refletir.

A tradug&o como um ato politico

A afirmacdo de Benjamin de que a traducdo € fonaa revela o ato da
tradugdo como um ato politico. Porma esta diretamente ligada a finalidade da
tradugéo. Toda traducédo tem um fim, exteriorizadifierentes formas as coisas em si.
Por exemplo, uma obra de arte se torna uma obeatdea partir das matérias que a

tornaram o que ela é. Entretanto, toda obra ddertaimaormaque a identifica como

* Die Ubersetzung der Sprache der Dinge in die dems¢hen ist nicht nur nur Ubersetzung des
Stummen in das Lauthafte, sie ist die Ubersetzueg) Mamenlosen in den Namen. Das ist also die
Ubersetzung einer unvollkommenem Sprache in eirllkoramenere, sie kann nicht anders als etwas
dazu tun, namlich die Erkenntnis (BENJAMIN, GS|,I.151).

% Die Ubersetzung ist die Uberfilhrung der einen &peain die andere durch ein kontinuum von
Verwandlungen. Kontinua der Verwandlung, nich allde Gleichheitsund Ahnlichkeitsbezirke
durchmpt die Ubersetzung (BENJAMIN, GS, lI-I, p.151).
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uma coisa e ndo outra. Entdo, serd preciso observdentificar como a traducao
consegue se transformar em uim@na sem corromper com a originalidade das coisas.

Toda traduc&o tem um objetivo, uma finalidade gyeasenta a sua razao de ser
e acontecer. Nesse sentido, toda traducdo corrémpan alguma medida, a
originalidade das coisas. Mas esse nao é o proldenteal que deve ser atacado. O que
precisa ser verdadeiramente entendido é o fata€eagla traducéo € uma acéo politica
intencionada. O que mais importa, entdo, € compezeque toda traducgéo é ufeama
de comunicar, carregada de implicac6es politicaseaes claras, as vezes distorcidas e,
as vezes, ocultas, mas todas essas formas de @amcoinduzirdo as acées humanas de
acordo com os entendimentos absorvidos.

A formaesta subordinada a comunicacdo. Ou seja, indepimiente ddorma
usada para traduzir, ela estara sempre predestmaganunicar. Todas as traducdes
comunicardo algum sentido, e tddama de comunicar tera uma intencdo. Portanto, o
simples desejo de traduzir ja € em si um ato politi

As implicacdes politicas da linguagem, presentel$ngaa original, continuarao
presentes durante o processo de traducéo, asserad@ina que assumir. No texdo
Tarefa do Tradutar percebemos a importancia de ter presente, naatwaduzir, a
nocdo de amplitude e significancia de uma lingua @respondéncia a outra.
Benjamin acredita que “o tradutor - do mundo, ga,sepoeta e o fildsofo, assim como
o tradutor de textos — deve, portanto, sempredenina a linguagem originaria®.

A crenca do filésofo sobre o papel do tradutoreégde “traduzir €, de modo
manifesto, algo filolégico, como o caracterizar;bas vinculam-se a arte, mas, também
a ciéncia. — toda traducdo téansplante ou transformacdoou ambos. [...] toda
verdadeira traducdo deve ser um rejuvenescime®BLIGMANN-SILVA, 1999, p.
33). Seligman-Silva afirma que Benjamin “ndo apefalou um conceito forte de
traducdo, como também expandiu esse conceito,ags®p entdo a funcionar como um

operador em varios dos seus conceitos centrasscoano a leitura, o de alegoria, o de

*® Aqui, de acordo com Seligmann-Silva, vale acrescegue “a nocdo de origem é também na teoria da
traducdo desvencilhada de qualquer reverberac@ogia ou cronoldgica. Antes o proprio original
visto como uma traducéo. Nao ha uma origem abspluia ponto fora da traducao: “toda tradugéo é
poética” (KA XVIII, p. 202), ou seja, novamenpeiesis,criacdo; e ainda: “Uma obra original € uma
traducado elevada a segunda poténcia”’ (KA XVIII2B5), também afirmou Schlegel. A tradu¢cdo como
ato demidrgico deve, portanto, (re-) criar a olmigimal, aproxima-la da linguagem “pura” — comoé&dir
mais tarde Walter Benjamin. “traduzir €, de modaifessto, algo filolégico, como o caracterizar; arsbo
vinculam-se a arte mas também a ciéncia. — Todag¢é deve ser um rejuvenescimento” (KA XVIII, p.
204). (SELIGMANN-SILVA, 1999, p. 33).
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citacdo, o de reproducédo” (SELIGMANN-SILVA, 1999b,16). O tradutor, portanto, é
um mediador, alguém que vivencia, no sentido angaotermo, a experiéncia de
transformar alguma coisa, transplantando-a em afifes momentos e espacos, em
diferentes formas, sem eliminar delas as matétiasagpriginaram.

Para entendermos o sentido dessas conclusdes ¢mmidersobre a tarefa do
tradutor, € importante lembrarmos o que ele esarsgbre a origem e desenvolvimento
da linguagem. No relato biblico darre de Babelpor exemplo, encontram-se diversas
justificativas para a necessidade da tradugcdo. Asemuéncia da tentativa de
aproximacdo do homem covfahwehteve como resultado a ‘confusédo’ na qual e com a
qual os homens passaram a se envolver. Numa tentdé explicar as diversas

interpretacdes que circundam a Torre de Babeluéadgerrida escreve:

A “Torre de Babel” ndo configura apenas a multipkde irredutivel das
linguas, ela exibe um ndo-acabamento, a imposibié de completar, de
totalizar, de saturar, de acabar qualquer coisa sprea da ordem da
edificacdo, da construcao arquitetural, do sistenda arquitetdnica. O que a
multiplicidade de idiomas vai limitar ndo € apenasa traducao “verdadeira”,
uma entr'expressa@ijtr'expressiohtransparente e adequada, mas também
uma ordem estrutural, uma coerénciacdastructumExiste ai (traduzamos)
algo como um limite interno a formalizacdo, umamgpletude da construtura
[constructurg Seria facil e até certo ponto justificado verase traducdo de
um sistema em desconstrucdo (DERRIDA, 2002, p.2)1-1

A tarefa do tradutor, a partir da queda da tgoesssou a ser uma busca pela
reconciliacdo, pois, segundo Derrida, “o tradut@ndividado, ele se apresenta como
tradutor na situacdo de divida; e sua tarefa dedelver,de devolver o que devia ter
sido dado” (DERRIDA, 2002, p. 27). Derrida entergiee, ja no titulo do texto de
Benjamin,A tarefa do Tradutqgresta presente o grande desafio que a traducée ie
tradutor, ou seja, a juncdo aeecessidadeeom aimpossibilidadeda tradugéo. De
acordo com Derrida, “entre as palavras que correspuo ao titulo de Benjamin
(Aufgabe 0 dever, a missao, a tarefa, o problema, o quesi§rado, dado a fazer, dado
a devolver) esta desde o iniédiedergabeSinnwiedergabea restituicdo, a restituicao
do sentido” (DERRIDA, 2002, p. 28).

E importante destacar que a divida do tradutorpreida fala ndo € uma divida
a ser paga a um autor. Para Derrida, quando Bemjaomeia o sujeito da traducdo
como sujeito endividado, obrigado por um deverye gle pretende é “a sobrevida das
obras, ndo dos autores. Talvez a sobrevida das,affia dos autores e das assinaturas,
mas néo dos autores” (DERRIDA, 2002, p. 33).
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Ao resgatar algumas metaforas de Benjamin, Denagacoloca a par da nocao
de intermediacdo pedagogica que surge com a tradUgda dessas metaforas ressalta
que a traducdo transmite unpes-vida a obra original, dando luz a uma nova
linguagem. Trata-se da metéfora do fruto e do imw@, do carogo e da casca. Assim

diz a metafora:

Reconhece-se um caroco, o original enquanto td fato de poder ele
deixar-se de novo traduzir e retraduzir. Uma traducela, ndo o pode
enquanto tal S6 um caroco, porque ele resiste a traducdo lguemanta,

pode oferecer-se a uma nova operacdo tradutora sgemeixar esgotar
(DERRIDA, 2002, p. 53).

De acordo com a interpretacdo de Derrida, verdieaue, independentemente
da qualidade da traducdo, a linguagem ndo consegosmitir aquilo que estd no
nacleo, no coracdo do original. O caroco € intoc&yegior estar fora de alcance, é
invisivel, porém necessario a casca. Por conteo,diBgrrida entende que, “uma
tradugéo esposa o original quando os dois fragmeajtmtados, tdo diferentes quanto
possivel, se completam para formar uma lingua ma@rcurso de uma sobrevida que
modifica todos os dois” (DERRIDA, 2002, p. 33). &endimento de Derrida vai ao
encontro da defesa benjaminiana de que, na tragduc@oiginal cresce, o que nao
significa reproduc&d’

Em sintese, o que se busca na e com a traducépeéeaentacdo ou producao de
uma linguagem imperfeita para uma mais perfeisn t&gnifica dizer, de acordo com
as consideracdes benjaminianas, que a tarefadladrag ndo perder de vista a origem
da linguagem.

Com o ato de recriar, a tradugdo possibilita unvelamento de uma lingua para
outra. Do confronto entre diferentes linguas, sdastma complementaridade que tem o
poder de revelar um sentido que poderia estar dedpdo na lingua original. Aqui é
preciso atentar para o fato de que, mesmo sendmacéo uma forma da forma, ndo
significa a pura reproducao da forma enquantoifldde verbal. Na maioria das vezes,

>’ Sobre esse mesmo assunto, Suzana Kempff Lageg tattrecho da obra de Benjamin no qual ele
destaca: “em termos mais precisos, pode-se defisg nicleo essencial como aquilo que numa tradugéo
ndo pode ser traduzido. Pode-se extrair da tradugmnto se puder em termos de informacéo e traduz
lo, e ainda assim, permanecerd intocavel no texida que se dirigia o trabalho do verdadeirdutar.

Esse elemento ndo é traduzivel como a palavracpodti original, pois a relagdo entre lingua e dafde

€ completamente diversa no original e na traduacs, se no original eles formam uma certa unidade,
como casca e fruto, na traducéo, a linguagem recgdur contelido, em amplas pregas, como um manto
real”. Essa traducdo encontra-se no texto da auddegoria da Leitura, Figuras da Melancolia: afar

do tradutor de Walter Benjamin. In: SELIGMANN-SILVMarcio. Leituras De Walter Benjamin. S&o
Paulo, 1999, p. 54.
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ela age ao contrario, ou seja, conduzindo a inceemmdo do sentido. O que o tradutor
precisa compreender sobre esse ponto é que adrmadage trazer para a forma de sua
prépria lingua, para o seu modelo particular deifsigr, o significado que é oferecido
pelo modo de significar do original. Nao cabe, puréo tradutor a tarefa de julgar uma
obra. Seu papel, antes de qualquer outra cois&r éis recriador, transformador,
reformador, um reescritor.

Entre todas as discussfes sobre a traducao, biégidatle e a dificil tarefa do
tradutor, o que fica evidenciado é que todo o inaly depende do tradutor para sua
sobrevivéncia, permanecendo em uma constante digidacom o tradutor. No ensaio
sobre a tarefa do tradutor, Benjamin compara o menio efetuado pela traducéo
aquele proposto pela nocédo de critica dos roméant@emaes como “momento da
continuidade da vida das obras, isto €, de suaritistade, e também como momento
de uma critica ideal — complementadora, positiv& gpera uma passagem da obra de
uma lingua para outra” (LAGES, In: SELIGMANN-SILVA999b, p. 50).

O conceito de traducdo que Benjamin descreve apeeselementos que
justificam a necessidade de se pensar sobre oauBngillagem humana e, com ela, a
intermediacdo das compreensdes das coisas. Dexdse @rocesso, € preciso perceber
quanto e como os dispositivos usados para tragudar forma as novas criacdes sao
dispositivos politicos, uma vez que séo resultaibema acdo que se efetiva gracas a
linguagem humana. Sobre isso, cabe destacar gireeasfio politica da linguagem é
uma perspectiva, porém, ndo a unica, presentejoalbsua obra.

A traducédo, portanto, somente existe porque togda®migas possuem linguagem
e sdo nomeadas e preenchidas de contetdo pelagemguhumana, mas a compreensao
das coisas ndo acontece pelo simples fato da nédmeagnsercdo de conceitos e
contetidos sobre elas. E para resolver esse prolujama tradugdo surgird como um
mecanismo importante e indispensavel no desenvehton da linguagem. Dai a
preocupacao e entusiasmo de Benjamin em relacpapssb do tradutor.

Contudo, embora a traducédo seja indispensavelgsoarevivéncia do original,
preencha um vazio e se reproduza de alguma marmma obra original, ela ainda
continua operando um papel semelhante ao da cjtéssio porque, ambas, citacdo e
traducéo, legitimam, a partir da linguagem, dudsras, a da origem e a da destruicao.
Sobre isso, Susana Kampff Lages afirma que a téadopera a maneira da citagdo,

pois, “num primeiro momento, ela porta desorgardinagesestruturacdo do original.
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Somente apdés um primeiro momento — necessario dedgiguicdo € que a traducao
passa a ser reorganizacdo, reestruturacdo em um oowtexto” (LAGES, In:
SELIGMANN-SILVA, 1999b, p. 50). Segundo a autoragnBamin ainda faz uma
comparacao entre a traducdo e o comentario. Para elbomentario “seria uma forma
feliz de traducdo que evidenciaria a diferencaeeas linguas como diferenca na
situacaodas linguas, ou seja, revelada no contato comgmalj como produto de um
momento historicamente determinado” (LAGES, In: SEMANN-SILVA, 1999b, p.
50). Ha, portanto, uma espécie de integracao arnaducao, a citacdo e o comentario.
Nesse sentido, destaca a autora, “é 0 momentoutiesto elemento comum as trés
modalidades de leitura praticadas e defendidas Benjamin” (LAGES, In:
SELIGMANN-SILVA, 1999b, p. 50).

O conceito de tradugao descrito por Benjamin legita ideia do autor de que o
movimento da origem define-se pela restauracaoupofado, e pela reproducgao, por
outro, e, por isso mesmo, é incompleto e inacab@dgnebin escreve que “a origem
benjaminiana visa, portanto, mais que um projestatgativo ingénuo, ela é, sim, uma
retomada do passado, mas ao mesmo tempo abertwe sduturo, inacabamento
constitutivo” (GAGNEBIN, 1994, p. 17). A n&o idetidide pela qual o passado volta na
historia possibilita-nos compreender a insistédeidBenjamin para a apreensdo de um
tempo histérico que tenha sua marca ndo na cromo®gsim na intensidade dos
acontecimentos. Isso nos ajuda, também, a compeendgreocupacdo de Walter
Benjamin em relagéo a dificil tarefa do tradutor.

Por fim, devido a tudo o que Benjamin sustentaesalbrecessidade, importancia
e fragilidades da traducdo, o que fica evidenciadque, na esséncia de todas as
observacgbes do autor quanto a tudo o que envolkedacdo, estd o seu olhar para a
tarefa do tradutor, afinal de contas, é a eleratutor, que estd dado o papel de médico
e/ou salvador da tradicao.

A missédo do tradutor, entretanto, ndo se concemina se limita a dar um novo
sentido a tradugéo. De acordo com Furlan, “na g@olo autor se isenta da criacdo
deste sentido, ja presente no original; sua tar@&faé criar, mas re-criar a criacdo. Seu
principal objeto ndo é o sentido mas a forma” (FBRIL. 1996, p.101). Seguindo essa
orientacdo, o tradutor passa a ser aquele que femcao de focalizar a matéria para,
sem corrompé-la completamente, traduzi-la em ntoasas. Isso significa dizer que a

traducdo estad diretamente envolvida com uma lirguagarregada de dispositivos
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politicos. “A traducdo possui uma tarefa grandiosassianica, redentora” (FURLAN,
1996, p.101). Portanto, para melhor compreendeamnasefa do tradutor, sera preciso

pensar na tradu¢cdo como uma forma esgaacaoda forma como um ato politico.

Doutrina Das Semelhancas e a faculdade mimética

As primeiras palavras de Benjamin sobf@autrina Das Semelhancgsrecem
ser as mais esclarecedoras em relacdo ao restatdrtd, talvez por apresentarem uma
maior acessibilidade quanto a compreenséao do que sgpresentam as semelhancas. O
que Walter Benjamin afirma, inicialmente, € que “winar lancado a esfera do
‘semelhante’ é de importancia fundamental paramapteensao de grandes setores do
saber oculto” (BENJAMIN, 1994a, p. 108). Contudorescenta Benjamin, “esse olhar
deve consistir menos no registro de semelhancasngadas que na producédo dos
processos que engendram tais semelhancas” (BENJAMIBKa, p. 108). Embora o
autor destague que até mesmo a natureza engemdethaecas ~basta pensar na
mimica” (BENJAMIN, 1994a, p. 108) —, o que precisa ser w@mwrado como
indispensavel dentro da doutrina das semelhangdaté de que € o homem que tem a
capacidade suprema de produzir semelhancas.

Na afirmacao de que um olhar lancado ao semellsante para a compreensao
do saber oculto, encontramos uma aproximacéo de tda linguagem benjaminiana
com as teorias misticas da linguagem. Percebersaspesximidade quando lemos que,
“as teorias misticas da linguagem nao se contestarsubmeter a palavra oral ao seu
campo reflexivo e preocupam-se igualmente com avpalescrita” (BENJAMIN,
1994a, p. 111). Para o autor, 0 emprego e a vigédessas teorias esclarecem a

esséncia das semelhancas extrassensiveis. E, tpportsegundo Benjamin, “a
semelhanca extra-sensivel que estabelece a lig@@csomente entre o falado e o
intencionado, mas também entre o escrito e o idrado, e entre o falado e o escrito.
E o faz de modo sempre novo, origindrio, irredutigBENJAMIN, 1994a, p. 111).
Destacamos essas consideracfes porque elas amtifis suas notas iniciais sobre o
saber oculto e também sobre a ligacdo de sua teomauma linguagem mistica. A

compreensao do extrassensivel € a chave pararsesad® saber oculto.
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De acordo com a filosofia benjaminina, € na reladaolinguagem com o
conhecimento que esses saberes ocultos encontramoralcdes necessarias e
indispenséaveis para se revelarem. Nessa relagéimeasé® representa uma ponte de
ligacdo entre linguagem e conhecimento.

Mas, afinal, o que € mimese? Qual a sua origemu® sggnifica falar em
capacidade mimética da linguagem? As varias latimtas e as producdes ja
realizadas sobre o conceito de mimese mostramedifes olhares lancados por alguns
autores a esse conceito. Entre os gregos, encarsraem Platdo e Aristoteles,
significativas divergéncias em relacdo a esse #&ssutlatdo, em seus dialogos,
aprofunda as reflexfes sobre a mimese atravésadeceusideracdes a respeito da arte e
do papel que os artistas desempenham.

Segundo Platado, existem duas formas de arte queizem imagens: “a arte da
copia e a arte do simulacro” (PLATAO, 1983, p. 15Ma explicacdo dessas duas
formas, o filésofo grego afirma que a primeira adistinguida na mimética € a arte de
copiar. “Ora, copia-se mais fielmente quando, paethorar a imitacdo, transportam-se
do modelo as suas relagbes exatas de largura, icoempo e profundidade, revestindo
cada uma das partes das cores que Ihe convém” (RDAT983, p. 153). Na sequéncia
do dialogo, Platdo reporta-se as obras de grandengdes, ou seja, aquelas que o0s
artistas ndo conseguem reproduzir em suas verdadpnoporcdes. Frente a essa
realidade, Platdo pergunta: “ndo sacrificam osstadi as propor¢cbes exatas para
substitui-las, em suas figuras, pelas propor¢éesdgo ilusdes?” (PLATAO, 1983, p.
153). A resposta a pergunta justifica a existémt@asegunda forma mimética. No
entendimento do autor, “o que assim simula a cép#s que de forma alguma o é, ndo
seria um simulacro? (...) A arte que, em lugar m@ ebpia, produz um simulacro, ndo
caberia, perfeitamente, o nome de arte do sima¢RLATAO, 1983, p. 153-154).

Em sintese, podemos dizer que, em relacdo a datépR enxerga como uma
forma de imitacdo. De acordo com Feitosa, “esstag@io (em grego: mimesis), nao é
para Platdo apenas uma reproducdo, mas algo méefimadequado tanto em relacdo
aos objetos como as idéias que os pressupdem” AT 2004, p. 116).

Esse entendimento de Platdo sobre a mimese e ansapacidade em

proporcionar conhecimento € questionado por Ae#&t que, ao contrario de seu

8 Os autores citados (Adorno e Horkheimer, Feito&agnebin), fazem uso em suas explicacdes, do
termo mimesis.Entretanto, com a intencdo de se adequar a lingaaguesa, usaremos a expressao
mimese.



44

mestre, defende a ideia de que a mimese € nawrabmem. “Prova disso € o que
acontece na realidade: das coisas cuja visdo &spdrmos prazer em contemplar a
imagem quanto mais perfeita; por exemplo, as fordwsbichos mais despreziveis e
dos cadaveres” (ARISTOTELES, 2005, p. 22). Na pracio de Feitosa, esse prazer
com a arte seria similar ao prazer que o homeméamgente quando aprende algo de
novo sobre o mundo. Para o interprete, “a mimeaia @Aristoteles ndo é apenas
imitacdo de coisas ja existentes, mas pode seagé&utde coisas possiveis, que ainda
nao tém, mas que podem ou devem ter realidadeT®EA, 2004, p. 121).

As principais oposi¢coes entre Platdo e Aristétetesgue se refere a mimese,
estdo expostas nas obras Republica e Poética. pabRea platbnica, encontramos

informacfes com as seguintes sinalizacoes:

A arte de imitast& muito distante do verdadeiro; e a razdo porfgue
tantas coisas é que ndo toma sendo uma pequerpadpathda uma, e esta
mesma néo passa de um simulacro ou fantasmaifjainos, pois, de todos
0s poetas, a comecar por Homero, que, quando trdeamirtude ou de
qualquer outra matéria em suas ficcdes, ndo pasianmitadores de
fantasmas, e jamais chegam a realidade. (...) Vamopouco adiante. O
fazedor de fantasmas ou imitador ndo conhece seafaréncia dos objetos;
nada do que tém de real. N&o e verdade? (PLATA®4,19 388-392)

Estas, entre outras, ponderacdes de Platdo acenrantese estdo dispostas no
terceiro e no décimo livro da Republica. Nelesjl@sbfo explica que na poesia e em
todo tipo de ficcdo héa trés géneros de narratitdsha, toda imitativa, e que, como
dizes, s6 convém a tragédia e a comeédia. Outraieasg faz em nome do poeta. A
terceira, misto das duas primeiras, € a que seegi@pra epopeia € em muitos outros
problemas” (PLATAOQ, 1994, p. 102).

A mimese, portanto, na visdo de Platdo, desencanes falsa aparéncia das
coisas e, por consequéncia, torna nebulosa a adalidPor isso, o grande
guestionamento platdnico sobre as implicacdes daese esta centrado, segundo suas
analises, nas confusdes que ela provoca.

AristoOteles, em particular na Poética, ao contrdddPlatdo, vé a mimese como
uma possibilidade contribuinte para a compreensfigedlidade. Para estagirita
“imitar é natural ao homem desde a infancia” (ARISELES, 2005, p. 21). A
imitacdo do possivel e daquilo que esta distanteaalade é percebida por Aristoteles
como um fazer humano que nao se distancia da egdecde verdades.

A imitagdo, segundo Aristoteles, estd presente oraédia, na tragédia, na

fabula, na poesia na histéria etc., por essa rar§omenta o autor,
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O objeto da iméiag porém, ndo é apenas uma acao completa, masdesso
inspirar temor e pena, e estas emocdes sdo tani® fordes quando,
decorrendo uns dos outros, sdo, ndo obstante, ifeeperados, pois assim
terdo mais aspectos de maravilha do que se brotadseacaso e da sorte;
com efeito, mesmo dentre os fortuitos, despertanai@r admiracdo os que
aparentam ocorrer, por assim dizer, de propés@o;egemplo, a estatua de
Mitis em Argos matou o culpado da morte de Mitsnlhando sobre ele,
guando assistia a um festejo; ocorréncias semelbando se afiguram
causais; segue-se necessariamente que as fabskes nktureza sdo mais
belas (ARISTOTELES, 2005, p. 48).

Dentro desse contexto de acontecimentos e imitaédissdteles chama atencéo
para duas situacbes. Na primeira, ele ressaltd'quando plausivel, o impossivel se
deve preferir a um possivel que ndo convenca” (ARMBELES, 2005, p. 48). Em
seguida, ele destaca que “é nas passagens semcacdi@r ou ideia que importa
esmerar a linguagem, pois um estilo demasiado doriéh ofusca os caracteres e 0s
pensamentos” (ARISTOTELES, 2005, p. 48).

A partir das consideracdes de Platdo e Aristomdese as diferentes formas de
representacdo, notamos que ambos admitem, pareettracdo desse fim, a presenca
de meios, objetos e maneiras Uteis a comunicacép.eRemplo, aquilo que é
representado, pode ser narrado por alguém queddaad que representa, pode ser
representado por qguem participou de um aconteconentseja, viveu uma experiéncia
e, também, podem as representacfes deixar-sepplér diversas manifestacdes dos
objetos, fenbmenos e personagens que se representam

Platdo e Aristoteles ndo ignoram essa realidamentanto, discordam quanto a
utilidade dessas formas de representacao no ddgenento do conhecimento. Como
vimos, enquanto Aristételes enxerga contribuic@estivas na arte da imitacdo, Platdo
vé obscurantismo. Nas analises que os filosofeniaacerca dos poetas, por exemplo,
a faculdade mimética esta presente como instruntEntmmpreenséao e discernimento.
O que acontece € que, para Aristoteles, “a obnaogta ndo consiste em contar o que
aconteceu, mas sim coisas quais podiam acontegssjvpis no ponto de vista da
verossimilhanca ou da necessidade” (ARISTOTELE®520. 28). Ja para Platdo, os
poetas, “sem outro talento que o de imitar, media@rta colocacdo de palavras e
expressodes figuradas, ndo passam de imitadoremrdasinas, e jamais chegam a
realidade” (PLATAO, 1994, p. 392).
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Na modernidade, encontramos uma importante congéibudos frankfurtianos
sobre o emprego da mimese. Adorno e Horkheéimpor exemplo, fizeram uma dupla
investigacdo do conceito de mimese. Uma delas ed#xionada com a forma
aristotélica, segundo a qual, através da imitalgdajma identificacdo com o objeto, e,
consequentemente, uma catarse ético-pedagodgicacdbdo com essa situacdo, numa
primeira abordagem, a mimese promove o desenvahiorentologico do individuo, é
a primeira forma de relacdo com o todo. Adorno ekki@mer assim descrevem essa
relacdo: “Inicialmente, em sua fase magica, aizagfo havia substituido a adaptacao
organica ao outro, isto é, o comportamento progige mimeético, pela manipulagéo
organizada da mimese e, por fim, na fase histopgets praxis racional, isto é, pelo
trabalho” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 168).

Numa segunda abordagem, porém, a mimese é ideflerediata, imitacao
heterbnoma, relacionada com o0 nao desenvolvimemssed sujeito e pela sua
assimilacao direta com a cultura, a qual ele imit®e submete. Na visdo de Adorno e
Horkheimer, através dessa falsa mimese, o podeipaiaros resquicios nostalgicos da
mimese original para instigar a felicidade perdidasse sentido, o individuo passa a
ser administrado por um sistema que utiliza tésninanéticas e cria a falsa ilusdo de
reencontro com a natureza que lhe foi extirpadasaBEwanipulagdo promove a
identificagdo do individuo com o modelo estabelecibessa forma, os individuos
ficam debilitados quanto a sua capacidade criterad a realidade. Diante disso, o que
predomina € a aceitacao e identificacdo com asedatominantes.

Na interpretagao dos frankfurtianos,

r@or com que os dominadores impediram no cursosdtulos a seus
proprios descendentes, bem como as massas domiaad&esida em modos
de vida miméticos, é a propria condigdo da civilfia [...] No modo de
producdo burgués, a indelével heranga miméticadke praxis € abandonada
ao esquecimento. Os homens obcecados pela cigiizad se apercebem de
seus proprios tragcos miméticos, que se tornaramsjadm certos gestos e
comportamentos que encontram nos outros e questsEcdm em seu mundo
racionalizado como residuos isolados e tracos remtianes verdadeiramente
vergonhosos (ADORNO e HORKHEIMER, 1985, p. 168-169)

Adorno e Horkheimer, naialética do Esclarecimentoespecialmente no
capitulo sobre os limites do esclarecimento, fireq@ofundas criticas a faculdade

mimética. Para além dessas criticas, porém, Benjaaritinua convicto de que “talvez

¥ Demais consideraces acerca dos escritos de Aderhtorkheimer podem ser encontradas em
Dialética do Esclarecimentmbra desses autores, 1985.
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nao seja temerario supor que exista uma direca@n@ssémente unitaria no
desenvolvimento historico dessa faculdade miméet{&ENJAMIN, 1994a, p. 109).
Isso porque, ao tratar das semelhancas e da cagacichimética, a partir das
percepcdes conscientes e inconscientes que os karriam acerca dos episodios do
cotidiano, o mimetismo esta acontecendo, pois iasdas que passam a reproduzir
semelhancas sao atitudes miméticas.

Dando sequéncia a esse raciocinio, Benjamin faa observacdo entre o
comportamento do homem moderno e do antigo quansoas capacidades de fazerem
correspondéncias com as coisas extrassensiveiscliggam até nos através das
semelhancas. Para Benjamin, “0 universo do homelerno parece conter aquelas
correspondéncias magicas em muito menor quantidagdeo dos povos antigos ou
primitivos” (BENJAMIN, 1994a, p. 109).

E bem verdade, acrescenta Benjamin, que essaspamg€ncias assumem sua
significacdo quando despertam a faculdade mim@gtiedhes corresponde no homem, e
deve-se considerar que, “nem as forcas miméticasasecoisas miméticas, seu objeto,
permaneceram as mesmas no curso do tempo; consagpas dos séculos a energia
mimética, e com ela o dom da apreensdo miméticadabau certos espacos, talvez,
ocupando outros” (BENJAMIN, 1994a, p. 109). Deval@ssa constatacdo, Benjamin
questiona: esta se tratando de uma extincdo dddéammu mimética ou de uma
transformacao dela?

Refletindo sobre essa questéo, ele afirma,

Embora indiretamte, a astrologia pode sugerir alguns indiciosesebsa
metamorfose. Investigando as antigas tradicdegmos imaginar que certas
configuracdes sensiveis tenham sido dotadas detedsticas miméticas de
gue hoje ndo podemos suspeitar. As constela¢gbesirsdexemplo. Para
compreendermos esse exemplo, temos que concelmEdscbpo como uma
totalidade espiritual, cuja analise cabe a intéagéo astrologica. Devemos
aceitar o principio de que os processos celesteselfio imitaveis pelos
antigos, tanto individual como coletivamente, eqie essa imitabilidade
contivesse prescricbes para o0 manejo de uma semgallmeexistente. Essa
imitabilidade pelo homem, ou a faculdade mimétiaze ceste possui,
constitui, por ora, a Unica instancia capaz degasae a astrologia 0 seu
carater experimental (BENJAMIN, 1994a, p. 109).

A alusédo a astrologia, conforme o préprio Benjafain questdo de ressaltar,
poderia bastar para esclarecer o conceito de umallsganca extrassensivel, mas ele é
relativo, “ele deixa claro que nossa percepcao mass dispdée do que antes nos

permitia falar de uma semelhanca entre uma cogételee um ser humano”
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(BENJAMIN, 1994a, p. 110). Além disso, agora, deséremos uma condicdo que
possibilita uma compreensao mais clara do condeitsemelhanca extrassensivel: “é a
linguagem” (BENJAMIN, 19944, p. 110).

Benjamin argumenta que, embora j4 se tenha admd&ita influéncia da
faculdade mimética sobre a linguagem, ainda haonquie se estudar e esclarecer sobre
assunto. De acordo com ele, mesmo que os investgmdenham reconhecido “na
onomatopeia o papel do comportamento imitativo na génese idguagem”,
investigacbes mais soélidas precisam ser estabate@dh torno da linguagem e da
possivel capacidade mimética que a envolve.

Contudo, em meio as constatacfes, duvidas e stitbcque ndo se pode negar é
que dentro desse contexto onde as semelhancasas®ram com a linguagem, a
mimese indica muito mais uma dimensdo essenciapatar, uma dimensdo de
aproximacdo nao violenta, ladica e carinhosa, ga, sama forma de aprendizado
envolvente, semelhante ao prazer suscitado pelé&fares que é forte e de algum
modo nos toca.

No ensaioA Doutrina do Semelhantayo qual Benjamin demonstra que a
linguagem possui um dom mimético e que através cégenos formas e meios de
compreensao das coisas, ele destaca os jogosisnfema ilustrar essa situacdo. Tais
jogos, segundo Gagnebin, “sdo impregnados de cdampentos miméticos, que ndo se
limitam de modo algum a imitagcdo de pessoas” (GABNE 2005, p. 101). Isso
equivale a dizer que a crianga cria personageasaglalém, inova, transforma, ou seja,
“ela ndo brinca apenas de ser comerciante ou pafamas também moinho de vento e
trem” (GAGNEBIN, 2005, p. 101). Através da mimeseranca imita o real, mas
deixa-se conduzir por aquilo que sua imaginacaejaes

Ao descrever sobre as forgcas e as coisas miméBgagamin chama atencao
para as transformacfes ocorridas ao longo do teem@® modificacbes que as forcas
miméticas sofreram por conta dessas mudancas. ‘@melhancas percebidas
conscientemente — por exemplo, nNos rostos — em a@@@Po com as incontaveis
semelhancas das quais ndo temos consciéncia, onaqugao percebidas de todo, sao
como a pequena ponta do iceberg” (BENJAMIN, 19941(G9). O que de fato esta
acontecendo na modernidade, é que, segundo JolBouea, na interpretacdo de
Benjamin, o universo do homem moderno parece cajerelas correspondéncias

magicas em menor quantidade do que o universo dwesspantigos e primitivos.
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Entretanto, 0 que interessa € que “essas antigagspondéncias, nao tendo
desaparecido de todo, preservaram-se na linguagjadaf nos simbolos da linguagem
escrita e na arte, estando, portanto, contidasimenddo semiotica da linguagem”
(JOBIN e SOUZA, 1995, p. 140).

Em meio aos varios apontamentos sobre a capacidedética da linguagem,
feitos por Benjamin no ensaio sobdedoutrina do Semelhant@ode-se destacar a
existéncia de uma dupla fungcédo da atividade mimégpecificamente humana, a de
“ndo apenas reconhecer, mas de produzir semelhahch9D homem € capaz de
produzir semelhancas porque reage segundo Benjamsemelhancas ja existentes no
mundo” (GAGNEBIN, 2005, p. 96). Para Gagnebin, “Agioalidade da teoria
benjaminiana esta em supor uma historia da capseitidmeética” (GAGNEBIN, 2005,

p. 96). As implicagcbes politicas da linguagem, eessso, sdo ressaltadas porque as
semelhancas ndo se apresentam de forma eternat@&éiumas sdo descobertas e
reinventadas pelo conhecimento humano de mandeeenie, de acordo com épocas.
Isso implica um conhecimento sobre as diferentagartcdes pelas quais a linguagem é
envolvida. “Benjamin forja assim o conceito de skiaeca ndo-sensivelirgsinnliche
Ahnlichkei) e define a linguagem congau Ultimoda capacidade mimética humana”
(GAGNEBIN, 2005, p. 97).

Diante do ndo desaparecimento, mas da modificagéa@ain mimético da
linguagem, que aconteceu no decorrer da histGalae @0 homem estar atento aquilo
gue seu pensamento compreende. “Mesmo para os Bamesnnossos dias pode-se
afirmar que os episédios cotidianos em que elesepem conscientemente, as
semelhancas séo apenas uma pequena fracdo dogsdaloasos em que a semelhanca
os determina” (BENJAMIN, 1994, p. 109). Atentar p&ssa realidade significa querer
buscar uma forma de superacdo e entendimento parassas modificacdes. E no bojo
dessa busca que novamente as implicacdes poldcéisguagem voltam a cena para
serem averiguadas como possibilidades para a ceng@e dessas modificacdes.

Como se percebe pelo conteludo até aqui expost@nw@mtramos em Benjamin
uma teoria com uma sequéncia descritiva de ideigwoposicdes didaticamente
organizada sobre a linguagem. No entanto, encoofaem sua reflexdo uma
profundidade argumentativa quanto ao papel e aodasbnguagem no mundo. Na
busca em compreendé-lo e compreender também aegiepie ele aponta sobre o
progresso e o desenvolvimento da humanidade, ia garsua filosofia da linguagem, é
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preciso estar disposto a encarar uma construcéioae® minimo ousada. ISso porque,
segundo Jobim e Souza, “Benjamin ird se interr@gdnre a esséncia da linguagem
recorrendo a teologia e a mistica judaica” (JOBINGUZA, 1995, p. 137). Por outro
lado, afirma Jobin e Souza: “sdo exatamente espext@s aparentemente anacronicos
do seu pensamento que o tornam surpreendententeate adém de responsavel por
uma utopia revolucionaria” (JOBIN e SOUZA, 19951B7).

Conforme ja foi enunciado, quando Benjamin questiatfiorma instrumental da
linguagem, sua preocupacdo ndo estd em eliminaingisumentos usados pela
linguagem que possibilitam a comunicacédo. Sua ppagEo pode melhor ser percebida
nas analises acerca dos aprisionamentos pelos gsal®mens tornam-se vitimas
quando ndo conseguem superar essa instrumentalizde&se sentido, Jobin e Souza
faz a seguinte afirmacao,

Quando a linguagem é utilizada de modo a inibiewelacdo da esséncia
mais intima do homem, ela se torna apenas um imstro de uma sociedade
gue encarcera seus individuos, sem que estessmeitas, se deem conta do
processo aprisionador que sdo vitimas. Assim, psgaescapar ao
magquinismo infernal de uma linguagem que submet®mem a serviddo
generalizada, € necessario reinventar a proprigudigem, ou melhor,

recuperar algo que nela existe, mas que hoje, eadamais, vem sendo
expulso do seu dominio (JOBIN e SOUZA, 1995, p.)138

Frente a realidade apresentada e a conclusdo danBende que o homem
moderno vive uma verdadeira esquizofrenia entrasoutso proferido e a realidade
vivida, fica evidenciada a importancia de um estsdore a linguagem, acompanhado
de uma reflexdo das suas implicacbes politicasa Eeflexdo € fundamental e
necessaria para o entendimento da proposta fitasae Benjamin, que tem na

linguagem sua referéncia principal.

A emergéncia dos problemas da sociologia da linguam

As reflexbes sobre os papéis que a linguagem hund@sampenha nos
processos de comunicacdo acompanharam Benjamisuaasdiversas producdes. No
texto de 1935, por exemplo, Walter Benjamin proaustrar como 0s problemas da

sociologia da linguagem se relacionam com diverdagiplinas para que o
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estabelecimento das relacdes do homem com ele mesom seus semelhantes possa
se efetivar.

Por tudo aquilo que estas reflexdes representarhuszsis benjaminianas acerca
das condicdes da linguagem, a emergéncia dos prabléa sociologia da linguagem
nao pode ser ignorada em um estudo sobre a lingudggsa € a razdo em voltarmo-nos
para o texto escrito por Benjamin em 1935.

Assim, iniciamos nossa analise destacando uma mergle que Benjamin se
ocupou, ou seja, quais as condi¢cdes da linguageannpanifestar e revelar a condicao
politica e social do homem? Walter Benjamin respomdsa pergunta, citando
Goldstain:

partir do momento em que 0 homem usa a linguageaa gstabelecer
uma relacdo viva com ele préprio ou com os seuglbamtes, a linguagem
ja ndo é um instrumento, ndo € um meio; € uma esaifao, uma revelacao
de nossa esséncia mais intima e do laco psicolagieonos liga a nés
préprios e aos nossos semelhantes (GOLDSTAIN, &iNJAMIN, 1992,
p. 229).

Estas sdo as ultimas palavras de Benjamin no teotoe os problemas da
sociologia da linguagem, mas, conforme ele mesmeseenta, “explicita ou
tacitamente, um tal ponto de vista esta no inieédatla a sociologia da linguagem”
(BENJAMIN, 1992, p. 229).

Essa percepcéo levou Benjamin a entender que, dgusae aborda a sociologia
da linguagem como um dominio-fronteira, considemanmucialmente apenas uma
regido comum as ciéncias invocadas por um tal teamknguistica e a sociologia”
(BENJAMIN, 1992, p. 197). Entretanto, essa consig@o ndo passa de um equivoco,
pois a condicdo de dominio fronteira extrapola reguistica e a sociologia. Na
compreensao de Benjamin, “se analisarmos o probimaais perto, constatamos que
ele se relaciona com uma série de outras discg3IiBENJAMIN, 1992, p. 197).

Entre as disciplinas que Benjamin aponta como ordstda analise sociologica
da linguagem estdo psicologia animal,psicologia da infancia a etnologia e a
psicopatologia.Estas disciplinas oferecem materiais indispensapara um estudo
sobre a origem e desenvolvimento das linguagens.

Para o fil6sofo, “a influéncia da comunidade lirggigh sob a linguagem dos
individuos pertence, como problema central, a psig@ da infancia” (BENJAMIN,
1992, p. 197). E, “sem os materiais fornecidos psi@ologia animal € impossivel

avancar na questdo sempre inacabada das relagfes dimguagem e o pensamento”
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(BENJAMIN, 1992, p. 197). Ainda, “foi a etnologiaug forneceu materiais para as
recentes discussdes sobre a linguagem da maonguadiem dos sons. Finalmente, a
psicopatologia esclareceu questdes que sdo impestpara a sociologia da linguagem”
(BENJAMIN, 1992, p. 197).

Os importantes elementos que a psicologia anintalkeée para a analise do
desenvolvimento da linguagem sao insuficientes pamatais analises fiquem a eles
limitadas. Sobre isso, Benjamin traz presente ubs@rwacdo de um especialista inglés
em chimpanzés. Estudando o comportamento desseaignexpresso pelo instinto, “o
especialista pensava que o chipanzé poderia faJalém de seu grau de inteligéncia,
fosse dotado de um instinto audiomotor de imitacGmo o0 que conhecemos nos
papagaios” (BENJAMIN 1992, p. 221).

Benjamin recorre a Delacroix para fazer a contriggosa essa afirmacao, uma
vez que a compreensdo do especialista inglés étiansda por Delacroix. Tal
guestionamento, porém, nao é feito sem fundamebigacroix faz uso da psicologia
da linguagem infantil para desenvolver sua critaca especialista em chimpanzeés.
Através dos estudos da psicologia animal e da lpgiieo da linguagem infantil,
Benjamin percebe o quéo significativas sdo as égpes de Delacroix para a

sociologia da linguagem. Para este autor, afirnrgaBein,

érianca ndo aprende a falar a ndo ser porque viNe woniverso
linguistico e porque ouve falar a toda hora. A sigéio da linguagem supée
um estimulo prolongado e constante. Tem por condi¢Sociedade humana.
Além disso, a crianca corresponde largamente a taih@ondicdo. Nao
aprende apenas a lingua que fala, mas também gualgtra que se fale na
sua presenca [...] aprende em sociedade e apréndeasexperiéncia de
Yerkes (0 especialista em chimpanzés) faltam essadicGes (BENJAMIN,
1992, p. 221).

A partir das observagdes de Benjamin, podemos duzeras criancas brincam
em um mundo significado humanamente. Esse mundm diwo que as criancas
preenchem com suas experiéncias, a partir dasia@Eodes que elas fazem das coisas.

Na obra:Reflexdes: a crianga, o brinquedo, a educagenjamin afirma:

As criancas sé@peetalmente inclinadas a buscarem todo local dmtina
onde a atuacdo sobre as coisas se dé de mandiral.vElas sentem-se
irresistivelmente atraidas pelos destrogos queesurda construgdo, do
trabalho no jardim ou em casa, da atividade ddaddfaou do marceneiro.
Nestes restos que sobram elas reconhecem o rosto qundo das coisas
volta exatamente para elas, e sO para elas. Nesttess elas estdo menos
empenhadas em imitar as obras dos adultos do queseelecer entre os
mais diferentes materiais, através daquilo quencian suas brincadeiras,
uma nova e incoerente relacdo. Com isso, as csafagenam seu proprio
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mundo das coisas, mundo pequeno inserido em umr.m@&NJAMIN,
1984, p. 77).

As anadlises estabelecidas por Benjamin acerca di e/icomportamento das
criancas demonstram suas intencdes a respeitolalage pode ser entendido como
uma de suas grandes convic¢cdes sobre o papellogeiagem humana desempenha no
processo de formacdo e desenvolvimento da humaniddehjamin concorda com
Goldstein, quando este afirma que,

A partir do momento em que 0 homem usa a lingugggna estabelecer uma
relagdo viva com ele préprio ou com os seus semidbaa linguagem ja nédo

€ um instrumento, € uma manifestacdo, uma reveldg@mssa esséncia mais
intima e do lago psicologico que nos liga a nospPpod € aos Nossos

semelhantes (BENJAMIN, 1992, p. 229).

As experiéncias com as quais 0s seres humanoyskan, desde a mais tenra
idade, criando e recriando o mundo, permitem dqes a linguagem humana se
completa a partir das relagdes sociais, originata® 0 processo de nomeagao.
Portanto, a linguagem humana €, também, uma cgastrgocial. Devido a isso,
Benjamin conclui: “explicita ou implicitamente, uia ponto de vista esta no inicio de
toda sociologia da linguagem” (BENJAMIN, 1992, go%

A sociologia da linguagem agrega inUmeros objetfagces etnograficos ligados
ao desenvolvimento da linguagem. Dessa forma, seiqpdado a psicologia animal e
infantil oferecem elementos indispensaveis pararegpcao das orientacdes sociais que
a linguagem sofre, por outro, a psicopatologiaetnalogia se interessam por questoes
de base bioldgica, neuroldgica, antropoldgicaséfica e historica que dao sustentacao
a linguagem. Por conta dessa realidade, Benjamt@néa que “a sociologia ndo pode,
metodologicamente falando, separar-se de nenhursedssobjetos; em cada um deles
estdo interessadas uma série de disciplinas” (BENNA1992, p. 205).

No que se refere a etnologia, por exemplo, Benjamintiliza de interpretacdes
de diversos autores que estudam a linguagem gestlesl sons para esclarecer por que
esta disciplina, a etnologia, precisa ser observaia uma investigacdo sobre a
linguagem. De todas as deliberagfes, porém, askidasl Marr sdo as que Benjamin
escolhe como as que melhor explicam a passagemadinguagem dos gestos e sons
para uma linguagem articulada. As analises de Msggundo as percepcles de
Benjamin, sdo mais sobrias.

De facto o homeamimitivo, que ndo possuia nenhuma linguagem
articulada, sentia-se feliz quando conseguia, de numdo ou de outro,
designar ou mostrar um objecto, e para esse ethgpunha de um
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instrumento particular adaptado a esse fim, a egsa mao que distingue tao
completamente o homem dos outros animais [...] @ md as maos, foram a
lingua dos homens. Movimentos da mao, um jogo doges, em certos
casos, movimentos do corpo, esgotavam os meiosridgdag linguistica
(MARR, apud BENJAMIN, 1992, p. 207).

Quanto a linguagem sonora, ainda sob a otica dagi@as de Marr, Benjamin
justifica que esta s6 pode ser entendida a pastitrabalho e suas relacdes sociais.

Dessa forma,

O fundamento dagio da linguagem sonora s6 se poderia encanirar
qgualquer processo de trabalho produtivo. Sem deafiais exatamente esse
género de trabalho podemos ja defender, de um nmmodito geral, o
principio de que o préprio nascimento da linguageticulada foi impossivel
antes da passagem da humanidade ao trabalho pmdatm a ajuda de
instrumentos artificiais (BENJAMIN, 1992, p. 205).

O trabalho, em sentido genérico, “é a atividadavés da qual o homem
modifica 0 mundo, a natureza, de forma conscientelentaria para satisfazer suas
necessidades basicas” (JAPIASSU, 2008, p. 269a E&mscepcado de trabalho ajuda a
fundamentar a conclusdo de Gering, que Benjamimgestdo de trazer presente em
suas andlises. Tal conclusdo diz quaavras e coisas marcham em conjur@ra,
partindo desse pensamento, o trabalho e a trarsféondas forcas de trabalho, ao
caminharem lado a lado com as palavras, dispardloilia linguagem elementos que
nao apenas contribuem para o desenvolvimento gdadgem de uma civilizacdo ou de
uma sociedade, como, também, se tornam refergmeiasum estudo sobre a origem da
linguagem humana e da linguagem das coisas.

A emergéncia dos problemas da sociologia da ligguaencontra, nesse cenario
um campo de andlise fecundo e privilegiado. Fecupdoque é nesse cenario que
ganham vida os dispositivos necessarios para ondaséanento da linguagem.
Privilegiado, porque a linguagem, por ser sociabmenientada, carrega na sua esséncia
as condicdes para a emancipacao daqueles quederia tiso.

Portanto, as influéncias sociais que se implicam onientagcdo social da
linguagem nao permitem que delas se faca despreandq se quer esclarecer as
condicdes e os limites da linguagem humana. EresgnBenjamin conduz sua reflexao
para o entendimento de que a fala, componente @skata linguagem humana,
necessita do ouvido eprendemos ouvir, seguindo orientagcdes, mesmo aquelas que a

natureza fornece para serem significadas a parfpedcepcdes humanas.
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Com essas ponderacdes, Benjamin endossa 0 sepgaimtamento: “o sentido
do ouvido é, no homem, um sentido intelectual éas@undado num sentido puramente
fisico. O mais vasto dominio ao qual se referertide do ouvido € representado no
homem pelo mundo das relagbes sociais” (BENJAMB®2] p. 221).

Outro aspecto fundamental que envolve a socioldgidinguagem e explica a
emergéncia dos problemas que ela precisa enfreétar,campo demostracédoe
demonstracague a linguagem encampa através das expressoesstiogs. Em relacao
a esse aspecto, Benjamin afirma que diante dauldiide em investigar campo de
mostracdoda linguagem “desde o objeto real da indicacdmatéixi$® do fantasma.
Concentremo-nos em sublinhar quéndice instrumento natural ddemonstratio ad

"1 & substituido por outros meios de demonstracdoNBEMIN, 1992, p.

oculos
216). A substituicdo desse instrumento natural @atros meios de comunicagao
garante que a@emonstratio ad 6culogcédo de colocar sobre os olhos) sobreviva no
tempo.

A expressao linguistica é condicao indispensaueh gue a linguagem esteja
além dadeixise dademonstratio ad oculogssim,

No grande processo de desenvolvimento da lingualgemana podemos
representar como elemento primeiro a classificajsiematica dos apelos
mostrativosMas um dia surgiu a necessidade de incluir ai rglegdo com
0s objectos ausentes, o que significou a libertaigexpressdo em relacdo
aos seus lagcos com a situacao. [...] Assim a esd@oelnguistica comeca a
escapar ao campanostrativo da demonstratio ad oculos[...] mais
exatamente na medida em que expressdes linguistdisertam, de acordo
com o0 seu conteldo representativo, dos elementositulzcdo linguistica
concreta, submetem os signos linguisticos a umenombva, e recebem os
seus valores de campo no campo dos simBEBIJAMIN, 1992, p. 217).

A linguagem humana abre caminhos para que o mpodsa ser significado.
Através das expressdes linguisticas, tudo o quaasgra aos olhos € nomeado e, a
partir de signos e simbolos que absorvem, diodseas experiéncias humanas. E por
isso que as sociedades humanas, mesmo aquelasctidas estagnadas, sempre
apresentaram diferentes niveis de transformacéao.

Frente a esse fendmeno, a sociologia desponta comoampo do saber que
proporciona aos seres humanos uma compreensategiadia da realidade social. O

papel da sociologia, entdo, € servir como um recteuristico e interpretativo da

% Mostracdo. (BENJAMIN, 1992, p. 216).
®1 Acdo de colocar sobre os olhos. (BENJAMIN, 199216).
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analise das sociedades humanas. Esse duplo p&pelspeiologia precisa desenvolver,
porém, nao alcancara éxito se nao for conduzidaper linguagem libertadora.

A linguagem esta presente em todas as mudancasséoirmacdes que ocorrem
nas sociedades. Sobre isso, apropriando-se de esteaatdo de Lévy- Brul que afirma:
“ndo existe percepcado que ndo seja envolta num leammistico, nem fenbmeno que
seja apenas um fendbmeno, nem sinal que seja sthath(8ENJAMIN, 1992, p. 204),
dai que, uma palavra nuca sera apenas uma paawae se conclui, a partir dessa
passagem, € que os problemas da sociologia daatiegu devem ser encarados como
hipoteses interpretativas do nascimento e desemvaihto das influéncias dinamicas,
internas e externas, que orientam e determinamrganiaacdes e transformacdes
sociais.

Por conta dessa conclusao, Benjamin defende no Regblemas da sociologia
da linguagem(Zeitschrift fir Sozialforschungde 1935), que em uma andlise da
humanidade, historia e linguagem ndo podem serradgs uma vez que uma é
condicdo da outra. Tampouco se deve desconsiderdisaiplinas e dispositivos que
possibilitam o desenvolvimento da linguagem. Essadpracao, inspirada na obra de
Henri Delacroix A linguagem e o pensamentbra essa que, segundo Benjamin, é uma
espécie de enciclopédia da sociologia da lingua¢grau Benjamin a escrever que, ao
tratar-se de problemas da sociologia da linguagemnica base de que podemos partir
€ a andlise das condicdes de possibilidade dadgeyn” (BENJAMIN, 1992, p. 198).

Portanto, o desenvolvimento da linguagem, ancoragln, especial, nas
transformacdes das leis de evolucdo das linguaseoge em guestionamentos acerca
da origem da linguagem em geral e humana, e dagé@s dadas a linguagem humana
para significar e comunicar as coisas. Todos egsestionamentos sao absorvidos pela
sociologia da linguagem. Sob as luzes da sociolatfialinguagem é possivel
desenvolver um estudo sobre o desenvolvimento migudgem, que caminhe na
contraméo dos estudos interpretativos da realidqagesdo determinados por jogos de
linguagens onde predominam fendmenos puramentearsilgos.

As experiéncias humanas, historicamente, forampréeadas sob a orientacao
de diferentes convencdes. Ou seja, diversas fomformas de linguagem utilizadas
para explicar as a¢cdes humanas no mundo. Algumas sie basearam em mitos para
criar e representar as condicbes humanas no palemla. Outras partiram da realidade
histérica da humanidade para demonstrar o que wgis sdo e podem esperar da
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vida. Em todas essas representacdes, porém, dermpesbda sociologia da linguagem
se fazem presentes, pois todas elas envolvem orhpa®ecoisas e a natureza, e iSsO
basta para compreendermos a necessidade do eneotuirnle todas as disciplinas que
fazem da sociologia da linguagem um conhecimedtminio-fronteira, para
interpretacdo da realidade.

Walter Benjamin exemplificou como essas diferefibesias de linguagem séo
usadas na interpretacdo da realidade, a partisdas observacdes sobre a tragédia
grega e o drama tragico aleméo, na oBrigem do drama tragico alemablessa obra,
além da diferenca entre tragédia e drama, Benjgoimdera sobre o conceito de
“origem”, a partir da origem do drama tragico baa.oE, conforme veremos, Benjamin
afirma que o drama barroco exterioriza uma formdinguagem que, diferente da
tragédia, abre maiores possibilidades de compreedaéarealidade. Essa forma de
linguagem, que agrega a sociologia da linguagemtribai, significativamente, para a
formacdo do sujeito historico. Além desses aspedosrigem do drama tragico
alemaoé uma obra que exterioriza um processo dialéticpamsamento de Benjamim,

marcado por continuidades e descontinuidades.

A linguagem no Drama Barroco Alemdo e a dialética @ continuidade e
descontinuidade no pensamento de Benjamin

A origem do drama tragico alema@ uma dessas obras que incomoda o leitor
que quer entendé-la. Nesse tipo de obra, é senificé gaber se o escritor tinha
intencdo de incomodar, mas, nao é dificil sabe¥s @a ganhar vida, das consequéncias
desse incomodo. No caso de Walter Benjamin, o indanioi a rejeicdo da obra, pelo
menos, para os fins que tinha sido organizada,ea a busca por um trabalho no
ensino universitario.

Origem do drama tragico alemao € um livro que,ale, ftem a capacidade de
despertar diferentes sentimentos quando a ele m@gmibs, seja essa intencao,
previamente clara, ou ndo. Leandro Konder o chamaestranho e perturbador,
afirmando que a também estudiosa de Walter Benjadeéanne Marie Gagnebin,
considera-o como um “livro maldito”.

As justificativas de Gagnebim acerca da “maldi¢c&®gundo Konder, séo as

seguintes:
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Tenta-se |é-lo, ndo se o entende, tenta-se esdmecétorna-se a ele,
pressentindo que ai se encontram algumas das nobdess de toda a
filosofia benjaminiana: origem, salvacdo, ménadagaia, melancolia, s6
para citar as mais conhecidas (KONDER, 1999, p. 32)

Além de regatar esse posicionamento de Gagnebaspeito da Origem do
drama tragico aleméo, Konder também faz referéamientendimento de outros autores
sobre a obra de Benjamin, entre eles Flavio RertheKdara este, “o livro realmente
nao corresponde ao que se esperta de uma tesenacad ONDER, 1999, p. 32).

As compreensdes e incompreensdes da Origem do diagg&o aleméo
continuam levando muitos pensadores a avaliarepresentarem objecdes acerca do
conteudo e da metodologia da tese benjaminiananoBga parte, podemos dizer que a
leitura da obra proporcionou, em particular, duapdrtantes conclusdes. Primeira: a
diferenciacdo que Benjamin fez da tragédia grega gam o drama barroco foi
fundamental para suas convic¢des e necessariatdqtivas de que, acima de tudo,
existe um projeto sendo defendido. Projeto esteBpmgamin ndo consegue dizer de
forma clara, na tese de 1928, qual é. Porém, utadenais cuidadosa de suas obras,
desde as primeiras producbes até as Ultimas, mqagaele tinha ciéncia de suas
pretensoes.

O entendimento dessa realidade nos leva a segandiusdo: a de que a obra
Origem do drama tragico alemdo comprova a exiséwde uma tensdo entre a
continuidade e a descontinuidade no desenvolvimelmopensamento de Walter
Benjamin. Essa tensdo mostra que a obra benjaraimisida envolta de uma dialética
gue conjuga filosofia e teologia, messianismo, mmeemo e marxismo. A Origem do
drama tragico alemédo é uma tese onde todos essesitos e teorias estdo presentes,
porém, as vezes, de forma oculta e desorganizadap rpela qual a tese torna-se
complexa. Benjamin percebe essa complexidade stifiga a partir das explicacdes
sobre as limitacbes em que o drama tragico alemfioreem cena. Sobre isso, ele
afirma: “ndo admira, por isso, que esse desenvelvimse tenha dado de forma tao
complicada, mas por isso mesmo também intensa” (BBNN, 2011c, p. 77).

A linguagem ¢€ reivindicada por Benjamin para ides@r os alcances
explicativos do drama tragico. Para ele, “o drarégito (Trauespi€), considerado do
ponto de vista do tratado de filosofia da artep& udeia” (BENJAMIN, 2011c, p.26).
E, “a ideia € uma moénada — isso significa, em swua,cada ideia contém a imagem do
mundo” (BENJAMIN, 2011c, p.37).
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Na concepc¢éo benjaminiana, linguagem e mundo n&es@am. Nesse caso,
uma leitura do mundo é uma leitura da propria taittPor conta desse entendimento,
Benjamin nunca desconsiderou as suas conclusdasaadas diferencas entre
linguagem humana e linguagem das coisas. E méisztasteja nesse entendimento a
motivacdo que o fez deter-se sobre o drama traderndo, até conseguir perceber, no
sentimento lutuosalo barroco, uma forma de linguagem que expressaligies
proficuas para a construgdo de uma consciénciauddan

No que se refere dato que o drama tragico apresenta, é possivel afirmar g
Benjamin se utiliza dessa forma de expressdo pavatran que a linguagem
fragmentada é uma das razdes para o sentimentstytuma vez que “em todo luto, ha
uma profunda inclinacdo para a auséncia de lingnageque é infinitamente mais do
gue uma incapacidade ou aversdo a comunicar. Asgjoilo que é triste sente-se
conhecido de parte a parte pelo incognoscivel” (B&MIN, 2011b, p. 71§ A partir
dessa conclusao, Benjamin propde uma tarefa dargLeagem humana qua,priori, ja
enfatiza os limites dessa linguagem. De que forBe&amin diz que tudo na natureza
€ linguagem, mas a natureza é muda. “Ser privadingeagem: esse € o grande
sofrimento da natureza” (BENJAMIN, 2011b, p. #8) Disso decorre que, antes da
criagdo, nada na natureza tinha nome. E Deus, iagdor que da nome proprio as
coisas, pois, de acordo com Benjamin, “certamenége,palavra criadora, Deus as
chamou por seu nome préprio” (BENJAMIN, 2011b, ft) #. Contudo, os nomes
préprios ndo serdao mais reconhecidos como taisaagasda da linguagem adamica e a
instituicdo da confusdo linguistica. Devido a issapera a linguagem humana

sobrenomeaas coisas. Portanto, conclui Benjamin,

Na relacdo erdeelinguas humanas e a das coisas ha algo quedse p
designar, de maneira aproximada, como “sobrenor&agéndamento
linguistico mais profundo de toda tristeza e (datpale vista da coisa) de
todo emudecimento. Como esséncia linguistica degena, a “sobrenomecéao”
remete a um outro aspecto curioso da linguagemcessiva determinagcao
gue vigora na tragica relacdo entre as linguas ldomens que falam
(BENJAMIN, 2011b, p.71%>.

®2 Es ist in aller Trauer der tiefte Hang zur Sprasigkeit, und das ist unendlich viel mehr als
Unfahigkeit oder Unlust zur Mitteilung. Das Trawiguhlt sich so durch und durch erkannt vom
Unerkennbaren (BENJAMIN, GS, II-1, p. 155)

%3 Sprachlosigkeit: das ist das @eoLeid der Natur (BENJAMIN, GS, II-I, p. 155).

% Denn Gott rief im schaffenden Wort freilich beiéh Eigennamen sie hervor (BENJAMIN, GS, II-I, p.
155).

% Im Verhéltnis der Menschensprachen zu der der ®iiggt etwas, was man als "Uberbenennung”
annahernd bezeichnen kann: Uberbenennung alsetiefistachlicher Grund aller Traurigkeit und (vom
Ding aus betrachtet) allen Verstummens. Die Ubezbrang als sprachliches Wesen des Traurigen
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Dentro desse contexto, a linguagem humana preefsanéar grandes desafios e
superar barreiras, se quiser superar uma formapmless&o nédo exata de um contetudo
nao essencial. Na visdo de Benjamin, o drama tragsgata uma forma de expressao
que vai além da comunicacdo imediata. E uma formaxpressdo que nido tem a
intencdo de provocar, atravées do mito, uma catacsaelespectador, como faz a
tragédia. O drama tragico apresenta situacbes dedo mmperativo, onde o
conhecimento historico € reivindicado.

Na sinopse de Origem do drama tragico, Benjantrees:
O objeto da cdtifilosofica € o de mostrar que a fungao da foaniatica

— e o drama tragico é uma dessas formas — coreistéransformar em
contetdos de verdade filoséficos os contelidosriiegobjetivos que estéo
na base de toda obra de arte significativa. Eatesfiormacéo dos contetidos
objetivos em contelidos de verdade torna o enfrageato da capacidade de
repercussdo, manifesto no decréscimo do fasciiginal da obra ao longo
dos decénios, no fundamento de um renascer emodlaebeleza efémera
desaparece completamente e a obra como que sa afirquanto ruina. Na
construcdo alegérica do drama tragico barroco aevele, desde o inicio,
essas formas-escombros da obra de arte salva (BENJR011c, p. 259).

A preocupacao de Benjamin com a transformacdo dee@dos histéricos em
conteudos de verdade filosoficos percorre a sua.ollas, de acordo com suas
percepcdes, em especial, a partir da modernidadfmroha progressiva, a humanidade
se afastou dessa possibilidade. Os motivos paeaagssmtecimento concentram-se, em
grande parte, nos processos de instrumentaliza;éogliagem, contudo, é exatamente
essa condicdo da linguagem que desperta esperaagt ¢ revelacdo dos conteudos
de verdade filosdficos. E, o drama tragico, nessgexto, € uma forma de expressao
onde a linguagem consegue aproximar-se de sua sfimenagica.

De acordo com as proposi¢coes de Konder, uma dasggmra as dificuldades
de compreenséao da obra deve-se ao jeito de Benjaminmundo, e da forma que ele
se utiliza para escrever o que leu e interpretossim, “quando adquire novos
conhecimentos, amplia seus horizontes, forja pamesmo novas convicgdes, ele ndo
se limita, obviamente, a acrescentar as nocfesnradéuiridas as nocdes de que ja
dispunha: promove, com certeza, um rearranjo em gl@as” (KONDER, 1999, p.

33).

deutet auf ein anderes merkwiirdiges VerhaltnisSgeache: auf die Uberbestimmtheit, die im tragische
Verhaltnis zwischen den Sprachen der sprechendecivda waltet (BENJAMIN, GS, IlI-1, p. 153-154)
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Quando assim se posiciona, porém, Benjamin ndogaemgenhecimentos ja
expressos. E essa postura, conforme veremos adigute permite falar em uma
dialética entre o continuo e o descontinuo no peesto benjaminiano. Contrariamente
a outros autores que se desfizeram de ideias eigummentos antigos quando
descobriram e assumiram novos conhecimentos, owa%werdades”, Benjamin, ao
longo de mais de duas décadas de producdo, ndouppes henhum momento de

negacao de ideias. Segundo Konder,

Benjamin, quandeu pensamento avanga, ndo sente necessidade de
promover nenhum ajuste de contas dramatico conomgagoes que vinha
adotando até entdo. Talvez porque seu modo demp@nsaracterize por um
autoguestionamento mais constante, no movimensudeeflexdo, ele ndo
apresenta momentos dramaticos de autocritica, cosn@ue marcam o0
caminho de Lukacs. O fil6sofo hiingaro renegou ageativa ded alma e as
formasquando adotou o ponto de vista que o levaria eeescaTeoria do
romance; depois, convertido ao marxismo, repudiou energide 0s
principios em que se baseara para dirigir Belaria do romancegscreveu
Histéria e consciéncia de classs no final dos anos 20, repeliu a obra,
passando a considera-la equivocada. Interpeladb9d@ por um critico que
ndo entendia esses “autos de fé”, Lukacs respontdosso dever é
preservar 0s outros dos erros que conseguimosasupéempo” (KONDER,
199, p. 32-33).

As autocriticas de Lukéacs, certamente, ndo saoregas por Benjamin em seus
escritos, pelo contrario, conforme vimos anteriarteg o fildsofo aleméo, antes de
limitar-se aacrescentar as no¢cdes recém-adquiridas as nocdegudeja dispunha,
promovia um rearranjo em suas ideiasgindo assim, Benjamin trilha um caminho
onde a continuidade e a descontinuidade néo teadioar uma subordinada a outra.
Benjamin demonstra ser receptivo a descontinuidete interpretacdes que faz da
realidade, mas essa recepcao nao significa umgeeéheontinuidadé®.

E a permanéncia da continuidade, em meio a um gsoaie descontinuidade no
desenvolvimento do pensamento de Walter Benjam@ gegundo Konder, “impede
qualquer manobra no sentido de esquecermos ou m@mps a significacdo da
Origem do drama barroco alema& ela que n&o nos permite coloca-la de lado como
mera expressao de um ponto de vista idealistaageguir foi superado” (KONDER,
1999, p. 33). Nesse sentido, mesmo que sejam @®rot dizeres que apontam a
Origem do drama tragicagomo uma obra confusa, sem organizacdo metodo)dtica

%  Sobre isso Konder escreve que, a maior aceitalgdalescontinuidade acaba favorecendo, no

movimento do pensamento de Benjamin, paradoxalmenta continuidade mais assumidamente efetiva:
as ideias ja elaboradas dispdem de maiores pddaidsls de se combinarem as ideias novas e de
sobreviverem, no ambito de uma dinamica mais ra@epb descontinuo (KONDER, 199, p. 33).
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se pode negar suas contribuicdes para a “contideidascontinua” do pensamento de
Benjamin nos anos que se seguiram a apresenta¢éseda
Na sinopse d®rigem do drama tragico alema@&enjamim apresenta a obra a

partir das seguintes constatacoes:

I. O trabalho pedse da substancia artistiddir{stlerischer Gehaltflo
drama tragico(Trauerspiel)do Barroco alem&o. Il. Procura resolver a sua
problemética estética em estreita ligacdo com osurdentos historico-
literarios daquela forma. Ill. Do ponto de vista tau®l6gico procura
justificar a estreita articulagdo entre uma inteng@ analise artistica dirigida
a esséncia do drama tragico barroco, e do dramiadrém geral, e a matéria
literaria, como recurso ao conceito de “origem”. Défine-se o conceito de
origem: embora seja uma categoria em todos os dsenthistorica, a
“origem” ndo tem, no entanto, nada a ver com gér@smnceito de origem
ndo se refere ao devir de algo que nasce, mas aralg® que emerge do
processo de devir e esgotamento (BENJAMIN 201125p).

Além desses quatro pontos explicativos, ainda nmgma parte do abra,
Benjamin faz esclarecimentos sobre os alcancesre@mgivos dédeiae doconceitoe
pontua algumas diferencas entre drama tragicogeédra. Na segunda parte do livro,
Benjamin se dedica a investigacdo da alegoria. sAmgerém, de nos dirigirmos aos
demais pontos explicativos da sinopse da Origemddoma tragico aleméo, é
importante atentarmos para o conceit@dgem.

O conceito derigemem Walter Benjamin esta associado a linguagem iadam
Esta forma de linguagem cumpre com seu papel, gradamguagem divina criadora
(momento da criagcdo). No entanto, deixa de exsim a “queda”’ da linguagem
(separacao entre realidade, conhecimento e linguagau seja, a linguagem adamica €
abandonada pela quedBape) e perde espaco para a linguagem instrumentalizada
Contudo, para uma melhor compreensao do conceagEm, € importante anotar que
esse processo de transformacao, pelo qual pasgguagem, néo é visto por Benjamim
como um processo cronologico em que os trés nieiinguagem se intercalam e
substituem-se.

Em relacdo ao posicionamento de Benjamin acerca&otceito de origem,
existem diferentes interpretacdes. Para algunsliestis da obra benjaminiana, quando
o filbsofo se refere arigem, ele esta querendo resgatar um “paraiso perdicara P
outros, essa interpretacdo € errdbnea, uma vez qaeaeito de origem benjaminiano é
deslocado de uma localizacdo cronoldgica. Segunueid® Perius, algumas leituras
saudosistas enfatizam que ao falar da origem, Bemjae refere ao “paraiso perdido”.

Para Perius, essas leituras sdo equivocadas, pois,
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A linguagem adé&m) lugar de absoluta convergéncia entre 0s nenass
coisas, faz parte da estrutura interna da promgadgem na medida em que,
num contexto de crescente instrumentalizacdo dmdigem, recorda-lhe o
ideal expressivo de dizer as coisas mesmas, ctas1@elo nome (PERIUS,
2011, p. 96).

Na origem estdo concentradas as potencializa¢c@asopcance das revelagoes.
Portanto, creditando esperanca na dimensado cdivgtitda linguagem, Benjamin
propfe uma volta a origem para salvar a linguagemdonensdo pragmatica,
meramente comunicativa que a linguagem passounastabse.

A pretensdo de Benjamin com a volta a origem épaeur a linguagem
primordial, através de “toque de leve” na linguaapu Esse“tocar apenas de leve”
sugere que € possivel, porém, ndo de forma commetaximar-se da origem da
linhagem para resgatar a lingua pura. Entendesseséisiacdo quando Benjamin afirma
que,

O que vem de uma origem nunca se da a conheceventario nu e ébvio
do factual, e o seu ritmo abre-se apenas a uma gepspectiva. Esta pede,
por um lado, para ser conhecida como restauraggoaato reconstituicdo, e
por outro lado, nesse contexto, como algo que éerif@ipo e inacabado
(BENJAMIN, 2011c, p. 257).

Walter Benjamin utiliza esse argumento para justifio significado e a
importancia da sua tese sobre a Origem do dramg&dralemao. Para o filésofo, uma
volta a origem ndo deve ser interpretada como wgate de fatos do passado que se
tornaram momentos decisivos para a definicdo dgness ao contrario, diz Benjamin,
“é ai que comeca a tarefa do investigador: ele e dnterpretar tais fatos como
definitivos desde que eles tragam em si o incorfighcparentesco de esséncia com
momentos anteriores e posteriores” (BENJAMIN, 201d.c258). Nas investigacdes
que fez acerca do drama barroco, Benjamin n&o egnos momentos anteriores e
posteriores ao periodo analisado. Ao analisar marbarroco, Benjamin observou as
tendéncias medievais presentes no barroco, paralelpapel que essa forma de
linguagem desempenhava na leitura e construcaeatidade.

®” De acordo com Soares, na verdade, o que Benjareterie é recuperar lmguagem primordial
através de um impulso redentor. Assimc@ado em uma concep¢do natural de lingua, iskem,
mediacdes, Benjamin resgata a ideia da lingua adami fundadora, espécie de “lingua pura’ ou
“protolinguagem”, perdida para sempre com a comfusa@bélica das linguas. Para o filésofo, seria
possivel “tocar apenas de leve” a lingua origisaja através da traducdo, da poesia ou da filosofia
(SOARES, 2008, p. 399).
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A origem do drama tragico alemdo é uma obra quesapta conclusdes
valiosas para a compreensdo da dialética da cadeithe/descontinuidade no bojo da
sua obra. Com ela e nela percebe-se que Benjamitiliga, conscientemente, desse
artificio para demonstrar qual é a funcao da teselevanta. Isso se torna mais evidente
quando o autor esclarece algumas intencdes deetgse,elas, a explicacdo de que sua
investigacdo “ndo era apenas um trabalho académmas, tinha uma relacdo muito
direta com problemas de grande atualidade na tlirracontemporanea™® O
estabelecimento da diferenca entre drama tragtcagédia é outro ponto que, além de
exteriorizar a presenca do movimento dialético datinuidade/descontinuidade no
pensamento benjaminiano, é o que melhor identfichra.

Os objetivos de Benjamin com a Origem do dramgidoacomprovam que ele
nao estava se ocupando de “literatura morta”, cordoteria sugerido Asja Lacis.
Contestando a observacdo de Lacis, Walter BenjdsEno seguinte comentario:
“Quando se fala do drama moderno, usam-se ternmos tcagédia’ e ‘drama tragico’
de forma diferenciada. Eu mostro a diferenca dacfpio entre tragédia e drama
tragico”. ® Dando sequéncia nas explicacbes que o levarazeadasa diferenciacéo,
Benjamin diz:

Os dramas do beor expressam desespero e desprezo do mundo — sao
realmente pecas tristes e tragicas; ja a atituddrdgediografos gregos e dos
poetas propriamente tragicos em relacdo ao muraio destino é a de uma
total inflexibilidade. Essa diferenca de atituddeesentimento do mundo é
importante. Tem de ser levada em consideracéo, picenpor fim uma
distincdo de géneros — concretamente, da tragétbadeama tragicd’

Ao distinguir os géneros, Benjamin explica os atesndas duas formas na
interpretacdo da realidade, mais especificamente rdalidade moderna e
contemporanea. Para Leandro Konder, antes de esstalvido com uma “literatura
morta”, Benjamin estava, na realidade, “promovenn@ reunido no préprio conceito
de barroco tradicionalmente utilizado pelos hisidores da literatura” (KONDER,
1999, p. 34).

O drama tragico e a tragédia sdo formas de expregsdidentificam realidades
atraves de diferentes perspectivas. As construd@esas realidades nunca conseguiram

ser iguais no tempo e no espaco, por isso saopiatadas a partir de diferentes

% Esta citacao foi feita por Joao Barreto, tradd@obra de BenjamiQrigem do drama tragico alemao

A publicacdo da obra foi feita pela Editora AutéatEditora, em 2011. A citacdo esta na contracapa d
livro.

% |dem

©ldem
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perspectivas. Ora, 0s acontecimentos que permiteongrucao da historia necessitam,
direta ou indiretamente, da acdo humana. Tais ag@@sonseguem manter-se em uma
continuidade ininterrupta, ao contrario, sdo maasagor momentos de ruptura e pela
contradicdo. O que significa dizer: continuidadkescontinuidade.

Obviamente, as diferentes perspectivas para iefiampa realidade ndo estao
apenas na Origem do drama tragico, elas tambéarzemfpresentes em outras obras de
Walter Benjamin. No entanto, € nas andlises soldrama barroco e a tragédia classica
que o filosofo demonstra estar convencido de quer@sindas transformacfes que o
movimento da historia provocou nos seres humanosforam executadas a partir da
interiorizacdo de uma unica teoria ou de concepdeéemundo concebidas de forma
isolada. Portanto, na interpretacdo da realidadabém ndo podemos nos limitar ao
estudo de teorias e concepcdes que explicam onpeesem conecta-lo ao passado e ao
futuro.

O drama barroco e a tragédia classica pressup@xisténcia de seres humanos
abertos a compreensao de si e do mundo. Esses wm@sdos em um mundo de
contradi¢cOes, anseiam por respostas a questionasngmtoda ordem. As interrogagdes
e as experiéncias vividas sao capturadas pelo dnamaco e pela tragédia para serem
problematizadas e devolvidas como respostas a@s darmanos. Mas, nao nos
esquecamos da observacdo de Konder de que aopmnthama barroco e tragédia
grega, Benjamin sustenta que estas séo duas fatenagpressédo de dois universos
espirituais distinto&".

Quando a tragédia “julga” conflitos em uma instarfchais alta”, nao significa
que ela esteja proporcionando aos homens as rasposis adequadas e necessarias
para a compreensao de suas existéncias e do nfboll@ esse assunto, é interessante
observar o comentario de Alfredo L. C. de Carvath@ndo escreve que Aristételes, ao
caracterizar a tragédia a partir de seis partesstitointes: “enredo, caracteres,
pensamento, elocucdo, musica e espetaculo” (CARVA\LEDI8, p. 122), afirma que

destes, 0 mais importante é o enredo. “Isto porgueagédia é uma imitacdo ndo de

™ De acordo com Kondeng tragédia, através da piedade e do terror, progocatarse purificadora, e
nela, no palco, um acontecimento Unico manifestaconflito que esta sendo julgado por uma instancia
mais alta; o “drama barroco” se passa num palcongioeé lugar real, que é um lugar “dialeticamente
dilacerado”, transformado em espaco interno doirsento, “sem nenhuma relagdo com o cosmo”
(KONDER, 1999, p. 34-35).
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homens, mas de uma acdo e da vida, da felicidadie iefortinio” (CARVALHO,
1998, p. 122).

De acordo com a interpretacdo de Carvalho, “A ttegéeve formar um todo
constituido de principio, meio e fim. Isto signficue deve comecar e terminar em
momentos adequados” (CARVALHO, 1998, p. 122). Hatrv, Benjamin entende que
a tragédia classica responde questdes relaciomadagespondentes a incidentes que
ndo podem ser universalizados. Nesse sentidoperiatdo de Carvalho € de extrema
importancia para entendermos porque Benjamin afigma a tragédia ndo estd na
mesma condi¢cado do drama tragico, no que se refaterpretacédo da realidade, ou seja,
seguindo as observacfes de Carvalho, a tragédigcomaicdes expostas, ndo caminha
ao encontro daquilo que Benjamin defende, ou stgando respeita o excurso dos
acontecimentos, o0 que compromete uma interpretat@iohistéria a partir do
materialismo histérico dialético. Caso Benjamin reéientasse para essa realidade, a
dialética da continuidade/descontinuidade tambéariascomprometida, pois, sob os
ditames da tragédia, a vida humana seria integaea#ravés de enredos que, em seu
amago, carregam valores universais generalizantes.

Walter Benjamin ndo entende dessa forma o movimeatoistoria, por isso vé
no drama barroco uma possibilidade mais adequadx@eiéncias da modernidade

para a interpretacdo do movimento da historia. d@ed@ com Konder,

O drama barrocoegsupbe espectadores inseguros, submergidos na
iminéncia do movimento da histéria, condenadodlatiemelancolicamente
sobre problemas insolUveis; a “instancia mais al& € a mais competente
para formular julgamentos claros, os valores ale®lastdo morrendo. Por
isso, 0s “dramas barrocos” recorrem a uma ostemtagé era desnecessaria
para a tragédia classica: como seu nome indic&raasrspieleprecisavam
corresponder as expectativas de seres humanoadrdu{K ONDER, 1999,

p. 35).

Tratando-se das diferentes formas de se interpaetastoria, o drama barroco
carrega em seu bojo um modo interpretativo quecasstementos do presente que se
ligam ao passado e ao futuro. Por isso, quandoaB®njrecorre as pecas de teatro
escritas por autores alemaes do século XVII, queérasn como objeto de andlise para a
producdo da Origem do drama tragico aleméo, eleabusna forma humana de
compreender o desenvolvimento da humanidade. Uendelvimento em curso, num
tempo nao linear, o que equivale a dizer uma hiéstdrerta, marcada pela continuidade
e descontinuidade de acontecimentos. Frente anelaneio, ou perseguindo-a, 0
elemento central que orienta a humanidade é adgwu, sendo ela mesma que
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possibilita aos humanos a criagdo e percepcao maglidades e angustias que
determinam as condi¢cbes humanas em cada periddadas

Nesse sentido, a modernidade foi para Benjaminmipoitante cenario para as
conclusbes sobre os alcances interpretativos dmadrharroco. No contexto da
modernidade, Benjamin detectou fragilidades prépda uma época empobrecida,
fragmentada, superficial que tomava conta das pess@s fazia sentirem-se culpadas.
Com o avanco do capitalismo, os dispositivos geesladessa culpa foram se
aperfeicoando até que esse sistema virasse un@Eesdpéeligido.

A partir da modernidade e do avanco do capitalismoultuacdoe aculpa
passaram a influenciar as experiéncias. Benjantreesu sobre isso ainda antes da
organizacao da tese gtieha pretenséo de leva-lo a docéncia, o que signifizer que,
ao trazer a baila suas ponderactes sobre o dranoadyeo filésofo estava ciente de seu
projeto.

Benjamin questiona o fato de que na tragédia ot@Inj@o € a histéria, mas o
mito. Por conta disso, a tragédia ndo representada e as acdes de todos os
personagens modernos, incluidos aqueles de baixalicéo que, em nossa
interpretacdo, estao representados na obra bemarainas figuras diwapeiro, flaneur,
apache, dandye badud.No drama barroco, ao contrario da tragédia, a videis
dos personagens e 0s eventos inventariados cemstitu objeto dessa forma de
expressao.

O barroco inaugurou na modernidade uma forma dtifb@ar uma época que
se confundia com a propria época. Sobre a origemrailma barroco na Alemanha, de

forma mais especifica, Benjamin diz que,

A linguagem formdb drama tragico, que estd a constituir-se, pode
perfeitamente ser vista como o desenvolvimento decessidades
contemplativas inerentes a situacao teolégica daspJma delas, resultante
da auséncia de toda a escatologia, € a tentatieamctntrar consolo para a
renlncia ao estado de graca através de um retarnestado original da
criacdo. Nesta, como em outras esferas da vidaadodw, é determinante a
transposicdo dos dados originalmente temporais para simultaneidade
espacial figurada, que nos permite penetrar naitasdr intima desta forma
dramatica. Enquanto que a ldade Média acentuavaeeanedade do
acontecer histérico e a transitoriedade da criaam@o estacdes de um
percurso salvifico, o drama tragico alemdo merguilii@iramente na
desolacéo da condicdo terrena (BENJAMIN, 2011€/pZ8).

O drama barroco expressa e especifica uma épo@ mmvo se exterioriza
carregado de ambiguidades. Devido as influénciaievais e as novas perspectivas da

modernidade, o drama barroco humaniza concepc¢@s Hamanas”. Com isso, 0
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drama barroco apresenta ao homem o seu prépritnale®iante dele, Benjamin
entende que “se nele existe redencéo, ela esta maaigprofundezas deste proprio
destino do que na concretizagdo de um plano shitgido divino” (Benjamin 2011c, p.
78).

As limitacBes nas quais o drama tragico aleméoesert/olveu serviram para
que ele fosse além das complicacfes e se tornatsesad. Com o declinio da era
medieval e a emergéncia da modernidade, muitasfor@amacdes comecaram a
acontecer, em especial na Europa. Nesse momentostiaia, “a cristandade ou a
Europa estad dividida numa série de reinos cristigas acfes histéricas ja néo
pretendem decorrer adentro do processo salvifichistaria” (BENJAMIN 2011c, p.
78).

Na Idade Média, predominava uma concepc¢do de mguodcse orientava nas
dimensdes salvificas da histéria, com a perda datarareligioso ou, nas palavras de
Benjamin, com a&ecularizacdo da Contrarreformam novo jeito de encarar e viver a
historia entrou em curso. Nesse novo e estrantgafluas novas geracdes passaram a
viver sob a égide da duvida. O que aconteceu, rdade, afirma Benjamin, foi que,
embora houvesse liberdade para interpretar a aeldjd'a secularizagéo levada a cabo
pela Contrarreforma nao significou uma perda daoqupacdes religiosas: o que
aconteceu foi que a época lhes recusou a soluggmse, exigindo ou impondo, em
seu lugar, uma solucgao profana” (BENJAMIN, 20115 76).

A origem do drama tragico alemdo é marcada por gpwca de mudangas
paradigmaticas quando as rupturas mais signifasitie perceptiveis do passado
(tradicdo) com o presente (modernidade) ndo séinegn por uma descontinuidade
completa. Antes disso, a materializacdo do novoaidinuidade a velhas concepcdes
sob novas perspectivas. Acerca dessa situacaoarBendestaca que, “confrontado
com o Barroco, o Renascimento ndo surge como uweade irreligido e paganismo,
mas como uma era de liberdade profana na vida’dBENJAMIN, 2011c, p. 76). Ou
seja, as manifestagdes do Renascimento ndo séudnta originais, no sentido de ndo
reproduzirem e imitarem o que outrora existiu.

Walter Benjamin nao ignora as influéncias mediemaigirama barroco aleméao
por ser impossivel entender os alcances dessa fieniaguagem, sem atentar para o
espirito hierarquico da religido na ldade Médiajigerado na Contrarreforma. Este

espirito, segundo Benjamin, “com a Contrarrefors@ajmpunha num mundo ao qual
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estava vedado o acesso imediato a transcendéB&AJAMIN, 2011c, p. 76). E nada
era mais alheio a Contrarreforma, “do que a expeatae um fim dos tempos, nem
sequer de uma viragem epocal, forcas que, como r#ma Burdach, moveram o
Renascimento” (BENJAMIN, 2011c, p. 76).

Nesse novo cenario historico que aos poucos iarsgraindo, cada vez mais a
concepcao de historia salvifica ia perdendo es@eajamim percebe que a influéncia
das construgcdes desse novo cendrio estendeu-degnarao teatro moderno. Assim,
enfatiza o filésofo, “os jesuitas j& ndo recorremmo assunto, ao drama da salvacéo
como um todo, cada vez menos também a paixaomirdéapreferéncia assuntos do
Antigo Testamento e dao melhor expressdo ao sgetgnmissionario através da vida
dos santos” (BENJAMIN, 2011c, p. 76).

Ao analisar o barroco, Benjamin mostra que na igdnsda Idade Média para a
modernidade, muitas centelhas medievais permamacecamundo moderno. E foi
dentro desse contexto que o drama barroco alemawigi@ou. Portanto, conclui
Benjamin: “foi adentro destas limitacbes que seedeslveu o drama alemao do
barroco. Ndo admira, por isso, que esse desenwvaitonse tenha dado de forma
complicada, mas por isso mesmo também intensa” (BBNN, 2011c, p. 77).

Em sintese, podemos dizer que 0 pensamento de nBanjeem uma
continuidade suspensa na descontinuidade, queala reas relacdes entre linguagem e
conhecimento. No entanto, a percepcao dessas ¢éeslalepende das experiéncias
humanas. Por conta disso, Benjamin pretendia deke&mvum conceito superior de
experiéncia que, segundo Konder, “fosse capaz deespmnder as necessidades
humanas de uma existéngkena de sentido( KONDER, 1999, p. 26). Para que sua
pretensao pudesse ser realizada, Benjamin apresagtomas propostas que ja estavam
presentes nos seus primeiros escritos solisofia vindoura e ndo deixaram de
segui-lo ao longo de suas producdes. Leandro Kosutpgre que, além de aprofundar
0s estudos acerca das relacdes entre conhecimelmguagem, esse conceito de
experiéncia deveria “levar o pensamento a se sobraps elementos histoérico-
filosoficos por ele necessariamente abrangidos paralevar ao nivel deologia’
(KONDER, 1999, p. 26).

De acordo com José Guilherme Merquior, no ensaleso programa de
filosofia por vir, ao confiar a filosofia a fundag@e um conceito “mais alto” de

experiéncia, Benjamin admitia que o “mais alto’ngigava mais compreensivo que o
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de Kant, que ele considerava limitado a percep@@aexperiéncia kantiana, embora
girando decisivamente em torno da experiéncia eimgenuamente atrelada a uma
impossivel apreensao da natureza da realidadeigpar®enjamin confinada tanto pela
l6gica quanto pela percep¢do” (MERQUIOR, 1987,67)1

Sobre o desenvolvimento de um conceito de expesiéee corresponda as
necessidades humanas e possibilite uma existéleria de sentidos, ndo foi somente
na juventude que essa ideia povoou 0s pensameatBgrgjamin. Konder acrescenta
que mais tarde o filosofo retornard a essa conwiagd juventude. “Depois de
abandonar a disposicéo de propor um programa sistenpara a filosofia, depois de se
distanciar das preocupacdes ligadas ao aproveitanceitico de conceitos kantianos,
ele reassumira a tese de que a filosofia precisguidta da teologia” (KONDER, 1999,
p. 26).

Assim, a tensdo entre continuidade e descontinaidaal pensamento de
Benjamin persegue seus escritos, mas, como vifBeajamin ndo sofre nenhuma crise
em relacdo ao que escreveu na juventude e durateadurecimento de suas teorias.
Ele ndo renega nada do que escreveu em funcdo @e nowva concepgao em
emergéncia. Esse fato, também, nos permite dizer episte uma dialética da
continuidade/descontinuidade no pensamento ben@moimue se torna patente na obra
Origem do drama tragico alemé&o, em especial naetiéégacdo que Benjamin faz entre
tragédia e drama barroco e, com ela, a demonstoggae o drama barroco inaugurou
uma forma de sentir e interpretar a realidade qu&cterizou a modernidade.

Essa forma inaugurada pelo drama barroco se legition elementos que, na
verdade, sempre estiveram presentes na vida des les@manos. Porém, someatene
naa modernidade é que tiveram condi¢gfes para searerst

O drama tragico barroco capturou unodo de serm desenvolvimento na
modernidade que ndo podia ser representado pgkdisa pois esta, conforme tivemos
a oportunidade de observar, ndo considerava adadadosos personagens historicos
como objeto de suas representacfes. E na modeznidaersos sédo 0s personagens
(trapeiro, flaneur,etc.), que simbolizam essa época. Esses persaeaigem uma vida
parecida com a do homem religioso do barroco. Estgjndo Benjamin, “prende-se tao
fortemente ao mundo porque sente que com ele gtadttapara uma queda de agua”’
(BENJAMIN, 2011c, p. 61). Dando sequéncia em seiocao sobre o barroco, Walter

Benjamin afirma:
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N&o existe uma escatologia barroca; por isso, oegisgte € um mecanismo
gue acumula e exalta tudo o que é terreno antesd&egar a morte. O além
€ esvaziado de tudo aquilo que possa conter o misgpro mundano, e o
Barroco extrai dele uma pandplia de coisas quaiaé furtavam a qualquer
condicao artistica, trazendo-as, na fase do segeapwoiolentamente a luz do
dia para esvaziar um derradeiro céu que, nessuasuaade, sera capaz de
um dia destruir a terra com a violéncia de umastaife (BENJAMIN,
2011c, p. 61).

O homem religioso do barroco, portanto, € um hordanmodernidade. Ele se
expressaatravés e, tambémnas criagbes da modernidade. As formas artisticas do
barroco, por sua vez, transformam-se em uma dadsonaesl possibilidades para
expressarem as condicdées humanas em seus maigsimtiveis. Essa situacao tem um
sentido positivo, pois é gracas a ela que a pe#icega catastrofe podera acontecer e,
com ela, as motivacdes e razfes para a redengdlociemaria da humanidade poderdo
ser compreendidas de forma mais clara e objetiva.

Benjamin entende que o drama tragico, ao contréddotragédia que se
caracteriza como um evento cosmico decisivo, orm@rainidade se relne para assistir
a esse evento e servir de juiz, “deve ser compigena partir da expectativa do
espectador. A sua experiéncia é a de um palco,space interior do sentimento sem
qualquer relacdo com o cosmos, em que determirsgtdagoes Ihe s&o apresentadas de
modo imperativo” (BENJAMIN, 2011c, p. 122). Congigiledo que o modo imperativo
€ indeterminado em tempo, logo, ndo € possivelrrdatar que tempo (presente,
passado e futuro), que as acbes estdo pretendeseltcper. Mas, € correto dizer que
elas derivam e impulsionam experiéncias humanastidiano.

O palco do drama barroco mantém estreitas relagia cenario moderno. No
drama tragico barroco o palco representa o espage 0s sentimentos humanos se
revelam de forma lutuosa. E, para Benjamin, “a gkéoeentre luto e ostentacdo, na
forma especifica do teatro barroco, € sustentada peguagem, e lacodnica”
(BENJAMIN, 2011c, p. 122). No cenario moderno, dcparepresenta uma época
teatral onde ha muito barulho durante as apreseetae asdeixas que determinam e
conduzem as falas dos atores sdo marcadas potamtigisepulcral.

A partir dessas observacoes de Benjamin, percebemesa tese de 1928,
embora careca de rigor académico, ndo promove uge daquilo que ele defendia
com bastante entusiasmo. O drama tragico barraattiita uma época entremeio a
outras. As experiéncias que ele vivencia ndo preenctotalmente o tempo, pois
Benjamin defende que o “tempo da histéria é indirein todas as dire¢cbes e nao
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preenchido em cada instante” (BENJAMIN, 2011c, ¢il)2 Portanto, a concepc¢ao de
tempo que o drama barroco expde e defende apremenda concepcado de tempo
presente na filosofia da histéria e da linguagenBelgamin, o que significa dizer que

na obra Origem do drama tragico alemao o filoséfe@htinuidade as suas convicgoes,
preservando a descontinuidade do pensamento emempot que ndo pode ser

preenchimento totalmente.

A época que o drama tragico informava como subsegueele, e era acolhida
de modo imperativo, ndo no sentido cronoldgico, masentido de antever situagdes
aos espectadores, era a modernidade. A modernidadentendimento de Benjamin,
“caracteriza uma época e, caracteriza simultanei@eeforca que age nesta época e
que a faz com que ela seja parecida com a antdgiidBENJAMIN, 1975, p. 17).
Nesse sentido, a modernidade, assim como o dramacba anuncia e denuncia
sentimentos e comportamentos que precisam serradpsie expressos por alguma
forma de linguagem. A filosofia deveria ser a geamdsponsavel por essa tarefa,
capturando tudo, inclusive omestos da historia, mas a concepc¢do burguesa de
linguagem tende a transforma-la em um dispositivo servico apenas da
comunicabilidade.

Benjamin lanca diferentes olhares para essa realida partir desses olhares,
podemos dizer que ela caracteriza a modernidade comtempo quando tudo precisa
ser mais rapido e dinamico, € o tempo do capitalistomo consequéncia disso inicia-
se um processo de “abreviacdo” das coisas. A “fdtaempo” provoca uma busca
simplificada pelas coisas e seus significados. $se@stante que a instrumentalizac&o
e 0 pragmatismo linguistico entram em cena. Franieso, a linguagem deixa de
comunicar tudo o que ela pode comunicar, implicadéssa forma, uma perda de sua
dignidade.

Mas, Walter Benjamin ndo estava interessado em amalise da historia que
servisse para satisfazer curiosidades intelectsizés, ou de pessoas com quem se
relacionava. Seu projeto pretendia ir além do @stedrias isoladas para compreender e
explicar a histéria. Mais do que isso, contava @molaboracdo das mais diversas
forcas tedricas construtoras de estruturas sdustidricas. Para dar conta desse projeto,
o filésofo propunha n&o descartar nada. Se tivgseposto uma metodologia,

certamente seria uma que habilitasse as pessdaseavar a historia a partir de uma
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totalidade socio-histérica, ou seja, a partir dgsedéncias de todos os individuos que
participam da historia, vencedores e vencidos.

A proposta de Benjamin para uma andlise coerentgled@nvolvimento da
humanidade sugere uma constru¢cdo e uma compredaddistoria através da propria
historia. Para isso, o fildsofo se envolve intelabhente com o romantismo, marxismo
e messianismo, desenvolvendo teorias acerca ddisagges politicas da narracdo, da
memoria e da experiéncia. E fazendo esclarecimeatesca dos alcances tedricos e
praticos desses conceitos e teorias que Benjampiieex sua filosofia da histéria. Essa
filosofia mantém estreitas relacbes com a suadiiasda linguagem, por isso €
fundamental observa-la quando a intencéo é a cemgdie das implicacdes politicas da
linguagem presentes na obra benjaminiana.
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2. IMPLICACOES POLITICAS DA LINGUAGEM NA FILOSOFIA DA
HISTORIA DE BENJAMIN

Influéncias do romantismo, marxismo e messianismaarfilosofia da historia

Compreender a histéria a partir das lentes benjamas € um exercicio que
jamais deve prescindir de matrizes tedricas commmantismo, marxismo e
messianismoCaso essas matrizes sejam ignoradas, o coneehsibria, e a realidade
que Benjamin descreve — uma realidade que vai “aéngue se mostra’” —, nao
encontrariam respaldo nos demais conceitos e $eangados pelo autor para
fundamentar suas ideias. Por estarem sempre pgsseatobra benjaminana, estes
conceitos merecem e precisam ser observados, gaimente quando a intencdo é
mostrar que Benjamin teorizou sobre eles por sédauas relevancias na construgéo e
compreensao da historia.

Entre romantismo, marxismo e messianismo existdacdes de unidade e
diversidade. Sao essas relacbes que ora se apmxentaa se afastam, que permitem
pensarmos em uma dialética benjaminiana nas frastentre a filosofia da histéria e a
filosofia da linguagem.

Como se sabe, Walter Benjamin ndo atribuiu nenhentido particular a
dialética, como fizeram Hegel e Marx, por exemplas, como também se sabe, Walter
Benjamin se aproximou do marxismo e dele fez usa fummdamentar algumas de suas
teorias, entre elas as Teses sobre o conceitcstigiai Outros conceitos que Benjamin
desenvolveu também fornecem importantes elemen®sl&o coesdo a sua filosofia da
histéria. Entretanto, esses conceitos ganham urfevareia maior quando sao
percebidos em uma correlagdo com a linguagem. Dissaa, nas fronteiras da
filosofia da histéria e da filosofia da linguagesurgem forcas que as complementam.

Ao se referir a dialética, Benjamin escreve que é&oao dialético precisa ir
além da anadlise do objeto que estuda, uma vez qugeto em si ndo esta fora da
realidade e, portanto, ndo é neutro. Nas suasrpslav

Diz-se que o nuigtalialético consiste em levar em conta, a cadaemton
a respectiva situacdo histérica concreta de seetmbMas isto ndo basta.
Pois, para esse método, € igualmente importante kew conta a situacao
concreta e histérica dimteressepor seu objeto. Esta situacdo sempre se
funda no fato de o proprio interesse ja se encomr@-formado naquele
objeto e, sobretudo, no fato de ele concretizabjeto em si, sentindo-o
elevado de seu ser anterior para a concretudeigupler ser agora (do ser
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desperto!) [...] Esta perscrutacdo dialética e a&sqmntificacdo das
circunstancias do passado sédo a prova da verdadgddapresente. Ou seja:
ela acende o pavio do material explosivo que sm sib ocorrido. Abordar

desta maneira o ocorrido significa estuda-lo namase fez até agora, de
maneira histérica, mas de maneira politica, comegmatas politicas

(BENJAMIN, 2007, p. 436-437).

Como se sabe, é a concepcédo dialética de Marx qigeinfluencia Benjamin,
porém, o método dialético que Benjamin propfe V@mada dialética marxista. A
analise da historia, a partir da dialética marxisean como pressuposto a “outra
histéria”, ou seja, a histéria dos ndo vencedageela que a historiografia oficial ndo
registrou. Benjamim € adepto dessa forma de caentastéria, mas ndo esconde suas
preocupacdes quanto aos métodos de aproximacamsdadn. Para ele, ndo é suficiente
voltar ao passado para contar o que ficou escondmatar uma “nova versao” da
historia, € preciso, mais do que tudtyar o meétodo dialético antes mesmo da acéo de
aproximar-se do instante histérico dos aconteciosenbDessa forma, levar-se-a em
conta a situacao concreta e histéricanderessepor seu objeto.

Para Benjamin, quanto mais nos aproximamos do niest&istérico dos
acontecimentos, maiores sdo as chances de apr@anpega com o0s conteudos de
verdade filosoficos. E em meio a essa experiéngafag sentido indagar-se acerca das
motivagcoes e das condigbes para com o0 resgate skada Se as motivacdes e as
condicOes forem resultantes de interesses previamsaltulados, que emergiram de um
contexto “corrompido” por ideologias fabricadas garesponderem a intencdes
particulares ou de grupos, provavelmente a peesgdiatdialética e a presentificacdo das
circunstancias do passado, ou seja, a acdo ingesigenetrar, minuciosamente, no
passado para fazer com que 0s acontecimentos remtqeresentes sob a forma de
imagem, nao terdo éxito.

Devido a estas condi¢cdes, entendemos que, se axistenétodo dialético
proposto por Benjamin, este método s6 tem sentidmdp percebido nas fronteiras
entre a filosofia da histéria e a filosofia da liagem. Distante dessa perspectiva fica
dificil identificar experiéncias que venham ao emnow dos fundamentos das teorias
benjaminianas. Em outras palavras, para entendestéria do jeito que Benjamin
propde, é preciso fazer uso da sua filosofialidiguagem Da mesma forma, para
entender os alcances da linguagem, é preciso cenggeo que S0 e porque existem

acontecimentos historicos.
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Entre todos os conceitos desenvolvidos por Benjaahjuns sdo exemplares no
que se refere as relacbes entre linguagem e histéomantismo, marxismo e
messianismo. Estes conceitos, na obra de Benj&sii&io impregnados de implicagoes
histéricas e linguisticas. Por tudo aquilo que edggnificam no bojo da obra
benjaminiana, entendemos que servem como fundanpamio uma dialética que se
instala nas fronteiras entre a filosofia da lingirage a filosofia da histéria de
Benjamin. Portanto, cabe averiguar o que estesedosccompreendem e no que eles

contribuem para o desenvolvimento da linguagem lesdéria.

Romantismo

Em relagcdo asomantismog com as pesquisas solwre&onceito de Critica de
Arte no Romantismo Alem& que Benjamin procura organizar e expor 0 quegens
sobre 0 assunto, mesmo que a exposicao ndo seggaaaforme veremoas analises
de Benjamin acerca do romantismo estdo presenteseas de suas reflexdes sobre o
desenvolvimento da humanidade, especialmente ia garémergéncia da modernidade
e das influéncias do capitalismo.

Entre os anos de 1917 e 1919, pensando em umarzacadémica, Walter
Benjamin desenvolveu sua tese de doutorado. Uneadesdoutorado, por si sO, diz
muito da vida intelectual de um pesquisador, mass@® necessariamente as teses que
vao se tornar as producdes mais relevantes dédtiajede um pesquisador. No caso de
Benjamin, a pesquisa sob Conceito de Critica de Arte no Romantismo Alemao
tema de seu doutorado, revela exatamente o qua &aim@xposto.

Em 1919, quando Benjamin trouxe a luz o conceitocdgéca de arte no
romantismo alemao, era ele um jovem intelectuahate que buscava, através desse
estudo, conquistar um espaco na academia. NesgaiggsBenjamin apresenta suas
ideias de um modo mais “rebuscado”. PossivelmeB&njamin assim agiu para
cumprir com as exigéncias académicas, entretamépsucesso momentaneo da obra,
e as formas de recepcao posterior provocam, namajrdesconfiancas quanto ao seu
escopo. Marcio Seligmann-Silva, tradutor da tesdalg¢orado de Benjamin no Brasil,

na apresentacdo da obra, relata que “a tese derddatde Benjamin encontra-se entre
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as suas obras que, até o presente momento, tébideapase que exclusivamente
desprezo pela critica especializada” (BENJAMIN, 208 7).

A pesquisa de doutorado desenvolvida por Benjaoge flos escritos que mais
e melhor o identificam. No entanto, revela as #ficias que Benjamin sofre de autores
e obras do romantismo aleméao que continuarédo agateco decorrer de seus escritos.

De acordo com GagneBin sdo muitas as afinidades entre Benjamin e os
romanticos, porém, tais afinidades podem ser reagas a partir de dois eixos
fundamentais. No primeiro eixo esta o desenvolvimele umdilosofia da linguagem
que repousa sobre uma concepc¢ao ndo instrumentéihgaagem Em relacdo a esse
eixo, no que se refere a sua tese de doutoraduersebe, em especial nos capitulos
desenvolvidos sobra teoria roméantica do conhecimento da arte, a otleaarte e, a
ideia de arte que ao fazer essas reflexdes, voltando-se a aneep¢ao de romantismo
desenvolvida pelo pensamento aleméo, Benjamin p&oaas faz um resgate de um
momento histérico, 0 mundo pré-capitalista, mas\btam, aponta para um resgate de
uma concepcao nao instrumental da linguagem.

Benjamin entendia que o modo de proceder dos raoce&ntevelava uma
condicdo necessaria para ndo se ignorar nem impedira de arte uma manifestacao e
uma revelacdo na sua verdade de ser. Foi nesséosque Benjamin escreveu que o
empenho romantico “quanto a pureza e a universiida uso das formas se baseia na
conviccdo de colher a conexdo entre elas, enquardmentos nomedium, na
dissolucgéo critica da expressividade e da plurddidielas (na absolutizacdo da reflexdo
conectada a elas)” (BENJAMIN, 2002, p. 82). Benanvwé no empenho e na
capacidade dos romanticos uma atitude ja ndo noasiyel na modernidade, ou, pelo
menos, em crise. Essa € uma das raz6es do porgjgérie desenvolveu uma filosofia
da linguagem inspirado em uma concepg¢ao romantica.

No segundo eixo, apontado por Gagnebin, estd ondaelsénento deuma
filosofia da histéria que busca uma relacdo ndo aneente causal, mas de intensidade
entre a verdade de uma obra e sua insercdo histar horizonte mais amplo de um
messianismo romanticé fusao de uma concepg¢do romantica com um idess$id@co
resulta na construcdo de um pensamento que juntmesma reflexdo religido e

revolucdo. Analisar a realidade, ou, como diriagaehnn-Silva:ler o livro do mundo,

2 As informagBes acerca dos dois eixos principais aproximam Walter Benjamin dos romanticos e
outras ponderacdes podem ser vistas nas notaspdedma livio O Conceito de Obra de Arte no
Romantismo Alemao.
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fazendo essas conexdes, é uma tarefa herculeanfmortesafiadora, que Benjamin
resolveu encarar. Talvez seja esse 0 motivo pelbapereveu na sua tese que a ideia de
arte como unmedium“produz, pela primeira vez, a possibilidade de formalismo
ndo dogmatico ou livre, de um formalismo liberal. tBoria primeiro romantica
fundamenta a validade das formas independententmnteleal das conformacdes”
(BENJAMIN, 2002, p.82).

Dando continuidade a esse raciocinio, Benjaminsaerdga que “a determinacao
do alcance filosofico inteiro dessa colocacdo, sdguseu aspecto positivo e seu
aspecto negativo, € uma das tarefas principaisresepte tese” (BENJAMIN, 2002,
p.82). E essa busca, ou seja, a busca do alcaoséfiio nas interpretaces da
realidade, determinada por uma liberdade absoduadeixar de se basear em um rigor
absoluto, que Benjamin deseja seguir.

A atitude cientifica exigida pela tradicdo acad@mpode ter conduzido a forma
com que Benjamin desenvolveu sua tese. Essa canchesdeve as observacdes que o
proprio autor fez em alguns momentos da producaodélimitacdo da questao central
da pesquisa, Benjamin escreveu: “o presente trab&ih concebido como uma
contribuicdo para uma pesquisa de historia dodemas, tendo como objetivo expor o
conceito de critica de arte em suas transformag¢&tNJAMIN, 2002, p. 17).

Com essa explicacdo Benjamin expde sua intencéweamo tempo em que faz
uma espécie de autoexplicacdo da tese, pois, nensendimento, uma pesquisa acerca
da histéria do conceito de critica de arte é difiereda historia da critica de arte
propriamente dita. Segundo Benjamin, uma pesquibeesa historia do conceito de

“ A

critica, “é uma tarefa filoséfica, melhor dizendde historia dos problemas”
(BENJAMIN, 2002, p. 17). Entretanto, Benjamin emtermue pesquisas de historias dos
problemas podem se configurar, também, como mat@ééa filosoficas, por isso, ainda
na delimitacdo da pesquisa de doutorado, ele exppara sua solucédo o que veremos a
seguir s6 pode ser uma contribuicdo, pois ndo erpéentexto geral da historia dos
problemas, mas apenas um momento do mesmo, o womoeiantico de critica de
arte” (BENJAMIN, 2002, p. 17).

Diante da realidade apresentada, ou seja, daqudoagtese de doutorado de
Benjamin conseguiu despertar ao longo de quasetauilosde existéncia, o que nao se

pode negar é que, independente das curiosidadesdeszonfiancas dos escritos do
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jovem Benjamin, o certo € que da juventude a fasguna, Benjamin recebe influéncias
de diversas concepcdes, entre elasp@ntico-revolucionaria

O envolvimento de Benjamin com o romantismo é rpaigeptivel, a partir do
seu contato com as ideias de alguns autores raunéntSobre isso, novamente

Seligmann-Silva contribui com a nossa reflexaofamar que,
Apenas com o estudo das afinidades entre o pensamdesse autor e o
Idealismo Méagico de Novalis e a obra de Friedrichl&gel, pode-se obter
uma compreensdo mais aprofundada dos conceitos arb@amnos
fundamentais, tais como os de “semelhanca”, “ve¥fad‘origem”
(“Ursprung”) , “leitura”, sem contar com a prépria nogéo de terdp-agora e
com a filosofia da linguagem de Benjamin (BENJAMROQ2, p. 7-8).

E claro que os frutos dessa afinidade ndo se m¥suna influéncia romantica
sofrida por Benjamin no desenvolvimento da sua.oBemjamin também contribui,
através da exposicao de suas teorias, para cowitalizacdo de algumas formas de
pensar dos romanticos. O que ndo se pode negémpéra presenca do romantismo de
Novalis e Schlegel n€onceito de Critica de Arte no Romantismo Alent&o. outras
palavras, o romantismo alemao n&o é s6 mais uma taee influenciou Benjamin. Sua
presenca € tao significativa na obra benjaminiareajsimples tentativa de tira-lo da
balanca das concepcdes e reflexdes que fundammentasateorias de Benjamin,
ocasionaria uma grande confusédo na interpretacdqesos das diferentes correntes
interpretativas com as quais Benjamin manteve toailongo de sua trajetoéria.

Sobre as caracteristicas da corrente romanticgudh estamos falando, de
acordo com Michael Léwy, trata-se de uma correatgopolitica que se manifesta em
Benjamin como “uma nostalgia das sociedades priéatiatas e uma critica ético-social
ou cultural ao capitalismo” (LOWY, 1990, p. 13)bEm verdade que o romantismo n&o
se restringe a essa interpretacdo. Dependendontiextm, ele pode e deve ser analisado
em outras dimensées. E o proprio Lowy quem faz afisaacdo. Entretanto, o autor
acredita que o fato de estender o conceito de Ig@staomantica as sociedades pré-
capitalistas se fundamenta na razdo de que “pa@mantismo alemao classico, o
paraiso perdido é, na verdade, a sociedade feadmlade Média” (LOWY, 1990, p.
13).

De modo geral, quando procuramos significadoseamd romantismo,ndo é
incomum encontrarmos referéncias ao passado. D&ssa, € possivel entender que,
quando a tradicdo romantica alema se refere a wsaga pré-capitalista, o que esta

procurando resgatar € um passado plural, mas cagostrsingulares que foram
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extrapolados pelo capitalismo. Esse passado qienéficado pelo romantismo aleméao
nas sociedades pré-capitalistas, apresenta uma v@antica do mundo. Na
interpretacdo de Lowy,

Esse passado pré-capitalista se encontra tomadmaesérie de virtudes
(reais, parcialmente reais ou imaginarias) comos mgxemplo, a
predominancia de valores qualitativos (valores de au valores éticos,
estéticos ou religiosos), a comunidade organicaeen$ individuos, ou
ainda, o papel essencial das ligacbes afetivas sesdatimentos — em
contraposicdo a civilizacdo capitalista modernadéda na quantidade, o
preco, o dinheiro, a mercadoria, o célculo racioeafrio do lucro, a
atomizagao egoista dos individuos (LOWY, 1990,3). 1

A partir das observacdes de Lowy, poder-se-iardq@e a presenca do
romantismo nas reflexdes de Benjamin transformaro uen autor essencialmente
romantico. Essa concluséo, porém, torna-se espdaihdo contraposta ao pensamento
de Benjamin acerca da crise do romance modernaefayna percepgéo do filosofo, o
romance moderno € uma forma de expressao da liagugge se distancia da epopeia.
O que o romance descreve nao representa os feitmg deroi historico que representa
uma sociedade ou um determinado grupo social.

Nessas condi¢cdes, o alcance do romance modern@rmeagdo do sujeito
historico sera sempre limitado, pois o herdi nansegue transmitir um conselho ao
leitor que o leve a viver novas experiéncias. Aeéindisso, o herdéi vive para si e
conduz o leitor, durante e apds a leitura, a tambgimdessa forma. A consequéncia
dessa relacdo herdi/leitor € o empobrecimento, aii@ realizacdo de uma nova
experiéncia, pois “no momento em que o herdi camsegudar-se, sua existéncia nao
pode mais ajudar-nos” (BENJAMIN, 1994a, p. 60).

Essa observacao de Benjamin sobre o romantisda@egtessa no texté: crise
do romance. Sobre Alexandersplate Do6blin. Nesse texto, Benjamin apresenta
algumas relacdes entre o papel do romance e datiaarrafirmando que esta possui
uma condicdo mais favoravel para a formacdo datsupestorico. Nas palavras do
autor,

ddstancia que separa o romance da verdadeira epppéée ser avaliada
se pensarmos ha obra de Homero ou Dante. A tradigippatrimdnio da
epopeia, nada tem em comum com 0 que constitubstancia do romance.
O que distingue o romance de todas as outras fod@ggosa — contos de
fadas, sagas, provérbios, farsas — é que ele nrerdmrda tradicdo oral nem
a alimenta. Essa caracteristica o distingue, sadwetda narrativa, que
representa, na prosa, 0 espirito épico em todaaapsateza (BENJAMIN,
1994a, p. 54-55).



81

Inspirado nas teses de Doblin, a partir da@Gaastrucdo da obra épicduma
contribuicdo magistral e bem documentada para g@snsao da crise do romance”
(BENJAMIN, 1994a, p. 55), Walter Benjamin posicies®a a respeito do romance
moderno, entendendo e defendendo que este ajuddivedualizar o leitor. Nele, o
relato dos acontecimentos, ao invés de conselhdsiesipostas ao leitor. Na sua
interpretacdo, “nada contribui mais para a perigos@ez do homem interior, nada
mata mais radicalmente o espirito da narrativaagespaco cada vez maior e cada vez
mais impudente que as leituras dos romances ocupamnossa existéncia’
(BENJAMIN, 19944, p. 55).

A relacdo de Walter Benjamin com o romantismo, gad, € marcada por uma
analise critica em relagdo ao alcance conceitual rolmantismo e as suas
potencialidades, enquanto uma forma de expressaoling@agem, para uma
interpretacdo da historia. De acordo com Michely6a cultura roménticada época,
influenciou muitos dos jovens judeus alemaes dagger de Benjamin, entre eles, o
proprio Benjamin. Prova disso € um artigo escribo @le em 1913. Esse foi um dos
primeiros artigos de Benjamim e tinha como titiRomantik” (LOWY, 1989, p. 86).
Nesse artigo, Benjamin fala do nascimento de uno momantismo, proclamando que
“a vontade romantica de beleza, a vontade romad#acaerdade, a vontade romantica
de acdo sdo experiéncias insuperayamsiberwindlich da cultura moderna” (LOWY,
1989, p. 86)

Estas observacbes comprovam que presenca do remantna obra
benjaminiana, assim como 0 marxismo e 0 messianigni@ uma razao de ser que so
pode ser compreendida quando se amplia o olhae solprojeto de Benjamin, e o
método proposto por ele para executa-lo.

Dessa forma, partindo das andlises de Benjamiresalarise do romance e o
papel que este desempenha na construcdo das vsedpsido dos seres humanos
modernos, e das influéncias da teoria romantica suas reflexdes, ndo é dificil
entender porgue, a0 mesmo tempo em que Benjantars®lao romantismo, ele aponta
para o marxismo. Ao resgatar um passado com cesicas que se distanciam do
capitalismo, a tendéncia ndo € apenas criticar ® iquypede as experiéncias pré-
capitalistas de retornarem, mas, além disso, viaugbossibilidades para que possam

ser novamente vivenciadas, dai a analise e crdizasistema capitalista. Essa
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compreensao é uma boa razdo para entendermosadahe@ influéncia do marxismo

na trajetoria intelectual de Walter Benjamin.

Marxismo

Sobre o0 marxismo na vida de Benjamin, quando comegaa investigar seu
envolvimento para com essa teoria, logo nos deperalom a figura de uma mulher
marxista, chamada Asja Lacis. De acordo com oaelatalgumas pessoas proximas de
Benjamin, Asja Lacis (1891-1979), atriz e diretdeateatro, companheira de Bernhard
Reich, foi mais um amor infeliz de Benjamin. E ivod Diario de Moscou, apresentado
por seu amigo particular Gershom Scholem, que B#njada detalhes de seu
envolvimento com Asja. Diario de Moscou é um relddocestadia de Benjamin por dois
meses, de dezembro de 1926 até o final de janeil®#7, em Moscou. Nesses relatos,
Benjamim nao fala apenas de seus encontros com lfesjess, que nessa época
encontrava-se internada em um hospital psiquiatritas, também, faz referéncias a
cidade de Moscou e a situagao politico-econ6maataral da Russia.

Gershom Scholem destaca que trés fatores atuarsivdecente na viagem de

Benjamin a Moscou.

Em primeiro argsua paixao por Asja Lacis; depois, seu desejobtier
uma visao mais aprofundada da situacédo da Russtaj\ibz até estabelecer
algum vinculo com aquele pais e, a partir dai, @heguma decisdo a
respeito de sua eventual filiagdo ao Partido Costarfllemao, uma questéo
que ja vinha ponderando ha mais de dois anos.rrk@mé, ndo ha divida de
que contribuiu também a consideracdo de compromisigerarios
assumidos ainda antes da viagem, 0s quais o levasa@inteirar a cerca da
cidade, de sua vida, enfim, acerca da “fisionorde@’Moscou (BENJAMIN,
1989, p. 12).

O amor despertado por Asja Lacis e a estada em ddpgmorém, por mais
importantes que sejam para localizarmos o contatBahjamin com o marxismo néao
sao suficientes para expressar todas as repreSestag marxismo no desenvolvimento
da teoria benjaminiana. Contudo, por mais perceptque seja a influéncia do
marxismo no desenrolar de suas teses, Benjaminogdiz de forma clara quais foram
0s textos e obras escritas por Marx e seu companBegels que mais o influenciaram.

Se indicacbes de Benjamin acerca das leituras @dadebMarx ndo sdo faceis de

serem encontradas, pelo menos informagdes sobrasolgituras com fundamentos
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marxistas ndo tardam a aparecer. Nas conversas aroigos, em particular nas
correspondéncias com ScholéBenjamin fala de uma leitura realizada acerca da
Histéria e Consciéncia de Classaima obra de Georg Lukacs que muito o
impressionard. Esse, talvez, tenha sido o primeiro grande confain termos de
leituras), de Benjamin com o marxismo.

Contudo, independente das leituras e investigafgits por Benjamin sobre
Marx e o marxismo, 0 que parece ser realmentenpet#, para uma andlise das
influéncias do marxismo na obra benjaminiana, sidamlos conceituais que Benjamin
enxerga no marxismo e por eles se interessa. Ddacom Konder, o que Benjamin
encontra no marxismo “ndo é tanto um sistema ctuaetonstituido, solido, macico,
mas um admiravel conjunto de conceitos que ja sungecacionados para radicalizar a
critica a sociedade burguesa e para impulsionavalucdo contra o capitalismo”
(KONDER, 2003, p. 165).

As observacbes de Konder servem para clarear asaforde contato de
Benjamin com o marxismo e dar mais sentido e idad#& a obra benjaminiana, ou seja,
Benjamin tinha um jeito préprio para realizar ledsl da realidade. Teorias como o
marxismo contribuiram para que suas ideias pudessefmndamentadas. Para Konder,
Benjamin enxergou no marxismo “um conjunto de ciioseque proporcionam ao
sujeito magnificas armas para ele se inserir rea det classes” (KONDER, 2003, p.
165). Assim como Marx, Benjamin também acreditavauena revolucdo, mas néo foi
sobre uma revolugcdo do proletariado que Benjamaneesu, sua crenca estava na
redencao revolucionaria da humanidade. O marxigadanto, serviu para Benjamin
ter ainda mais conviccdo de que a realidade podensdada, e a historia pode ser
contada de forma diferente.

O fato de Benjamin ter vivido no século XX (quase século pdés-Marx),
possibilitou que ele pudesse observar o poder pgitatiamo de uma maneira diferente

em relacdo a Marx. Benjamin ndo apenas assistitaemscos e asontradicoes do

"8 Diversas correspondéncias de Benjamin com Schekt#o dispostas na obra de Gershom Scholem:
Walter Benjamin: a histéria de uma amizade. Tradrdfdo Gerson de Souza, Natan Norbert Zins e J.
Guinsburg. Sdo Paulo: Perspectiva. 1989.

" Leandro Konder em um artigo intitulado Benjamiro eMarxismo, publicado na Revista ALEA
VOLUME 5 (2003), relata que, embora até hoje nd@aba com certeza quais os textos de Marx e
Engels que Benjamin leu com atencdo e na integiss escritos e sua correspondéncia, entretanto,
deixam claro que, em meados dos anos 1920, eldistdria e consciéncia de classe, de Georg Lukacs e
ficou indelevelmente marcado pelo livro.
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capitalismo, como também teve a chance de conear as formas de manifestacdes
marxistas e as vitorias do capitalismo sobre a naadtelas.

N&o é preciso fazer um relato do que é o capitalisrde como ele se mantém
como sistema de governo para que possamos entenger influéncias. Os
comportamentos humanos revelados diariamente s@partamentos capitalistas, as
acOes humanas se estabelecem na forma de valonesinipples favor tem um preco a
ser pago, tudo é moeda de troca. Andando e obskrvas galerias de Paris, por
exemplo, Benjamin percebeu que o capitalismo éodg responsavel na manipulacéo
e fabricacdo de comportamentos.

A personagem que, talvez, melhor represente o cdampento de um ser
humano fabricado no capitalismo, &apeiro. Benjamin recorre a Charles Baudelaire e
a figura do trapeiro, para mostrar como esses tiygosicos e vulgares surgem pelas
ruas e tomam conta delas, embora nao sejam “pdo=lpela maioria das pessoas.

De acordo com Benjamin, Baudelaire descreveu @im@g o seu destino, da

seguinte forma:

Aqui temos um homem — ele tem de recolher na dapitxo do dia que
passou. Tudo o que a cidade grande jogou fora,duiee ela perdeu, tudo o
que desprezou, tudo o que destruiu, é reunidoistr@dp por ele. Compila
0s anais da devassiddo, o cafarnaum da escoériarasap coisas, faz uma
selecao inteligente; procede como um avarento @ntesouro e se detém
no entulho que, entre as maxilas da deusa indistrisadotar a forma de
objetos Uteis ou agradaveis (BENJAMIN, 1994b, p. 78

O ritmo do capitalismo ndo € diretamente propowrioa capacidade de
percepcéao de suas criagdes. Dessa forma, tardpeairty como o lixo com o qual ele se
envolve, ndo sao “enxergados” pela maioria dasopesgue legitimam suas existéncias,
mas aos poetas nada escapa. De acordo com Benjamppetas encontram o lixo da
sociedade nas ruas e no proprio lixo o seu assenéico” (BENJAMIN, 1994b, p. 78).
Poeta e trapeiro sdo parecidos em seus afazeresyemque, “ambos realizam seu
negocio nas horas em que 0s burgueses se entregaon@ o proprio gesto € 0 mesmo
em ambos” (BENJAMIN, 1994b, p. 78).

O trapeiro e 0 poeta conhecem as ruas por estavdrem nelas. A sociedade
e 0 capital se apresentam a eles através do le@mduzem. O trapeiro e 0 poeta sao
aqueles que herdam os restos do capital e, justarpenisso, passam a ser deserdados.

O trabalho do poeta e do trapeiro pode ser entenddl filosofia da histéria da

Benjamin, como metaforas de um método particuleat paalisar o desenvolvimento da
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humanidade. Nesse sentido, mesmo usando-se doialst®y historico-dialético,
Benjamin ndo seguira a dialética marxista, tal & @ proposicdes de Marx. Se para
Marx as categorias da dialéticese, antitese e sintep®diam ser representadas,
respectivamente, pela sociedade burguesa da épetas lutas de classe e pelo
surgimento de uma nova sociedade, para Benjamirgsa continuaria sendo
representada pela sociedade capitalista. Mas, amidtese desse processo, Sao
incrementadas teorias (romantismo, messianisneopersonagens (trapeiro, flaneur...)
desconsiderados por Marx. Consequentementsini@sedesse processo tera outra
configuracdo. Enquanto Marx enxerga uma nova sade@nde a classe trabalhadora
assume o poder, Benjamin visualiza ue@encao revolucionaria da humanidade.

A genial forma com que o capitalismo se usa delaggms e demais jeitos de
convencimento para exteriorizar e legitimar idemspensamentos fez com que
Benjamin, ao contrario de Marx, nédo visualizasf@easso do capitalismo para o inicio
de outra forma de governo, o socialismo. SegundudEQ “o0 marxismo benjaminiano
tratou de extrair as consequéncias da convicc@uee capitalismo néo iria morrer de
morte natural” (KONDER, 2003, p. 165).

A andlise da histéria desenvolvida por Benjaminngawandlise que ndo tem
apenas o presente como referéncia. Conforme vimtsi@mente nas observacdes
sobre o romantismo, é nas sociedades pré-ca@tligiie ele enxergava as
possibilidades para a efetivagdo das experiénoilasivas, para as narrativas e demais
experiéncias que contribuem com a emancipacdo hain@ontudo, € o presente que
serve de objeto principal para as observacoes méngnas. Tal presente € o mundo
capitalista e suas contradicoes.

Embora Benjamin procurasse desenvolver sua obeade amarras académicas
e teorias reducionistas que limitavam a amplitudeucha andalise sobre a historia da
humanidade, suas preocupacdes quanto ao cinismoetativismo das teorias em voga
na sua época, fizeram com que ele concluisse gqueemressario verificar as mais
diversas areas de producdo de saberes. De acondoKoader, é partindo dessas
andlises que Benjamin se aproxima da teologia paraexplicacbes ao passado,
presente e futuro da humanidade. “Benjamin merguylhssim, na leitura dos tedlogos
e dos misticos, em especial no estudo de tedloguistecos heterodoxos. A referéncia
ao absoluto torna concreto o relativo. Ela tornasp@l para nés uma compreensao
mais profunda da histéria” (KONDER, 2003, p. 178a interpretacdo de Konder, a
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teologia serviu para Benjamin como um bastido desténcia na busca por objetos e
objetivos de interpretacéo da realidade.

E fazendo uso de expressdes e pensamentos daidepidgica, em especial,
que Benjamin vai desenvolvendo sua concepcdo dengéd revoluciondria da
humanidade. A observacdo de origem teoldgica jadaistifica outra defesa de
Benjamin, a concepc¢ao nao linear de tempo, ou sd@Enpo é incompleto, inacabado.
Em outras palavras, “0 tempo da histéria é infindlm todas as direcbes e nao
preenchido em cada instante” (BENJAMIN, 2011c,1)2Sobre a visdo benjaminiana
em relacdo ao preenchimento do tempo e a ruptlgaddtaremos a tratar no capitulo
seguinte.

A partir do que aqui foi exposto e de tudo o qumijdegistrado sobre Benjamin
e 0 marxismo, parece claro que o filésofo alemasétulo XX — Benjamin - ndo se
prendeu ao autor do século XIX - Marx - para exq@s ideias. Leandro Konder afirma
que Michael Lowy, durante um ano, enquanto ministum curso daseses sobre o
conceito de historiade Walter Benjamin, observou que Benjamin tinhareda a
respeito de suas divergéncias com Marx, porém,tdexi manifesta-las e preferia
criticar os expoentes dos marxismos do século XMs gontemporaneos, porque estava
convencido de que devia a Marx o essencial da susp@ctiva: a compreensao da
praxis na luta de classes” (KONDER, 2003, p. 170).

Michel Loéwy, alias, quando trata do marxismo afirquee “a questdo ecoldgica
€, do meu ponto de vista o grande desafio pararanwvacdo do pensamento marxista
no limiar do século XXI” (LOWY, 2000, p. 64). Pdrawy, as questdes ecoldgicas nao
podem ser ignoradas em uma analise da sociedadeskqe®na forcas produtivas e
progresso, especialmente num momento em que oofuflar humanidade esta
intimamente ligado a ecologia do planeta. Por cdigso, Lowy entende que a questdo
ecologica “exige dos marxistas uma profunda reviséitica de sua concepcao
tradicional de “forcas produtivas”, e uma ruptuaeical com a ideologia do progresso e
com o paradigma tecnoldgico e econémico da ciéisaindustrial moderna” (LOWY,
2000, p. 64). Estas observacgfes sao do proprio Loevgntanto, ele destaca que Walter
Benjamin foi um dos primeiros a se envolver cone égm de questdo, o que justifica a
defesa de que Benjamin procurou discutir quest@es rio estavam objetivamente

colocadas na esteira do marxismo.
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Sobre o envolvimento de Benjamin com questdes dests@eza, Michel Lowy

faz as seguintes afirmacdes:

Walter Benjamin fom dos primeiros marxistas do século XX a colocar
este tipo de questdo: em 1928, em seu I&e0s uniquele denunciava a
ideias de dominacdo da natureza como “um ensinameapitalista” e
propunha uma nova concepcao da técnica como “meatrelacdo entre a
natureza e a humanidade”. Alguns anos depoisT@sess sobre o conceito de
histéria ele se propunha enriquecer o materialismo histdrion as ideias de
Fourier, este visionario utdépico que tinha sonhaxtom um trabalho que,
muito longe de explorar a natureza, estava em ¢oadide fazer nascer dela
as criagoes que dominam o seu seio” (LOWY, 20064p.

Na concepcéao de Lowy, ainda hoje (inicio do sée(d), “o marxismo esta
longe de ter superado seu atraso nesse campo”’ (LORDOO, p. 64), mas,
contribuicbes como as de Walter Benjamin, antesseél®m tachadas como uma
interpretacdo equivocada do marxismo, precisanokservadas como colaboradoras
para um avanco deste.

Nesse mesmo campo interpretativo podem ser alopsladeias do professor e
pesquisador marxista argentino, Atilio Boron. Setyua argentino, € preciso superar as
convicgdes do marxismo vulgar de que esta teoramt&en em si a totalidade de
conceitos, categoria e instrumentos tedéricos e doéigicos suficientes para dar conta
integralmente da realidade contemporanea” (BOR@N32p. 36). Boron defende que
o marxismo é fundamental para a compreensao dasoes que se estabelecem nas
sociedades contemporaneas, mas a complexidade @egje que o marxismo nao se

feche em si mesmo. Nesse sentido, conclui Boron,

Sem o0 marxismao,de costas para ele, ndo podemos interpretar danun
adequadamente, e muito menos muda-lo. O probleque &6 0 marxismo
n&o basta. E necessario, mas nao suficiente. potémicia tedrica é péssima
conselheira e termina no abismo do dogmatismo, eldagsmo e da
esterilidade pratica da teoria como instrumentotrd@sformacédo social
(BORON, 2003, p. 36).

Embora Boron nao fagca referéncias a Walter Benjaram expressar suas
percepcdes a respeito da necessidade de superngroééacia tedrica, a impressao que
da é que ele segue uma proposta benjaminiana,qoom ja foi varias vezes citado, a
postura do ndo apego a uma unica teoria para expbc desenvolvimento da
humanidade é, talvez, o que melhor identificad@stifo Walter Benjamin.

A dimenséo politica da filosofia de Walter Benjarnongrega diferentes forcas
gue se instalam nas sociedades humanas e infloeasiaelacdes entre as pessoas para

além do espaco e do tempo onde suas experiénéidasdse realizam. A compreensao
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de Walter Benjamin sobre essa realidade, cedorda,tkeva-lo-ia a uma aproximacao
com o marxismo. Se a sua filosofia da historiaitagee o marxismo, se ampliariam as
lacunas interpretativas.

A partir das observacdes de Lowy e Boron, podener djue a filosofia da
historia de Walter Benjamin, ndo apenas se utdizanarxismo, mais do que isso, ela
serve para oxigena-lo. Essa oxigenacédo é fundahpmaro marxismo. Boron sustenta
gue se a filosofia, em particular a politica, tajeb marxismo, seu futuro sera pouco
promissor e sua decadéncia “sera causada por uplavéncia para interpretar e
transformar o mundo em que vivemos e por sua inelssterilidade para identificar os
caminhos a seguir para a construcéo da boa soele(BORON, 2003, p. 37).

Marx morreu em 1883. Depois de sua morte, aos powr@s ideias foram se
espalhando e ganhando vida em diversas partes ddonWalter Benjamin, durante as
décadas de 1920- 1930, independente de ter lidbras de Marx ou nao, teve acesso
ao marxismo por diversas vias, conforme ja foi adot O que estamos tentando
demonstrar com essas anotacdes € que Benjaminyraeméo tivesse a pretensédo de
atualizar ou criticar 0 marxismo, vivendo em umaap onde novos elementos
surgiram para serem analisados a luz do marxisewe, d condicdo de se apropriar de
situacOes e experiéncias sequer imaginadas por. Marx

Nesse sentido, ndo seria exagero dizer que adoriacdesenvolvimento de
alguns conceitos benjaminianos podem, com os dewdmlados, ser usados para uma
releitura de alguns aspectos marxistas. Sobre kssuager faz a seguinte observagéo:
“Néao valeria mais a pena nés indagarmos: 0 que amigta teria de mais importante a
aprender, a repensar, com a obra de Walter BefpArfitONDER, 2003, p. 173).

A indagacédo de Leandro Konder serve para compremodegue, em relagao ao
marxismo, embora seja impossivel ignorar o envawito de Benjamin com essa
teoria, ndo € ela, unicamente, que determina asepgfies de mundo que o filésofo
constréi. O que Walter Benjamin desenvolveu foi uraga concepcao de histéria que,
além do marxismo, carrega aspectos de outras emtepricas, tais como: romantismo
e messianismo.

As rapidas observacdes sobre o marxismo tiveramopopito de mostrar que
para Benjamin a construcao da historia, assim casrdiversas formas criadas e usadas
para compreender e significar essas constru¢cdes,caatraditorias e complexas,

portanto, ndo é suficiente analisar a histéria dirpde uma uUnica fonte teérica. O
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entendimento de Benjamin sobre essa realidadebidssi que ele se aproximasse e
dialogasse com diferentes teorias e concepc¢des, &as 0 marxismo. O ndo apego de
Benjamin a uma Unica teoria, ja foi motivo de muiitaterpretacdes. Em nosso
entendimento, porém, esse jeito de fazer filosdéaBenjamin deve ser respeitado e
valorizado, especialmente por ser carregado déisagdes que justificam as razdes do
autor em assim proceder.

Se bem observarmos, e essa é, também, a nossgamtereremos que ndo é
apenas o autor que propde e promove um didlogocpanaas diferentes teorias, sdo as
proprias teorias que passam a dialogar entre eks explicacbes sobre o
desenvolvimento da humanidade. Seguindo esse maicipé possivel destacar que, se
Marx afirmava que a histéria da humanidade é aotfuéstdas lutas de classes,
poderiamos dizer, a partir das teorias benjamiaaes,as compreensdes dessas lutas
somente serdo possiveis quando entendermos osgueaie politizacdo dessas classes,
as matrizes tedricas que fundamentam suas acdes fecas messianicas que as

alimentam.

Messianismo

Além do romantismo e marxismo, a outra matriz torque estd sempre
presente na obra benjaminiana € 0 messianidissas trés teorias, quando sao
compreendidas de forma integradas, expressam utimseto de interdisciplinaridade
em torno dos mecanismos criados para explicart@risigsia humanidade.

Como € sabido, devido as inumeras publicaces eites Walter Benjamin
nasceu no seio de uma familia judaica. Até aqua mednovo. Entretanto, a partir desse
fato, uma pergunta que pode contribuir para entemake o alcance da influéncia
judaica em Walter Benjamin, embora também naorsmja, € a seguinte: como se fica
judeu? Em primeiro lugar, ignorando a obviedadeeBpre bom lembrar que existe
uma condi¢do necessaria para se ficar judeu, ngst=r. Tal condi¢cdo, porém, carrega
consigo uma determinacdo bem particular, trataeddesdeterminacdes religiosas, ou
seja, em principio, nasce judeu um filho de maa&judayoun explica que, “Os rabinos
decidiram que é a mae que transmite a filiacagiosia” (HAYOUN, 1999, p.235).

Essa € uma condicao primeira para se tornar judas,ndo € a Unica, assim como nao é
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a mais significativa. Hayoun destaca que existanbémn judeus por afinidade ou por
educacao, se nao por conversao. De acordo comaiasi do judaismo, “se fica judeu,
pela educacéo, pelo ensino da Tora e, finalmepta,qonversdo. Na célula familiar, os
pais judeus transmitem aos filhos valores judaites escolas judaicas, as criangas
vivem uma vida judaica em miniatura” (HAYOUN, 1990235).

Para aproximarmo-nos do judeu Walter Benjamin (1B®40), € preciso voltar
ao passado, Hayoun nos ajuda, nesse sentido, afiomgue “é no periodo antigo que
tem lugar os acontecimentos essenciais do judaigmbiblia fornece um relato
pormenorizado da saida do Egito, da conquistardaganta e da construcéo do templo,
o exilio e o cativeiro em Babilénia” (HAYOUN, 1999,235). Outro acontecimento que
marca a trajetoria do povo judeu, segundo os elaistéricos, é aDiasporg a
dispersao do povo judeu para fora de Israel. Esgerddo, também chamada de exilio
judeu, teve inicio por volta do ano 70 d.C. e duat®ua criacdo do Estado de Israel em
1948.

Durante todo esse tempo de exilio, 0 povo judewiezircuito pelo mundo. O
papel desempenhado pelos rabinos durante todo tesspo foi, sem duavida,
fundamental para a sobrevivéncia da tradicdo jadaldayoun destaca que “0s
fundamentos deste judaismo rabinico assentam emheqnbds anos de atividade
exegética intensa incidindo sobre o dado revelag@AYOUN, 1999, p.208).
Fundamentando essa pratica rabinica e, ao mesnpb,tasamo consequéncia dela,
destacam-se os documentos religiosos que ddo widadaismo, arora’, a biblia
judaica. Nela esta a vontade de Deus revelada.pBrtir dessas revelagdes que o
judaismo desenvolve suas leis e condutas. Em opdifagras, a Tora € a lei. Além da
Tora existe oTalmude,aquilo que se aprende e se estuda. “na religidaigad o
Talmude, ou a literatura talmudica, tornou-se avedente de toda a tradi¢cdo oral. Num
sentido mais amplo, o Talmude é o estudo rigoresbaita” (HAYOUN, 1999, p.208).

O envolvimento de Walter Benjamin com a tradicadajoa, considerando as
condicOes apresentadas para se tornar um judemtéoso em diversos momentos de
sua vida. Contudo, o que mais chama atencao negskvienento, sobretudo quando se
observa a producéo intelectual de Benjamin, ndofa@ade ele ser descendente de

judeus, mas sim 0 seu envolvimento no movimentoastituicdo ou, reconstituicdo

S A Tora é pois o0 ensino. No estrito sentido rebgioséo os vinte quatro livros do canone judaico. A
Tora pode designar também apenas o Pentateucde Exige Tora escrita e uma Tora oral, a que foi
depositada no conjunto do talmude evidrash (do verbo li-derosc, interpretar, fazer xegese).
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daquilo que se pode chamar de “a ciéncia do juddisgsse termo, a principio, € um
tanto quanto radical, mas serve para entendermoauno mais sobre os estudos
realizados e as teorias publicadas acerca do judaaspartir do século XIX. Hayoun
novamente contribui nessa discussao, destacandemu®ssa época, nomes como 0
de Herman Cohen, Franz Rozenzweig e Martin Bub&reggm como representantes e
fundadores do que se pode chamar a ciéncia dosjudaf‘este movimento nasceu do
outro lado do Reno em meados do século XIX, solmpuiso de historiadores que
pretendiam proceder a uma critica do judaismo enqualigido e enquanto cultura”
(HAYOUN, 1999, p. 211).

As producbes oriundas desse movimento que deseéavalwma critica ao
judaismo como religido e cultura possibilitaram qoueitas correntes de pensamento
lideradas por alguns expoentes do judaismo e dtzgteaqudaica se desenvolvessem em
diferentes espagos. Walter Benjamin se relaciocawa alguns e sofreu influéncias de
outros desses importantes expoentes do judaisnobakli Léwy cita alguns nomes de
intelectuais judeus que, segundo ele, representamaiores espiritos do seculo, “séo
lideres revolucionarios, poetas, filésofos, tedfggescritores cabalistas e até mesmo
escritores-fildsofos-tedlogos-revolucionarios” (LOW 1989, p.27). Entre esses
intelectuais, Lowy destaca “Franz Rosenzweig, MaBuber, Gershon Scholem,
Gustav Landauer, Franz Kafka, Ernest Bloch, Ermntn, Gyorgy Lukacs, o proprio
Walter Benjamin e muitos outr@s (LOWY, 1989, p.27).

Quando comecamos a ler Walter Benjamin, ndo deayosieecer esses nomes.
Em algum momento da vida, nos conceitos e teorasrd/olvidos por Benjamin, se
prestarmos atencdo, encontraremos resquicios Idénofa de algum, ou alguns desses
intelectuais judeus em seus escritos. Os concd@osrigem, ou inspiracdo teologica
judaica que Benjamin usa, de vez em quando, paraefdido e sequéncia as suas

7 Michael Lowy entende que esses autores ja forastahte estudados, mas até agora nado se

suspeitou jamais que seu pensamento pudesse tatinn@asao fundamental comum. Parece paradoxal e
arbitrario agrupar sob o mesmo teto personalidé@iesiversas e tdo afastadas umas das outras, diz
Léwy, mas “constatamos inicialmente que, sem cairstrm grupo no sentido concreto e imediato da
palavra, encontram-se todavia ligados entre siyooa rede social complexa e sutil. No nicleo dessa
trama, na interseccdo de todos os fios desse tealtizal, contendo em si os p6los mais opostata]e
Walter Benjamin, o amigo intimo de Scholem, ligad&rnest Bloch, profundamente influenciado por
Lukacs, Rosenzweig e Kafka, leitor critico de LaretaBuber e Fromm (LOWY, 1989, p. 27).

Contudo, continua escrevendo Lowy, “isso ndo éresal: o que permite conceber essas
personalidades como um grupo € o fato de que saacohtémsobre um fundo cultural neo-romantieo
numa relacdo de afinidade eletivma dimensdo messianica judaica e uma dimensadcotpertaria.

Para alguns, essa relac@o é um episddio passageseu itinerario intelectual (Lukacs); para oytéoe
eixo central de toda sua obra (Walter Benjamin)\irY) 1989, p. 27).
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observacdes, ndo nascem de um momento de espsnianedu conclusdes
precipitadas, ao contrario, resultam dos longositensos momentos de analises,
discussoes e discordancias entre intelectuais,specil os judeus contemporaneos de
Benjamin. Um dos exemplos que bem justifica essanafdo € o uso da expressao
redencao revolucionaria da humanidagee passaremos a analisar.

E possivel que quando nos deparamos com a pakdeagio e a ela tentamos
dar um significado, antes de irmos a busca de @agiles etimoldgicas quanto ao
sentido exato do termo, uma ligacdo dela com untidgereligioso de salvagdo néo
tarde a aparecer, principalmente para aquelesmuagam sentido tiveram influéncias
da religido judaico-crista.

Do ponto de vista da teologia cristd, a redencéthémn pode ser entendida
como o resgate do género humano por Jesus Critop saspecto de libertacdo do
pecado’’. Se a redenc&o tem esse sentido, entdo, por aqu@nBe apresenta a ideia de
redencao revolucionaria da humanidaale seja, de que forma tal redencéo poderia ser
revolucionaria? E somente quando entendermos a@myasda teologia judaica nas
producdes de Benjamin que comecaremos a entendee eele quer dizer com tais
expressoes. Mais do que isso, quando Benjamimeinéiado pela tradicdo judaica, usa
termos teolOgicos para expressar aquilo que aarediha implicancia politica esta
contida no uso dos termos usados. Entender poesgss implicancias estao ocultas e
descobrir o potencial nelas contido, é o desaficed® pelo fildsofo.

Entretanto, para entender o sentido da palavrang@dee sua relacdo com a
revolucdo, sera necessario antes entender o setdidmessianismo judaico e do
messianismo cristdo. Alias, o0 messianism@renca no Messias que teria a missao de
libertagdo, € um dos conceitos chaves do desenvehid da teoria benjaminiana.

De acordo com Léwy, 0 messianismo judaico contéas dendéncias ao mesmo
tempo intimamente ligadas e contraditorias: “umiaecde restauradora, voltada para o
restabelecimento de um estado ideal do passado,idsda de ouro perdida, uma
harmonia edénica quebrada, e uma corrente ut@spiarando a um futuro radicalmente

novo, a um estado de coisas que jamais existiut(Y01989, p. 20). Na concepgéo de

" Esta definicdo pode ser encontrada nos diciondddéngua portuguesa e nos dicionarios de tealogia
Além disso, a ideia de redencéo aparece no livrdplcalipse, especialmente na segunda parte, onde é
apresentadéuma visao da investidura do cordeiro, que abresete selos do grande livro dos destinos
do mundo; apés o que, soam as sete trombetas dmrpgio para o juizo final(Introducdo ao
Apocalipse). O apocalipse descreve uma Jerusaléssiéimca que poderd ser alcancada através da
redencdo humana.
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Loéwy, a relacdo entre essas duas tendéncias padesaditer variacbes, mas 0
messianismo nao tera forcas para atingir seu mledendo pela combinacdo dessas
tendéncias. Nesse sentido, ao citar Scholem, Losgfada que, “mesmo a corrente
restauradora veicula elementos utdpicos e, na ajtdptores de restauracdo estédo
presentes” (SCHOLEM apud LOWY, 1989, p. 20). Naiptetacdo de Lowy, o que
Scholem esclarece de forma brilhante com essegedjamostrando dessa forma no que
acredita, € que um mundo por mais que seja inteimsamovo “comporta ainda aspetos
que dependem claramente do mundo antigo, mas ei@ndpindo antigo ndo é mais
idéntico ao passado do mundo; € antes um passatkiarmado e transfigurado pelo
sonho explosivo da utopia” (SCHOLEM apud LOWY, 198920-21).

Em busca de elementos para classificar e interpoetaessianismo judaico e o
cristdo, Lowy, novamente, recorre a Scholem pataneler tal diferenciacdo. Segundo
Scholem, escreve Lowy, “para o messianismo judéomtrariamente o cristdo) a
redencdo é um acontecimento que se da necessagamenpalco da historia,
publicamente por assim dizer, no mundo visivel” H®LEM apud LOWY, 1989, p.
22). E importante lembrar que para os judeus o iassainda ndo chegou, entretanto, a
espera pelo messias ndo se da através de um arngnie espiritual. De acordo com
Scholem, para a religido judaica, “a chegada dosMes uma irrupgcao catastrofica. O
messianismo judaico € em sua origem e naturezatemwnia da catastrofe. Essa teoria
insiste no elemento revolucionério, na transicdopdesente histérico para o porvir
messianico” (SCHOLEM apud LOWY, 1989, p. 22).

Essa irrupcao catastrofica pode, também, ser edendmo uma invasao subita
e impetuosa de acontecimentos de propor¢cdes inmpesta irreversiveis. As mudancas
provocadas pela chegada do messias mexem conrdsir@st que regem as sociedades,
por isso sdo revolucionarias. E a partir da catfeste da destruicdo que nascem e se
estruturam as condi¢cOes para a redencdo. Comrmbnaova ordem, um novo tempo
messianico surge. Tudo isso por meio da revolugiocatastrofe é, portanto,
revolucionaria. As destruicbes que ela provocaeserde preparo para a redencao
messianica. Dentro dessas condigBes é que comsern aquitetada a ideia de uma
redencdo revolucionaria da humanidadé@/alter Benjamin, influenciado pelo
messianismo judaico e pelo romantismo, teorizalmeso presente, fazendo relacbes
dialéticas entre o passado pré-capitalista e alvelcimento de um estado ideal, com o
futuro pés-capitalismo e as correntes utépicagadpias de um mundo novo.
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Outras condicbes para que as implicacbes politices todo esse
desenvolvimento tedrico acerca da ideia de rederggéxducionaria possam ser notadas,
podem ser encontradas através daquilo que Benjsungiere para que a redencéo seja
possivel. Ou seja, a andlise da constituicdo d@géo catastrofica necessaria para a
experiéncia da redencdo. Em seu entendimentoucmfsempre abre portas para essas
catastrofes. E necessario se envolver de algum nrado destruicbes por elas
provocadas. Gragas a esse envolvimento, a redsecdgossivel. A partir dela, tudo
poderd ser transformado e modificado. Quando issatece, temos um processo de
desenvolvimento que pode ser considerado revoladmrE esse o sentido da redencdo
revolucionaria da humanidade na qual Benjamin dep@sesperanca.

Em uma conclusédo apressada, porém, poder-se-iaglizeo messianismo € a
porta de entrada para a redencdo. Essa afirmagé&ena de todo equivocada, mas esse
ndo € o momento adequado para conclusdes, primgpté porque a intencdo ndo é
apenas entender o sentido da redencéo, mas sindédéma e da forma que Benjamin
entendia, como condi¢cao fundamentadora de umaugimida humanidade.

A redencédo da qual Benjamin fala congrega crittma$ e nostalgia historica.
Nas teses sobre o conceito de historia, ele escrémessa imagem de felicidade é
totalmente marcada pela época que nos foi atripettacurso da nossa existéncia. [...]
Em outras palavras, a imagem da felicidade est&soldivelmente ligada a da
salvacao” (BENJAMIN, 1994a, p. 223). A concluséo Benjamin era de que “o
passado traz consigo um idiche misterioso que mpslé a redencao” (BENJAMIN,
1994a, p. 223). Essas palavras explicam porqueaBemjprocurou, no messianismo,
respostas para o futuro da humanidade. Ou sejauamisdo, “alguém na terra esta a
nossa espera. Nesse caso, como a cada geracéosfoencedida uma fragil forca
messianica para o qual o passado dirige um apBERNJAMIN, 1994a, p. 223).

A mistura entre critica social e nostalgia his@ricom foco na redencéao deve-
se, segundo Merquior, ao fato de que “enquantoistaidade esperava a salvacao
através da historia, a piedade judaica vivia aned@le como vigilia messianica, sem
nada a ver com 0 progresso e sua legido de vitihERQUIOR, 1987, p. 171). O
voltar-se de Benjamin para a teologia leva-o a idenar essa congruéncia entre
passado e presente, quando a redencdo messiangeacsumo possibilidade para a

felicidade e, consequentemente, para salvacao.
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Contudo, embora seja inegavel a forca que o nressia judaico representa
para que a redencdo aconteca, é sabido que owpestas politicos precisam ser
ativados para que a redenc¢do revolucionaria da hidade ganhe vida. Alguns desses
aspectos concentram-se nas representacfes da mena&iexperiéncias coletivas, no
restabelecimento da justica, nas formas de vidéaanos testemunhos ocultados pela
historia. Todas essas condi¢cdes se efetivam naneadinguagem, através de diversas

possibilidades, entre elas, a narracao.

Narracdo: aacaode contar e significaracbes

A questao central sobre a narracdo que preocup@rBenencontra-se na
conclusdo de que “o narrador retira da experiéocigue ele conta: sua propria
experiéncia ou a relatada pelos outros. E incorpsreoisas narradas a experiéncia dos
seus ouvintes” (BENJAMIN, 1994a, p. 201). Em meiestas consideracdes, Walter
Benjamin descreve no ensa® Narrador: consideragdes sobre a obra de Nikolai
Lesskovp que pensa sobre a arte de narrar.

O objetivo em discutir esse conceito no desenvauim dessa pesquisa esta
centrado no desejo de ressaltar a importancia datwadade como uma ferramenta
que, através da linguagem, contribui para a formagaindividuo, conservando assim
sua memoria e sua historia.

Nos primeiros escritos sobre a narracdo, no erss#ice 0 narrador, Benjamin
demonstra estar preocupado com uma grave situagdoperiéncia da arte de narrar
esta em vias de extingdo” (BENJAMIN, 1994a, p. 1¥9sa preocupacdo permeara
todo o seu pensamento. E na discussdo sobre acawmrgue ele faz alguns
apontamentos da pobreza de experiéncias e doaatexito da memaoria. A concluséo a
que Benjamin chega, em relacdo a extingdo da arteadar, € resultado dos dados
colhidos no cotidiano, ou como ele diz, “quandg@sde num grupo que alguém narre
alguma coisa 0 embaraco se generaliza. E como tis&ssemos privados de uma
faculdade que nos parecia segura e inviolavel: euldade de intercambiar
experiéncias” (BENJAMIN, 1994a, p. 198).

Na composi¢ao de uma narrativa, diversos elemerto® o fato, o tempo, o
lugar, a causa, as personagens, o0 modo como se (& e as consequéncias se
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reinem para torna-la possivel. No entanto, mesmo aoeunido de alguns, ou todos
esses elementos em uma historia, ndo significaefpueonseguira transformar-se em
uma verdadeira narrativa. Quando for oriunda decomexto onde as experiéncias
estdo empobrecidas, ela também passara, de formdatiya, da pobreza ao
embrutecimento e, consequentemente, a extingao.

Para Benjamin, “a experiéncia que passa de pesgpassma € a fonte a que
recorrem todos os narradores. E, entre as narsafiseritas, as melhores sado as que
menos se distinguem das historias orais contadas pgimeros narradores anénimos”
(BENJAMIN, 1994a, p. 198). Quem seriam esses naresdandnimos? Entre eles,
responde Benjamin, “existem dois grupos que sepetetram de multiplas maneiras.
A figura do narrador s6 se torna plenamente tahgigetemos presente esses dois
grupos” (BENJAMIN, 1994a, p. 198). O estilo ou anf@a de vida de quem faz parte
desses grupos propicia que eles tenham o0 que .nBgses dois grupos estdo assim
divididos: de um lado, os viajantes “quem viaja t@mito que contar, diz 0 povo, e com
isso imaginava o narrador como alguém que vem ngelo(BENJAMIN, 1994a, p.
198-199). De outro, “0 homem que ganhou honestarmrd vida sem sair do seu pais
e que conhece suas histérias e tradicbes” (BENJANMI#94a, p. 198-119). Benjamin
ainda exemplifica quem seriam 0s representanteesl@supos: um estaria na pessoa do
camponés sedentario e, o outro, na do marinheincemante, respectivamente. Na
realidade, afirma Benjamin, “esses dois estilosida produziram de certo modo suas
respectivas familias de narradores. Cada uma defeservou no decorrer dos séculos,
suas caracteristicas proprias” (BENJAMIN, 19944,99).

Esses apontamentos feitos pelo autor ainda nmidicitexto servirdo para mais
tarde justificar por que uma vida sem experiénciastivas provoca a extingao das
narrativas. A critica benjaminiana a esse temaudteelo de um duplo olhar, ora para o
presente e suas vivéncias individualizadas, ora padesenvolvimento historico da
humanidade, através da tradicdo. Nesse sentidntamaomo exemplo de narradores o
camponés sedentario e o0 marinheiro comerciantga®ém afirma que “a extensao real
do reino narrativo, em todo seu alcance histéra®, pode ser compreendido se
levarmos em conta a interpenetracdo desses dossdipaicos” (BENJAMIN, 1994a, p.
199).

De modo geral, a interpenetracdo desses tiposcascaofre grandes abalos na
modernidade, o que poderia ser diferente, se cemridos 0s meios que possibilitam
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esse interpenetrar-se na modernidade. Eles sasakve facilitadores, ou seja, poderia
existir na modernidade um aumento de marinheira@mes, assim como um avango
na qualidade de vida poderia aumentar o nimeramipaneses sedentarios. Mas o que
Benjamin visualiza é exatamente o contrariee@so praticajue ele destaca como uma
das “caracteristicas de muitos narradores” (BENJAMI994a, p. 200), ndo esta sendo
revelado pelos escritores da modernidade. Saorimiabes basicas que explicitam
esse senso pratico, afirma Benjamin. Elas poderarsemtradas num “Gotthelf, que da
conselhos de agronomia a seus camponeses, numrNQde se preocupa com 0S
perigos da iluminacdo a gas, e num Hebel que tiéemsanseus leitores pequenas
informacdes cientificas” (BENJAMIN, 1994a, p. 20Wara Benjamin, essas, entre
outras pequenas praticas, fazem parte da natuaezerdiadeira narrativa.

Benjamin esclarece que a forma com que esses sudit@aelos desenvolveram
suas obras foi além da forma com que Lesskov emgrdRois, mesmo tendo Lesskov
demonstrado estar a vontade “tanto na distancecedgomo na distancia temporal. O
emprego de agente russo de uma firma inglesa, qugoo durante muito tempo, foi
provavelmente de todos 0s empregos possiveis, ® Gtibpara sua producdo literaria”
(BENJAMIN, 1994a, p. 199). Lesskov foi um autor qgra alguns momentos esteve
proximo de um marinheiro ambulante, pois, “a senda firma que trabalhou, viajou
pela RuUssia, e essas viagens enriqueceram tant experiéncia do mundo como seus
conhecimentos sobre as condi¢des russas” (BENJAVBB4a, p. 200).

Mesmo com algumas diferencas em relagdo a profaddidom que Lesskov e
0S outros autores escreveram, ambos contribuiramscas obras para uma verdadeira
narrativa. A percepcdo dessa contribuicdo é pdsgiee ser notada porque as
informagdes estdo em acordo com aquilo que umatnerrdeve conter, ou seja, uma
narrativa “tem sempre em si, as vezes de formatitema dimensao utilitaria. Essa
utilidade pode consistir seja num ensinamento mee& numa sugestao pratica, seja
num provérbio ou numa norma de vida” (BENJAMIN, 489p. 201). As obras desses
autores, portanto, com maior ou menor grau de pdifiade, cumprem com as
exigéncias que uma verdadeira narrativa pressup@igamin usa o exemplo desses

autores para tornar mais claro o papel de umatnera

O narrador € um homem que sabe dar conselhos. $dadar conselhos
parece hoje algo antiqguado, € porque as expergesid@o deixando de ser
comunicaveis. Em consequéncia, nao podemos darlbossnem a nés
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mesmos nem aos outros. Aconselhar € menos respandea pergunta que
fazer uma sugestdo sobe a continuagdo de umaihigfoe esta sendo
narrada. Para obter essa sugestéo € necessar@rpraaber narrar a historia
(sem contar que um homem so6 é receptivo a um dunsel medida em que
verbaliza a sua situag&o). O conselho tecido nat&nbtia viva da existéncia
tem um nome: a sabedoria. A arte de narrar estmhdefdo porque a
sabedoria — o lado épico da verdade — esta entast{ENJAMIN, 1994a,
p. 200-201).

Antes que alguém pense, porém, que esse processatidgdo é tipico ou
exclusivo da modernidade, Benjamin se apressa emaragque ele vem de longe. Nada
seria mais tolo, diz Benjamin “que ver nele umaimt de decadéncia ou caracteristica
moderna, ele tem se desenvolvido concomitanteneametoda uma evolugédo secular
das forcas produtivas” (BENJAMIN, 1994a, p. 201)e& meio a um processo de
desenvolvimento que aos poucos a experiéncia al@irfahrung) foi e vai sendo
substituida pelas vivéncias individualizad&sl€bnis). Por esse motivo, a narrativa
também foi e vai sendo expulsa do meio discursioclaro, porém, que na
modernidade, algumas outras formas de discursoam@od para que as narrativas
tradicionais chegassem a seu fim.

Duas sao as principais formas de narrar ou conter igfluenciaram e
contribuiram para o fim das narrativas a partimalernidade. Segundo Benjamin,

O primeiro indicio da evolugdo que vai culminarmarte da narrativa € o
surgimento do romance moderno. O que separa o mndmnarrativa (e da
epopéia no sentido estrito) é que ele esta essmecite vinculado ao livro.

A difusdo do romance s se torna possivel com engdo da imprensa. A
tradicdo oral, patrimbnio da poesia épica, tem umatureza

fundamentalmente distinta da que caracteriza o moeaD que distingue o
romance de todas as outras formas de prosa — abmfasla, lendas e mesmo

novelas — é que ele nem procede da tradicdo oral aealimenta
(BENJAMIN, 19944, p. 201).

Esta distingdo do romance para com a narrativa f@t Benjamin serve para
justificar a sua afirmacédo de que a extincdo damatias tradicionais faz parte do
processo de evolucdo. As modificacfes pelas quiaédbalho passou, por exemplo, e as
demais modificagbes que foram provocadas pelo dek@mento do progresso
técnico-cientifico, contribuiram para o surgimedtoromance. Dessa forma, Benjamin
entende que “a origem do romance € o individucadknl que ndo pode mais falar
exemplarmente sobre as suas preocupacfes maistamjesr e que ndo recebe
conselhos nem sabe da-los” (BENJAMIN, 1994a, p).2B4sa realidade é o oposto da

narrativa que, como vimos anteriormente, semprasssgum ensinamento, seja numa
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sugestdo pratica, seja num provérbio ou numa fodeavida. Benjamin cita um
exemplo dessa diferenca, mostrando a nao contéibudg romance para os atributos
gue uma narrativa comporta. “O primeiro grandeolido género ‘Dom Quixote’,
mostra como a grandeza de alma, a coragem e aog&lsgle de um dos mais nobres
herdis da literatura sao totalmente refratariascanselho e ndo contem a menor
centelha de sabedoria” (BENJAMIN, 1994a, p. 20linda discutindo sobre essa
guestao, Benjamin considera que as tentativasfditeante os séculos, para incluir no
romance algum tipo de ensinamento, “resultaram se=m@ transformacdo da propria
forma romancesca” (BENJAMIN, 1994a, p. 202).

O que se evidencia nessa afirmacdo de Benjamire smhdesenvolvimento
historico do romance é que este ndo nasceu na mdaee. O que aconteceu é que na
modernidade ele sofreu transformacfes antes inmaegis. Sobre isso, Benjamin diz
qgue “o romance, cujos primordios remontam a ardaylé, precisou de centenas de
anos para encontrar, na burguesia ascendente, evserdbs favoraveis a seu
florescimento” (BENJAMIN, 1994a, p. 202). Com os/as investimentos que recebeu,
0 romance comecou a se expandir de forma rapidssop a ser mais “facil” escreveé-
lo. O cenario moderno foi propicio para que issong&resse e por iSso a narrativa
passou a ser percebida como uma forma ultrapadsaddatar.

A outra forma de contar ou descrever uma histoua gjudou a expulsar a
narrativa na modernidade foi a informacgé&o jorniahstSobre essa forma especializada
de comunicacédo, Benjamin faz as seguintes consgiilesa

Com a consolidacdo da burguesia — da qual a imprens alto do
capitalismo, € um dos instrumentos mais importartedestacou-se uma
forma de comunicacdo que, por mais antigas querdossias origens, nunca
havia influenciado decisivamente a forma épica. rAgela exerce essa
influéncia. Ela é tdo estranha a narrativa commmance, mas € mais
ameacadora e, de resto, provoca uma crise no prépmance. Essa nova
forma de comunicacéo é a informacédo (BENJAMIN, E0%4 202).

O grande mérito da informacé&o jornalistica é a adee. A imediaticidade dos
fatos da a informacéo jornalistica o rétulo de ehisimadora do conhecimento, daquilo
que estéd acontecendo no mundo. Benjamin questidifas@io de informacdes dizendo
que “cada manha recebemos noticias de todo o ménam entanto, somos pobres em
historias surpreendentes. A razdo € que os fatowgachegam acompanhados de

explicacbes” (BENJAMIN, 1994a, p. 203). A diferenceucial entre informacéo e
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narrativa, segundo Benjamin, € que a informacatesovalor no momento em que €
nova. “Ela s6 vive nesse momento, precisa entregamteiramente a ele e sem perda de
tempo tem que se explicar nele. Muito diferenter@aativa. Ela ndo se entrega. Ela
conserva suas forcas e depois de muito tempo & dapse desenvolver” (BENJAMIN,
1994a, p. 204).

Essas duas formas de comunicacdo, o romance ereagao jornalistica, que
se fizeram valer na e com a modernidade, deram rgaBen a possibilidade de
compreender a importancia das narrativas. Como aa perceber, Benjamin nao
dissocia uma coisa da outra, ou seja, ele ndosanalfim das narrativas isoladamente.
Ele olha o todo do desenvolvimento da humanidaskueprocesso de evolucéo. Talvez
seja por isso que nos ensaios sdbKeonceito de Histéria; Experiéncia e Pobreza e, O
Narrador, entre outros, por diversas vezes, as concepg@&mjamin se aproximam.
Essa aproximacgao contribui para entendermos o dedsua obra. Em funcdo dessas

interligacdes entre conceitos e concepc¢des, Gagfeba seguinte observacao:

O ensaio sobre o ‘narrador’ é uma nova tentativgpefesar juntos, de um
lado o fim da experiéncia e das narrativas tradai® de outro a
possibilidade de uma forma narrativa diferentetsbeseadas na prioridade do
Erlebnis,qual o romance classico que consagra a solidautw, do herdi e
do leitor, ou qual a informacéo jornalistica, fmeahte coletiva, que reduz as
longinquas distancias temporais e espaciais a ideidé da novidade
(GAGNEBIN, 1994, p. 71).

O desenvolvimento da imprensa foi e continua semdgrande suporte da
informacdo jornalistica e também do romance. Eanttef a narrativa que sempre se
desenvolveu em espacos comuns, frequentaveis fesemties pessoas em diferentes
situacdes, coloca-se na contramao de todo essevdésmento. Isso acontece porque
as formas de contar e relatar uma historia sdaedifes. Enquanto a informacéo
jornalistica tem seu mérito na novidade, e o romaficdesprovido de conselho, a
narrativa consegue superar essas limitagdes. Bengfinma que num certo sentido a
narracao “é uma forma artesanal de comunicacaoN®IN, 1994a, p. 205). Isso se
deve a condicdo que ela tem de ndo estar integegsadransmitir “o puro em si da
coisa narrada como uma informacdo ou relatorioim\sse imprime na narrativa a
marca do narrador, como a méo do oleiro na argil@aso” (BENJAMIN, 1994a, p.

205). Em raz&o dessa caracteristica da narracéie Benjamin comeca a diferencia-la
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da informacéao jornalistica e do romance, e a dastamo um importante instrumento
para o exercicio da rememoracao e do desenvolvintenlinguagem.

De acordo com essa situagdo, mesmo estando unaaligaida a outra — o fim
das narrativas com o fim das experiéncias coletivase quisermos usar a critica
benjaminiana e ir além, nesse caso especificorgtee do fim das narrativas, a saida
estd em pensar no papel do narr&dd® grande narrador esclarece Benjamin, “tem
sempre suas raizes no povo, principalmente nasdemmartesanais” (BENJAMIN,
1994a, p. 214). Seja como for, deve ele ser comar@ador de conto de fadas. “Esse
conto sabia como dar um bom conselho, quando aldicil de obter, e oferecer sua
ajuda, em caso de emergéncia. Era a emergénciagade pelo mito” (BENJAMIN,
1994a, p. 215). Diante dessa emergéncia, o nafrattavés do conto de fadas, cumpre
com sua funcdo, uma vez que “o conto de fadas ewslar as primeiras medidas
tomadas pela humanidade para libertar-se do pesadgto” (BENJAMIN, 1994a, p.
215). E assim que deve agir o verdadeiro narradando conselhos, ajudando as
pessoas a libertarem-se de seus possiveis aprsonas.

Na conclusdo de seu ensaio sobre o narrador, Benjggaume quem € o

verdadeiro narrador, o que ele faz e qual é o sedadeiro papel.

Assim definido, o narrador figura entre os mes&ess sabios. Ele sabe dar
conselhos: ndo para alguns casos, como 0 provémgie,para muitos casos
como o sabio. Pois pode recorrer ao acervo deun@avida (uma vida que

nao inclui apenas a prépria experiéncia, mas emdgrgarte a experiéncia
alheia. O narrador assimila a sua subsisténciaintaiza aquilo que sabe por

ouvir dizer). Seu dom é poder contar sua vida;digaidade é conta-la por

inteira (BENJAMIN, 1994a, p. 221).

E no relato completo, por inteiro, de uma vidaudefato, de uma peca teatral,
de novelas, de contos, de fabulas e de cronicas gaeador pode e deve desempenhar

0 seu papel. Fazendo uso dos mecanismos ling@gtie® possibilitam a comunicacéo,

’® Gagnebin fala sobre a tarefa do Narrador, expostardprio texto de Benjamin sobre a narracao.
Assim, diz a autord’Com efeito, ao reler com atencdo o “Narrador”,abdsimos que seu tema essencial
ndo é o da harmonia perdida; atras deste motiveafgaaparece uma outra exigéncia. Nao se traia tan
de deplorar o fim de uma época e de suas formasodwmnicacdo quanto de detectar na antiga
personagem, hoje desaparecida, do narrador, uefa empre atual: dgpokatastasisesta reunido de
todas almas no paraiso, segundo a doutrina (coddgma heresia) de Origenes, uma teoria que teria
tanto influenciado Lesskov. Recolhimento que oawor, essa figura secularizada do justo, efetyemia
suas narrativas, mas, singularmente, que defiairdoém o esforco do historiador “materialista”. & qu
se opde a essa tarefa de retomada salvadora dmlpas®o € somente o fim de uma tradicdo e de uma
experiéncia compartilhadas; mais profundamenterealiddade do sofrimento, de um sofrimento tal que
nado pode dobrar-se a juncao, a sintaxe de nosspssigdes”. (GAGNEBIN, 1994a, p.71).
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0os narradores, por meio das narrativas, deveracoseronselheiros das modernas

geracdes que ndo conseguem e/ou ndo sabem mdarescu

Narracao: relacdes com a memoéria

No livro, Historia e Narracdo em Walter BenjamiGagnebin ocupa-se com
algumas questdes relacionadas a importancia dacdarpara a constituicdo do sujeito.
De acordo com a autora, “essa importancia semprerefmonhecida como a da
rememoracao, da retomada salvadora pela palavrandgassado que, sem isso,
desapareceria no siléncio e no esquecimento” (GABINF1994a, p. 3). E dessa forma
que a narrativa passa a ser entendida como o er#agwento de passado, presente e
futuro, “é com ela, que resgatamos nossa memaoédasancultura, nossa historia.
Construimos uma identidade. E a narrativa nada éds que linguagem. Linguagem
plena de sentido, de tradi¢édo, de historia” (NO@QRA11997, p. 107).

O papel desempenhado pela narracéo, a partir diogreatado recentemente,
é fundamental para o desenvolvimento de um suggtdecedor das coisas e de si
mesmo. A funcéo das narrativas, nas concepcOesgieeBin e Nogueira, servem como
um suporte, tanto para a rememoracdo como pargpexiéncia, e € uma forma de
linguagem. Aqui, vale lembrar que Benjamin falaciaimente, que as narrativas estao
chegando ao seu fim pelo declinio das experiénkiasse caso, a experiéncia é que da
suporte as narrativas. No entanto, vimos tambénseunéio € possivel modificar mais o
cenario que origina as narrativas, temos entdorgpensar o trabalho do narrador
dentro desse moderno cenario.

O narrador precisa, nesse espaco modificado,e0 © sabio de outrora e,
mesmo com a pobreza de experiéncias que ai predpamoontrar condicdes para dar
conselhos. Assim, a narrativa pode tornar-se unorgipgpara a experiéncia. Ela
conseguira esse feito através da memoria e daalgayu.

Para melhor justificar a afirmacdo de que a naaaserve como um meio
contribuinte para a busca de identidade, Gagnghmesanta o exemplo dadisséia
primeira grande narrativa. A Odisséia, lembra arate o “modelo fundador da busca
da identidade” (GAGNEBIN, 1994, p. 4). Ela descraveolta de Ulisses, protagonista
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da histéria, ao seu pais de origénDurante essa viagem, Ulisses enfrenta varios
contratempos, luta com monstros e vence gracag aducia. E, assim, entre idas e
voltas, perdendo-se pelos diversos caminhos, eEspgue em sua viagem. Entretanto,
destaca Gagnebin, “devemos afirmar que a viagellidses, se € explicitamente uma
viagem de retorno, s6 se torna uma odisséia gega®bstaculos que impedem esse
retorno” (GAGNEBIN, 1994, p. 4). Narrativa e menadfazem parte dessa viagem de
retorno de Ulisses e estdo presentes na essérxiabdtaculos que Ulisses enfrenta.
Segundo afirma Gagnebin, “os obstaculos nédo saplesmente, os signos do 6dio
divino, mas também provém da negligéncia e do espaato ativos de Ulisses”
(GAGNEBIN, 1994, p. 4). Nesse caso, a falta de m&mé porque o trabalho de
rememoracao ndo aconteceu, e se Ndo acontecerque p@o existiram narrativas que
proporcionassem ensinamentos.

A Odisséia, “viagem cheia de aventuras extraor@#isa(MICHAELIS, 2008, p.
628), € o maior exemplo do uso, relagbes e empmega@onceitos aqui estudados. Nao
€ sO a narrativa que aparece na Odisséia. Menexeriéncia e linguagem também
compdem o cenario desta viagem. Para Gagnebin ‘dadotece na odisséia como se
houvesse implicitamente uma forca da narracdo apiedquecer e, explicitamente, uma
forca rememoradora, as quais se conjugam paraitcemsat narracao” (GAGNEBIN,
1994, p. 5). Todo esse desenvolvimento, ora deeesgento, ora de recuperacdo do
esquecimento, faz parte da vida do sujeito. Ditb es palavras da autora, é todo esse
“movimento de vaivém que a astucia de Penélopeigqioaf fazer diurno e desfazer
noturno da tecelagem, dupla trama rememoradorgueeisia que constitui o sujeito”
(GAGNEBIN, 1994, p. 5).

A linguagem possibilita a constituicdo dessa nasaatA comparacédo feita por

Gagnebin esclarece essa presenca da linguagero de aarrar.

Note-se ainda que, quando Penélope, malgrado eddnaaseu véu/texto,
Ulisses também acaba sua viagem e o relato deaseasuras. Movimento
de recolhimento e de disperséo que funda a atieidadradora, tantas vezes
percebida como sendo exclusivamente de reunido ered&auracao.
Movimento mesmo da linguagem onde as “coisas b gBesentes porque

I Gagnebin faz uma interessante observacdo quantwrisbuicbes de Adorno e Horkheimer, na
Dialética do Esclarecimento, sobre esse assunta:sié notavel interpretacdo, Horkheimer e Adorno
transformam as etapas dessa viagem em tantas elagasistituicdo do sujeito racional, em luta Gntr
as forcas do mito que representam, de maneirdggiada, as forcas desenvolvidas do esquecimento. A
razdo ocidental constituir-se-ia assim no mesmeogds retomada pela memoaria e pela narragcao contra
as tentacdes regressivas as quais sucumbem osrtoenpa de Ulisses”. (GAGNEBIN, 1994, p. 4)
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ndo estdo ai enquanto tais, mas ditas em sua @ls@BAGNEBIN, 1994,
p. 5).

O mais interessante nesse escrito é que Benjanmstacdtemente busca na
tradicdo as justificativas para suas explicacoesm@smo tempo, porém, ele esta
preocupado e interessado com as questdes da nombniE assim, fazendo estas
relagdes, que ele destaca, no ensaio sGbi¢arrador, a crescente incapacidade de
contar que os individuos modernos expressam. Ded@acoom Gagnebin, se a
problemética da narracdo “preocupa Benjamin dead® ttemp® e continuara a
preocupa-lo até sua morte, é porque, essa probtamabncentra em si, de maneira
exemplar, os paradoxos da nossa modernidade e,es@sificamente, de todo o seu
pensamento” (GAGNEBIN, 1994, p. 65).

Um exemplo desses paradoxos que a modernidadeeaf@reé a perda da
autoridade na hora de contar uma experiéncia. &ssaidade, conforme vimos no
capitulo anterior, ndo € privilegio de quem possum conhecimento formal
privilegiado. Essa autoridade, “mesmo o pobre dipb®sui a0 morrer, para 0S Vivos
em seu redor. Na origem da narrativa esta essdadade” (BENJAMIN, 1994a, p. 208
-209). No texto ONarrador, principalmente quando fala da ligacdo existemtzee
morte e narracdo, Benjamin discute essa perdatdedade.

No inicio das observacdes de Benjamin sobre a&elagtre morte e narrativa,
destaca-se o fato de que o enfraquecimento daddesternidade esté influenciando, ou
pelo menos coincidindo com uma aversdo cada vearraaitrabalho prolongado. Essa
conclusdo nao é propriamente de Benjamin. Elewitaautor chamaddaléy ¢ em
seguida, afirma que “a idéia de eternidade sengmeria morte sua fonte mais rica. Se
essa idéia esta se atrofiando, temos que conclaiogosto da morte deve ter assumido
outro aspecto” (BENJAMIN, 1994a, p. 207).

Esse novo aspecto dado a morte precisa, obviansamteelhor analisado, mas,
por enquanto, podemos dizer que ndo se trata dstOgsereligiosas, misticas ou
supersticiosas, que apenas falam da morte, fim diedoou coisas do género para
assustar e atemorizar as pessoas. Trata-se de udaamga na forma que a morte passa

a ser encarada. Mais do que isso, 0 que Benjaraiarate € resgatar a nocdo de que “é

8 O Narrador retoma varios esbocos nos quais Benjamaibalhava desde o fim dos anos de 1920 e que
ele recolhe sob a égide de Nikolas Lesskov, aussorda segunda metade do século XIX, sobre aaqual
revistaOrient et Occidenthe encomendou um artigo (GAGNEBIN, 1994, p. 64)
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no momento da morte que o saber e a sabedorianderh@, sobretudo a sua existéncia
vivida — € dessa substancia que sao feitas agihstdassumem pela primeira vez uma
forma transmissivel” (BENJAMIN, 1994a, p. 207). Btae condicdo que deixou de
existir na modernidade. Esse outro e novo aspagtoagmorte assumiu na sociedade
burguesa, diz Benjamin, “fez com que a idéia datenfmsse perdendo, na consciéncia
objetiva, sua onipresenca e sua forca de evoca@&eNJAMIN, 1994a, p. 207). A
consequéncia dessa postura é a perda da autorid@deyez que, de acordo com
Benjamin, “a morte ¢ a sanc¢&o de tudo o que od@rEode contar. E da morte que ele
deriva sua autoridade. Em outras palavras: suawvmaal remetem a historia natural”
(BENJAMIN, 19944, p. 208).

A reflexdo acerca da ideia de morte feita por Bamatem, portanto, uma
dimensao que vai além das questdes bioldgicasligiosas que a envolvem e, mais do
gue isso, 0 que podemos notar é que o0 momento da nevela outra dimensao que
também ¢é ética e politica. E nesse momento quexgeriéncias que resultam das
relacbes humanas apresentam-se com maior nitidgan8o Gagnebin, no paragrafo X
de O Narrador, Benjamin fala sobre a morte, destacando essaretagio que com ela
precisa ser estabelecida.

Trata-se de nada menos que estabelecer uma nag@aetom a morte,

portanto, com a negatividade e com a infinidadgue, alias, parece orientar
numerosas interrogagées filoséficas de hoje. Od@mmarracao e o declinio
da experiéncia sdo inseparaveis, das transformagdémdas que a morte,
como processo social, sofreu no decorrer do sétiXptransformacdes que

correspondem ao desaparecimento da antitese telemmidade na percepgao
cotidiana e, como indicam os ensaios sobre Baudekisubstituicdo dessa

antitese pela perseguicao incessante do novo, aredugdo drastica da
experiéncia do tempo, portanto. (GAGNEBIN, 199473).

A ideia de que todo mundo morre um dia, juntameate a banalidade da morte
vista nos ultimos séculos, pode ser entendida aeswtado desse desaparecimento da
antitese tempo-eternidade da percepcéo cotidiama.a&banalizacdo, o temor da morte,
que poderia resultar em aprendizado, ndo tem faneas tempo para revelar esse
aprendizado. Charles Feitosa escreve que diantenalée certa, ainda que essa
possibilidade seja incerta, “todos os problemas téportancia relativa, todos os
projetos tém urgéncia absoluta. O medo profundeng,certa medida, um saber da
finitude. Essa sabedoria do medo tem o poder dwsftanacdo de si e do mundo”
(FEITOSA, 2004, p. 171).
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Essa transformacédo podera ndo acontecer, se aosabedd medo ndo for
revelada. E como podera ser revelada sem a padadslde narra-la? Gagnebin ajuda a
pensar sobre isso com a seguinte reflexao:

Ora, se morrer e narrar tem entre si lagos essghpiais a autoridade da
narragdo tem sua origem mais autentica na aut@idadgonizante que abre
e fecha atras de ndés a porta do verdadeiro destdoheentdo declinio
histérico da narracéo e recalque social do momdaim juntos. Nao se sabe
mais contar e, como o cacador Gracchus de Kafkatewe também que néo
se consegue mais morrer. Seguindo as orientacd@&ejamin, podemos
entdo ariscar a hipétese de que a construcdo d®uontipo de narratividade

passa, necessariamente, pelo estabelecimento deutraaelacéo, tdo social
como individual, com a morte e com o morrer (GAGNIERL994, p. 74).

Nessa “outra relacdo”, o que precisa ser restadeléca capacidade de contar,
(narrar), que foi se perdendo aos poucos até cleg®u momento mais critico na
modernidade. Encontramos alguns apontamentos gderi@m levar a essa outra
relagdo com a morte em Herbert Marcuse (1898-19i®0%eu livroEros e Civilizacao
(1955). Charles Feitosa, inteligentemente, se ajrolas observacdes de Marcuse para
fazer as suas observacdes. De acordo com Feitapae dMarcuse afirma € que “em
uma sociedade onde as pessoas pudessem viver dipdesnnao repressivas, gozando
de liberdade de trabalhar e de ter prazer, todaker@on aceitar morrer em paz”
(FEITOSA, 2004, p. 181). A tese de Marcuse sobse &mma e que nos ajuda a pensar
sobre a problematica da morte em sua relacdo coarracao é: “as pessoas podem
morrer sem terror, quando elas sabem que aquiloetase amam estd protegido da
miséria e do esquecimento” (MARCUSE, apud, FEITO3804, p. 181)% Proteger
do esquecimento é a funcdo da memadria que confiraiiaa, desde que continue sendo
alimentada pelas narrativas.

Benjamin percebe essas mudancas na vida das pesssasncara com certa
preocupacado. Um pouco dessa preocupacao aparecepadt no poema de Brecht,
citado por Benjamin, chamad@pague os Rastrofssim diz a primeira e a ultima
estrofe do poema:

Separe-se de seus amigos ha estacao
De manha va a cidade com o casaco abotoado

Procure alojamento, e quando seu camarada bater:
N&o, oh, ndo abra a porta

8 Nas observagbes de Marcuse ha importantes cogfidsique podem ser usadas para enriquecer as
analises sobre o conceito de narracdo, no entpata, ndo misturarmos muitas ideias, de diferentes
autores, ndo aprofundaremos aqui neste trabalbonagpcdes de Marcuse.
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Mas sim
Apague as pegadas

Cuide, quando pensar em morrer

Para que néo haja sepultura revelando onde jaz
Com uma clara inscricdo a Ilhe denunciar

E o ano de sua morte a lhe entregar

Mais uma vez

Apague as pegadas

(Assim me foi ensinadoﬁ?

Esse poema, que segundo Gagnebin é o primeifdadwal para Habitantes
das Cidadesé, de acordo com a fildsofa, “uma réplica aspezase desejo do individuo
burgués de deixar um rastro no mundo” (GAGNEBIND4L%. 69). Embora seja citado
por Benjamin mais para refletir sobre a pobrezaxjgeriéncia, esse poema serve para
refletir o sentido amplo que envolve a morte e gagdo. E um poema exemplar,
segundo Gagnebin, pois, “descreve na sua cruelmmdendicbes de vida anGnima da
maioria dos habitantes de grandes cidades, demauaciaimultaneamente, os bastidores
de um palco no qual se poderia ainda encarar déespe@ ingénuo da dogura de viver
(espetaculo burgués, segundo Brecht)” (GAGNEBIN41$. 70).

O poema abre as cortinas e mostra 0 palco ondedarmdade se apresenta.
Nele, ndo h& mais espaco para a experiéncia, pmrtado ha mais narrativas. A
rememoracao ndo mais acontece, e a linguagem passacomprometida. Gagnebin
chama atencéo para as ultimas palavras entre pse8ntElas indicam “cronicamente,
gue a unica experiéncia que pode ser ensinadaéhmjga sua propria impossibilidade,
da interdicdo da partilha, da proibicdo da meméridos rastros até na auséncia de
tdmulo” (GAGNEBIN, 1994, p. 70). Esse poema revelam sentimento e um
comportamento comum da modernidade: a individudédeEle revela um desejo
burgués de deixar rastros atravésatpda materialidade, dos objetos e ndo de uma vida
marcada por experiéncias relembradas gracas agivast

ImplicagBes politicas da memaria

20 poema completo pode ser encontrado no kisiéria e Narragdo em Walter Benjamitle Jeanne
Marie Gagnebin. A autora ainda cita a obra origidal Brecht, de onde o poema é extraido.
(GAGNEBIN, 1994, p. 69)
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Walter Benjamin ndo escreveu, especificamente, t@oaa da memoéria, mas
fez, com certeza, uma interessante reflexdo sobtwidade de rememoracao, tambéem
lida como a perda da memoéria e esquecimento. Baxtss: A Imagem de Prouss
Sobre Alguns Temas em Baudelapencipalmente, que encontramos as reflexdes mais
fecundas de Benjamin sobre a memoria e a remenworaca

A perda de experiéncia, consequéncia em grande gartesenvolvimento do
modo capitalista de producdo, leva o individuo mooea uma perda da memoria
histérico-social. Benjamin exemplifica essa peraa emsaioA Imagem de Proust
dizendo que Proust ndo descreveu em sua obra waaemo de fato foi e, sim, uma
vida lembrada por quem viveu. Porém, escreve Benjdi@msse comentario € difuso, e
demasiadamente grosseiro. Pois 0 importante patgar que rememora, ndo € o que
ele viveu, mas o tecido de sua rememoracao, olti@l@ Penélope da reminiscéncia”
(BENJAMIN, 1994a, p. 37)f°

Conforme vimos, no item anterior, sobr@aracio e as suas relacdes com a
memoaria,0 uso do mito de Penélope serve para ressaltaa gegraemoracao esta ligada
ao desenvolvimento da histéria, mas ela tambénpdaz e ganha sentido no presente.
O fazer e o desfazer auxiliam a reminiscéncia datde ao que ja se foi, ou ja se fez.
No entanto, Benjamin diz: “um acontecimento viv&énito, ou pelo menos encerrado
na esfera do vivido, ao passo que o acontecimemdbrhdo é sem limites, porque €
apenas uma chave para tudo o que veio antes esti¢B&NJAMIN, 1994a, p.37).
Essa segunda condi¢do, a do acontecimento lemkFddogdamental para superarmos o
esquecimento. Entretanto, para que o ato de renaerearsta, € fundamental que o
lembrar/esquecer seja constante.

Em um artigo sobre a metaforizacdo da memodria, ouiadética da
rememoracao, Martha Lourenco Vieira explica por gusncepcdo de memoria para

Benjamin € o oposto do trabalho de Penélope.

Penélope tece de dia e desfaz o tecido a noiteteeta e “destece”. No
trabalho de rememoracédo para Benjamin, tem-se anmeowo inverso, ou

seja, 0 movimento de destecer. Dito de outro mad@memoracdo € o ato
de destecer as impressfes esquecidas, tecidasomsdiente, € sonhar, é

8 No mito, Penélope é esposa de Ulisses, que duvarte anos se ausenta, empenhado na guerra de
Tréia. Forcada pelos pretendentes a escolher eletseum novo marido, resistiu o quanto pbde, adiand
sucessivamente a indesejada eleicdo. Quando n&mi imais possivel escapar a decisdo, arquitetoa um
estratégia, que ficou famosa: prometeu que esc¢alber deles para marido, tdo logo acabasse dedecer
mortalha de seu sogro Laerte, mas todas as nasfazin 0 que fizera durante o dia. O logro durés t
anos, mas, denunciada por algumas de suas seovascau a defender-se de outras formas (VIEIRA,
2007, p. 21).
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imaginar. [...] Rememorar em Benjamin é voltar atise € reviver a
sensibilidade perdida, esquecida. (VIEIRA, 19923).

A metafora da tecedura €, sem davida, um imporiaat&metro encontrado por
Benjamin para expor sua concepcado de memoria. @oaiceessa que precisa ser
analisada com cuidado para ndo cair nas armadikasterpretacdes equivocadas. O
perigo: as armadilhas estdo em uma possivel canfersie a concep¢do de memoria
que Benjamin desenvolveu e a critica que ele feresa concepgédo desenvolvida por
outros autores; € preciso sempre ter clareza akfsanca. No ensaio sobsdguns
Temas em Baudelairpor exemplo, Benjamin cita algumas ideias de Ryaura para
explicar o que Proust pensava sobre a memoérigaseadiferenciar e desenvolver a sua
propria concepgao.

Quanto a concepcdo que Benjamin desenvolve e deféngossivel notar que
entre as formas de explicar como acontece essegs@cle rememoracgao, Benjamin da
énfase as relacbes existentes entre o trabalhcerdenmrorar e a possibilidade da
reproducdo de experiéncias através da imagem dscieote. A experiéncia, diz
Benjamin, é a matéria da tradi¢do, tanto na vidlzaga quanto na coletiva. “Torna-se
menos com dados isolados e rigorosamente fixadaswemoria, do que com dados
acumulados, e com frequéncia inconscientes querafla memaoria” (BENJAMIN,
1994b, p. 105).

Benjamin cita a experiénci&ifahrung como matéria da tradicdo, porque ela
renova o conceito de tradicdo, seu contetudo dasense docontinuumhistorico para
apresentar-se inserido no presente, que é corsteniguanto processo de destruicdo e
reconstituicao da tradicdo para apresentar-seidiasap presente que, por sua vez, se
constroi como processo de destruicdo e reconstduiga tradicdo. O elemento
destrutivo ou critico permite retomar a auténticaditdo tendo como base a
descontinuidade, isto €, pbe-se como origem dea®utrdens de razéao, a fim de
reconstruir a experiéncia num novo horizonte déidemue, fundado na memoria, tem
uma inclinagdo para o infinito.

E sabido que a integracéo e desintegracdo do eartdp mundo se da na e
com a linguagem por meio das articulacdes entrsapase futuro que sdo possiveis
através das representacdes da memoria. Guiandorsmgio de uma representacao
discursiva, a memoria individual de um ser humarati¥ada, quando este necessita

localizar-se no tempo e no espaco. Porém, estaafalenrepresentacdo nao resulta
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apenas de um exercicio individual, ela é parte rdeenercicio complexo que inclui
manifestacdes coletivas e, inclusive, ndo lingcasti

A producdo dessas manifestacdes se da entre isglinak nas relacdes diretas
entre si e por meio de instituicbes. Por contaodigproximar-se da verdade dos fatos €,
mais do que uma ardua tarefa, uma experiéncia @mueldvado ao longo da histéria
muitas pessoas a cairem no feitico das convengrqgiarcialidades.

Fazer um resgate dos aspectos politicos da lieguagas representacfes da
memoéria é um desafio que ndo tem fim, pois sdoirmaos os relatos, as historias de
vida, os testemunhos etc. Estas, entre outras $omamanifestacdo, ndo seguem
classes textuais iguais e, mesmo que seguissensigr@ificaria que a verdade estaria
assegurada. Os discursos seguem interesses e giigespaliferentes, nem mesmo
aqueles que compartilham as mesmas ideologias estani as mesmas preocupacoes,
entendimentos, crengas e descrencas.

Dentro desse contexto, o pensado, 0 escrito lddagpodem servir a interesses
que se distanciam do bem comum, da possibilidadar@mcipacdo humana, politica e
social. Nao € incomum encontrarmos reflexfes aagsae pensamento que apontam
as classes dominantes como as detentoras de umoleosbbre a memoria, com o
intuito de garantir o dominio e a exploracdo sa@srdemais classes subalternas.

Quando a memoria € ativada no intuito de dar an&cium exercicio, seja
individual, a partir das reflex6es pessoais solic tEstéria de vida, seja coletivo e
social, a partir da atuacéo das instituicbes eserdelvimento de aspectos culturais,
juridicos e politicos na construcdo de uma sociedtmn inicio o desencadear de um
processo que, em si, pode até ndo ser longo, masnagquéncias (desse processo)
poderdo ultrapassar geracoes. Dito de outro maw@onjugar passado e presente, 0
exercicio da memodria conjuga um passado social @nesente social, portanto, este
exercicio é entendido como uma construcao social.

E preciso estar atento ao desenvolvimento da ecaysirsocial em questio, pois
este é resultado da relacdo entre individuos euigstes. Sendo assim, o exercicio que
ativa a memoria € empurrado em direcdo as tendg&muiadismos e leituras de mundo
vivas em um determinado momento.

E no relacionamento dependente das representat@esiemoria com as
mascaradas manifestacées de poder que podemobegrenseaspectos politicos do uso

da linguagem através da memoéria. O controle sobmeradria € uma das tarefas muito
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bem arquitetadas por aqueles que desejam mangmn-sdguma forma de poder. Criar
categorias, através da linguagem, para a orgamizdgdpensamento, da fala e da
escrita, € uma das formas de prostituir a logiegtivizar o conhecimento e guiar
raciocinios em beneficio de uma conclusdo pré-ohiteada. Essa € uma das praticas
que explica o que significa estar a mercé de ursauimentalizacdo da linguagem.
Walter Benjamin tinha essa preocupacdo. Para elelinguagem totalmente
instrumentalizada, reduzida em cddigos e simbdos,invés de contribuir para a
libertacdo do ser humano, ela o empobrecia, paigeixa de ser tudo o que é para
manifestar-se somente através de cédigos e simbobos por quem se considera
“dono” da linguagem.

Sao extremamente estreitas as relacdes de magidestia memoria com as
manifestacfes de poder. Estar no poder e ser o prige ter o dominio sobre o tempo
dos outros, os conhecimentos dos outros e, até opesohre as vontades dos outros.
Todas essas formas de dominio sdo importanteshemter o poder enanter-se nele.
Esse poder engrandece de forma astronémica quandonirole sobre a memoria dos
dominados.

A condig&o de controle sobre a memoria dos outrsn&lhor condi¢do para a
manutencdo do poder, embora essa, certamente,efama tarefa simples de se
desempenhar. O que se passa na mente das pesgaas,etas dominadores ou
dominados, por mais aberta que seja a vida doithey continua sendo um mistério. E
devido a essa realidade que a linguagem passa asada para criar condigdes e
situacbes, onde a construcdo, circulacdo e inimigio do conhecimento sao
condicionadas.

Dessa forma, o grande perigo esta concentradontersgbes de quem procura
garantir o controle sobre a memodria, pois tal adaté resultado de quem, na linguagem
e atraves dela, seguiram categorias, modelos, gadr&istematizacdes construidas de
forma inteligente para que a memaria esteja semmqbeo controle de alguém ou de
instituicoes.

Os aspectos politicos da linguagem nas manifestag@d memoria devem,
portanto, ser descobertos no desenvolvimento datremdo dos saberes. E nesse
momento que a linguagem corre o risco de perdaeaalignidade, deixar de ser magica

para transformar-se em um instrumento privilegidelpessoas ou classes dominantes.
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O resgate ou restabelecimento da dignidade da neerdoconsequéncia do
resgate ou restabelecimento da dignidade da lirgna® ndo esquecimento € resultado
da capacidade do voltar-se e do aproximar-se do antum histérico dos
acontecimentos. Conforme ja foi dito, quanto masoiacontece, mais proximo da
verdade dos fatos € possivel estar. Para consegjd@ito, ndo se pode abrir méo de
uma memoria ativa. Manter uma memoria ativa é pesguando se tem conhecimento
sobre os mecanismos e as motivacdes do desenvotaimea linguagem. Nesse sentido,
é de fundamental importancia saber que a linguagema construcdo histérica e, por
esse motivo, influi na producdo do saber e do abers

S&0 os aspectos politicos circundantes a linguagenteterminam, ou sugerem
0 que deve ser lembrado e o0 que deve ser esqué&ddoneles e com eles que a
memoéria se manifesta, por isso, mais do que sugeldr manutencdo ou reativacao da
memo©ria, serd preciso estar atento ao desenvoltongenlinguagem e das implicacdes
politicas inseridas no bojo desse desenvolvimeRtra Benjamin, “a verdadeira
imagem do passado perpassa, veloz. O passado »s fogr, como imagem que
relampeja irreversivelmente, no momento em quenéexdo” (BENJAMIN, 19944, p.
224).

Reencontrar o passado no presente é, para Benjamm,das possibilidades
mais férteis para compreendé-lo, mas isso naofisignjue ele desejava voltar ao
passado e la viver. Em seu entendimento, “artichlatoricamente o passado nao
significa conhecé-lo como de fato ele foi. Sigrafimpropriar-se de uma reminiscéncia,
tal como ela relampeja no momento de um perigo’NB&EMIN, 1994a, p. 224). Para
ele, o passado tem uma relagéo profunda com orpeeseé do tempo presente que se
busca interrogar o passado em busca das expesénaaajudam a esclarecer o préprio
tempo presente.

A memoria, para Benjamin, € um dispositivo enriggdecpor elementos
libertadores com capacidades rememorativas, mascesslicio nao garante por si sé
um resgate ou compreensao do passado por intereeifdade, Benjamin nem pretende
isso, sua crenca € de que somente recuperam-gassiado, manifestacdes em forma de
relampejos, fragmentos. Devido a isso, escreve &agn“é preciso deslocar, por assim
dizer, o nacleo do passado de um invélucro de images-fabricadas que nos impedem
de percebé-lo em sua verdade” (GAGNEBIN, 19932p. 5
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Cumprir com as exigéncias tedricas e praticas queemoria € capaz de
estabelecer com quem dela faz uso, certamente, éndmma tarefa simples,
principalmente porque exige esforco e capacidadeca®preensdo acerca das
potencialidades e perigos que a memdéria constanternerre. A partir das observacdes
que fez sobre a memoria, Benjamin parecia estatcate essa realidade. Analisar as
implicacdes politicas da linguagem na memoria,gmbet, parece ser uma interessante
possibilidade para rever o projeto benjaminianapana redencéo revolucionéria da
humanidade.

Implicac®es politicas da linguagem no conceito degeriéncia

Dificil & falar do conceito de experiéncia em Bemja sem fazer referéncia a
parabola do velho que no momento da morte revedasaos filhos a existéncia de um
tesouro contido em seus vinhedos. Depois da naotiaga aos filhos, estes cavam,
fazem buracos, mas ndo encontram nenhum tesoumo.aGtegada do outono, porém,
as vinhas produzem mais do que as outras da régiso.

Essa parédbola que ndo é histdria, mas um recuracepainar historia, relatada
no ensaidxperiéncia e Pobrez#, contada por Benjamin para esclarecer, inicialeyen
0 que é uma experiéncia, pois somente apés a boaitaoda uva, resultado da terra
mexida, que os filhos compreenderam o que o pai ftawia transmitido. “S6 entdo
compreenderam que o pai Ihes havia transmitidoceerta experiéncia: a felicidade nao
esta no ouro, mas no trabalho” (BENJAMIN, 19944, 131).

Para uma melhor compreensédo, entretanto, do conat experiéncia
(Erfahrung em Benjamin, parece ser preciso |é-lo em paraeltextoExperiéncia e
Pobreza(BENJAMIN, 1994a, p. 114). E a partir da pobreza @aperiéncias e da
dificuldade, em alguns casos da impossibilidadeat#a-las, que conseguimos ter um
entendimento mais amplo do conceito benjaminianoexigeriéncia. Jeanne Marie

Gagnebin diz que a experiéncia, para Benjamin, gron “se inscreve numa

% Destacamos aqui a ideia central desta parabalémmp® relato completo e as decorrentes observagées
sobre ela podem ser encontradas no inicio do Eexperiéncia e Pobreza, escrito por Benjamin. Alguns
estudiosos de Benjamin como a fildsofa Jeanne Maaignebin, interpreta esta parabola afirmando que
ela nos explica “como nos tornarmisns” (GAGNEBIN, 1994, p.65). Isso fica elucidado, nexaessa
parabola, quando os préprios filhos reconheceraragigueza ndo provém de nenhum tesouro, mas sim,
da experiéncia que o pai moribundo lhes transmitiu.
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temporalidade comum a varias geracdes. Ela supdetanpo, uma tradicdo
compartilhada e retomada na continuidade de unwvq@atransmitida de pai a filho”
(GAGNEBIN, 1994, p. 66).

E justamente no ensakxperiéncia e Pobrezgue Benjamin fala da auséncia da
palavra comum, da partilha de ideias, por contlirdalas narrativas. Gagnebin destaca
algumas reacdes possiveis para a ndo mais predangalavra comum. “A primeira
caracteriza o comportamento da burguesia do firmédalo XIX, quando esse processo
de perda de referéncias coletivas comecou a fia@npe” (GAGNEBIN, 1994, p.67).
De acordo com a autora, “para compensar a friezaeonimato sociais criados pela
organizacdo capitalista do trabalho, ela tentaiaecnm pouco de calor e de
(Gemudtlichkeit)através de um duplo processo de interiorizacA&®QGSEBIN, 1994,
p.67).

O desencadeamento desse processo produz, de fombiiaua e crescente,
individuos cada vez mais individualizados. Dessan& no dominio psiquico “os
valores privados substituem cada vez mais a crenca@ertezas coletivas, mesmo se
estas ndo sdo nem fundamentalmente criticadas ejeitadas” (GAGNEBIN, 1994,
p.67). E assim, no entendimento de Benjamin, quiistoria comum vai sendo
substituida pela individual. Essa realidade, aemsc Gagnebin, “leva Benjamin a
destacar um novo conceito de experiéncia, em dpos@quele deErfahrung
(experiéncia), o dderlebnis (vivéncia), que reenvia a vida do individuo pariée, na
inefavel preciosidade, mas também na sua soliddAGNEBIN, 1994, p.68).

Vejamos como Benjamin estabelece a diferenca esdses dois tipos de
experiéncia. A experiéncia coletiy&rfahrung € entendida por Benjamin como uma
experiéncia aberta, que se aproxima mais da asegpor suscitar muitas leituras e
muitos sentidos sobre ela, do que do simbolo gussilpititaria um significado
unilateral. Tal experiéncia podera transformarsena busca para com a emancipacao
humana, isso porque, gracas a ela, o passado,senpgee o futuro poderdo ser
movimentados através da rememoracao de tais erpiisé Ao contrario, a experiéncia
individualizada Erlebnis) € a prépria expressdo de um mundo fragmentado.
Reproduzindo-se como uma sequéncia de vivénciasidodlizadas, esse tipo de
experiéncia produz um ser humano individualista, quensequentemente, passa a

acreditar na crenca de uma historia linear, ou, sejeedita que as coisas sdo assim
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mesmo e que cada um deve pensar somente em si@&nta dessa mentalidade, nao
consegue enxergar outras possibilidades.

Além disso, esse novo conceito de experiéncia,ctaiaado pelas vivéncias
individuais, causa uma despersonalizacdo genedalizpue leva as pessoas a se
apropriarem e valorizarem objetos, a viverem sobégide da materialidade.
“Despossuido do sentido da vida, o individuo ted&sesperadamente, deixar a marca
de sua possessdo nos objetos pessoais” (GAGNEBBNL, 1.68), essa € a opcdo que
Ihe resta, j& que ndo é mais ele mesmo. Em outtagrps, na medida em que se perde
0 sentido do coletivo, perde-se também a persausidndividual e, dai, o poder dos
dominantes, ou seja, a existéncia da condi¢do i@ sobre as massas.

Quanto as possibilidades de interiorizacdo dasr@&queas, Benjamin afirma
que elas sdo transmitidas de modo benevolente eagador, conforme o ser humano
vai se desenvolvendo. Algumas expressfes comumesatdas, como: “ele é ainda
muito jovem, mas em breve podera compreender”;won, dia ainda compreendera”
revelam, segundo Benjamin, que “sabia-se exatanwersignificado da experiéncia”
(BENJAMIN, 1994a, p.114). Nas andlises do autocpmpreensdo do significado da
experiéncia era possivel porque ela sempre foraucmada aos jovens e essa
comunicacdo acontecia “de forma concisa e com aridate da velhice, em
provérbios; de forma prolixa com a sua loquacidate,historias; muitas vezes como
narrativas de paises longinquos, diante da lardadas a pais e netos” (BENJAMIN,
1994a, p.114). Aos poucos, porém, ela foi empobdee, diante desse
empobrecimento, Benjamin pergunta: “que foi feigotddo isso? Quem encontra ainda
pessoas que saibam contar historias como elas deeermnontadas? Quem tentara,
sequer, lidar com a juventude invocando sua expaa@’ (BENJAMIN, 1994a,
p.114).

Na nova estrutura social e econémica, a experig@ideu sua forca. Benjamin
exemplifica esse empobrecimento a partir de umnalais terriveis acontecimentos da
histéria da humanidade, a guerra. Segundo elepoeaé(entre 1914 e 1918), “ja se
podia notar que os combatentes tinham voltadoctieas do campo de batalha. Mais
pobres em experiéncias comunicaveis e ndo mais’'r{BENJAMIN, 1994a, p.114).
Com esse exemplo notamos que Benjamin percebe i@@zaolle experiéncia, nao
apenas pela experiéncia em si, mas, além dissa,cgaeéncia ou com o fim da sua
comunicabilidade. No tocante a experiéncia da guepor exemplo, Benjamin



116

acrescenta que “os livros da guerra que inundaramei@ado literario nos dez anos
seguintes ndo continham experiéncias transmissileeisoca em boca” (BENJAMIN,
19944, p.114). No entanto, embora cause perplexidad muitos, esse fen6meno nao
chega a ser extremamente assustador para todaogciedagle, porque ele € novo em
varios ou quase todos os aspectos. Por isso, anartesnpo em que causa espanto, €
incompreendido e também ignorado.

Para quem conviveu de perto com essa realidadey éomcaso de Benjamin,
fica mais facil descrever o porqué desse mistoetdiraentos no comportamento das
pessoas. Para Walter Benjamin, um sobreviventeineipa guerra mundial e fugitivo

da segunda, muito disso se deve ao seguinte fato:

Nunca houve experiéncias mais radicalmente desinadas que a
experiéncia estratégica pela guerra de trinche&aesxperiéncia econdmica
pela inflacdo, a experiéncia do corpo pela fomexgeriéncia moral pelos
governantes. Uma geracdo que ainda fora a escatabomde puxado por
cavalos viu-se abandonada, sem teto, numa paisdifenente em tudo,

exceto nas nuvens, e em cujo centro, num camporgasf de correntes e
exploracBes destruidoras, estava o fragil e middsaorpo humano

(BENJAMIN, 19944, p. 115).

Todas essas vivéncias tiveram a contribuicdo dosmawso, para a €poca,
desenvolvimento da técnica. Monstruoso porque derepds ao ser humano,
direcionando-o conforme os interesses dos domieaddr configuracdo desse cenario
revelou, segundo Benjamin, “que nossa pobreza periéncia é apenas uma parte da
grande pobreza que recebeu novamente um rosto eitpreciso como o do mendigo
medieval. Pois qual o valor de todo o nosso patrim@ultural, se a experiéncia nao
mais o vincula a n6s?” (BENJAMIN, 1994a, p.115).

A nado condi¢cdo dos soldados em assimilar e extesioem palavras o que
viveram denota que a auséncia de palavras é assfprala perda de referéncias
coletivas. Isso revela e comprova que mesmo em enltiddo pode predominar o
siléncio, se as experiéncias ndo conseguem ouatipser partilhadas.

Benjamin foi feliz ao trazer como exemplo para sefexdo a tragédia da
guerra. Ela permite outras andlises e interpretag®duta pelo controle da memoria é
uma delas. Os siléncios da historia sdo, nestédsemeveladores dos mecanismos e
dispositivos de construcéo social do passado ¢argor de manipulacdo da memdria
coletiva; o esquecimento constitui uma vala comuaaeaepousam personagens e fatos
suprimidos e eliminados pelas narrativas da hisidoficial. Se considerarmos, entéo,
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que a memoria do passado influencia o presentegnirote sobre essa memoria
histérica pode se tornar um solido instrumentoahaidacao.

O que esta em jogo é o despertar para as conséapi@acconducdo de uma
vida onde a experiéncia € subtraida. Nessas cténeias, com a pobreza ou o fim das
experiéncias, a tendéncia € tocar em frente, ctamtdn-se com o pouco sem perceber o
que acontece a sua volta. Essa situacdo, além pebesser o desenvolvimento da
humanidade, dificulta e, no caso extremo, impoliisita sua redencib

As reflexbes em torno da experiéncia, direta oureétaimente, estdo presentes
em todo o conjunto da obra benjaminiana que oceipameio ao conjunto de teorias
desenvolvidas na época de Benjamin, um espaccediterAndrew Benjamin e Peter
Osborne defendem que tal espaco € caracteristitamsoderno. Essa conclusdo se
deve a constatacdo de que a reflexdo historicsdfica de Benjamin associa-se aos
pensamentos e acontecimentos da época de uma gimspitica. De acordo com
esses autores, “a maior parte do que Benjaminwasciei critica, mas isso ndo quer
dizer que o que ele escreveu deixou de ser filkgb(BENJAMIN e OSBORNE, 1997,
p. 12). Para estes comentadores, “notoriamentga®an pretendia fazer com que a
filosofia abrangesse a totalidade da experiéncsainA procurou exprimir a experiéncia
filosofica: a experiéncia da verdade” (BENJAMIN 8BORNE, 1997, p. 12).

Essa posicéo assumida por Benjamin afastou-o @sofih predominantemente
kantiana da sua época, a0 mesmo tempo em que mpoxseu trabalho da literatura.
Nas palavras de Benjamin e Osborne, “num contexto gue a filosofia
institucionalizada deixara de reivindicar a totatld de sua tradicdo, Benjamin
permanece fiel a essa tradicdo ao rejeitar sua afoimstitucional e ao filosofar
diretamente a partir dos objetos da experiénciau@ll (BENJAMIN e OSBORNE,
1997, p. 12). Ainda sobre essas posturas assumpéadilésofo aleméo, Benjamin e
Osborne destacam um pensamento de Walter Benjaniitoeem 1925, que dizia: “o
objetivo da experiéncia filoséfica € mostrar quéuacdo das formas artisticas é...

% Para Benjamin, a ideia de redencéo esta assoziad@ncipacio, a libertacdo. E possivel dizer isso,
devido a ligacdo de Benjamin com o messianismoigoddichel Lowy destaca que, segundo Scholem,

um dos amigos mais intimos de Benjamin, “para csiaesmo judaico (contrariamente ao messianismo
cristdo) a redencdo € um acontecimento que secdéswiamente no palco da historia, publicamente po
assim dizer. O messianismo judaico é em sua origew teoria da catastrofe. Essa teoria insiste no
elemento revolucionario, cataclismico, na transig@opresente histérico para o porvir messianico”

(LOWY, 1989, p. 22). Léwy ainda complementa queap&cholem, Walter Benjamin esta entre os

herdeiros dessa tradi¢éo judaica.
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converter o conteudo histérico... em verdade fficad (BENJAMIN e OSBORNE,
1997, p.12).

O que Benjamin procurava e propunha ao expressas &deias era, sem deixar
de preocupar-se com as inquietacdes filosoficasprérar um meio para explorar as

diversas formas culturais.

De inicio, foi nas obras de arte que Benjamin buiscéorma consumada de
totalidade que julgava necesséria para que a éxp@ai participasse da
verdade. Mais tarde foi a histéria como um todoentor que ele tomou
como a totalidade em relacdo a qual o vividas( Erlebniy poderia ser
experimentado como verdade. Em ambos os periodagecum papel
central a idéia de destruicaddstruktion)como condicdo de possibilidade da
experiéncia Erfahrung) no sentido forte, filosofico da experiéncia da
verdade (BENJAMIN e OSBORNE, 1997, p. 12)

A palavra destruicdo, que aparece ha citacao,derthém um significado muito
forte no bojo da obra benjaminiana. Para Benjartdastruicdo sempre significou a
destruicdo de alguma forma falsa ou enganosa d&iérpia como condi¢cdo produtiva
para a construcao de uma nova relagdo com o olfpENJAMIN e OSBORNE, 1997,
p.12). E importante ter sempre presente, quandalaelo conceito de destruicdo em
Benjamin, o que o autor descreveu sobre tempo dici@m Isso se faz necessario
porgue, para Benjamin, € na relacdo entre a dedtr@ reconstituicdo da tradicdo que o
presente é construido. E por meio desses camiahds,a destruicdo se faz presente e a
tradicdo € resgatada do esquecimento, que a cooscidgo homem historico pode ser
aflorada.

E preciso notar, porém, que ao enfrentar a reaigmesente ou ao reconstruir
uma época do passado, a reflexdo critica precisa psgesente. A auséncia dela no
momento de uma pesquisa, por exemplo, podera,rijgoeiente, vir a ser a “historia
oficial”, que, nesse caso, podera ser prejudi@@a @ desenvolvimento consciente das
futuras geracdes. Persistindo uma forma de pegdo@anentacdo nado critica,
distanciam-se, também, as possibilidades em petcdben da historia dos vencedores,
uma historia que fracassou. “As causas desse $@caso se constituem objeto de
pesquisa, as vitodrias sao celebradas como mamifestados mais fortes, sem que se
indague a respeito da condicdo preestabelecidandeluta desigual” (GAGNEBIN,
1993, p. 56).

Em decorréncia de situacdes como esta é que Bengefende que a tarefa do

historiador materialista € ir na contramdo de tadeonovimento que ndo V€, nos
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fracassados e nos vencidos, também uma historiae S50 0 autor questiona: “néo
somos tocados por um sopro do ar que foi respiaatEs? Nao existem, nas vozes que
escutamos, ecos de vozes que emudeceram?” (BENJAMBMa, p. 223). Ele conclui
dizendo: “se assim €&, existe um encontro secredozado entre as geracdes precedentes
e a nossa” (BENJAMIN, 1994a, p. 223).

E essa “outra” histéria que precisa ser contadaesdes “outros” personagens
que precisam ganhar vida. A insisténcia na ideianda ligacdo entre geragdes conduz
Benjamin a concluir que “alguém na terra esta asa@spera, porque a cada geracao,
foi nos concedida uma fragil forca messianica @acual o passado dirige um apelo.
Esse apelo ndo pode ser rejeitado impunemente” JBENN, 1994a, p. 223).

Na concepcédo do autor, o materialista historico temsciéncia disso, ou seja,
do apelo que o passado dirige a cada geragcao pareom a forca messianica contida
em cada geragcdo os desejos da libertacdo e dac&deonntinuem vivos. Por esse
motivo, o olhar do historiador ao passado devege&xdo pelo método da empatia. A
defesa de Benjamin é de que, ao assumir e desenvolgeu papel, o historiador

materialista histérico diferencia-se do historgjsto seguinte modo:

O materialista histérico ndo pode renunciar ao ebaae um presente que
ndo é transicdo, mas para no tempo e se imobHieeque esse conceito
define exatamentaquelepresente em que ele mesmo escreve a histéria. O
historicista apresenta a imagem “eterna” do passadaaterialista histérico
faz desse passado uma experiéncia Unica. Ele deowros a tarefa de se
esgotar no bordel do historicismo, com a meretérm “uma vez”. [...] 0
materialista histérico ao se aproximar de um objeistérico, v& uma
oportunidade revolucionaria de lutar por um passgaionido. Ele aproveita
essa oportunidade para extrair uma época deterani@dturso homogéneo
da histéria. Seu método resulta em que na obranjumt® da obra, no
conjunto da obra a época e na época a totalidageabesso histérico sdo
preservados e transcendidos (BENJAMIN, 1994a, p). 23

Entretanto, Benjamin chama atencéo para um impertietalhe: “ao ressuscitar
uma época, sera preciso perguntar cp@mo investigador historicista estabelece uma
relacdo de empatia. A resposta € inequivoca: carancedor” (BENJAMIN, 1994a,
p.225). A consequéncia dessa relacdo, investigadtoricista-vencedor, é a
continuidade da dominacé&o gracas a permanéncidamadores. Ou seja, novamente
nao ocorre a libertacdo. Dizendo de outra formagtses num momento dado dominam,
sao os herdeiros de todos 0s que venceram an&spAtia com o vencedor beneficia
sempre, portanto, esses dominadores” (BENJAMIN4a9p. 225).
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A percepcao dessa realidade é reveladora de nugisas para o materialista
historico. Basta estar atento e fazer uma leittitec& da realidade para compreender a
forma disfarcada e mascarada com que a dominagpetpa-se. E assim, segundo

Benjamin, que ela volta a cena:

Todos os que até hoje venceram participam do oottjnfal, em que os
dominadores de hoje espezinham os corpos dos tiem@sstrados no chao.
Os despojos séo carregados no cortejo, como de.pgEases despojos sdo o
gue chamamos de bens culturais. O materialistarluistos contempla com
distanciamento. Pois todos os bens culturais queé&tém uma origem sobre
a qual ele ndo pode refletir sem horror (BENJAMIN94a, p. 225)

Esse entendimento de Benjamin sobre o desenvoltamnenconstrucdo e as
formas com as quais e pelas quais a historia &trada, mostra que, aléem de uma
critica ao historicisni8, o que o autor mais deseja é propor um novo gteontar a
historia. O desafio, entdo, é construir uma oustha, ou seja, uma anti-histéria. Essa
proposta fundamenta-se em uma preocupagdo de Benjdnunca houve um
monumento da cultura que ndo fosse também um montanda barbérie. E, sendo
assim como a cultura ndo é isenta de barbarie,on@otampouco, 0 processo de
transmissdo da cultura” (BENJAMIN, 1994a, p.225). cAnclusdo a que chega
Benjamin € a de que cabe ao materialista histédiesviar-se das armadilhas. A
capacidade critico-reflexiva deve conduzi-lo a woadi¢cdo onde ele possa considerar
a sua tarefa um “escovar a historia a contrapeBENJAMIN, 1994a, p.225). Essa
ideia fomenta a sua critica a linearidade, ou segncepcao linear de tempo da qual
ele questionava.

Esse breve passeio pelo conceito de historia bémgmo serve para voltarmos
a falar de experiéncia e memdria com mais espikifie e, ao mesmo tempo,
conseguirmos visualiza-los com maior amplitudenélusdo de uma teoria da memoria
e da experiéncia em sua filosofia da historia éomadigdo para propor uma outra

histéria. Segundo Gagnebin, isso é necessario edaperever a histéria dos vencidos

% Em seu texto Sobre o Conceito de Histéria, Benjastlarece com mais detalhes a composicéo de sua
critica ao historicismo. De acordo com o seu ernteadto, o historicismo culmina na historia univérsa
Benjamin chama atencédo para isso porque, seguadtaehistoria universal ndo tem qualquer armacgéo
tedrica, seu procedimento é aditivo. Ela utilizanassa dos fatos para com eles preencher o tempo
homogéneo e vazio” (BENJAMIN, 1994a, p. 231). Benjadeposita sua confianca na historiografia
marxista, porque “ao contrario do materialismo, ¢fn sua base num principio construtivo”
(BENJAMIN, 19944, p. 231).
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exige uma aquisicdo de uma memodria que nao cowstdivios da historia oficial”
(GAGNEBIN, 1993, p. 58).

Por fim, a filosofia da histéria desenvolvida pargamin permite-nos destacar
gue as marcas deixadas pelos acontecimentos dadpasseais do que servirem para
conceber e conceituar a histéria, servem para ssareque acontecimentos existem
gracas a existéncia da linguagem. Tudo o que seua@vidente ocorreu em um tempo
e um lugar. Portanto, acontecimentos existem pomjumc¢ado de instante historico
possibilita que ocorréncias possam ser significaDassa forma, perceber e registrar
ocorréncias, oculta-las ou ignora-las, atribuiggesas necessarias para o entendimento
do que seja um acontecimento, sdo possiveis na éngriagem.

Da mesma forma, a filosofia da linguagem que o raafwesenta mostra a
linguagem como um bem facilitador para que as ceermdes acerca dos
acontecimentos se realizem, sejam esses acontéogrfendomenos associados a uma
conceituacao prévia, sejam ocorréncias ainda rgiofisadas. De qualquer modo, a
certeza de que acontecimentos ocorrem no tempoespexgo, permite que saibamos
gue é através da linguagem que conseguimos emtraortado, sentir, caracterizar e
viver no mundo.

Teoricamente, a qualificacdo de todas essas id&saé possivel porque a
linguagem humana é um fato, mas em seu cotidiam@noem s6 podera, de maneira
produtiva, associar a linguagem ao conheciment@ndm perceber os diferentes
alcances e desdobramentos das implica¢Ges poliiciisguagem.

A construcdo e a compreensao da historia através dhéstoria

Walter Benjamin procurou compreender e descrevéisedria a partir dela
mesma. Nas teses que escreveu sobre o conceitstdeahdemonstrou interesse em
uma histéria aberta, uma histéria que nao se agsaacontecimentos. O titulo, Walter
Benjamin ou a histdria aberta, usado por JeannéeN&agnebin no Prefacio da obra
Magia e técnica, arte e politicapor exemplo, mostra, de maneira inteligente e

verdadeira, como o filésofo aleméao percebia a h&st®e acordo com Gannebin,

Se nos lembrarngpe 0 termo “Geschichte”, como “histéria”, designa
tanto o processo de desenvolvimento da realidadempo como o estudo
desse processo ou um relato qualquer, compreendegue as teses “sobre
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0 conceito de histéria” ndo sdo apenas uma espéculaobre o devir
historico “enquanto tal”, mas uma reflexdo crite@bre nosso discurso a
respeito da historia (das histérias), discurso @sseparavel de uma certa
pratica (GAGNEBIN, In. BENJAMIN, 1994, p. 7).

A afirmacdo de Gagnebin sustenta a ideia de quesas sobre o conceito de
historia podem ser compreendidas como uma reflerdica sobre o discurso que se
constréi a respeito da historia. Nesse sentidoempod afirmar que no tocante as
relacdes da linguagem com a questdo da verdadeseefa@tos de poder, € no discurso
gue podemos identificar como a verdade se manifdstaés de seus efeitos de poder.
Além disso, Gagnebin aponta que o discurso a rfesgai histéria ou, das histérias, €
inseparavel de uma certa pratica. Esse apontand@dta que € através do discurso
gue os seres linguisticos manifestam suas compregm® mundo, podendo, com isso,
caminhar rumo as “descobertas” de si mesmos.

As teses sobre o conceito de historia registramagndstico benjaminiano sobre
a historia. E gracas a esse diagnostico que seoksivel falar de uma “histéria aberta”
em Benjamin. As teses contribuem para a compreeasécca do significado da
experiéncia, narracdo, memoéria e traducdo na pénddos discursos construtores de
verdades e das manifestacdes de poder.

Inspiradas no materialismo histérico, todas asstes#icam, ou promovem uma
forma de analise da histdria. No entanto, paraudesque propomos somente algumas
delas serdo observadas.

Na primeira tese sobre o conceito de histéria Bemascreve sobre a pequena
e feia teologia e o fantoche chamado materialisistdiico. A filosofia e a linguagem
desempenham papéis cruciais para o entendimenfondmnamento dessas matrizes
tedricas e das possiveis relacbes que poderdosemodelear entre elas. Por ser a
primeira tese e expressar um conteudo que fundandemiitras e novas discussoes, faz-

se necessario destacéa-la por completo.

Conhecemos a hiatale um autdmato construido de tal modo que podia
responder a cada lance de um jogador de xadrezigooontralance, que lhe
assegurava a vitéria. Um fantoche vestido a tweay um narguilé na boca,
sentava-se diante do tabuleiro, colocado numa gramesa. Um sistema de
espelhos criava a ilusédo de que a mesa era tota@mesivel, em todos os
seus pormenores. Na realidade, um ando corcundsscadia nela, um
mestre do xadrez, que dirigia com cordéis a madadtoche. Podemos
imaginar uma contrapartida filoséfica desse mecami€© fantoche chamado
“materialismo histérico” ganhard sempre. Ele poddremtar qualquer
desafio, desde que tome a seu servico a teologiaje, Hela é
reconhecidamente pequena e feia e ndo ousa mest(BENJAMIN, 19944,
p. 222).
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Na obra de Walter Benjamin, por diversas vezesprearamos exemplos usados
por ele para explicar e justificar uma dada redidar ais exemplos sédo colhidos nas
ruas, nas vitrines, nas galerias, nos livros, negéens, nas histérias registradas e nas
ocultadas, nos contos etc. Portanto, ndo € novigadena sua primeira tese apareca o
relato de uma histéria. Segundo Reyes Mate, “@tdat primeira tese faz referéncia a
um conto de Edgar Allan Poe, O enxadrista de Maerel o publico francés conhecia
bem” (MATE, 2011, p 63). Na época que Benjamin @ssn sobre isso, ele estava em
Paris, isso explica, novamente, a afirmacédo deagaeator escrevia com o0s sentidos
abertos ao que o circundava.

De acordo com a interpretacdo de Mate, “Allan Paka fde um artefato
mecanico que seu proprietario, o bardo Wolfgang Kempelen, conduzia pela corte
de Viena no século XVIII, desafiando quem quisessieentar o autdmato” (MATE,
2011, p 63). Ao relatar esse conto, acrescenta, Matiateresse do autor € mostrar que
a maquina nada lograria com todo o0 seu recursoliegino se ndo fosse manipulada
por uma inteligéncia humana oculta ao olhar do ctader, mas presente e eficaz”
(MATE, 2011, p 63).

O conteudo da primeira tese é significativo poragarazées. Uma delas, porém,
merece ser destacada: a possibilidade que eleropsrpiona para entendermos porque
se torna indispensavel perseguirmos as implicapdéiicas da linguagem na obra
benjaminiana. Se quisermos compreender as intenigdastor quando criou conceitos
e teorizou sobre eles, € preciso prestar atencdocooteudos por ele usados para
explicar um acontecimento ou interpretar uma readkd Nesse sentido, a primeira tese
€ exemplar, pois se assim ndo o fizermos nao comeewps, ou, pelo menos,
encontraremos dificuldades em saber que Benjantén @spondo uma alianca entre
duas formas de conhecimento, teologia e materiallsstorico.

Esta pretensdo esta presente na filosofia da lgegnade Benjamin e se
expressa, especialmente, a partir da compreensaotdoacerca da impossibilidade do
preenchimento do tempo, ou seja, “0 tempo €, merontecimentos empiricos, apenas
uma forma, mas, o que é mais importante, uma foréwa preenchida enquanto tal”
(BENJAMIN, 2011c, p. 261). Sobre essa relacéo @rtrgo e linguagem, voltaremos a

discutir no capitulo final.
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A partir das interpretacbes que foram realizadassate duas formas de
conhecimento, teologia e materialismo historicosilf@ente poderiamos chegar a
concluséao de que marxismo e religido jamais consegse unir. No entanto, seguindo
as observagcbes de Mate, percebemos que é exatamssateque Benjamin esta
propondo, uma alianca entre duas formas de conkatimdeveras alheadas
historicamente. Ao fazer referéncia ao conto derAlPoe para escrever sua primeira
tese sobre o conceito de historia, Benjamin espiredo qual deve ser a tarefa da
filosofia e do fildsofo na construcéo da historia.

Quando Benjamin escreve, procurando fazer uma epag#&o da teologia com
0 marxismo, segundo Mate,

Ele esta dizendo gudosofia deve reabrir o expediente “religidoifioh” e
reexaminar a critica candnica da religido. Ele &0 ndo porque lhe
interesse salvar alguma crenca religiosa, mas pargexige a sua estratégia
tedrica encaminhada para descobrir uma nova tdorigonhecimento capaz
de fazer frente as misérias do seu tempo. O qugaBén se propde
expressamente, convocando 0 marxismo e a teolagiaym discurso
filosofico. Ele quer levar a filosofia a imagem ldeneco e do ando infiltrado
(MATE, 2011, p. 64).

Quando Benjamin diz que a teologia é pequena eefaéém disso, ndo ousa se
mostrar, 0 que ele esta expressando € a ideiaelaajuontexto analisado, a teologia,
comparada ao desenvolvimento cientifico estavacafls Ou seja, a partir da
modernidade, a ciéncia passou a desempenhar o gapelutrora fora da religido. E
importante entender, porém, que, com essa inforonsmidre a teologia, Benjamin néo a
esta eliminando como uma forma de conhecimentoaemdsma forma, ndo esta
fazendo um endeusamento da modernidade.

Em sintese, Benjamin ndo faz uma autépsia da miodeley ao contrario, ele a
percebe como um projeto inacabado. Portanto, abealster uma leitura critica da
modernidade, o que ele procura sdo caminhos p@ssiuge conduzam 0S seres
humanos a emancipacédo. Caminhos esses que, jugtgpoeiserem possiveis, precisam
ser pensados de forma “aberta”, e experienciadoscdedo com 0s propdsitos e as
marcas de todas as experiéncias, as que se deativans que foram “sufocadas” pela
propria modernidade. E dentro desse contexto qu@acxismo e a teologia se
apresentam como formas de conhecimento, ou matreegcas que influenciam e
determinam diferentes formas de interpretacéo alalegle, que, devido a seus alcances

no bojo das experiéncias humanas, podem ser pensadeo fundamentos de uma
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nova teoria do conhecimento com potencialidade afterespostas aos desafios e as
mazelas que emergiram com a modernidade.

Quanto as contribuicbes do marxismo, o que intares3Valter Benjamin,
segundo Mate, “é um sentido pratico da verdade, éstque a verdade é justica”
(MATE, 2011, p. 66). Benjamin escrevera em outrazmentos que a busca pela
verdade € a busca por justica. Esta, somente aevatee forem levadas em conta a
vida e as experiéncias das vitimas. O materialigmsidrico, ao contrario do
historicismo, privilegia essa busca. Em relagdopéxamacdo de Benjamin com a
teologia, Mate escreve que nao € com Deus ques&egreocupado, “mas com o modo
como ficou gravada nela a historia do homem. Ngi&el estdo os rastros de todas as
experiéncias humanas. A teologia teve que debateem todas elas e fazer-se de
desentendida quanto a grande empobrecimento do’ $&l#TE, 2011, p. 67).

Tanto o marxismo quanto a religido carregam em 8eusyos as marcas das
experiéncias humanas. Isso equivale a dizer quesa®ver as teses sobre 0 conceito
de histéria, materialismo historico e teologia s&ampresentam apenas como formas de
compreensao do mundo, mas sim como importanteenefas para justificar o papel
da filosofia e a importancia do restabelecimentara linguagem libertadofa

Como vimos, as reflexfes teoricas ndo se originamrmaba, elas brotam de
experiéncias realizadas gracas as acbes do homemundo. Portanto, se existem
matrizes teodricas criadas pelo homem para intemp@tmundo com potencialidades
para produzir fundamentos acolhedores, multiplicesl@ julgadores de experiéncias,
tais matrizes ndo podem ser ignoradas. Elas precisa analisadas de forma critica
para que possam expressar as contribuicdes quaov@oncontro da libertagdo humana.
Walter Benjamin tinha essa intencdo, por isso \unmaterialismo historico e na
teologia uma possibilidade de conciliagdo. O reslolt dessa conciliagcdo pode ser
melhor entendido naquilo que ele descreveu cometpsomessianicos para a redencao
revolucionaria da humanidade.

Na segunda tese sobre o conceito de historia, amsisio e redencdo conduzem

as analises benjaminianas que tém como centro @rngeesuas implicagdes politicas.

87 Sobre isso, Mate apresenta a seguinte explicactwefa da filosofia é decifrar na linguagem
tudo o que nela foi depositado pela vida do homemuando (“a filosofia € a experiéncia absoluta sgie
desprende da linguagem, a linguagem que é conmlmkl da experiéncia” (GS VI, p. 37)). As palavras
sdo as cicatrizes de uma histdria que solicitanreacao do fildsofo porque empenha sua vida nisso. O
fildsofo se converte em catador que recolhe de&rbras porque reconhece que eles possuem um valo
tedrico, sédo os momentos fundantes de uma refkedza (MATE, 2011, p 67-8).
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Valeria a pena citar toda a tese para entendermesgla esta registrado o sentido
politico das demais teses de Benjamin sobre ariaistflo entanto, se prestarmos
atencdo em apenas algumas informacdes da seguselajdeteremos as respostas
suficientes para percebermos as preocupacfes danBercom um presente que esta
diretamente ligado ao seu passado.

Benjamin assim escreve na segunda tese,

Entre os atributoaisnsurpreendentes da alma humana, diz Lotze, asta,
lado de tanto egoismo individual, uma auséncialgiégainveja de cada
presente com relacdo a seu futuro. Essa reflexAduzenos a pensar que
nossa imagem da felicidade é totalmente marcada gmbca que nos foi
atribuida pelo curso de nossa existéncia. A faibédcapaz de suscitar nossa
inveja esta toda, inteira, no ar que ja respiramos,homens com os quais
poderiamos ter conversado, nas mulheres que poderider possuido
(BENJAMIN, 1994a, p. 222-223).

De acordo com Mate, nessa segunda tese, para aefso@as observacoes,
Benjamin recorre a um autor que hoje é desconhetldonann Lotze. Mate afirma
que, “0 que chamara a atencdo de Benjamin € abfetegle deste desconhecido pelo
destino das injusticas passadas, algo inabituapoga” (MATE, 2011, p. 87). Para
Benjamin, a felicidade, como uma busca incessamtedbs os seres humanos, deve ser
conquistada no presente. Contudo, € preciso preg@mcdo no passado que
proporcionou o presente, pois, “o passado trazigonsn indice misterioso, que impele
a redencdo” (BENJAMIN, 1994a, p. 223). Com essaratiao, Benjamin cria 0s
suportes necessarios para a sustentacdo de quenexisrcas messianicas que
iImpulsionam as agdes do presente. Em seu entefe@sie um encontro secreto,
marcado entre as geracgdes precedentes e a nogeamAha terra estd a nossa espera.
Nesse caso, como a cada geracao, foi-nos concadiaddragil forca messianica para a
qual o passado dirige um apelo” (BENJAMIN, 1994&28).

O apelo feito no passado, de acordo com pensarbenjaminianonao pode
ser rejeitado impunement&e o passado for ignorado, jamais saberemos coezala
gue somos e o que poderiamos ter sido. Mate ietarpssa tese dizendo que Benjamin
confere precisdo ao presente, “falando de um pasgad poderia ter sido o que
malogrou, isto é, fala de um passado que de peesértem o fato de ter sido possivel e
que, se houvesse logrado éxito, teria convertidalgm impensavel o presente que nos
coube” (MATE, 2011, p. 88).

A forca messianica que impulsiona as lutas do ptesé outro fenémeno que

precisa ser bem entendido, caso contrario, factienpoderiamos aproximar e restringir
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esse messianismo a experiéncias religiosas. Nasecoeentendimento de Benjamin em
relacdo ao messianismo. Benjamin percebe que andéugolitica da memoria carrega
consigo a capacidade de fazer com que acontecimsattmrnem realidade no presente.
Tais acontecimentos que desejam rever ou mudarnagsr da histéria, certamente néo
se originam do nada e, exatamente por essa raa@aomorrem completamente no

presente, ou seja, hunca Sao 0s primeiros e n&o genltimos.

O sentimento messianico reside em meio a essdickalésso equivale a dizer
que é ilusdo achar que uma luta de classe, pormaemicia com uma geracdo e
termina com ela. O messianismo € a prova de qua@aspresente e futuro mantém
relacdes. Gracas a essas relacoes, a histériawamemba. Portanto, assim como Lotze,
autor que Benjamin cita na segunda tese, € prseiseensivel ao desenvolvimento da
histéria. E dessa forma que as injusticas do paspaderdo ser corrigidas em um
presente em construgao.

Na quinta tessobre o conceito de historia, Benjamin escreve ‘@ueerdadeira
imagem do passado perpassa, veloz. O passado d&ixsefixar, como imagem que
relampeja irreversivelmente, no momento em queeénteecido” (BENJAMIN, 1994a,
p. 224). Nessa tese, estao presentes as obserdacBesjamin acerca da memoria, que
continua sendo percebida como uma possibilidadepaedencéao.

Benjamin escreve nessa tese que existe uma difergigaificativa entre o
historicismo e o materialismo histérico. Suas iadi@es pretendem atingir as praticas
do materialista histérico. Este devera seguir alggiorientacdes para nao corromper o
passado. Mate argumenta que Benjamin ndo visualmapassado estatico, “esse
passado, comeca dizendo, ndo esta ai petrificagikpera de que o historiador de turno
o analise. E um passado que se move — e se maanaite” (MATE, 2011, p. 140).

As intencdes de Benjamim no desenvolvimento dessa éstdo claramente
direcionadas ao papel do historiador. Nesse sentadtarefa do historiador € tornar
realidade o presente possivel gracas a presengasdado oculto. O ato de trazer a luz
o sentido oculto do passado € um ato redentora salgentido e salva o presente”
(MATE, 2011, p. 143). Benjamin entende que o malismo histoérico, diferente do
historicismo, proporciona ao historiador que o segondicdes mais adequadas e
verdadeiras para desenvolver essa tarefa de rafgatessado, mas € preciso envolver-
se nessa dialética passado-presente para que tapsen significados atribuidos aos
acontecimentos do presente sejam, de fato, conthdeen Pois, de acordo com o
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filésofo, “irrecuperavel é cada imagem do presepie se dirige ao presente, sem que
esse presente se sinta visado por ela” (BENJAMY944, p. 224).

A sétima tesetalvez seja a que melhor representa e explicall @tribuido a
esse capitulo, ou seja, construgcdo e compreensdo da histéria atraves idtite.
Benjamin entende que, na constru¢cdo e compreemsoedente, determinadas forcas
de empatia se desenvolvem entre presente e passado. A relu#e presente e
passado, provocada pelo método da empatia, piwileg vencedores. Segundo
Benjamin, o materialismo histérico rompe com ess&onp. E em virtude desse
rompimento que se faz possivel diferenciar o higtta do materialista historico na
construcao e reconstrucdo da histéria.

De acordo com Benjamin, o investigador historicesttabelece uma relacéo de
empatia com o vencedor, e afirma, “0s que num dadmento dominam S&o 0s
herdeiros de todos os que venceram antes. A enguettiab vencedor, beneficia sempre,
portanto, esses dominadores” (BENJAMIN, 1994a,3%)2A critica benjaminiana ao
investigador historicista tem uma intencdo bemnéelila, o que Benjamin pretende
com ela, € mostrar que o passado é muito mais doaquilo que simplesmente se
apresenta aos olhos do presente. Mais do que dssocritica chama a atencdo do
historicista para um fato: “todos os que até haeceram participaram do cortejo
triunfal, em que os dominadores de hoje espezirdsgoorpos dos que estédo prostrados
no chdo” (BENJAMIN, 1994a, p. 225).

A empatia para com o0s vencedores torna turva &aelala historiografia
tradicional para com o passado. Dessa forma, néas naezes, ao interpretar um
acontecimento, o historicista percebe nele somenfermas pelas quais se manifestou
na histéria. Ou seja, enxerga somente a supeifiaded dosdespojos que sao
carregados nos cortejog€sses despojos acrescenta Benjamin, “sdo o caraachos
bens culturais” (BENJAMIN, 1994a, p. 225).

Além da empatia, que nao contribui para um resgatpassado a partir da sua
amplitude, outra situagdo também agrava a relagdpresente com o passado. Mate
escreve sobre esse outro aspecto preocupante egunde ele, se torna evidente
guando analisamos como funciona a seducéo do pegselo passado. De acordo com
Mate,

O que seduz o histdor atual quando olha para o passado € o brilgago
triunfou. Isto é, temos empatia com o vencedorilPsgage o homem em
geral, pois bem, ao reagir dessa forma, ao colmt@annfo de ontem como o
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referente ou a autoridade do conhecimento historicdistoriador esta
assumindo como seu o ponto de vista do vencedadrgegrendo dizer que
h& uma continuidade entre o vencedor de ontem s is&rlocutores atuais
(MATE, 2011, p. 174).

7

Conforme salienta Mate, em geral, é assim que neage homens. Sé&o
realmente fortes 0os sentimentos de empatia paraacuifio e aqueles que triunfaram.
Benjamin sabia disso, talvez por essa razdo, propistese com tons polémicos em
relacdo a construcdo da historia. Suas convicgi@m®m, ndo deixam margem para
davidas quanto a tarefa do historiador que seguer@ntacbes do materialismo
historico. Benjamin entendia que “nuca houve um unoento da cultura que néao fosse
também um monumento da barbarie. E, assim comdiwamao € isenta de barbarie,
nao o é tampouco o processo de transmissédo daacUBENJAMIN, 1994a, p. 225).
Sabendo dessa realidade, o materialista histooicw tposicdes, ou seja, a partir do
momento que ele consegue perceber as contradigfiescerevelado e o oculto, sua
acao sera de aproximacéo ou de afastamento damilele considera como reflexos da
barbarie.

Na construcdo e compreensdo da historia através deotigs todos os seres
humanos cumprem com determinadas tarefas, nem ,tquw®m, desenvolvem
atividades intelectuais que servem de parametra paconstrucdo de referenciais
possiveis de serem usados por diferentes pessoagliferentes geracdes. Esses
referenciais, criados e manipulados por pessoasnaftwras de opinido ou,
engravidadoras de menf&sconforme escreve Rubem Alves, muito influenciam n
desenvolvimento da historia. Portanto, se Benjaesta certo em suas convicgoes,
entdo, seria oportuno se os formadores de opini&angravidadoresde mentes
seguissem a tarefa que o materialista histéricerdedve, qual sejeescovar a histéria
a contrapelo

O conteudo da tese 12 resgata e aponta quem sgmdse Benjamin, 0s
verdadeiros sujeitos do conhecimento historicopfgmfe que Benjamin apresenta no
inicio da tese da o tom das implica¢des politicadidas naquilo que ele escreve acerca
dos construtores da historia. Ao fazer uso de urpaessdo de Nietzsche que diz
“precisamos da historia, mas ndo como precisam dedaociosos que passeiam no

jardim da ciéncia’; Benjamin se reporta aos sujeitos da histérialagaen. Para ele, “o

8 Ao fazer uso dessa expressdo, Rubem Alves fazauitiea aos meios de comunicacdo. O termo é
empregado em uma crbnica onde Roberto Marinho dedit@tor da Rede Globo) é tido como um
engravidadorde mentes.
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sujeito do conhecimento historico € a préopria édas®mbatente e oprimida”
(BENJAMIN, 1994a, p. 228).

Nessas condi¢fes, ndo basta aos sujeitos do cordrgoi historico apenas ouvir
histérias do passado, é preciso também intervipreeent®. E preciso que haja uma
correlacéo coerente entre passado e o0 preserdendsssignifica dizer que o presente
esta condenado a acdes que expressem coeréncia gassado. Na visdo de Mate, “a
histéria deve ser intempestiva, andar na contranéisprte que possa nos dizer sobre o
presente algo mais do que ja sabemos. Necessittartustoria, mas daquela que sirva
para compreender o que esta acontecendo conoséd@EM2011, p.261).

Construir e compreender a historia, portanto, aéefds dos sujeitos que atuam
nela. Tais sujeitos, ao se tornarem protagonistakistoria, precisam atentar para os
contextos onde se inserem enquanto constroemreritim a historia, pois, de acordo
com que Benjamin escreve t&se 14, “a historia € objeto de uma construcam lagjar
nao é o tempo homogéneo e vazio, mas o tempo datdie agoras” (BENJAMIN,
1994a, p. 229).

S&0 esses instantes histéricos que precisam seebiws pelos sujeitos do
conhecimento historico, de acordo com a verdadgu#oeles realmente foram e séo.
Aproximar-se do instante histérico dos acontecilmeré 0 exercicio que precisa ser
realizado quando se tem por interesse compreensleimplicacfes politicas da
linguagem que significaram e legitimaram tais agcinientos.

Ser sujeito da historia € ser um construtor dedaa isso, é preciso lutar nela e
por ela. Para compreendé-la, € preciso sair dad®mianforto e procurar identificar nas
ruas, nas instituicbes publicas e privadas, nogngrcientificos, nos tribunais, nos
centros de decisdes politicas e em todos os espadeshaja vida e relacionamentos,
gue acontecimentos proporcionaram aquilo que shZgs nesses espacos no presente.
Se em lugares, como esses que foram citados reretio, sentimentos de injusticas e a
paz nao conseguiu ainda predominar, entdo, muiteagelmente, o Estado, através de

seu ordenamento Juridico-politico ndo estad consdgutumprir integralmente com o

8 S0 pertinentes as observacdes de Mate acerca Bias ele, tratando-se de um escritor na esteira
marxismo, estariamos propensos a escutar que @zeamdar as rodas da histéria é a classe operasaa o
luta de classes. A tese, ndo obstante, aportagaaimstanciais. Fiel a tradicdo do movimento ojgera
localiza o sujeito da histéria ao lado dos oprimjdmas com uma precisao notavel: na medida em que
lutam. N&o se é sujeito da histéria por pertenagna classe, mas porque se luta. Quando a tegeelia
sujeito do conhecimento histérico € classe opringjda luta, é preciso entender que o é quando luta
(MATE, 2011, p. 259).
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seu papel. Nesse caso, a historia pode e devedgubas buscas por respostas aos
conflitos e paradoxos do presente, afinal de coata®mpreensédo da historia depende
de sua construcdo e vice-versa. Portanto, € at@dedsistoria que conquistamos as
condi¢des para mudar a histéria.

Infelizmente, criacbes humanas como a burocra&cia, propria historiografia,
nao raras vezes limitam, retardam e tumultuam goeemsdo humana da historia. Essa
situacao implica diretamentefazer a historiaPor conta disso, tendo como intencéo a
superacdo dos aprisionamentos e ampliagdo dosohte® culturais, é importante
conhecer as matrizes epistemologicas que influermialiretamente na construcdo e
compreensao da historia ocidental. Essa condig@@ecéssaria e indispensavel para a
formacdao do sujeito historico.

A construgdo desse sujeito se d& no presentemP@ste presente precisa
provocar rupturas na formacdo do sujeito, assimpeleebera a descontinuidade do
tempo que a historiografia, por diversas vezesatoebulos&’.

A construcao da histéria através da historia, mspeetiva benjaminiana, propoe
uma teoria e uma pratica regida por uma politicasieica. Isso porque, através do
materialismo histdrico dialético, ficamos sabende @ histéria do passado vai muito
além do que aquela contada nos livros. E, segurainora, “ésta solo puede ser
despertada cuando se reconoce una dimension adliéiqoroximidad que chispaguea
momentaneamente y puede ser interpretada en urstelzaidn de peligros actual”
(ZAMORA, 2009, p. 64).

Quando a praxis politica se desenvolve como praeissianica, nao € apenas a
linguagem dos vencedores que faz os registrossiériai. A praxis messianica acolhe
também a linguagem dos vencidos. A linguagem, dedidr perspectiva messianica,
deve contribuir para que os sujeitos interpretehistria a partir dela mesma, e ndo
somente através de registros historiograficos. &ein estava ciente da importancia de

conjugar messianismo e politica para esse fimigsorfez dessa conjuncdo uma espécie

%0 Sobre essa descontinuidade, José Antonio Zamionaeadue: existe una discontinuidad entre el pasado
y el presente que se configuran en la imagen dieééEsse pasado no es un instante integrado en la
historia de los vencedores. Irrumpe sin mediac@nformando una cosntelacién objetiva pero no
intencional. Con la actualizacién de los momentegdticos del pasado reprimido es posible mostar |
discontinuidad de la historia encubierta por laoidgia del progreso y establecer nuevas contineglad
mediante la realizacion actual de las posibilidddestradas y las esperanzas incumplidas. Peronesto
aboca la question de la praxis politica como présdsianica (ZAMORA, 2009, p. 64).
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de método para analisar a historia. Essa metodol@girmeia suas reflexdes,
demonstrando uma permanente tenséo entre linguagemporalidade.

De acordo com Michel Loéwy, a filosofia da histbda Benjamin propde a
interrupcdo do progresso da historia e a atualzalg@ experiéncia perdida. Dessa
forma, “a revolugcdo € ao mesmo temptopia do porvire redencdo (Erlésung
messianica” (LOWY, 1989, p. 106). Lowy acrescentze ¢Benjamin explicou a
Scholem, em uma carta de 1926, “que ele estavaesstdo em uma forma de
identidade entre religido e politica que se matdfeapenas naUmschlagen
(transformacdo) paradoxal de uma na outra” (LOWY89l p. 108). De todas as
producdoes de Benjamin, segundo Loéwy, “as tesesesobconceito de historia séo
exatamente uma transformacdo paradoxal da religidaica em luta de classes
marxista ou, inversamente, da utopia revolucionéra messianismo apocaliptico”
(LOWY, 1989, p. 108).

A concluséo final de Lowy sobre a existéncia de ragssianismo politico na
filosofia da historia de Benjamim € de que, est® &0 invés de confusao, registra uma

unidade dialética entre objetivos e meios. Assim

Nao havera soai& sem classes sem uma interrupcao revoluciodaria
continuidade histérica (“progresso”), e nao havagdo revolucionaria do
proletariado se o objetivo (a sociedade sem class®s for compreendido
em toda a sua explosividade messianica, como untopd& ruptura. O
objetivo de Benjamin néo é “a revolucao pela reg@i, mas para ele sem
revolugdo ndo pode haver redengéo, e sem uma \a@dsidnica/redentora da
histéria ndo ha praxis revolucionaria autenticameatlical (LOWY, 1989,
p. 109).

Em nosso entendimento, toda essa proposta de Banjdefendida por ele na
sua filosofia da histéria e reinterpretada por paigstudiosos de sua obra, entre eles
Lowy, Mate e Zamora, autores aqui referenciadosjustfica na sua filosofia da
linguagem, ou seja, @dencédo revolucionaria da humanidadee, segundo Léwy, &
uma “chama espiritual que arde sobre sua obra” (YO¥989, p. 109), ganha sentido
somente a partir da concepgcao de linguagem queal@nj assume e persegue. As
implicagbes politicas dessa concepcdo de linguagdém a ela uma auténtica
originalidade e a transformam em um instrumento dnon libertador. Essa
potencialidade da linguagem € explicada por Bemjamiravés das relacées que ele

estabelece enttinguagem e temporalidade.
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3. LINGUAGEM E TEMPORALIDADE

A tensdo entre a linguagem adamica e a linguagemstnumental/burguesa no
preenchimento do tempo

A relacéo entre teologia e materialismo historieocprre a obra de Benjamin.
Podemos dizer que essa relacdo é uma particulariiagua obra que se sustenta em
uma permanente tensédo. Para Michel Lowy, isso ee de fato de “Walter Benjamin
ser um dos raros autores nos quais a afinidadeaelentre messianismo judaico e
utopia libertaria resultou numa verdaddiradq isto €, no nascimento de uma forma de
pensamento nova, irredutivel a seus compenetré¥MY, 1989, p. 85).

Essa forma propria déazer filosofia implicou a Benjaminfazer escolhas
tedricas e assumir posturas, por vezes, caras &idagpessoal e profissional, mas
assumidas por ele de forma convicta. A significadggsa forma, segundo Lowy, “ndo &
somente politica ou religiosa: implica uma certecgecédo da temporalidade historica”
(LOWY, 1989, p. 85).

E precisamente essa percepcio da temporalidadeiddstue mantém sempre
presente a concepcao de linguagem de Benjamin aonde origem e de tempo.
Portanto, para inicio de conversa, cabe resgataneepcdo de tempo que Benjamin
defende: um tempo néo linear, aberto, impossivesatetotalmente preenchido. De
acordo com filosofo, “o0 tempo da histéria é infiniem todas as direcbes e néo
preenchido em cada instante. O tempo €, para ogeatmentos empiricos, apenas uma
forma, mas, o que €& mais importante, uma forma p@enchida enquanto tal”
(BENJAMIN, 2011c, p. 261).

Embora o tempo do capitalismo extrapole essa cgécep temporalidade ao
igualar, através do culto, dias de festas com aditagabalho, caracterizando-se, assim,
segundo Zamora, como “un tiempo sin final que cemeila historia en una eternidad
muerta” (ZAMORA, 2009, p. 54), a temporalidade,gpBenjamin, permanece em uma
constante construcdo na dialética da continuidadegohtinuidade dos acontecimentos.

Na visdo de Benjamin, “0 acontecimento ndo preerematureza formal do
tempo em que esta inserido. Pois ndo podemos pguesao tempo é tdo somente a
medida com a qual se calcula a duracédo de umddrara;do mecanica” (BENJAMIN,
2011c, p. 261).
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O tempo da historia do qual Benjamin se referdeahte do tempo do reldgio.
No tempo da historia, os acontecimentos nao saerndetados por regularidades
espaciais com inicio, meio e fim e controlados p@onteiros de um relégio. Contudo,
Benjamin informa que nao tem a pretenséo de afidedorma definitiva o que, afinal,

o tempo histérico determina para além do tempo negamas acrescenta:

Podemos desdefjdnar que a forca determinante da forma histodea
tempo ndo pode ser totalmente apreendida por nendontecimento
empirico, nem absorvida completamente por ele. almdontecimento, que

seria perfeito no sentido da histéria, é antes lemento empiricamente
indeterminavel, ou seja, uma ideia. A esta ideigedapo preenchido chama-
se na biblia — e esta é a sua ideia historica doTten- o tempo messianico
(BENJAMIN, 2011c, p. 262).

Interpretando essa concepcdo e tempo messianicoBgqo@min sustenta,
Zamora escreve que o tempo ndo € homogéneo e aazoontrario, ele € determinado
por acontecimentos incapazes de preencherem totiEnoe tempo. Dai que “cada
segundo es la puerta por la que puede entrar elableSada instante lleva en si su
oportunidad revolucionaria” (ZAMORA, 2009, p. 78).

Benjamin acredita que o tempo possui uma estrattastrofica, portanto, tudo
aquilo que se produz no tempo esta sujeito a catdsMas esta ndo é somente um
acontecimento por vir, ela pode acontecer em todoscontecimentos presentes, uma
vez que esses estdo, em alguma medida, ligadoassado e ao futuro. A catastrofe
constitui os acontecimentos. Por conta disso, éaomental observar as experiéncias
humanas que se tornam acontecimentos. Benjamibsasva, em especial, a partir da
modernidade e entende que a linguagem burguesabcorara uma limitagdo na
vivéncia das experiéncias que, por consequéncidyém proporcionara uma limitacao
na interpretacdo dos acontecimentos. Para Zam@mapbtema resultante de tudo isso €
que “el esquema temporal de pasado, presente yofpnetende liberar el instante
presente del poder del pasado, colocandolo tfasritera absoluta de lo irrecuperable y
poniendolo a disposicion del presente como saldetipo” (ZAMORA, 2009, p. 59).

Frente a essa possibilidade, Benjamin defende dee se pode liberar o
momento presente dos demais tempos a que eleigeda.|Vale relembrar o que ele
escreveu sobre isso: “ndo somos tocados por uno slapar que foi respirado antes?
N&o existem, nas vozes que escutamos, ecos de goeesmudeceram? Se assim €,
existe um encontro secreto, marcado entre as gerapfecedentes e a nossa”
(BENJAMIN, 1994a, p. 223). Diante da pressao qudoasas da modernidade e do
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capitalismo exercem sobre a linguagem, ela camiahpassos largos rumo a
instrumentalizacdo e, com isso, afastando do homguossibilidade de recuperar a
linguagem original que, embora perdida, ainda &ipekde ser vislumbrada através da
traducgéo, da poesia, da arte e da filosofia, pemgso.

Aqui, para nao gerar confusao, € preciso atentar@&to de que, apos a queda
da linguagem, recuperar a linguagem originaria @ tarefa que se tornou impossivel
ao homem. Benjamin entende que a queda € irreekraias isso nao significa que os
homens estdo obrigados a aceitar uma linguagerménatgda a servico de uma mera
comunicabilidade.

Com as experiéncias individualizadas da modernidagerda da memoéria e a
culpabilizacédo que os seres humanos vivenciamliggéiee capitalista, a consciéncia de
tempo histoérico tende a ficar nebulosa. Dianteajigsiais as saidas a humanidade para
fazer enfrentamento a esse tipo de aprisionameatop@brecimento? Walter Benjamin
apresentou algumas respostas: a sua filosofia rgudgem contém importantes
apontamentos sugestivos para a solucéo do prob&maatado. Para tanto, o primeiro
passo que a humanidade precisa dar é rumar a guida consciéncia de tempo
histérico.

A filosofia da linguagem benjaminiana sugere qupessivel conjugar passado e
futuro para a constituicdo, nos acontecimentosspreses, de uma consciéncia histérica
de mundo, mas, para isso, a tensao entre linguagk&mica e linguagem burguesa
precisa flexionar a linguagem humana na direcadirdpuagem originaria. Como
sabemos, ap0s quedanao € possivel resgatar a linguagem original, otaso o
homem €& um ser privilegiado, por ser “aquele quéheoce na mesma lingua que Deus
cria” (BENJAMIN, 2011b, p. 627%, nos é permitido acreditar numa aproximacéo ao
ndcleo da esséncia linguistica contida em todaoisss. Fazendo isso, a consciéncia
humana néo se tornara coisificada, mas, sim, dapagpara (re) significar o mundo

E certo, porém, que existe uma tensdo entre adgeyn adamica e linguagem
burguesa, mas essa tensédo pode ser enfrentadas#fifi da linguagem de Benjamin
faz esse enfrentamento quando o filésofo afirma gusmguagem humana carrega
consigo a potencialidade para renunciar a comuiiicagediata das coisas, ou seja, ela

possui a condicdo de ir além dos signos, transfdosiammeioscomunicativos, para ir

1 Der mensch ist der Erkennende derselben SprathieriGott Schopfer ist (BENJAMIN, GS, II-l, p.
149)
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em direcdo da linguagem adamica. Esse caminho ped@ercorrido, em especial,
através da traducdo, pois “a linguagem de um sernéeio em que sua esséncia
espiritual se comunica. O fluxo ininterrupto dessmunicagéo percorre toda natureza,
do mais baixo ser existente ao homem e do homerua’MBENJAMIN, 2011b, p. 72)
92 Assim, quando a linguagem humana nomeia, ela oimause com Deus, por conta
da sua condicdo conhecedora, “residuo da palai@oca de Deus, que se conservou
no homem como nome que conhece e paira — acima-d=deno veredicto judicante”
(BENJAMIN, 2011b, p. 73§3

E precisamente essa acéo judicante do Deus para ¢wmem e a natureza e
do homem para com a natureza que possibilita adiggm humana decifrarsenha
linguistica que predomina sobre a linguagem mudaafareza. A senha secreta que
cada sentinela passa a proxima em sua propriaalitegn um conteudo que, segundo
Benjamin, “é a lingua da sentinela mesma” (BENJAMB911b, p. 73§*. Portanto,
conclui Benjamin, “toda linguagem superior € auigib de uma linguagem inferior, até
que se desdobre, em sua ultima clareza, a pala/faeds, que é a unidade desse
movimento da linguagem” (BENJAMIN, 2011b, p. 73) A linguagem da natureza é
inferior & linguagem humana, por isso, ao tradaziel homem precisa ir ao encontro
das linguas das sentinelas. Esse percurso somaot@am pode fazer. O homem deve
fazer esse percurso e, embora saiba de antemgamais atingira a lingua pura, essa
tarefa ndo pode ser preterida pela linguagem hun@oia quando ela desiste dessa
busca, se fragmenta e se instrumentaliza para semio mera comunicabilidade.

Na traducédo, o tradutor renuncia a possibilidadeedgatar a lingua pura, ao
tradutor, porém, cabe a ele a dificil tarefa dégunscacos de um vasgue se quebrou
e nunca mais podera ser montado como era originédmessesacossao as diferentes
linguas. Nas palavras de Débora Racy Soares:

O original e adugédo séo vistos como duas metades de um vascagoebr
cujo encaixe perfeito ndo € mais possivel. A tradugeria uma tentativa de
colar os “cacos” do vaso, mesmo tendo-se cons@éieique o0 ajuste sera
imperfeito, dai o “problema ou tarefa” do traduteceitar a multiplicidade de

%2 Die Sprache eines Wesens ist das Medium, in desh sein geistiges Wesen mitteilt. Der
ununterbrochene Strom dieser Mitteilung fiti@lurch die ganze Natur vom niedersten Existiererfus
zum Menschen und vom Menschen zu Gott (BENJAMIN, IG§ p. 157).

% Residuum des schaffenden Gotteswortes, welchédanschen als erkennender Name und iiber dem
Menschen als richtendes Urteil schwebend sich eralat (BENJAMIN, GS, II-1, p. 157).

% aber ist die Sprache des Postens selbst (BENJARS\ II-I, p. 157).

% Allle héhere Sprache ist Ubersetzung der niedebenijn der letzten Klarheit sich das Wort Gottes
entfaltet, das die Einheit dieser Sprachbewegun®@ENJAMIN, GS, II-1, p. 157).
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linguas. O trabalho tradutério traria a possibdielale se vislumbrar o vaso
em sua perfeita inteireza, antes da qu¥da.

Seguindo o raciocinio de Benjamin sobre a tarefaralfutor, Soares descreve
que, em sintese, o qugenjamin almeja, via traducdo, € “recuperar aqumelendo
adamico figurado no Sprachaufsatz’.Para isso faz necessario um “bom tradutor”,
capaz de vislumbrar o ‘misterioso”, a “magia”, igt0“aquele carater imediato” (n&o-
mediado) da linguagent”.

O desafio posto as maos do “bom tradutor” que arause refere, somente
aumentou com a modernidade e o0 avanc¢o do progecap#alista. Vislumbrar o carater
imediato da linguagem, certamente, ndo é uma téeiflaquando esta precisa acontecer
em um contexto onde predomina a dimenséo burguelkagliagem, legitimada a partir
da modernidade. As experiéncias empobrecidas {thdiis) da modernidade
corroboram com a vivéncia de uma linguagem mediadaum cenario de pobreza de
experiéncias, a linguagem comunica através dem#odes e relatos. Nessas condicoes,
aos poucos, as experiéncias ja nao podem maiepassadas de pais para filhos, de
uma gerac&o para outra. Como consequéncia, a neeatfia-se®.

Nessas condi¢cBes, é preciso questionar a nocaoodeepso apresentada pela
modernidade. Para Benjamin, ser revolucionariotér@nesse tipo de progresso € ter a
condicdo de parar, ou seja, frente a essa realiglgueciso interromper continuoda
histdria, haja vista que, “en el momento del peligr que amenaza a los oprimidos es
una nueva victoria de los dominadores, una prolcdgadel continuo de la historia
como totalidad de opression” (ZAMORA, 2009, p. 6Benjamin registra sua
preocupacao com os oprimidos da historia — os e&cedores — por entender que “0s
gque num momento dado dominam, sdo os herdeirasdds bs que venceram antes. A
empatia com o vencedor beneficia sempre, portasses dominadores” (BENJAMIN,
19944, p. 225).

% SOARES, Debora Racy. Traducdo cAnfgabeln: Revista LL Journal, Language & literature. Vol. 3,
NUM 2 (2008). Disponivel emhttp:/ojs.gc.cuny.edu/index.php/lljournal/articieiv/399/400 Acesso
em maio de 2013
" SOARES, Debora Racy. Tradugéo cAnfgabeln: Revista LL Journal, Language & literature. Vol. 3,
NUM 2 (2008). Disponivel emhttp:/ojs.gc.cuny.edu/index.php/lljournal/articieiv/399/400 Acesso
em maio de 2013

% A respeito disso, é pertinente a observacdo fEtaZamora: “la conciencia cosificada se
constituye por medio del olvido y éste significa empobrecimiento de la experiencia” (ZAMORA,
2009, p.62). Zamora entende que, ao se submetenam aparato social, econémico e cultural onde
predominam experiéncias empobrecidas, os indivithrabém se submetem a uma forma de percepcéo e
adaptacao dessas experiéncias. Também ha rea@marsua visdo, “nada define mejor la cosificacion
de la conciencia que ese olvido que acompafiafleagibn del sujeto” (ZAMORA, 2009, p.62)
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Entre os vencidos da historia estéoti@peiros Estes, conforme foi exposto
anteriormente, vivem de forma parecida conpostas ou seja, catando os restos do
capital e transformando-os em objetos de suas si@&nNo centro do capitalismo,
trapeiros e poetas se expressam, significam e paEncompreendidos em uma
linguagem que vai além das aparéncias. Uma lingnagee consegue resgatar as
experiéncias coletivas que o capitalismo tratosufeca-las. Uma linguagem onde o
significado da vida do trapeiro é reconhecido redayras do poeta.

Era essa linguagem que Benjamin queria ver na muadee como
enfrentamento a linguagem burguesa do capitalifim@a linguagem magica que fosse
além da mera comunicabilidade. O querer de Benja&ratimentado pelas analises da
sua filosofia da historia e as proposi¢coes da itagofia da linguagem. Das imbricacdes
dessas filosofias surge o método benjaminiano @aadisar a historia e desvendar os
caminhos para a redenc¢do revoluciondria da humamida

A tensao entre a linguagem adamica e a linguagstrumental tornou-se mais
complexa com o0 avanco do capitalismo. A dimensaguasa da linguagem aumenta
sua legitimidade em paralelo ao avanco da nocaerdporalidade que o capitalismo
defende. Essa é uma das principais razdes paranenawu da complexidade dessa
tensdo. Por conta dessa realidade, ndo é possivehipna vivéncia de uma linguagem
magica na modernidade sem indagar-se sobre o l@pitaque, segundo Benjamin,

pode ser entendido como um fenémeno religioso.

A dimenséo magica da linguagem e @apitalismo como movimento religioso

Em um texto publicado em 1921 que, segundo Michihyl, permaneceu
inédito até 1985, Benjamin comparou o capitalismm @ religido. De acordo com
Léwy, o texto de Benjamin esta “com toda evidénicispirado por "A Etica Protestante
e o0 Espirito do Capitalismo" de Max Weber. No etttao argumento de Benjamin vai
além de Weber e, sobretudo, substitui sua aborda@ediologicamente neutra”
(Wertfre) por um fulminante requisitério anticapitalista’O fragmento 'O capitalismo

99 LOWY, Michel. (0] capitalismo como religido. Dispoel em;
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs180920030&
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como religidao' de Benjamin, na visdo de Lowy, édos textos mais interessantes, mas
também um dos malseerméticogjue o autor escreveu.

Frente as dificuldades de compreensao do texténpoBenjamin parece estar
certo de algumas questfes que aponta sobre o lisamptacomo uma religido. De
acordo com suas interpretacdes, alguns tracostdauea religiosa do capitalismo ja
sdo perceptiveis no presente (em 1921, quandovescre texto). Em relacdo ao

primeiro traco, Benjamim fez o seguinte destaque:

O capitalismo é uma religido puramente cultudletaa mais extrema que
jamais tenha existido. Nada ha nele sendo umadeelagediata com o
significado do culto; ele ndo conhece nenhum dogspecial nem teologia.
O utilitarismo ganha sob esse ponto de vista, splarazdo religiosa
(BENJAMIN, 20114, p. 2).

Sobre o aspecto cultual, Michel Léwy cita um exenpdra demonstrar como o
culto capitalista comporta certas divindades que @deto de adoracdo. Ou seja, “a
comparacao entre as imagens de santos das diferehtgdes e as notas de dinheiro
dos diversos paises. O dinheiro, em forma de papela, seria assim o objeto de um
culto anélogo ao dos santos das religides comdhs"

A grande questdo a ser analisada aqui sdo as fodmagistribuicdo das
utilidades geradoras de prazer, felicidade oufagés. Nao parece que o capitalismo
esteja interessado em proporcionar essas condigifieristas a todos os membros de
uma sociedad&".

E dessa forma que o capitalismo se sustenta,jaunsecriacio, interiorizaco e
exteriorizacdo de desejos. E, quando todo essegso@ realizado em forma de culto,
as possibilidades para o sucesso sao infinitas.

Dando continuidade aos tracos da estrutura rebgoo capitalismo, Benjamin

afirma que:
O segundo trago do capitalismo interliga-se coma eenhcrecdo do culto: a
duracéo permanente do culto. O capitalismo é d@éo de um culteans
100 LOWY, Michel. @] capitalismo como religido. panivel em;

http://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs180920030&

11 Em relagéo coloracdo religiosaque passa a identificar o utilitarismo, é impoian
relaciona-las com algumas observacdes do economiino Amartya Sem. De acordo com Sen, “na
forma classica do utilitarismo, como o desenvolvoticularmente por Jeremy Benthan, define-se a
utilidade como prazer, felicidade ou satisfacdpoeanto tudo gira em torno dessas realiza¢cfesaisént
(SEN, 2000, p. 75).

Talvez seja por isso que o capitalismo, em suastaotes atualizacdes, tenha criado uma nova
roupagem ao utilitarismo. Segundo Sen, “nas formadernas do utilitarismo, a esséncia da “utilidade”
frequentemente é vista de outro modo: ndo comcepraatisfacdo ou felicidade, mas como a satisfacdo
de um desejo ou algum tipo de representacdo doartanpento de escolha de uma pessoa” (SEN, 2000,
p. 75).
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réve et sans merdf [sem sonho e sem piedade]. N&o ha nele nenhundédia
semana”, nenhum dia que ndo seja de festa no cetidivel do
desdobramento de toda pompa sagrada, da tens&maxulo adorador
(BENJAMIN, 2011a, p. 2).

Se, no primeiro traco, Benjamin aponta o capitai£omo uma religido cultual,
no segundo traco, a express&m tréguaxplica a forca dessa religido e o significado
da sua permanente presenca na vida aldsiadores."As praticas capitalistas nao
conhecem pausa, elas dominam a vida dos individaosanha a noite, da primavera
ao inverno, do berco ao tamut8®

Em terceiro lugar, Benjamin identifica o capitals como uma religido

especializada em criar condi¢des para a culpab@izesegundo ele,

O capitalismo é provavelmente o primeiro caso meculto ndo expiatorio,

mas sim culpabilizador [verschuldenden]. Nistogesistema religioso esta
sob a queda de um movimento monstruoso. Uma comseiée culpa

[Schuldbewusstsein] monstruosa, que ndo se saledexmgarra-se ao culto,
ndo para expiar nele esta culpa, mas sim paradazéversal, martela-la na
consciéncia e, finalmente e sobretudo, para implicgréprio Deus nesta
culpa [Schuld], para que enfim ele mesmo se inderegela expiacéo
(BENJAMIN, 20114, p. 2).

Percebe-se, com a ndo expiacdo, mas, em conidapariculpabilizacdo, que os
seres humanos, na medida em que se acham livresapaoser expiados, na verdade,
estdo criando as condi¢bes para que a culpabibizsg&fetive, ou seja, a conquista da
liberdade para o consumo assemelha-se a experi@aganhar um presente valioso.
Embora o presenteado ndo tenha feito nenhum pedidoartir do momento que
“ganha” o presente, passa a sentir-se implicado nas relagd@evai desenvolver com
presente e com quem 0 presenteou.

O processo de culpabilizacdo se efetiva e legi@maartir da criagdo e uma
divida. O capitalismo especializou-se em arquitetsa divida. Suas estratégias néo
deixam duvida: a divida serve para gerar culpaodiada a divida, a culpa extrapola as
suas dimensdes materiais para se tornar moralmAsgiem deve, sente-se culpado
moralmente por uma divida que contraiu e tera qugaup Explorar o aspecto moral da
culpa é uma estratégia bem sucedida do capitateBe modo, € uma espécie de nota

promissoria assinada pelos devedores em beneficiontionamento e manutencdo do

sistema.

102 E provavel que a leitura correta deva segatedo com a nota de uma traducéo para o inglés
(de Chad Kautzer, "Capitalism as Religiorsgns tréve et sans mefsem trégua e sem piedade].

103 LOWY, Michel. @) capitalismo como religido. Dispvel em:;

http://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs18092005a&
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A divida e a culpa séo os dispositivos que margekor contribuem para que o
capitalismo possa se metamorfosear e continuarupiudo insatisfacdes, ou seja, 0
capitalismo precisa do consumo, por isso ele geaisfacdo. A culpa e a insatisfacao
abrem um espaco na vida para ser preenchido. Nepreguem esté insatisfeito sabe
do que verdadeiramente necessita para preenchespagos vazios, mas iSSo nao é
impedimento para continuar buscando. Nesse contextinsatisfacdo e a culpa
conseguem fazer com que os individuos sintam-s&idados com eles mesmos. A
partir dai surgem as explicacOes das razdes ddadivias saidas para paga-las.

Na visdo de Benjamin, o capitalismo precisa de igdo para nao desmoronar.
Nesse sentido, o remédio que o capitalismo ofgpaca as crises € o endividamento.
Ao se apropriar daschuld (divida e culpa), a religido capitalista inferesnseus
seguidores a culpa pelas derrotas. Diante delasegsidores sdo constantemente
convidados a voltarem a luta. Como sdao livres 8@, quando ndo conseguem, se
desesperam, aumentando assim a consciéncia de culpa

Finalmente, no quarto traco, para demonstrar p@ @capitalismo é uma
religido de mero culto, sem dogmd&&enjamin escreve que, “0 quarto traco é que seu
Deus deve permanecer oculto e apenas pode sedapelazénite de sua culpabilizacio
[Verschuldunfj O culto é celebrado ante uma divindade imatcagia representacao,
cada pensamento fere nela o segredo de sua mdeir({@ENJAMIN, 2011a, p. 3).

A critica de Benjamin ao capitalismo, a partir sgesaproximacdo -
cristianismo/capitalismo —, traz presente ndo apesacaracteristicas do capitalismo,
mas também as condi¢cdes pelas quais ele consegoansegue, se manter como um
sistema de governo. As contribuicbes das religi@es, particular do cristianismo,
mesmo que elas ndo percebam, ou entdo neguem, flwmadamentais para a
configuracdo do capitalismo como religido. Benjaramtende que no Ocidente, “0
capitalismo desenvolveu-se como um parasita naiansmo - ndo apenas no
calvinismo, mas também, nas varias correntes srstadoxas - de tal maneira que, no
final, a histéria do cristianismo é essencialmeatde seu parasita, o capitalismo”
(BENJAMIN, 20114, p. 3).

No culto cristdo, ao mesmo tempo em que os feédam e pedem perdado por
seus pecados, agradecem as gracas alcancadasne dezees desejando béncaos,
incluindo milagres. No culto capitalista, o perdas,gracas e as preces também estao

presentes, mas, nele, € o carater culpabilizader dpgiermina quais devem ser as
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peniténcias. Como o capitalismo é uma religido née oferece trégua, nem expia
pelos pecados, as peniténcias se transformam ees ag$encialmente capitalistas,
culpabilizadoras através da divida, do endividame®t ato de pagar” peniténcia é
um ato religioso/capitalista, pois, mesmo que n&wola dinheiro, certamente
envolvera tempo, e, tempo, para o capitalismo, Eddolizar ganhos ou perdas de
dinheiro.

Na interpretacdo de Benjamin, a religido capitlim interesses praticos,
embora como religido, tenha “alcances” transce@aen® capitalismo sobrevive das
acOes humanas que se desenrolam no cotidiano dasdifeeentes sociedades. Sao elas
gue alimentam o capitalismo. Alimentam tdo bengsalgue entre os excedentes que
ele produz esta o sentimento religioso que o fazcskuado. Sobre as condigdes,

enfim, que possibilitam pensar o capitalismo coma weligido, Benjamin conclui:

Contribui-se para o conhecimento do capitalismo cama religido se se
recorda que seguramente o0 paganismo originario ebdeca religido, a
principio, ndo como um interesse "superior”, "mgratas sim como um
interesse imediatamente pratico; em outras palagrggaganismo tampouco
tinha mais consciéncia que o capitalismo atual ue isatureza "ideal",
"transcendente", antes via o individuo irreligioso heterodoxo de sua
comunidade exatamente como um membro infdfifelassim como a
burguesia atual vé os seus integrantes improdufBB&NJAMIN, 2011a, p.

4).

Em uma traducdo espanhola, Omar Rosas usou ag4étemapaz” na traducao
de“infalivel”. Faz sentido a opcdo de Rosas em usar a palasapaz’ para explicar o
uso da expressao individuafalivd’. A histéria comprova que é exatamente isso que o
capitalismo, nas suas diferentes fases, incentagyessoas a fazer. O capitalismo

necessita de seres consumidores. Quando estes aidocamsomem, precisam ser

substituidos por outros capazes de contribuir patastento do sistent¥.

194 No original consta ‘infalivel’ [untriigliches]. Nentanto, convém mencionar, devido & natureza do
texto, ou seja, um esboco de Benjamin sem umanmstevisao, a solucdo proposta por uma traducéo
espanhola (de Omar Rosas, “El Capitalismo comaogi®eli), que, de acordo com o contexto, optou pela
palavra ‘incapaz’ [untlichtig] (BENJAMIN, 2011, p.4

195 José Antonio Zamora também resgata esse text@oj@amin para discutir acerca das quatro
dimensfes estruturais do capitalismo como religi#o,seja, a dimensdo cultual sem dogmas nem
teologia; a dimensé&o continua do culto, sem paaisa@&guas; a dimensao culpabilizadora do cultoséles
caso, Zamora acrescenta que o culto ndo esta atdstinfazer expiagbes da culpa, sendo a reprauzi-|
Assim, “estamos pues ante el primer caso de uigarelque no produce expiacion. Al contrario de las
religiones tradicionales, el capitalismo univesalel endeudamiento, culpabiliza a todos” (ZAMORA,
2009, p. 53); e a dimenséo do desaparecimento rga feanscendente. Aqui, “el superhombre es el
cumplimiento de la religiéon capitalista en que cuedtronizada la inmanencia total” (ZAMORA, 2009,
p. 53).
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A vivéncia dessas dimensdes torna o capitalisma poderosa religido que
encontra seteedbakno bojo da modernidade. O capitalismo atua com@arasita que
afeta o sistema imunitario da humanidade moderase Eeito é possivel porque ele
compreende o funcionamento das religides que, slegufamora, “absorve la
substancia de las religiones que le han preceésjmecialmente el cristianismo, para
abandonarlas como cascaras vacias. Se apropia @éesentos miticos para constituir
su préprio mito” (ZAMORA, 2009, p. 53).

Nesse sentido, o capitalismo, transformado em nehgdo, estrutura uma outra
concepcao de tempo. Dessa forma, na temporalidadeujfgada pelo capitalismo surge
um novo Deus, mas diferentemente do Deus criaddindaagem, que “liberou no
homem a linguagem que lhe havia servido, a elepcomioda criagcdo” (BENJAMIN,
2011b, p. 62§°. Este libera no homemcalpa.Na producéo da culpa esta arquitetada a
reproducao de insatisfacdes. As insatisfacfestef®ao capitalismo, pois gracas a elas
0S novos sacrificios sdo instituidos na humanid&teno a culpa foi liberada ao
homem, ele sente-se responsabilizado pelos sasifitie precisa enfrentar, logo, ndo
se revoltara contra o Deus do capitalismo (o chpitaas, ao invés disso, se
culpabilizara pelos fracassos. E nesse momentoelguéegitima o capitalismo como
uma religido cultual, ndo dogmatica, destituiddodeas transcendentes, que nao possui
dias especificos para a pratica do culto, ou gejana religido que ndo estabelece dias
de descansodias-santos¢ uma religido que nao da tréguas.

Observando o comportamento das pessoas na modbrnidapercebendo a
influéncia do capitalismo como uma espécie de ieaigBenjamin exterioriza algumas
preocupacfes. As razdes para tais preocupacOesndevea confeccdo de uma
concepgao de tempo arquitetada pelo capitalismaaBen, obviamente, ndo concorda
com essa concepgao. Ao analisar o capitalismo cam religido, ele percebe uma
tensdo entre imanéncia e transcendéncia. Essa osenbentre imanéncia e
transcendéncia precisa ser esclarecida, caso gtonadaumanidade caminhara para sua
propria destruicdo sem saber que assim o faz. Zanmberpreta essa situacdo da

seguinte forma:

Por un lado, Bemjn afirma que el capitalismo rompe com el duaism
entre la inmanencia de la reproduccion materialladevida y la esfera
transcendente de una divinidad solicita con saduras. Las preocupaciones
de la vida pueden ser afrontadas desde la purangmoé@. Pero, por otro

1% sondern im menschen entflieGott die Sprache, die ihm als Medien der Schépfgedient hatte
(BENJAMIN, GS, II-I, p. 149)
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lado, esa inmanencia clausurada sobre si adquiecanater mitico, el del
fetichismo de la mercancia y el del culto sin padsala reproduccion e
incremento del capital, el nuevo dios, que exigesaerificio continuo y en
Ultima instancia la destruccion del mundo. En etorfuproductivo y

consumidor del capitalismo se manifesta un instid® supervivencia
desbocado que abandonado a si mismo pone en pdhgrpropria

supervivencia (ZAMORA, 2009, p. 53).

A presenca donovo deus,com suas exigéncias capitalistas, remete-nos a
construcdo d@&abel. O rompimento que o capitalismo promove entre a éneaia da
reproducdo material da vida, e a esfera transcémaEnuma divindade solicita com
suas criaturas, € uma acao totalmente humanatamtsutia condicdo de livre arbitrio
gue o homem possui. No entanto, por ndo possuioetnote total sobre a natureza, os
seres humanos sentem a necessidade de dar videsasricdes para se identificar
nelas e por elas. Esse procedimento permite que algumas esatmanas se
mitifiquem, condicdo fundamental para a elevacawautencédo detatussobrenatural
do deus capital Algo semelhante ao ocorrido na construigédbélica ou seja, o desejo
da criatura em tornar-se criador, possui limiteg @u criatura desconhece, mas a
autorizacdo que o criador deu a criatura paragaecer permite que se lance em um
mundo de descobertas e criagbes. H4 uma diferpagan, de uma situagéo para com a
outra. Na origem da criacdo, as pretensdes do hognemornar-se criador, acontecidas
durante o descanso divino, foram punidas com ausénflinguistica. Agora, @eusdo
capital ndo descansa e a puni¢cdo ndo sera empregada adativindade, uma vez que
ela j& esta personificada nas préprias criagdesegtgrioriza nos dispositivos geradores
de insatisfacéo.

A temporalidade do capitalismo intercambia passpdesente e futuro. “Es un
tiempo no autbnomo y no hay en él ni presenteasago, ni futuro” (ZAMORA, 2009,

p. 54), ou seja, 0s instantes historicos remontaouteos instantes afastados deles.
“Cada instante esta en deuda con outro y endeusigwéente” (ZAMORA, 2009, p.
54). Na visdo de Benjamin, essa temporalidade garensigo o perigo da destruicao,
pois as mediacbes humanas, ao invés de saldavidasdfe um instante para com o
outro, frequentemente promovem novos endividamentos

A modernidade € o lugar onde o capitalismo encadrperguntas, respostas e
justificativas para transformar-se em religido. idesmo sentido, a modernidade € o
cenario onde o cristianismo encontra todos o0s thanecessarios para experienciar o

capitalismo. Sobre essa situacdo, Benjamin afirom ‘@ cristianismo na época da
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reforma n&o favoreceu o advento do capitalismo, simase converteu em capitalismo”
(BENJAMIN, 2011a, p. 4). Diante disso, a proposta Benjamin, segundo Michel
Lowy, “é tecer relacfBes dialéticas entre o passaecapitalista e o futuro poés-
capitalista, a harmonia arcaica e a harmonia wQmEcantiga experiéncia perdia e a
futura experiéncia libertada” (LOWY, 1990, p. 20Bntendemos e acreditamos que a
concretizacao da proposta benjaminiana tornarggessivel, se as implicacdes politicas
da linguagem, explicitas e implicitas em sua ot@i@jndicarem a compreenséo de toda
a arqueologia moderna.

Segundo Walter Benjamia, modernidade assinala uma épovamos que essa
época é marcada por paradoxos e, devido a esgtadeala mistura de sentimentos que
surge ao se analisar a condicdo humana na modeenidendo como referéncia a
linguagem e suas implicacdes politicas, provocaneras percepcgoes, justificativas e
apontamentos sobre a vida do ser humano na argiee@la modernidade. Benjamin,
nesse sentido, nas analises que faz acerca dapcéoncde modernidade, a percebe
como um telos, uma perversdo euma tarefa Entdo, pode-se concluir que a
modernidade, na concepcdo de Benjamin, € uma épacabada e, por assim ser,
continua transmitindo esperanca.

Mas, sendo a modernidade fim, umametae umobjetivo,que se desenvolvem
nas fronteiras entre a emancipacédo e o embrutetrhemano, sdo grandes as chances
de o projeto moderno corromper-se. Refletindo s@s@ Benjamin deixa entender que
a modernidade nunca deixou de ser um trabalho geeisp ser executado, uma
ocupacao para todos os sujeitos modernos. Senido, &gossivel dizer que no bojo da
modernidade existem sementes germinadoras de gastinnovas possibilidades.

As leituras criticas que Benjamin desenvolveu s@breodernidade permitem
afirmar que para ele, averiguar a condicdo humanemaodernidade, além de ser uma
forma de encontrar possiveis respostas para aemsrnnterrogacoes que cercam e por
vezes perturbam o homem moderno, poderia ser ussibjaade de dar aos seres
humanos condi¢cdes para um enfrentamento daquilo llgge é incompreensivel,
perturbador e ameacador.

Diante disso, a questao central, sobre as posaildgipara a vivéncia de uma
linguagem magica na modernidade, precisa enfreatdensdo existente entre a
linguagem magica e a linguagem burguesa. Sobredissatiremos adiante. Por ora,
resta dizer que a linguagem precisa conduzir asr@qeias modernas ao encontro de
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novas bases epistemoldgicas. Tais bases, por gugpnezisam comunicar de forma
clara as implicacdes politicas que as sustentarfeti@mente falando, linguagem e
experiéncia deverdo estar em uma constante sinfdessa forma, a linguagem, através
dos diversos géneros linguisticos criados na matba, devera proporcionar

condicbes aos sujeitos modernos para transmitireperi€ncias coletivas com

potenciais emancipatorios.

Resgatando o sentido das experiéncias coletivasritdss por Benjamin,
transportando-as e compreendendo-as, dentro dextorda modernidade, sdo grandes
as chances para que a linguagem magica possdriazier a linguagem burguesa. Com
isso, o homem moderno podera entender porque ari@xgia e a linguagem
possibilitam uma analise profunda e ampla da atqg@oda modernidade, ao mesmo

tempo em que o ajudam a compreender a sua conthgiodernidade.

Implicac®es politicas da linguagem naromper da consciéncia desperta

No desenvolvimento da filosofia da historia, cemtiad suas andlises na
arqueologia da modernidade, Benjamim propde umadode despertar para a
realidade que se traduza in@mmper da consciéncia despertassaforma de despertar
proporcionaria uma verdadeira compreenséo da eetgjdseria a revolugédo copernicana

e dialética da rememoracado. Nas suas palavras,

O método novaléfico, de escrever a histéria apresenta-se coante ae
experienciar o presente como o mundo da vigiliaj@a se refere o sonho
gue chamamos o ocorrido. Elaborar o ocorrido nardagdo do sonho! —
Quer dizer: recordagdo e despertar estdo intimameelacionados. O
despertar é, com efeito, a revolu¢do copernicagialética da rememoragéo
(BENJAMIN, 2007b, p. 434).

A proposta de Benjamin, para a efetivacdo desse mo&todo, expressa no
trabalho dadassagengPassage)i®, consiste em superar a forma de aproximar-se do

conhecimento do *“ocorrido”. Para isso, a revolug@pernicana e dialética da

197 A edicdio brasileira apresenta o titilassagensDe acordo com o organizador da edicéo brasileira,
Willi Bolle, essa escolha esta de acordo com o giriortexto escrito por Benjamin sobre esse temdi Wi
Bolle também explica que o editor aleméo optou yor titulo —Das Passagen-werkK'A Obra Das
Passagens”) — para o qual ndo se encontra nenlgistroenos escritos de Walter Benjamin (BOLLE,
2007b, p. 13).
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rememoracao deve promover uma reviravolta naspieircoes dos diferentes instantes

vividos. Na pratica, o que devera ser seguido pkoaxda seguinte forma:

Considerava-se coponto fixo “o ocorrido” e conferia-se ao preseate
esforco de se aproximar, tateante, do conhecinaggee ponto fixo. Agora
esta relacdo deve ser invertida, e 0 ocorridoatsma reviravolta dialética, o
irromper da consciéncia desperta. Atribui-se atipalio primado da hist6ria.
Os fatos tornam-se algo que acaba de nos tocaxado$ é tarefa da
recordacdo. Existe um saber ainda-ndo-consciente ocmrrido, cuja
promocao tem a estrutura do despertar (BENJAMIN/BOp. 433-434).

Ora, ao expressar-se a si mesmo e interpelar sasca@eja através de impulsos
miméticos (ainda nas condi¢cdes primitivas — linguagadamica), seja a partir da
separacao entre realidade, conhecimento e linguag@mensaonomeadora da
linguagem), o homem né&o se retira do mundo paratay mundo comunicavel. Isso
significa que, independente doieisem que a linguagem comunica, intrinsecas a eles
estdo as condicOes pareeanemoracao

Portanto, o que se deduz de tudo isso é que, amentoracdo estd na base do
despertar, ndarromper da consciéncia desperta estdo presentes as implicacdes
politicas da linguagem. Sao elas que precisamnserpretadas, pois tudo aquilo que
sera comunicado durante o despertar explica n@orslacao entre a rememoracéo e o
despertar, mas, também, as a¢fes politicas detagmessa relagéo.

Benjamin acredita no despertar como “um procesadugil que se impde na
vida tanto do individuo quanto das geragdeso sono € seu estagio primario”
(BENJAMIN, 2007b, p. 433). O sono revela as po$iddnles para os sonhos, destes
emergem as condi¢Oes fundamentais padaspertar “A experiéncia da juventude de
uma geracao tem muito em comum com a experiéncsawmao” (BENJAMIN, 2007, p.
433). Benjamin cita um exemplo para explicar pocg gupreciso prestar atencdo nesse
sonho. Segundo o autor, 0 século XIX foi “um espagdempo feitraunj (um sonho
de tempo Zeit-traunj), no qual a consciéncia individual se mantém oagamais na
reflexdo, enquanto a consciéncia coletiva mergdha um sonho cada vez mais
profundo” (BENJAMIN, 2007, p. 433). Esse mergullean um sonho cada vez mais
profundo, que, num primeiro momento poderia sigaifium alienar-se ao mundo, €,
para Benjamin, a possibilidade de um coletiggergulhar em seu proprio interior”
(BENJAMIN, 2007, p. 433). E esse sonho que devesegsir para interpretar o século

XIX, conclui Benjamin.
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E seguindo o sonho coletivo queiroomper da consciénciadespertara no
homem, através da rememoracdo, a relacdo de ioveradaproximacdo com O
conhecimento do ocorrido, onde os fatos, finalmembs tocardo. Essa parece ser uma
condicdo necessaria para que o desejo benjamimian@dencdo revolucionaria da
humanidade aconteca. Mas, em nosso entendimentas smplicacdes politicas da
linguagem n&o forem percebidas, a simbiose erfitesafia da linguagem e a filosofia
da histéria ndo sera interpretada e, também, ademsatre linguagem adamica e
linguagem instrumental ndo sera compreendida. Cawmisequéncia, o projeto
benjaminiano néo tera forcas para enfrentaelgido capitalistae interromper as
desumanizacdes do progresso.

O que afilosofia da linguagem de Benjamin propbe parairromper da
consciéncia despertpode ser interpretado como a experiéncia de glelar retrovisor
de um carro em movimento. Ou seja, quando olharalmsrptrovisor, temos ciéncia de
que estamos percorrendo um caminho rumo a algurar.lugas enquanto nos
deslocamos, temos a possibilidade de sentir o meseEm deixar de olhar para o
passado que nos segue. O retrovisor faz com qassago, aquilo que ficou para tras,
oriente as acgOes futuras, uma vez que as expe#adqguiridas no percurso poderao
ser referéncias para as decisdes que permitiraotangidade da viagem.

A experiéncia do retrovisB¥ é, em certo sentido, semelhante aamjo da

histdria, pois quando o rosto do viajante se fixa no rémy ele enxerga o passado, e

198 O poemaRetrovisor,de Fernado Anitelli, do grup® Teatro MAgico expressa de forma
inteligente como acontece essa experiéncia de pHilarretrovisor. Nela, percebemos como o passado,
presente e futuro se relacionam.

Retrovisor
Pelo retrovisor enxergamos tudo ao contrario
Letras, lados, lestes
O reldgio de pulso pula de uma méao para outra
E na verdade nada muda

O menino que me pediu R$0,10
E um homem de idade no meu retrovisor
A menina debrucando favores toda suja
E mae de filhos que n&o conhece
Vendeu-os por agucar, prendas de quermesse

A placa do carro da frente
Se inverte quando passo por ele
E nesse trafego acelero o que posso
Acho que nao ultrapasso
E quando o faco nem noto
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onde os caminhantes veem construcfes ordenadag eteagens fugidias que vao se
acumulado em sua memoria. Ele ndo pode deter-ge sbds, isso porque 0 pé no
acelerador o joga sempre para frente. Na tese s@mje da historiaBenjamin diz que
uma tempestade impele o anjo, de costas, paraucof@, a tempestade, é o que
chamamos de progresso. No caso do retrovisor,a&lerador que impulsiona o ritmo
do viajante para frente. O acelerador pode senditte como o progresso.

A impossibilidade de saber o que ficou para trasmé tarefa que sé pode ser
resolvida a partir da percepcaostdbrevidade todas as vidas que compdem a historia,
pois, segundo Benjamin, “a verdadeira imagem deguksperpassa, veloz. O passado
s6 se deixa fixar, como imagem que relampeja irsbvelmente, no momento em que €
reconhecido” (BENJAMIN, 1994a, p. 224). A capaciel@da sensibilidade para sentir a
vida, a partir do espirito ou da historia, sdo puess por conta da existéncia da
constante tensio entre linguagem adamica e a tieguanstrumental. E essa tensio
que permite ao presente relacionar-se com o passadioturo. Além disso, ela mantém
viva as condi¢cdes para a energizacaamonper da consciéncia desperi@o fazer com
gue osonqg os sonhose o irromper da consciéncia desperse envolvam em uma
experiéncia dialética, onde romantismo, messianisnmarxismo se juntam para 0s
caminhos de ida e volta rumo a redencao revolugeda humanidade.

O inter-relacionamento entre romantismo, messiamismarxismo cumpre uma
importante funcdo na filosofia da linguagem de Bemp. Duas sdo as razdes

principais. Em primeiro lugar, 0 romantismo seraegpreavivarmos em nossa memaoria

Outras flores e carros surgem no meu retrovisor
Retrovisor é passado, é de vez em quando do meu lad
Nunca é na frente
E o segundo mais tarde, proximo, seguinte
E 0 que passou e muitas vezes ninguém viu

Retrovisor nos mostra o que ficou
O que patrtiu, 0 que agora sé ficou no pensamento
Retrovisor € mesmice em dia de transito lento
Retrovisor mostra meus olhos com lembrancas malMidas

Mostra as ruas que escolhi
Calcadas e avenidas
Deixa explicito que se for pra frente
Coisas ficardo pra tras
A gente sé nunca sabe que coisas sdo essas.

Retrovisor. Autor: Fernando  Aniteli / O  Teatro Méagico. Disponivel em:
http://www.oteatromagico.mus.bikite oficial). Acesso em junho de 2013.
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épocas onde o cultivo da felicidade antecede aondedrogresso. Segundo Benjamin,
“a nossa imagem da felicidade € totalmente marpatia época que nos foi atribuida
pelo curso da nossa existéncia” (BENJAMIN, 1994a2p2). Portanto, conclui o
filosofo,

A felicidade capde suscitar nossa inveja esta toda, inteira, nguarja
respiramos, nos homens com o0s quais poderiamogotgrersado, nas
mulheres que poderiamos ter possuido. Em outrasrpal a imagem da
felicidade esta indissoluvelmente ligada a da sdleadBENJAMIN, 1994a,
p, 222).

E gracas ao romantismo que estas imagens da &liitos s&o proporcionadas,
entretanto, o que faz a humanidade acreditar s@la®s sonhos em vivencia-las. Estes,
por sua vez, mantém-se vivos na esperanca messidaicsalvacdo. Para tanto, o
messianismo ndo pode apenas sugerir a salvacag, doaique isso, ele precisa
impulsionar as lutas contra tudo aquilo que impeededencdo da humanidade. E nesse
momento que 0 marxismo entra em cena, atraves gae exerce o historiador que
caminha na contraméo da historiografia que da vwwmeste aos vencedores. Para
Benjamin, “0o dom de despertar no passado as cestala esperanca € privilégio
exclusivo do historiador convencido de que tambésnnmortos ndo estardo em
seguranca se 0 inimigo vencer. E esse inimigo réin tessado de vencer”
(BENJAMIN, 1994a, p. 224).

Por que isso acontece? Uma das razdes para isss@odncontrada na ideia de
que o valor do presente depende da memédria hist@sta, por sua vez, € um campo
semantico em disputa politica. O que se disputaentido semantico do passado. Essa
disputa semaéantica torna-se uma confrontacdo littobre o sentido dos
acontecimentos passados. E uma disputa de lingyagem confrontacdo politica da
linguagem em que o objeto em questdo € a significaps acontecimentos. Nem os
mortos, especificamente as vitimas injusticadas hikioria, estdo a salvo do
esquecimento, se os vencedores do presente tédeogmsignificar linguisticamente o
passado de acordo com seus interesses.

A linguagem, nesse contexto, torna-se o instrumg@oldico por exceléncia
através do qual vitimas e verdugos disputam osojtespla historia, porque do sentido
deles depende a orientacéo politica do presentieghagem torna-se entédo a poténcia
politica que possibilita, para os vencedores, noati com as politicas de esquecimento

da injustica histérica e ocultamento das vitimaaraPos injusticados, a linguagem
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apresenta-se como esperanca do presente atraggalgede fazer justica histérica aos
injusticados e redimensionar a historia como pdatade inédita das frustracoes
anuladas pelas injusti¢as.

A justica historica e a justificacdo do presentpethelem, em grande parte, de
uma realidade tao volatil como potente: a linguagBenjamin confere a linguagem
uma poténcia politica ndo antevista por outros geores. Sem o inter-relacionamento
dessas trés categorias (romantismo, messianisnan@smo), a filosofia da linguagem
nao teria condicbes de cumprir com sua missao. ,Logprojeto benjaminiano e o
meétodo adotado para sua realizacédo, também, esteoi@mprometidos.

O irromper da consciéncia desperta € a chavegianaas portas que mostram
0S nexos causais entre 0s varios momentos daifjstdas € preciso estar atento, pois
“nenhum fato, meramente por ser causa, é s6 por uss fato historico. Ele se
transforma em fato historico postumamente, gracasoatecimentos que podem estar
separados por milénios” (BENJAMIN, 1994a, p. 23R)dialética marxista contribui
para a percepcdo e compreensdo desses aconte@meoio isso Benjamin se
aproximou dela para desenvolver a sua filosofiaht&dria. Para Benjamin, um
historiador marxista consegue captar cenas e tatesa historiografia oficial tende a
ocultar. Ou seja, “ele capta a configuracdo emsmyaepropria época entrou em contato
com uma época anterior, perfeitamente determinadm isso, ele funda um conceito
de presente como um “agora” no qual se infiltrarastilhacos do messianismo”
(BENJAMIN, 1994a, p. 232).

E essa parcela messianica do movimento da histqua permite o
preenchimento de um tempo que ndo sera nunca vaag),tampouco, sera totalmente
preenchido. Esse tempo somente pode ser compreeatigvés da rememoracdo. Para
tanto, sera igualmente necessario a vivéncia deriéxgias coletivas, pois, como
vimos, € delas que o narrador retira 0 que eleptma contar.

Walter Benjamin termina sud®ses sobre o conceito de histomi@portando-se
a experiéncia dos judeus e a ndo homogeneizac8wvagi@nento do tempo, dizendo
gue nele, no tempo, “cada segundo era a portaitasprela qual podia penetrar o
messias” (BENJAMIN, 1994a, p. 232). Essa convicgm filosofo levou-o a
desenvolver teorias e conceitos diversos pardiisstsuas ideias. E na sua filosofia da
linguagem, porém, que muitas dessas teorias e itmmancontram sustentacdo. Na
filosofia da linguagem de Benjamin, conceitos, adeicoisas, natureza, humanidade,
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acontecimentos, etc., tudo e todos desempenhafadakssas tarefas culminam em um
grande projeto que se tornara possivel atravésv@acra de uma linguagem magica,
libertadora. Esse projeto é, acima de tudo, politieortanto, sua emergéncia e
efetivacdo dependem de uma linguagem carregadapliedncias politicas.

ApoOs as reflexdes feitas, em sintese, podemos dieea problematica central
dessa pesquisa, ao vincular-se a percepcao dag@esderais para a vivéncia de uma
linguagem magica em um contexto adverso aquele ariguagem comunicava sem
separar-se do conhecimento das coisas, sempreouesejnuca se afastou do
desvelamento das implicacbes politicas da linguaganobra de Walter Benjamin.
Contudo, vale acrescentar que, desvelar ndo signifistrumentalizar, ou seja, ao
defendermos a tese de que a filosofia da linguagenBenjamin esta carregada de
implicagbes politicas, em nenhum momento a intenfgioinstrumentalizar tais
implicacdes. Nas vezes em que foram apontadas rdeafmais direta, a pretensdo
sempre foi informar e afirmar que a concepcéaorguhgem que Benjamin assume esta
longe de ser neutra. Ao contrario, ela absorveogefr benjaminiano e o suspende, nao
para afasta-lo da realidade, mas para livra-lorda onipoténcia tedrica.

Um projeto politico com essa configuragdo s6 poele ssistentado em uma
linguagem reveladora de uma magia libertadora. Hegpagem possui muitas
implicancias. Com elas, o irromper da consciéneispdrta podera fazer do sono um
momento para a gestagao de sonhos e ideias cafmwre@ssformar, passado, presente e
futuro. Nosso desejo, porém, mais do que tentantifir como essa gestacdo deve
acontecer, esteve centrado na tentativa de dizzmqudesvelamento das implicacbes
politicas da linguagem estdo as chaves para a eemgo dos propdsitos e projetos

benjaminianos, entre eles, o da redencéo revoladeda humanidade.

ImplicagBes politicas da linguagem na producéo trasmisséo da arte

No ensaio sobre a arte na era da reprodutibilitcigca, Benjamin destaca um
momento historico e discute como este momentoentlia na criacdo, apresentacdo e
interpretacdo das obras de arte. Na concepcgadonhi@eigaa, a arte € uma forma de
linguagem que contribui para a interpretacdo dédeste. Benjamin destacou a arte
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como uma privilegiada forma para leituras do muruwrgue compreendeu que, em
particular a fotografia e o cinema, transformaranatreza da arte.

O papel social da arte se modificou a partir desksscobertas. Com essa
modificacdo alteraram-se também as condi¢6es dsmiasio e producdo da arte. E no
cenario da producdo e transmissdo da arte queflagdes acerca das implicacbes
politicas da linguagem serdo apresentadas. Em ippinhgégar, analisaremos como
aconteceu @ransmissaada arte ou, como defende Thierry de Duve, a trassio da
tradicdo historica da arte. Em seguida, apoiadoandlise critica de Benjamin,
observaremos como o autor percelpeaucdoda arte em um momento dominado pela
técnica.

A reproducao técnica da obra de arte, segundo Bémjde algo de novo que
vai se impondo, intermitentemente na histéria, ese$ muito distanciadas umas das
outras, mas com crescente intensidade” (BENJAMIBQ2]1 p. 75). Ciente dessa
realidade, sem desconsiderar as diferentes faségstfsia e suas criacdes técnicas,
Benjamin se concentra nos avancos do progresderaae a partir do século XIX, para
ampliar seus olhares sobre os dois aconteciment®salgeraram significativamente a
reproducao da arte: a descoberta da fotografieireemna.

Portanto, ao destacar que a reproducdo da arte atgnanoderno, Benjamin
anuncia que este acontecimento ndo é especifiperdodo que ele esta analisando. O
qgue existe de diferente na era da reprodutibilidédaica que se lhe torna objeto de
estudo, sao as alteragbes nas formas de reprodacé@ve, ou seja, a reprodutibilidade
passou a configurar-se em uma nova estrutura. &ldareprodutibilidade técnica, as
artes assumiram formas de reproducéo, apresentagéerpretacdo, onde aqui e o
agoradas obras, cada vez mais delas tomam distancia.

Sobre esse novo cenério de reproducdo, Benjamim $aguinte observacao:

Por principio a obra de arte sempre foi reprodut®ejue os homens tinham
feito sempre pbde ser imitado por homens. Tal géibafoi também
exercitada por alunos papaaticarema arte, por mestres para divulgacdo das
obras e, finalmente, por terceiros avidos de lucrd.Os Gregos conheciam
apenas dois processos de reproducgdo técnica de ddeate: a fundicao e a
cunhagem. Bronzes, terracotas e moedas eram aas (olicas de arte que
podiam produzir em massa. Todas as outras eramadiricao podiam ser
reproduzidas tecnicamente. As artes graficas foraproduzidas pela
primeira vez com a xilogravura e passou longo terap® que, pela
impressédo, também a escrita fosse reproduzidalofyrafia juntam-se, no
decorrer da Idade Média, a gravura em cobre e a-faogte, bem como a
litografia no inicio do século XIX (BENJAMIN, 1999, 75).
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A observacao de Benjamin deixa entender que amldaghistoria as obras de
arte serviram a humanidade no mesmo instante eragjnecessidades, medos, paixdes,
desafios e altruismos que a humanidade impunhaas® ntinuar evoluindo, se
transformavam em dispositivos necessarios a prodigarte.

A compreensdo benjaminiana de que a reproducadcaédas obras de arte,
embora possa acontecer de forma distanciada nariajsttem uma crescente
intensidade, permite um questionamento: quais @ETEros mais eficazes para avaliar
e julgar a reproducao e transmissao da arte? pEsgainta parece mais tranquila de ser
enfrentada quando pensamos na arte em seus diepariodos historicos. Mas, como
Benjamin enfatiza, a modernidade trouxe um novcstipeamento: a reproducao da
obra de arte, na era da reprodutibilidade técmi&a,estaria em acordo com a crescente
intensidade da técnica e, portanto, contribuind@ pauie mais pessoas consigam ter
acesso a arte?

Na busca por respostas a essas perguntas, em rprilagar, € importante
esclarecer as relagdes entre reproducao e tradEmids que se refere a transmisséo da
arte, € pertinente observar a concepcao do hidtoride arte e filosofo Thierry de
Duve. Para Duve, “se devéssemos reservar a paaer@a uma centelha criativa, seria
preciso dizer que a arte em si € intransmissiBUV(E, 2012, p. 159). Essa condicéo
de nédo transmissdo da arte em si, segundo Duve;sdewao fato de que transmitir
conhecimentos para o exercicio de uma profissaoexmmplo, equivale a comunicar o

estado atual dos conhecimentos. No entanto,

Em arte, o estado atual dos conhecimentos é umasséo vazia, pois nao
h& saber artistico separavel do ato de transmplaaqual o oficio é obtido,

0 gosto se forma, a cultura se propaga. Portaetoé $egitimo ver um

progresso na historia da ciéncia e da tecnologieaee a historia assume,
em primeiro lugar, a forma de uma tradicdo (DUVEL2, p. 159).

Seguindo o raciocinio de Duve, e considerando adigdes que ele atribui a
transmissdo da arte, é possivel dizer queadicao esta diretamente associada a
transmissaoDessa forma, Duve entende queadicdo é o nome da continuidade das
praticas artisticas a longo prazo, por mais nunasr@sviolentas que tenham sido as
rupturas formais” (DUVE, 2012, p. 159).

Na interpretacdo de Duve, no que se refere a artpje se transmite € uma
tradicdo, independentemente dessa transmissdoesamdmestre para aprendiz, ou

acontecer em Academias e escolas de arte. Paranaer preciso em relacdo a
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transmissdo da tradicdo através da historia, Degéada trés modos entrelagcados nos
quais esse processo se desencadeia. Sdo #esiay otedricoe oestéticd®.

E importante atentar para o fato de que a tranéimida tradicdo da arte que
Duve se refere acontece através de um processggegda marcado pela presenca do
professor e do aprendiz. Estes processos, na rpaibe dos casos, enfatizam e
determinam a metodologia das aulas. Entretantondjugrestamos atencdo nos
alcances tedricos e praticos dos trés modos dsi¢éan da tradicdo, notamos que
através daprendizagemgo ensinoe daformacédo,a transmisséo da tradicdo da arte
extrapola os espacos fisicos historicamente cddssBupara esse fim e passa a
influenciar nas leituras de mundo que toda umaesade podera desenvolver.

Nesse sentido, farmacéo estéticapresenta-se como a grande responsavel pela
transmissdo da tradicdo, especialmente por assianensinoe aaprendizagem.
Duve conclui seu raciocinio acerca da transmissatradlicdo, dizendo que “na arte, a
Modernidade comeca quando a transmissao estétide o modo dominante sobre o
qual se constitui a tradicdo” (DUVE, 2012, p. 161).

Duve sustenta sua conclusdo, embasado na ideiauglea ciransmissao da
tradicdo viaestéticapossibilita a tradicado valer-se de uma espéciaidgpyudéncia do
gosto que se ampliou a partir das possibilidaddsesdades que a modernidade passou
a defender.

Com aestéticaou, melhor dizendo, com a evolugéo efiética,a leitura e a
interpretacdo da arte sofreram significativas moages. Mas, tratando-se
especificamente da interpretacdo da arte, taisfioacibes poderéo alcancar resultados
positivos e negativos.

Serdo positivos na medida em que a transmissaapa#isar condicionantes

ideoldgicas para alcancar uma hermenéutica denwerdssa postura possibilita a

199 A explicacéo e Duve sobre o entrelacamento deg&esnbdos é a seguinte®: a transmissagcnica

é feita pelo modo de umprendizadoque se realiza olhando fazer e fazendo por si me€mmestre
mostra como se faz e o aprendiz imita. O aprendizrala seu proprio progresso, comparando o
resultado de seu gesto a sua intencdo de imitaesirenda melhor maneira possivel. 2° a transmissdo
tedrica é feita por intermédio do modo de @msinoque comunica 0s principios e regras de aplicagao.
professor demonstra o que se deve fazer por meiondeaula ou de um discurso que o aluno assimila.
3°: por ultimo, a transmissastéticaé feita pelo modo de unfarmacédodo julgamento e do gosto. O
professor mostra como exemplo a arte que julga pk#mO estudante recebe os julgamentos de seus
professores, executa os julgamentos estéticos enpréprio trabalho e vé-los julgados por sua vez
(DUVE, 2012, p. 160-161).



156

presenca da criatividade e da liberdade na prodegéaterpretacdo da obra de arte, 0
que leva produtor e intérprete a vivenciarem aputidéncia do gosto.

Serdo negativos quando as bases esclarecedorastraimra da estética nao
forem capaz de distanciar-se dos condicionament@s envolvem e, por vezes,
absorvem a arte.

Sobre o condicionamento da arte, é importante nqter, embora esteja
associado a uma tensao entre a esfera humanafera @sina, ele sempre foi um
acontecimento social. Gerd Bornheim contribui pessa reflexdo, ao observar, na obra
Paginas de Filosofia da Artecomo essa tensdo se presentificou na arte, eetiakp
dos gregos até o barroco. Segundo Bornheim, “em s&mentos mais significativos,
0S mais decisivos, em gque a sua Missdo superioea@passociada a propositos
essencialmente pedagogicos, a arte ocupa-se enrailuas coisas divinas”
(BORNHEIM, 1998, p. 49).

De acordo com as observacdes de Bornheim, a tens@o humano e o divino

proporcionou a preservacao e a legitimidade damsae damitacda Dessa forma,

A manifestagdo divina constituia o escopo privdelgi da arte que

representava os deuses e 0s seus cometimentos. lEarérar nenhum em
dizer que, na Idade Média, a catedral gética pweheemo o grande livro a
arrancar o homem da sua cegueira terrena. A aftzse assim, e para usar
a expressao de S. Tomas, em “esplendor da verdadetenda-se: verdade
em sentido metafisico ou teoldgico, como recursopdssentificacdo, por

exemplo, e principalmente do proéprio cristo. Paor aiarte introduzia o

homem nos meandros do universal concreto, estameleaima ponte entre a
singularidade do individuo e a pedagogia da uniieecdo, fundamento

essencial de toda a educacdo (BORNHEIM, 1998, )p. 49

As palavras de Bornheim também servem para aguedleado de uma classica
pergunta, qual seja: qual é o principal objetivdinalidade da arte? A julgar pelo papel
que a arte desempenhou na antiguidade grega eriod@enedieval, poderiamos dizer
que o objetivo central da arte concentra-se naicaoce capacidade de manifestar algo
que os sentidos humanos ndo conseguem objetiveenmao e no espago, a ponto de
transforma-lo em um conceito universal.

Se esta explicacéo € valida, a pergunta, entamgae mudou com o tempo em
relagcdo aos objetivos e finalidade da arte? O queassformou, conforme veremos a
seguir, foram as formas e condi¢Oes para a repéoddg arte. Dito de outro modo, 0s
objetivos e finalidades da arte, dos gregos ambaymdavam amitacdo uma condicao

privilegiada pardazer arte Essa condicao foi alterada.
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Durante muito tempo, a imitacdo desempenhou o pdeelcondutora e
determinadora das relagdes entre producao e tras@mida arte. Mas essa realidade
comecou a modificar-se com as descobertas de &&cgige transformaram a natureza
da imitacdo. Esse acontecimento teve inicio cono@emmidade e ampliou-se a partir do
século XIX.

A emergéncia deste acontecimento e 0s avancosuiaaeno periodo historico
destacado conduzem as analises de Benjamin sate aa era da reprodutibilidade
técnica. E sobre isso que passaremos a refletisefay se até agora foi enfatizada a
transmissdoda arte através da imitacdo, a partir desse imstsgra observado com
maior intensidade producdoda arte na era da reprodutibilidade técnica.

No inicio do século XIX, a descoberta da litograf@amitiu as artes graficas um
feito que outrora estava impossibilitado. A patisse momento, seria possivel ilustrar
nado apenas acontecimentos esporadicos, mas o mgidiano. Com a litografia,
afirma Benjamin,

A técnica de reproducao registra um avanco deci€vprocesso muito mais
conciso, que diferencia a transposicdo de um deseata uma pedra do seu
entalhe num bloco de madeira, ou da sua gravacétw mlaca de cobre,
conferiu, pela primeira vez, as artes gréaficas ssipdidade de colocar no
mercado 0s seus produtos, ndo apenas os produgidosmassa (como
anteriormente) mas ainda sob formas todos os da®dtes (BENJAMIN,
1992, p. 76).

Essa inédita forma de reproducdo, porém, ndo p&TBaa assim por muito
tempo. Algumas décadas apés a invencdo da litagrafitra, e mais revolucionaria,
invencao daria novos rumos as formas de reproduigia;se ddotografia De acordo
com Benjamin, com a fotografia, “pela primeira vez,mao liberta-se das mais
importantes obrigagBes artisticas no processo piedecdo de imagens, as quais, a
partir de entdo, passam a caber unicamente aoquiacespreita por uma objetiva’
(BENJAMIN, 1992, p. 76).

Com a fotografia o processo de reproducédo de insafperacelerado de forma
jamais vista. Esse fato, certamente, conduziu @edecdes técnicas das obras de arte
nas primeiras décadas do século XIX. Sobre esaasformacfes conduzidas pelas
invencdes tecnoldgicas que ndo pararam de acordecante os séculos XIX e XX,
Benjamim afirma:

No inicio do século XX, a reproducao técnica tiatiagido um nivel tal que
comecara a tornar objeto seu, ndo sé a totalidade abras de arte
provenientes de épocas anteriores, e a submeteseuns efeitos as
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modificacbes mais profundas, como também a coraquisseu préprio lugar
entre os procedimentos artisticos (BENJAMIN, 19927).

A razado de Benjamin analisar, de forma mais pormeada a fotografia, ndo se
deve apenas pelo fato dela ter impulsionado a degém técnica, mas por ela ser um
dos melhores exemplos de como, em relagdo ao akiginreproducéo técnica ganha

autonomia. Dessa forma,

Na fotografia pode, por exemplo, salientar aspedtosriginal, que sé séo
acessiveis a uma lente regulavel e que pode medaosicao para escolher o
seu angulo de visdo, mas ndo sao acessiveis atuai@no ou, por meio de
determinados procedimentos como a ampliacdo outasdeslor, registrar
imagens que pura e simplesmente ndo cabem na dmiceal. Este o
primeiro aspecto. Além disso, em segundo lugargpmdocar o original em
situagBGes que nem o proprio original consegue iatifBENJAMIN, 1992, p.
78).

Com essas observacfes de Benjamin voltamos a parngicial que tratava da
possibilidade de, gracas a reprodutibilidade témicais pessoas terem acesso a arte.
Agora, de posse de novos elementos sobre as relagiie producdo e transmissao da
arte, assim como das ponderacdes de Benjamin asbrensequéncias da reproducao
técnica, cabe, novamente, perguntar: a reproddabi¢ técnica ndo possui um aspecto
positivo, ao disponibilizar a obra de arte paramaior numero de pessoas? Ou seja,
com a reproducdo técnica ndo se inaugura, de foréwhta, umademocratizacaala
arte?

Embora Walter Benjamin ndo tenha respondido dedatireta essas perguntas,
a partir do que ele escreveu sobre essa tematamteamos fortes argumentos para
concluir que, caso tivesse sido convidado a resptag] seguramente traria presente
em sua resposta trés situacdes que estdo no bajoadereflexdes sobre esse tema:
aqui e agora da obra de arte;valor de culto e o valor de exposi¢cdo da obrade, e
adecadéncia da aura nas obras de arte.

No que se refere ao aqui e agora de uma obraelergginal, Benjamin entende
gque este aqui e agora esta associado a duas cemdjgé representam a personalidade
de uma obra de arte, sdo elas:orginalidade e a autenticidade.No caso da
originalidade, a sobrevivéncia das obras de aperte de uma linguagem que deseja e
possibilita uma aproximacéo para com origem daasoluanto a autenticidade, esta
depende daqui e agoraem que se constitui o original.

Em ambos os casos a dimensdo magica da linguagmisagexercer seu papel
para que a originalidade e a autenticidade possamesgatadas. ISSo porque 0 resgate
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somente € possivel neeproducdesias obras de arte. Entretanto, por mais que ejste s

bem feito, ainda assim nao sera completo. Benj&xjtica esse fato com as seguintes

palavras:

80 na reproducdo mais perfeita faltaacoisa: o aqui e agora da obra
de arte — a sua existéncia Gnica no lugar em qeemtra. E, todavia, nessa
existéncia Unica, e apenas ai, que se cumpredihist qual, no decurso da
sua existéncia, ela esteve submetida. Nisso, cotdatn as modificacdes
gue sofreu ao longo do tempo na sua estruturaafisiomo as diferentes
relaces de propriedade de que tenha sido obfet®s vestigios da primeira
s6 podem ser detectados através de analises dguipico ou fisico, que
nao sao realizaveis na reproducao; os da segundzbgitos de uma tradicdo
que deve ser prosseguida a partir do local ondensentra o original
(BENJAMIN, 1992, p. 77).

A reprodutibilidade técnica fere a originalidada autenticidade da obra porque
ignora 0 aqui e agora da producédo e nao consegisera@oduzir a autenticidade.
Benjamin acredita que quando uma obra de arte perdea autenticidade, o seu
testemunho historico também fica comprometido, @or®os estdo interligados. A
perda do aqui e agora da obra de arte, provocatio rpprodutibilidade técnica,

portanto, enfraquece a autoridade da obra. Nasrpalde Benjamin,

A autenticidade de uma coisa é a suma de tudo aesde a origem nela é
transmissivel, desde a sua duracéo material ateseumunho histérico. Uma
vez que este testemunho assenta naquela durac@epnoducdo ele acaba
por vacilar, quando a primeira, a autenticidadeaga ao homem e 0 mesmo
sucede ao segundo; ao testemunho histérico da. dypsmas este, é certo;
mas 0 que assim vacila, é exatamente a autentecidadoisa (BENJAMIN,

1992, p. 79).

Portanto, fazendo uso das consequéncias da pegude agora do original no
momento da reproducéo, a resposta de Benjamimgargerinicial seria que: o acesso
de mais pessoas a arte através de um processonderddzacdo das obras de arte nao
garante a estas, de forma imediata, um enriquetinoeittural e espiritual, uma vez que
ao direcionarem-se as obras reproduzidas, parader#d, afastam-se doao igual.

Em relacéo awalor de culto e o valor de exposicéa obra de arte, € importante
lembrarmos o que anteriormente foi dito sobre @strasséo da tradigdo. Ou seja, vimos
que na concepc¢ao de Thierry de Duve, a arte enmgia@ismissivel. O que se transmite
€ uma tradicdo. Essa interpretacdo de Duve podeekmrionada com a defesa de
Benjamin de que “a singularidade da obra de art€mtica a sua forma de se instalar
no contexto da tradicdo. Esta tradicdo, ela progrialgo de completamente vivo, algo
de extraordinariamente mutavel” (BENJAMIN, 19928p).

10 £ evidente que a histéria da obra de arte abamda anais: a histéria da Mona Lisa, por exemplo. O
tipo e nimero de cépias que dela foram feitas @oglas XVII, XVIII e XIX (BENJAMIN, 1992, p. 77).
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O que Benjamin expressa com essa ideia € que taciib de uma obra de arte,
em diferentes épocas, ndo € a obra de arte que, Madasim o0 contexto no qual ela
esta inserida. Benjamim cita um fato para expksaa situagdo: “uma estatua da antiga
Vénus, por exemplo, situava-se num contexto tradaidiferente, para os gregos que a
consideravam um objeto de culto, e para os clémgedievais que viam nela um idolo
nefasto” (BENJAMIN, 1992, p. 82). Em outras palayra obra de arte manteve a
mesma singularidade para os gregos e para os medi€v que se transformou foi o
contexto historico, e com ele as formas de cutibra.

O culto a obra de arte antes da reprodutibilidadaita representou a mais alta
expressao da integracdo da arte com a tradicdoe 8dhincéo do culto as obras de arte,

Benjamin faz o seguinte relato:

Como sabemospbsas de arte mais antigas surgiram ao servigonde u
ritual, primeiro méagico e depois religioso. Por rest palavras: o valor
singular da obra de arte “auténtica” tem o seu domehto no ritual em que
adquiriu o seu valor de uso original e primeiroteEindependentemente de
como seja transmitido, mantém-se reconhecivel, mesas formas mais
profanas do culto da beleza, enquanto ritual sezatic™ (BENJAMIN,
1992, p. 82).

Benjamim entende que fazer referéncia a estes xtosteonde o ritual
determinava a producao artistica € de fundamemiadritancia para a reflexdo sobre a
obra de arte na era da reprodutibilidade técnisso porque as explicagbes desses
contextos culminam com uma reviravolta decisivpmalucdo da arte. Em sintese, eles
auxiliam na compreensao de que “a reprodutibilidédaica da obra de arte emancipa-
a, pela primeira vez na histéria do mundo, da gisténcia parasitaria do ritual. A obra
de arte reproduzida torna-se cada vez mais a negdiodde uma obra de arte que
assenta na reprodutibilidade” (BENJAMIN, 1992, B).8

A superacdo do valor do culto, nesse caso, simeima nova possibilidade
para producdo e transmissdo da arte, pois o valautlo sugere que ela permaneca
oculta, o que, obviamente, dificulta a possibileladk exposicdo. A principio, essa

realidade poderia servir para responder de fornsitiy® a pergunta em analise, mas

11 Na medida em que o valor de culto da imagem sela@éza, as nogdes de substrato da sua
singularidade tornam-se mais indefinidas. Cadamaiz a singularidade da manifestacdo dominante na
figura de culto é suplantada pela singularidadeiecapdo artista, ou da sua realizagdo plastica, na
concepcao do observador. Claro que tal ndo seoziiftegralmente; o conceito de autenticidade aunc
sessa de se projetar para além da que se lheiafishw é particularmente claro no caso do cole&dor

que conserva sempre algo de servidor do fetichrayés da posse da obra de arte, participa nag#a

de culto.) Apesar de tudo isto, a funcdo do coacedd auténtico na observacdo da arte mantém-se
inequivoca: com a secularizacdo da arte, a auigadie toma o lugar do valor de culto (BENJAMIN,
1992, p. 82-83).
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guando observamos que os diversos métodos de uvg@mdecnica da arte, e com eles
o0 aumento das condicbes de exposicao, alteraranat@ema da obra de arte,
percebemos que a modificagdo da funcdo socialtdagae ndo mais se assentara na
pratica do ritual, e, sim, r@axis politica, ndo necessariamente favorecera a artgi@o
diz respeito as condi¢des criadas para que a alig@ue e autenticidade da obra de arte
transformem-se em ferramentas para que os sereanbsgninterpretem, de forma
critica, o desenvolvimento da humanidade.

De acordo com Walter Benjamin, o valor de exposopd® se sobrep6s ao valor
de culto ndo garante a obra de arte uma aceitatddi@ legitimidade permanente. Na
sua interpretacao,

Nos primdérdios, a obra de arte, devido ao pesolatosque assentava sobre
0 seu valor de culto, transformou-se, principalmemum instrumento da
magia que s6 mais tarde foi, em certa medida, femido como obra de
arte. Da mesma forma, atualmente, a obra de astédalao peso absoluto
gue assenta sobre 0 seu valor de exposicdo, passeuuma composicao
com func@es totalmente novas, das quais se deastqoa nos € familiar, a
artistica, e que, posteriormente, talvez venha a@thecida como acidental
(BENJAMIN, 1992, p. 86-87).

Independentemente da funcgéo, social ou politica,vglor de culto e o valor de
exposicdo possuem, certo € que ambos sdo formascdpcdo da arte na histéria.
Benjamin destaca que a recepcdo da arte verificeese diversas tonicas, mas,
efetivamente destacam-se o valor de culto e o d@@xposicao.

Com relacdo ao valor de culto, vimos que ele tiaima fungdo determinante
sobre a arte, ou seja, Benjamin diz que “a prodagéistica comeca por composi¢ces
ao servico do culto” (BENJAMIN, 1992, p. 84). E qaleta, “é licito supor-se que estas
composicdes sejam mais importantes pela sua esigtélo que pelo fato de serem
vistas” (BENJAMIN, 1992, p. 84-85).

Com estas observacgdes, Benjamin da inicio a umartange discussdo sobre os
dois polos condutores da recepcdo da obra de adeé.discussdao expde o
posicionamento de Benjamin sobre o conceito tradadi de obra de arte e 0 que
emerge com a reprodutibilidade técnica. O exemp @le cita, do alce representado
pelo homem na idade da pedra nas paredes de suahass € significativo para
esclarecer esse entendimento. Nesse caso, 0 atlnaréstrumento magico. E, segundo
Benjamin, “é certo que ele o expde perante os suimnens, mas € principalmente
dedicado aos espiritos” (BENJAMIN, 1992, p. 86).
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Benjamin entende que, a partir do momento em gepradutibilidade técnica
da arte passou a predominar, o valor de culto ddugéo artistica, embora tenda a
requerer que a obra de arte permaneca oculta, a@opossuiu forgas para esse feito,
pois “com a emancipacao de cada uma das praticagejalo ambito ritual, aumentam
as oportunidades de exposicao dos seus produteNJIBMIN, 1992, p. 86).

Esse posicionamento de Benjamin esta associad@uemas conviccoes de
Brecht. Em uma ponderacao feita sobre a mudangatdeeza da arte, Benjamin toma
como referéncia algumas consideragOes feitas pmdtapaleméo. Tais consideragdes

sinalizam que:

Se o conceito deaobtle arte ja ndo é aceitavel, relativamente a cpisa
surge quando uma obra de arte é transformada epadugia, entdo temos
gue abandonar esse conceito, cuidadosa e prudereemeas com ousadia,
se ndo quisermos ser nés proprios a liquidar adfugsta coisa, porque ela
tem que ultrapassar esta fase, e sem preconceffosse trata de um desvio
facultativo do caminho certo, pois o que aqui lbersece € uma modificagédo
radical, o apagar do seu passado, de forma tabcamtigo conceito fosse
recuperado — e sé-lo-a, por que ndo? — nao evapaalguer recordacao da
coisa que, no passado, designara (BRECHT, apud BEN\, 1992, p. 87).

A aproximacao de Benjamim com as ideias de Breeftathstra que ele estava
convencido de que o desenvolvimento tecnoldgico ay@@i@senta somente aspectos
negativos para a producdo e transmissdo da arwsaDerma, se por um lado a
reprodutibilidade técnica torna nebulosa ao esgecta capacidade de diferenciacao
entre o original e a cOpia, por outrdessacralizaa obra de arte. Esse segundo
movimento podera ser positivo, se conseguir demparha atitude critica no publico,
sem distrai-lo.

Nesse sentido, Benjamin se aproxima de Brechtadas¢éa de Adorno. Sobre as
diferentes interpretacfes que Benjamin e Adorneatra em relacdo a arte e a
tecnologia, Flavio René Kothe escreve que a agsetie Benjamin “por principio a
obra de arte sempre foi reprodutivel” (BENJAMIN929p. 75) € a principal prova de
gque em nenhum momento ele nega sua tese basica.igSom“‘ocorre que, com 0
desenvolvimento tecnolégico, o aumenqtantitativoda (possibilidade de) reproducéo
técnica acarretou, hegelianamente, um spladitativd’ (KHOTHE, 1978, p. 36).

Na leitura que fez em relacdo as possibilidadesdas pelo desenvolvimento
tecnologico, embora a mudanca da natureza da emwtea tmodificado a sua funcao
social, Benjamin ndo eliminou a possibilidade d& @ntinuar sendo uma forma de

interpretacdo da realidade. Dentro desse cendahniathi€ escreve que,
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Benjamin destacou as possibilidades abertas petmoltgia e as
consequéncias positivas desta percepcdo modifiqgdpecialmente a
dessacralizacéo), enquanto que Adorno, por exempl@gnsaio “Uber den
Fetichcharakter der Musik und die Regrtession déseft), apontou as
consequéncias negativas e as deficiéncias alimiessePara o primeiro, um
salto qualitativo para frente; para oi segundoapeis (KHOTHE, 1978, p.
37).

A possibilidade da dessacralizagcdo da obra de @rt@alvez, o centro das
diferentes interpretacfes que Benjamin e Adornabe#tcem em relacdo a arte e a
técnica. E como se a dessacralizacdo, ao retivaton de culto da obra, e com isso as
representacdes que as obras faziam de entidadesdraentais, tivesse libertado as
obras para se mostrarem publicamente. O procesdesdacralizacéo, portanto, esta em
divida com a reprodutibilidade técnica. Dai, seguKtiothe, “o0 elogio benjaminiano
da reproducdo técnica” (KHOTHE, 1978, p. 41). Nesaso, 0 que diferencia o
pensamento de Benjamin para com o de Adorno épgue,Benjamin, “a reproducéo
técnica se insere num processo de racionalizac&o,debstruicdo do mito e
dessacralizacdo do mundo” (KHOTHE, 1978, p. 41Adérno, por sua vez, “procurou
mostrar como a técnica acarreta novos mitos e impeduminismo Aufklarung”
(KHOTHE, 1978, p. 41§*2

Benjamin defendia que a reproducéo técnica da dd@te aguca um processo
de massificacdo das producdes artisticas, dissedonaercadorias sem originilidade e
autencidade. Nesse sentido, o cinema seria umaafade arte com grandes
potencialiddes para esse fim. O cinema, alias, a@da com as consideracfes de
Khothe, € o0 grande pretexto para Benjamin escreslere arte. O ensaio sobre a arte,
entdo “é apenas, aparentemente um ensaio sobremai (KHOTHE, 1978, p. 37).
Embora Benjamin ndo centralize suas observacdese smlcinema, nédo visdo de
Khothe,

Assim como o aeas&leine Gesschichte der Photographie” (Pequena
Histéria da Fotografia) ndo se centraliza na quedtisaber se a fotografia é
uma arte, mas sim na de saber como o surgimenfotografia afetou as
artes, assim também o ensaio sobre “A Obra de Ad®’ se centraliza no
cinema, mas toma-o como um ponto estratégico pa@migar o
“desenvolvimento” da arte e, com a inser¢do dessaie no Trabalho das
Passagens, examinar a situacdo da poesia no muodermo (KHOTHE,
1978, p. 37).

12 A comparacdo entre o pensamento de Benjamin enadodio foi aqui destacada com a
intencdo de ir além do exposto, ou seja, ndo fatepda intencdo dessa tese aprofundar tais
posicionamentos, antes disso, 0 que se desejatéampge Benjamin, no ensaio solarebra de arte na
era da reprodutibilidade técnicanalisa um momento histérico, e nele a situacaobda de arte e a sua
condicao enquanto forma de linguagem para sermiodeitura da realidade.
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O cinema, na época de Benjamin, ainda nao tint@opelarizado do jeito que
hoje o conhecemos, mas mesmo assim Benjamin enxargssa forma de linguagem,
muitas e diferentes possibilidades. Entre elas queéeo cinema, ao rejeitar o valor de
culto, provoca no publico uma atitude critica. Estanclusbes de Benjamin sobre a
obra de arte na era da técnica possibilitam afirquer ele era sensivel aos reflexos
positivos da racionalizacao da reproducédo técnieacgpntribuia para a dessacralizacéao
do mundo.

E por isso que dissemos, apds a pergunta que lesgntando as discussdes
sobre asmplicagBes politicas da producdo e transmissdoada, que, se Benjamin
fosse convidado a responder a questionamentos smbpgoducdo técnica e a
democratizacao da arte, certamente ele se vakeli@s situacdes que estdo no bojo de
suas reflexdes sobre esse tema. Das trés, j4 absesvduasy aqui e agora da obra de
arte, e o valor de culto e de exposicao da obra de .aRalta, portanto, analisar a
decadéncia da aura nas obras de arte.

N&o parece ser exagero dizer que o temauwta € o que melhor explica a
intenc@o de Benjamin em analisar a obra de artranaa reprodutibilidade técnica. A
decadéncia ou a destruicdo da aura de uma obndedé a radar que Benjamin utiliza
para mostrar as consequéncias da perda da ordfidelie autenticidade da arte no curso
da reproducéao técnica.

Benjamin explica o que € a aura com a seguintmafiéo:

Em suma, o que &uea? E uma figura singular, composta de elementos
espaciais e temporais: a apari¢cdo Unica de uma datante, por mais perto
gue ela esteja. Observar, em repouso, numa tarderde, uma cadeia de
montanhas no horizonte, ou um galho, que projesassumbra sobre nos,
significa respirar a aura dessas montanhas, defise (BBENJAMIN, 1994a,

p. 170).

Na concepcdo benjaminiana, o conceito de aurayéstralas andlises da
decadéncia da aura, permite entender como acooteogpobrecimento da tradicdo a
partir da multiplicacéo da reproducao da arte ala@acio do objeto reproduzido. Com
isso, segundo Benjamin, “o que se atrofia na em@pla@dutibilidade técnica da obra de
arte é a sua aura” (BENJAMIN, 1994a, p. 168). Alfisso, Benjamin sustenta a ideia
de que “esse processo € sintomatico, e sua si@gaficvai muito além da esfera da arte”
(BENJAMIN, 19944, p. 168). Nas suas palavras,

Generalizando, podemos dizer que a técnica da depfio destaca do
dominio da tradicao o objeto reproduzido. Na meedigiaque ela multiplica a
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reproducao, substitui a existéncia Unica da obraupm@ existéncia serial. E,
na medida em que essa técnica permite & reprodug@m encontro do

espectador, em todas as situagfes, ela atualizjeto aeproduzido. Esses
dois processos resultam num violento abalo da ¢dadique constitui o
reverso da crise atual e a renovagdo da humanidéds. se relacionam
intimamente com os movimentos de massa, em nog&®s3ku agente mais
poderoso é o cinema. Sua fungéo social ndo é civetelmesmo em seus
tracos mais positivos, e precisamente neles, samla#do destrutivo e

catartico: a liquidacdo do valor tradicional do rpabnio da cultura

(BENJAMIN, 19944, p. 168-169).

Devido a estas circunstancias, Benjamin entengendo precisa fazer muito
esforco para identificar quais séo os fatores soqize condicionam declinioda aura,

a partir da reproducéo técnica da arte. No entesel&enjamin,

Ele deriva de duas circunstancias, estreitamegieldis a crescente difuséo e
intensidade dos movimentos de massas. Fazer aasctfisarem mais
proximas” € uma preocupagdo tdo apaixonada dasamassdernas como
sua tendéncia em superar o carater unico de tosldatos através de sua
reprodutibilidade (BENJAMIN, 1994a, p. 168-169).

A destruicdo da aura assemelha-se com a as expaséndividualizadas, a
crise da arte de narrar e o atrofiamento da meméra todos esses casos ha um
progressivo aumento do empobrecimento das formapetieepcdo e captacdo da
realidade.

E importante observar que a decadéncia da auraauitece somente por conta
da reproducéo técnica. Este acontecimento é funttamenas ndo o suficiente. Assim,
0 acontecimento que contribui de forma grandiosa @a decadéncia da aura € o
comportamento humano moderno, em especial, o quearea sede de consumo.

Benjamin avalia essa situacao e descreve:

Cada dia fica snairesistivel a necessidade de possuir o objetotad
perto quanto possivel, na imagem, ou antes, naGia, na sua reproducéo.
Cada dia fica mais nitida a diferenca entre a dipg&o, como ela nos é
oferecida pelas revistas ilustradas e pelas adddgl cinematogréficas, e a
imagem. Nesta, a unidade e a durabilidade se assotfio intimamente
como, na reproducdo, a transitoriedade e a rephbildiade. Retirar o objeto
do seu involucro, destruir sua aura, € a caractérés de uma forma de
percepc¢ao cuja capacidade de captar “o semelhantenando” é tdo aguda,
que gracas a reproducdo ela consegue capta-la até&femdbmeno Unico
(BENJAMIN, 19944, p. 170).

S&o essas algumas das consequéncias da decadéaai@.dSem aura a obra de
arte se descaracteriza, principalmente por sendistada unidade e da durabilidade.
Para Khothe, quando Benjamin explica o que € g aledem presente o que significa a

sua decadéncia e 0 que isso implica na naturezaeleDessa forma, quand@esente
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distanciadoé sabotado pela reprodutibilidade técnica “a awtastruida ou arruinada, e
a propria natureza da arte é colocada em que#&OTHE, 1978, p. 36).

A partir dessas ponderacbes acerca da aura de braade arte e da sua
decadéncia, na resposta a pergunta que relacepr@ducao técnica e democratizacdo
da arte,ndo seriam equivocas as analises que demonstrgrossevos 0s processos de
democratizacdo da arte. Mas, tratando-se da dgibruia aura, e a reprodutibilidade
técnica promove essa destrui¢cdo, 0 aspecto posiivdemocratizacdo da arte passa a
ser questionado por ndo significar uma associagiaush da arte a emancipacdo
humana.

Por fim, considerando a interpretacdo de Khothgudeo ensaio benjaminiano
sobre a obra de arte na era da reprodutibilidacteca € uma analise do cinema, nada
mais produtivo do que resgatar o que o proprio &uin escreveu sobre o cinema.
Assim diz o filésofo:

O cinema ainda ndo compreendeu seu verdadeiralsestias verdadeiras
possibilidades... Seu sentido esta na sua faculcE@eteristica de exprimir,
por meios naturais e com uma incomparavel forcpetsuasdo, a dimenséao
do fantastico, do miraculoso e do sobrenatural (B&EMWIN, 1994a, p. 177).

Em poucas palavras, € isso que a arte precisa éazoemseguira quando a
linguagem da arte se vincular ao instante hista@aqui e agora das producdes. Nesse
sentido, a arte revela-se como uma forma de lirguague carrega em si uma grande
potencialidade para que a dimensdo magica da ljegugossa ser vivenciada.

Benjamin estd atento ao papel que a arte desempeah&ormacdo e
compreensao da realidade, por isso ndo deixou genagizla como uma ferramenta
especial na empreitada rumo a realizagdo de séetqara redencdo revolucionaria da
humanidade  Segundo Rainer Rochlitz, “a lingoade arte €, para Benjamin, a que
mais autenticamente vincula-sevérdade,visto que preserva a faculdade humana de
nomear, no estagio histérico posterior a Quedaglaqyue sofreu a cisdo do nome em
imagem e significacdo abstrata” (ROCHLITZ, 200369).

A linguagem da arte, assim como a linguagem dassphunca sera totalmente
revelada, por isso a esséncia linguistica que @laeéo deve limitar as suas formas de
recepcdo. Ampliar as condi¢cOes das diferentes fedinguagem, para que as coisas,
fenbmenos e acontecimentos comuniguem além doessignstrumentos linguisticos
burgueses, € a grande intencdo da filosofia dadiggm benjaminiana. De acordo com
Rochlitz, “em Benjamin, o mundo das ideias é um juuo descontinuo de
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“constelacdes” individuais ou de “moénadas” que panaao conhecimento no sentido
fisico- matematico e nao se revelam senéo a cotdedagi (ROCHLITZ, 2003, p. 61).
Nas analises de Benjamin sobre a obra de arte anal@rreprodutibilidade
técnica, as implicacdes politicas da producédo estnéssdo da arte se associam as
implicacdes politicas da linguagem que, vinculadasromantismo, messianismo e
marxismo, fornecem novos elementos para que o teronundo possa ser lidase

atravésdas ideias e imagens expressas e ocultas no muaima historia.



168

Consideracoes finais

A teoria da linguagem desenvolvida por Benjaminepsidn ser chamada de
complexa, no entanto, quando a observamos no logoia obra, a complexidade tende
a diminuir. Isso se deve a percepcdo dos proposjtes Benjamin estipulava a
linguagem. Dessa forma, os conhecimentos teologedilosoficos presentes na
filosofia da linguagem de Benjamin, por vezes nasked a concepcdes romanticas,
messianicas e marxistas, sdo empregados por ele aaxiio para o desenvolvimento
dos propdésitos da linguagem. Isto explica a afi@age que a filosofia da linguagem
de Benjamin esta na base de todo o seu projeto.

Compreende-se que ndo ha exagero em dizer queria t&o linguagem de
Benjamin é a base da sua obra, quando notamos lipnguagem, para Benjamin, ndo
apenas esta na estrutura, mas ela propria é dueatdas ideias e pensamentos que
definem as experiéncias nas quais e pelas quaisiartidade faz a histéria.

Conforme foi possivel verificar, no ensafobre a linguagem em geral e sobre
a linguagem humanale 1916, Benjamin trouxe a luz, pela primeira, weas reflexdes
sobre a linguagem. Logo em seguida, Pmgrama de uma filosofia vindoura,
Benjamin voltou a reafirmar suas conviccbes sobogigem e o papel da linguagem.
Estas reflexdes foram ampliadas nos textos sofiraducaoe a tarefa do tradutor; a
Doutrina das semelhancaBroblemas da sociologia da linguagen®rigem do drama
tragico aleméo.Nesses textos, Benjamin procura mostrar que todastéria da
humanidade esta sustentada na linguagem, e poelgsa linguagem, ndo pode ser
subjugada e restituida pela humanidade, a fimsjreler a interessaspocais”.

O ponto de referéncia utilizado por Benjamin parstentar essa conviccao é a
defesa de que “toda manifestacdo da vida espirfualana pode ser concebida como
uma espécie de linguagem” (BENJAMIN, 2011b, p. 4%) Benjamin persegue e
defende essa ideia ndo apenas noSggachaufsatzde 1916, mas em toda a sua obra,
eis outra razdo para justificar a teoria da lingmadgenjaminiana como base para as
demais teorias que o filésofo desenvolveu. Assiogemos dizer que a teoria da
linguagem de Benjamin serve como oxigénio para a fdasofia da histéria e a

construcdo do projeto que pretende a redencaouauohria da humanidade.

113 Jade A@erung menschlichen Geisteslebens kann als einedért Sprache aufgdfa werden
(BENJAMIN, GS, II-I, p. 140).
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Em relacdo a filosofia da histéria de Walter Benmgnesta se desenvolve
articulada com uma concepcao de linguagem que noeteesgatar a experiéncia
original que, por sua vez, esta vinculada a umeprajnessianico. Por isso trouxemos
presente algumas discussdes sobre as influénciagom@antismo, marxismo e
messianismo na filosofia da historia de Benjamingr&cas a elas que conseguimos
captar por que Benjamin sentiu a necessidade desadinitar a teorias isoladas no
desenvolvimento de sua obra.

A experiéncia benjaminiana de viver a historia gipda realidade que se lhe
apresentava, ndo possibilitava, por exemplo, geeaderisse asomantismoe se
“fixasse no passado”, tampouco que se embriagassgumhinismo e se voltasse
unicamente ao futuro e as inUmeras possibilidadessq descortinavam desde o século
XVII. A principal tarefa da obra benjaminiana estasoncentrada na interpretacdo do
presente, porém, para que essa interpretacdo ndbstsmciasse das contradicbes
historicas, Benjamin flexionou passado, presentgtigo. Desta flexdo nasceu o seu
projeto que acreditava na redencdo da humanidade.

A simbiose entre a filosofia da linguagem e a &fis da historia € uma das
marcas mais profundas da obra benjaminiana. Nedtackese a narracdo que, nas
relacbes com a memoaria, transforma-se em uma ag&ordar e significar a historia.
Por conta disso, narracdo e memoria se manifesaiegadas de implicacfes politicas,
em funcéo do papel que desempenham no desenvotamamumanidade.

Nenhuma histéria, porém, se faz possivel sem expea. Sobre esse fato,
Benjamin procurou entender por que a experiénci@obneceu a partir da modernidade.
Sua concluséo foi de que vivemos um contexto deréxmias empobrecidas, ja nao
temos mais 0 que narrar, porque nao vivemos maisréxcias coletivas que possam
ser repassadas de pai para filho, ou de uma gepagédmutra. Logo, nédo tendo o que
narrar, a memaoria comeca a atrofiar-se.

Benjamin entende que vivemos esse perigo, em eedpeai partir da
modernidade. Entre as acfes que o fildsofo propée @ enfrentamento desses perigos
esta a construcao/vivéncia de um presente quegnécei o passado, e com ele todos 0s
projetos com potenciais emancipadores, incluindoel®s que foram abafados,
sufocados por um progresso. A atualizacdo dessg@stqs podera significar uma
importante acdo para romper com modelos de pragmss suspendem a presenca dos
vencidos da historia. O rompimento € um passotaunscio da redencéo.
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A filosofia da linguagem da Benjamin € tributaria dma concepcéo e tempo
que questiona a temporalidade mecanicatiqoe-taquedo relégio. O tempo que
Benjamin observa como produtivo a emancipa¢do hardéasquele onde a experiéncia
consegue ser transmitidd Com a modernidade e o progresso diminuiram as
possibilidades para a vivéncia dessas experiéng@ague a propria compreensao de
tempo foi alterada.

Na ideia de tempo que sustenta as reflexdes deamenj esta presente, de
forma bastante clara, a compreensao do filosofguaeé na tradicdo que se encontra a
fonte que energiza o saber e as realizacbes humdalaadradicdo, o saber tem
originalidade e autenticidade, portanto, autoriddfiesta autoridade que Ihe permite
que o saber seja repassado de geracdo a gerag@®eRgmin, porém, nada do que a
humanidade produz deve ser descartado, quandossgadsmpreender a trajetéria
humana via tradi¢gdo. Por essa raz&o, o conjunt@agss humanasios vencedores e
vencidos da historia, que determinamcasdicdes humanaso mundo, precisa ser
capturado na tradicdo e ressignificado no preségei, entra em cena a linguagem
magica benjaminiana, ou seja, a linguagem que Iean @a mera comunicabilidade
instrumental dos acontecimentos e das coisas gprassa-los a partir daquilo que eles
foram ou séo.

A linguagem e a temporalidade, em Benjamin, remistuma tensdo entre a
linguagem adéamica e a linguagem instrumental/bsa@um® preenchimento do tempo.
Como todas as manifestacées humanas sao manifestdadinguagem, e ela nao se
esgota naquilo que comunica, logo, o tempo pargaBen também néo € linear, ele
estd sempre aberto ao preenchimento, mas nuncapsssachido. E por isso que
Benjamin faz a defesa de que, “o tempo da hisénidinito em todas as dire¢ées e nao
preenchido em cada instante. O tempo €, para ogemimentos empiricos, apenas uma
forma, mas, o que € mais importante, uma forma m&znchida enquanto tal”
(BENJAMIN, 2011c, p. 261).

Em um artigo que escreveu sobre o capitalismo aefigido, Walter Benjamin
voltou a discutir de que maneira o tempo é usado geus capital para tornar as

pessoas religiosas e fiéis aos seus designiogelasdes sobra dimensdo magica da

114 Benjamin descreve que nessa concepcdo e tempzia‘&a exatamente o significado da
experiéncia: ela sempre fora comunicada aos jod@mgorma prolixa, com a autoridade da velhice, em
provérbios; de forma prolixa, com a sua loquacidad®e histérias; muitas vezes como narrativas de
paises longinquos, diante da lareira, contadas@&peetos” (BENJAMIN, 1994a, p. 114).
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linguagem e o capitalismo enquanto movimento r@igjvimos como esse movimento
leva as pessoas a se culparem por seus destipagklo a isso, “comprarem” a ideia
de que, “se ndo prestam”, ou “ndo sdo vencedoeegdsponsabilidade pelo fracasso
esta nelas e em suas escolhas na vida. Essa aondigé religido capitalista impde aos
seus devotos promove um aumento da insegurancansatesfacao, a ponto de fazer
desses pressupostos condi¢des indispensaveis paaudencao do capitalismo.

Frente a isso, Benjamin entende que a temporalidedecapitalismo, por
intercambiar passado, presente e futuro, carregsigm 0 perigo da destruicdo, uma
vez que as mediacdes humanas, ao invés de saldavides de um instante para com o
outro, frequentemente promovem novos endividameritagentro desse contexto que
asimplicacdes politicas da linguagem mwoomper da consciéncia despenedem ser
observadas como possibilidades para uma ampla darfuentada compreensdo da
realidade.

O sujeito historico é aquele que melhor poderandgiag tal compreensao, para
tanto, esse sujeito devera ser “construido”. Hiarefa da linguagem em nossos dias.
Em outras palavras, a linguagem, para Benjaminergie\proporcionar que 0s seres
humanos se libertassem de todos os tipos de a@mEntos que se mostram como
empecilhos a redencéo revolucionaria da humanidade.

E nesse cenario que Benjamin desenvolveu sua ardiliica sobre a obra de
arte na era da reprodutibilidade técnica. A antené@ forma de linguagem, e como tal,
formadora de percepcdes de mundo. A humanidade j&lacionou com a arte em
forma de culto, mas com o desenvolvimento da hutlaalei, a arte foi mudando sua
natureza, e com isso sua funcdo social. Com o delsemento da técnica, a arte
passou a nao mais ter valor de culto para ter vddorexposi¢cdo. Essa mudanga
acarretou, por um lado, a perda da aura da obratdepor outro, possibilitou a sua
dessacralizacdo. Mais do que aprofundar o mérsgsededois lados, Benjamin teve a
intencdo de mostrar como a arte estava sendo pdadezransmitida em um momento
de predominio da reproducéo técnica.

Portanto,as implicacdes politicas da linguagem na produg@&mdmissédo da
arte estdo associadas a tradicéo histérica e aos tostexciais, econdmicos e culturais
de cada época. AmplicacBespoliticas da linguagem, porém, embora sejam nmais d
quemanifestacdesndo podem servir a instrumentalizagdo da polit@anjamin tinha a
conviccdo de que, ndo apenas na arte, mas emdasdasmas de linguagem, existe a



172

possibilidade de uma volta a experiéncia perdidma reaproximacao com a origem da
linguagem.

Com estas intencgdes, a filosofia da linguagem déeWwBenjamin propde uma
possibilidade para decifrar o mundo. Este propdsiim morreu com Benjamin durante
a travessia nao concluida, ele continua fazendo aéonossos dias. Em nosso
entendimento, o barulho das reflexbes benjaminizofse a linguagem transmite a
ideia de que Benjamin foi um filosofo que tinha,jne de tudo, esperanca na
humanidade.

N&o é do nada que essa conclusao foi extraida& edaultado, em especial, da
reinterpretacao das interpretacdes que Benjamiddazalidade e das proposi¢cdes que
estabeleceu a partir delas. Em sintese, o que sderpressar € a convicgdo de que
Benjamin assume em sua obra uma condi¢ao vividas gedrsonagensafkianos ou
seja, a condicdo de quelo ha mais esperanca do que aquela que nos é pada
agueles que carecem dela.

No texto escrito sobrBranz Kafka, a proposito do décimo aniversario da s
morte, inicialmente, Benjamin resgata algumas anedotdsaflea para demonstrar que
nelas estao contidas as personagens que repressittdulicamente, a vida de Kafka.
As histérias kafkianas extrapolam as condi¢cbes hasyaregistrando relacbes entre
pessoas com poderes superiores e inferiores. Resgma julgam e sdo julgadas,
cometendo justicas e injusticas.

Na interpretacdo de Benjamin e@h processo,a esperanca surge com forca
maior para mostrar que, aasusados do munganesmo submetidos a sensacdo de
estarem enterras estrangeirasdesprovidos de tudo, inclusive de uma linguagadeo
possam compreender e ser compreendidos, ainda la&ssperanca.

A beleza dessa®rras estrangeiragjue seduz os acusados esta neles, por isso
expressamxvoltaremos a essa terra estrangeirBortanto, a desesperanca que 0S
acusados enfrentam os mantém a caminho por costdisipositivos transformadores
de esperanca que ela carrega. Benjamin explicadesgfséo da esperanca na obra de
Kafka, dizendo que compreendemos @nprocessd‘que esse procedimento judicial
nao deixa via de regra nenhuma esperanca aos asusadsmo quando subsiste a
esperanca da absolvi¢do. E talvez essa desespesntaz com que os acusados sejam

0s Unicos personagens belos da galeria kafkiafaNBMIN, 1994a, p. 141).
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Na obra de Kafka existem muitos personagens “ajedamue movimentam a
histéria. Esses personagens querem ocupar um espagoindo. Sua ambicado é viver
experiéncias coletivas onde a beleza da vida selerena experiéncia em si mesma,
somente assim elas terdo energias suficientes seaemnnarradas. A beleza dessas
experiéncias sera reconhecida quanddraamlucdo delas conseguir ir além dos
instrumentos linguisticos que as comunicam, e am@xse do seu momento
originario, onde conhecimento, coisas e fendbmefosestao totalmente separados.

O que nos permite dizer que as histérias kafkialespertam a esperanca na
obra de Benjamin € o entendimento de que ha redamiiee opersonagensle Kafca,
0s ajudantesdo mundoque enfrentam processos evexncidos da historiale Walter
Benjamin e, “para eles e seus semelhantes, osisnabes inacabados, ainda existe
esperanca” (BENJAMIN, 1994a, p. 142).

Diante disso podemos dizer que a esperangca compdguagem humana. As
centelhas de esperanca contidas na linguagem pernibs humanos acreditarem em
um futuro sem terem a certeza da sua viabilidadesse sentido, a esperanca alimenta
o progresso No entanto, a esperanca também permite um redgaiassado a partir de
um retorno as experiéncias perdidas. Esta acaegeaconsigo a potencialidade de uma
mudanca do presente e, nesse sentido, a espar@amgfatma-se em um dispositivo para
a interrupcdo do progress@ a instalacdo de umeedencdo revolucionaria da
humanidade.

Nessas condi¢des, quando transportada para a filosa linguagem, a
esperancapassa a ser a razdo da tensdo entre a linguageamcade a linguagem
instrumental. Em outras palavras, jogada para detdr filosofia da linguagem de
Benjamin, aesperancaé aquele resquicio da linguagem adamica que pexeamo
homem apds a queda. Ela é o germe fundante daaliegu humana, pois estava
presente nos desejos e intencdes dos homens constaucdo ddabele, pos-queda,
continuou alimentando o imaginario humano quanpmssibilidade de um reencontro
com a linguagem originaria.

Mas, a filosofia da linguagem de Benjamim defendmpossibilidade de uma
recuperacdo darotolingua Nesse caso, € como dizer que a humanidade pas-se
caminhar rumo a um lugar que ela nunca sera capazodquistar plenamente, no

entanto, seu destino sera sempre caminhar.
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Devido a essa realidade, as expectativas, crencaswccoes dos homens se
renovam no tempo e no espaco. Walter Benjamin, eseryolver sua filosofia da
linguagem, estava rodeado de expectativas, crencasvicgcdes que eram muito caras
a ele para serem descartadas, por isso as as$tstalé a contribuicdo mais original de
sua filosofia da linguagem.

A respeito dasmplicacdes politicas da linguagema obra de Walter Benjamin,
em sintese, é possivel dizer quaiasdoque Benjamin propde a linguagem, por si s6
responderia a presenca e implicancia do aspectticpoha linguagem. Mas, para ser
mais especifico nessa afirmacdo, sem ser repetiimtendo que a descricdo que
Benjamin faz dos trés niveis de linguagem, expticaa relacdo entre linguagem e
conhecimento antes e depois da queda linguisigabel) juntamente com a
diferenciac@o entre esséncia espiritual e esséingisistica da linguagem, assim como
a diferenca entre linguagem humana e linguagemcdssis, serve para localizar a
existéncia de uma tens&o entre a linguagem adaniiicguagem humana. E essa tens&o
que da sentido ao projeto benjaminiano que desej nedencéo revolucionaria da
humanidade. Ou seja, a tensdo desperta nos seremds 0 desejo de marcar um
encontro com a histéria. Contudo, a percepcao dissgjo, exatamente por conta da
tensdo, na maioria das vezes € nebulosa.

Em suas analises acerca das possiblidades pasgbpegsses desejos, clarear o
que esta nebuloso e vivenciar o projeto sonhadonjaBen sugere uma
atualizacao/rompimento do presente, conjugada co@ atualizagdo/rompimento do
passado e do futuro. Para tanto, a memoria, a iérp&, a traducdo, a narracdo, o
romantismo, 0 messianismo e o marxismo deveradocesgatados para dar conta dessa
atualizacao/rompimento.

O uso desses conceitos e teorias, se empregaddsrida isolada, nao
possibilitam a construcdo de uma consciéncia histode mundo. Todos sao
necessarios, mas nao sao suficientes, se estivagerdo isoladamente. Sobre isso,
Atillio Boron nos auxilia com a seguinte afirmacda:onipoténcia teorica é péssima
conselheira e termina no abismo do dogmatismoedtadgsmo e da esterilidade pratica
da teoria como instrumento de transformacao sofBfDRON, 2003, p.36). Parece que
era nisso que Benjamin estava acreditando e aplost@uando desenvolveu a sua

filosofia da linguagem.
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Walter Benjamin tinha ciéncia das imbricacfes dB$00s conceitos e teorias
que utilizou no desenvolvimento de sua obra, prdigao é que nunca renegou suas
producbes, dos primeiros aos Ultimos escritos. aRtwt podemos concluir que as
implicac®es politicas da filosofia da linguagemRBknjaminrevelam e legitimam uma
concepcao de linguagem que anuncia e eleva a hdatEna condicdo de dar forma,
distincdo, beleza e vida a tudo o que existe etacema natureza. Essa privilegiada
condigao confere aos seres humanos a salvaguamdati®radores e continuadores de
um processo de significacdo das coisas. Entretanfiaguagem primeira, aquela que
nao separava coisas e conhecimento, ndo mais pseleecancada pela humanidade
apos a queda linguistic®dbe). Dai a urgéncia em percebetemsdoentre os trés
niveis ou tipos de linguagem que Benjamin faz ésfeia. E nela, — n@nsdo- que se
concentram os dispositivos identificadores plassibilidade® limitesda linguagem.

Por meio dessas duas condi¢fes a humanidadeenig@da com uma heranga
fragmentada darotolingua. Paradoxalmente, a heranca € uma espécie de d@@ida.
pagamento da divida &aefa de sisif@que a humanidade devera encarar rumo a lingua
pura. Considerando o fato de que essa tarefa, emmeressaria, ndo poderd ser
cumprida por completo, cabe a humanidade a sedsitdd de ver, ouvir e sentir as
implicacdes politicas da linguagerlas sado espelhos de concepc¢des de linguagem que
criam e significam experiéncias, por isso, indig@eeis as leituras interpretativas da
realidade. A filosofia da linguagem de Walter Benin instiga a humanidade a fazer
uso de uma linguagem que vai além da instrumeatd@l, a ponto de ser concebida
como magica. A percepcao dessa magia € a garantjaedasmplicacdes politicas da
linguagempodem fazer dela um instrumento libertador.

A teoria da linguagem de Walter Benjamin, ao remgat livro de Génesis e
apontar os alcances e limites da linguagdimna criadorg linguagem adamicae
linguagem instrumental pés-adamjcsugere que a humanidade mantém uma divida
para com a linguagem originaria. O pagamento ddissda € a recuperacéo, atraves da
traducdo, do nome proprio das coisas. Assim, emh@oaseja mais possivel atingir a
pureza da lingua, restou a humanidade a tarefaadgnkbar rumo a sua origem e
perceber a dimensdo magica da linguagem presentmdan as coisas. A teoria da

linguagem de Walter Benjamin, portanto, € uma a@spmigheranca prometida.
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