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RESUMO

Esta dissertacdo se propde a reconstituir o perodaue Dom Vicente Scherer esteve a
frente da Arquidiocese de Porto Alegre, RS — dell861981 —, a partir da analise das
posi¢cdes que assumiu sobre temas como a moralceatdl comunismo e a Teologia da
Libertacdo, as relacdes entre Igreja e Estado emm\Rcao da Igreja Catdlica. Para tanto,
utiliza como fonte os artigos de sua autoria pablos no Boletim Unitas — 6rgéo oficial de
comunicacdo da Arquidiocese de Porto Alegre —, lsemo alguns numeros da Revista
Eclesiastica Brasileira, da Revista Vozes e da ®&Weja. A partir do emprego dos
conceitos de “estratégia” (BOURDIEU, 1990) e de fgean de manobra” (ROSENTAL,
1998), procura-se relativizar as consagradas visisgriograficas tanto sobre a atuacao de
Dom Vicente a frente da Arquidiocese, quanto s@weposicbes que assumiu diante das

profundas mudancas sociais e culturais do periodo.

PALAVRAS-CHAVES: Dom Vicente Scherer; Arquidiocese de Porto Aletyaetoria de

vida; Renovacao da Igreja Catdlica;



ABSTRACT

This dissertation proposes to reconstruct the geno which Dom Vicente Scherer led
the Archdiocese of Porto Alegre, RS - 1961 to 198&m the analysis of the positions he
took on issues such as Catholic moral theology@mmmunism Liberation, the relations
between Church and State and the Renewal of théol@atChurch. We also use as a
source of his own articles published in Bulletinitds - the official communication of the
Archdiocese of Porto Alegre - as well as some nusbk the
Journal Ecclesiastical Brazilian Voices Magazind 8ee Magazine. From the use of the
concepts of "strategy” (Bourdieu, 1990) and "disore (Rosental, 1998), seeks to relativize
those consecrated both historiographical visiomsibthe role of Don Vicente ahead of
the Archdiocese, as about the positions they toothe profound social and cultural

changes of the period.

KEYWORDS: Dom Vicente Scherer, Archdiocese of Porto Alegegh of life, Renewal of
the Catholic Church;
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1. INTRODUCAO:

“O cristdo ndo se coloca nem a direita, nem a esgae nem
sequer no centro para o esforco a favor do advetlgoum
mundo melhor, porque luta sob a bandeira da verdatie
justica e do amor que tém carater universal e valosoluto e
nao admitem confinamento em determinado setorgar’iu

Dom Vicente Scherer

Este trabalho tem como objetivos a reconstituic@drajetoria de vida e a analise do
pensamento politico e religioso de um dos religgasais respeitados da hierarquia catolica:
Dom Alfredo Vicente Scherer, que atuou frente amlsispado de Porto Alegre — uma das

arquidioceses mais importantes do Brasil —, posmaitrinta e cinco ands.

Nascido em uma familia de origem alengdmunicipio de Bom Principio, em 1903,
Dom Vicente cursou os estudos primarios em duadasauma paroquial, para o estudo da
lingua alema, e outra, publica, para o aprendizidportugués. Como de costume em areas
de colonizacdo, o pequeno Vicente, com apenas d4 @ idade, foi encaminhado para o
sacerddcio, seguindo os passos de seus irmaowveltais Etanislau e Afondgdniciando sua

aprendizagem religiosa em 1914, com os jesuit&edunario de Sado Leopoldo.

De padre em formacéo, ele passou a condicdo det&gs de Dom Jodo Becker

(grande exponente do ultramontaniémmm Rio Grande do Sul) por indicacdo do préprio

! Keneth Serbin argumenta que a forca da Igrejassié devia & “intensa religiosidade e a fortitomeal das
colénias de migrantes”. Ainda segundo o brasiltaniso Rio Grande do Sul ainda “reinava um sentimee
neocristandade” onde os religiosos eram vistos canpéprio cristo, e lhe pediam a bencao em pabli€om
isso Dom Vicente comandava uma das regides rongaszaais fortes do pais. (SERBIN, KennetiP&dres,
Celibato e Conflito Social. Uma Historia da IgrejaCatélica no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2008. p. 166).

2 Serbin constatou que em zonas de colonizacdo bayige ele chamou de “tribos clericais”, ou semffias
que dedicavam muitos filhos para o sacerdécio.§2p0166).

¥ Também conhecido como “Restauracéo Catdlica”.efa “Restauracdo” provém da obra “Restauracéo da
Ciéncia Politica” de Karl Von Haller, que propunhae apenas a Igreja Catélica seria capaz de manter
integridade da sociedade, abalada pelos ideaisetlali®&0 Francesa. Essa proposta defendia a v®ltang
cultura crista uniforme, liderada pelo Papa. A ‘Remcéo Catodlica” iniciou-se em 1814, quando caFRip VI
decide promover a Igreja Universal e combater esjdg nacionais. No mesmo ano de seu retorno a Rmma
Papa restabelece a Companhia de Jesus, que fora edla acdo dos Estados llustrados, principaknero
caso do Brasil, pela acdo do Marqués de Pombat@idsmo surgido apds esse momento é também cimtthe
comoultramontang e € centrado na figura do Papa. (, p. 153-154 ul@amontanos podem ser caracterizados
como “aqueles que lutam por transformar e “limpacatolicismo das supostas impurezas do mundo motier
(MARTINS, Karla Denise. Civilizacdo Catdlica: D. kkedo Costa e o desenvolvimento da Amazbnia na
segunda metade do século XIX. IRevista de Histdria Regional 7(1), 2002, p. 73), visto que Pio VI
empreende uma luta contra o liberalismo e o natiszna, condensados r®yllabusde Erros, de 1864, Bula que
“rejeitou a sociedade moderna, a separacdo dealgré&stado, a liberdade religiosa, a educacdogaibém
controle eclesial e proclamou a autoridade da ttjara catélica para regulamentar a coisa pUubliEREHER,



arcebispo. Enviado por Dom Becker, o jovem padeeie seguiu para o Rio de Janeiro em

1930, como capelédo militar das tropas de GetulimBles Vargas, que havia tomado o poder

politico das maos da elite paulista, e restauratksmo que de forma subterranea, a alianca
entre a Igreja Catdlica e o Estado, finda devigwessdo daqueles que haviam derrubado a
monarquia e instaurado a Republica em 1889.

D. Vicente teve um papel de destaque na defesintiressesda Igreja, agindo de
acordo com o que considerava ser o melhor paraatidions. O reconhecimento de seus
esforcos se deu em 1969 (contava, entdo, com &3,anmndo o papa Paulo VI conferiu-lhe
o titulo de Cardeal da Igreja Catdlica ApostéliaarRna, o cargo mais alto que um religioso
poderia chegar, abaixo apenas do papa na hierarapidiica.

Nos anos seguintes, dirigiu sua atencédo para esalefo pequeno agricultor e da
agricultura familiar, dirigindo suas criticas aifioh agraria adotada pelo regime militar que,
na sua visao, favorecia a formacao de latifindgesava o desemprego no campo e o
consequente éxodo rural. A miséria nas cidadesingegele, deixava as familias a mercé de

doutrinas ndo-cristas e esse era um novo mal@sdratido.

Aos 79 anos de vida, o ex-Arcebispo se tornou gq@or da Santa Casa de
Misericordia de Porto Alegre, instituicdo que paasao periodo, por problemas financeiros
e contava com a experiéncia de Scherer para aeseguimento, em funcéo dos contatos por
ele cultivados ao longo do arcebispado. Negociagler,manteve um bom relacionamento
com os governdse soube se valer dele para reerguer a Santa ©asando-a novamente
uma referéncia como havia sido outrora. Faleceul®f6, aos 93 anos, deixando como

Matin Norberto.A Igreja latino-americana no contexto mundial S&o Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 154). Fato
significativo desse periodo é a canoniza¢cdo dasguda Inquisicdo por Pio VII. O apice da Resta@oaatolica

e do ultramontanismo se deu no Concilio Vaticang¢1869-1870), que definiu a infalibilidade papal,
transformando o papado em uma “monarquia absolDEEHER, 2007, p. 154).

4 “vargas e a Igreja fizeram um pacto informal deprracdo. O galcho Vargas dep6s a elite cafeéimau o
poder na Revolucdo de 1930 com a bencdo de todaseosbros da poderosa Igreja de seu estado natal,
inclusive os capeldes militares e os ativistaslicad Para reunir apoio ao seu regime, Vargasvoultboas
relacdes com a Igreja nacional.” (SERBIN, 2008,(0)

® A partir daqui, toda vez que constar no texto press&o “interesses da Igreja” 1& a sé interesse3auin
Vicente Scherer.

® Dom Vicente herdou parte do legado de seu anicBssn Jodo Becker, principalmente no que diz riesge
forma de dirigir a arquidiocese. O professor ArtRambo elenca caracteristicas de Dom Becker queng#to
similares a Dom Vicente: “adotou uma politica dewdeéncia civilizada, respeitosa e, em muitos cases
franca colaboracdo, com os poderes constituidotm &staduais como federais. Sem fazer concessd&mpo
doutrinario, defendendo com intransigéncia a inddfacia e a autonomia da Igreja, primou, contu@dg p
respeito aos poderes constituidos e na nao ints@misos assuntos do Estado, enquanto ndo compaometi
espaco considerado privativo aos interesses esfiesis’ (RAMBO, Arthur Blasio. Dom Jodo Becker, filade

um bispo rio-grandense. In: DREHER, Martin Norbeftog). Populacfes Rio-grandenses e modelos de
igreja. Sao Leopoldo: Sinodal, 1998, p. 233).
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legado a reputacéo e as obras de um religiosctidm um dos mais influentes e respeitados
da sociedade gaucha e brasileira. Dom Vicente eas¥csido um eximio estrategista, ao se
valer de sua posicao e influéncia para levar agliartarefa que julgava ser sua enquanto lider
da Igreja gaucha, o que parece reforgar as afiresagd socidlogo Pierre Bourdieu,
A posicdo de um determinado agente no espaco gmma assim ser definida pela
posicdo que ele ocupa nos diferentes campos, ezt da distribuicdo dos poderes
gue actuam [sic] em cada um deles, seja, sobretudapital econdbmico — nas suas
diferentes espécies —, o capital cultural e o ahmbcial e também o capital

simbdélico, geralmente chamado de prestigio, refotatama, etc. que é a forma
percebida e reconhecida como legitima das difeserspécies de capital.

Sob esta perspectiva de andlise, Dom Vicente \sdeamplamente de um capital
simbdlico decorrente da respeitada posicdo de Aspebde Porto Alegre, a qual se

manifestava em grande parte de suas declaracdes.

E exatamente este aspecto de sua vida como éfifFioso que procuro explorar nesta
dissertacédo, concentrando-me no periodo em quedenié esteve a frente da Arquidiocese
em Porto Alegre, contemplando, em razdo dissocartestemporal que vai do ano de 1961,
ano da Campanha da Legalidade, até 1981, ano dpesantadoria. Para melhor entender as
estratégias que adotou e, consequentemente, agog®sjue 0 arcebispo assumiu neste
periodo tdo controvertido e complexo de nossa fastpolitica recente, tomei como
inspiracdo para o desenvolvimento desta dissertagAa afirmacdo de Maria Helena
Capelato: “Mais importante do que a ‘realidade fawss’ € a maneira pela qual os sujeitos da

histéria tomaram consciéncia deles e os relatafam.”

A Dom Vicente sdo associados os qualificativos denservador” e “reacionario”,
largamente disseminados na e pela historiografieedito, no entanto, que ele possa ser visto
também como um habil estrategista, empenhado eolveesos conflitos que atingiam a
Hierarquia catélica e aqueles que decorriam dorontd entre a sociedade civil e setores da
Igreja, valendo-se de sua influéncia e de seu pisiChefe da Igreja no Rio Grande do Sul.
Esta percepcédo lanca um olhar distinto sobre Dorente, se considerarmos os trabalhos que
ja foram produzidos sobre ele, na medida em queopit que as posi¢cdes por ele assumidas
sejam analisadas a luz dos conceitos de “estratégla “margem de manobra”, e que 0s ja
consagrados qualificativos a ele atribuidos segativizados. Nas proximas péaginas, o leitor

tomara contato com informacdes relativas ao recemeporal, as fontes analisadas e ao

"BOURDIEU, PierreO poder simbélica 132 ed., Rio de Janeiro: Bertand Brasil, 2010,3¢-135.
8 CAPELATO, Maria Helena Rolimimprensa e Histéria do Brasil S&o Paulo: EDUSP, 1988. p. 22.
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referencial tedrico-metodoldgico que orientou astigacdo, com o propasito de evidenciar a

face de estrategista de Dom Vicente.

O recorte temporal que a dissertacéo privilegiaaécado pelas decisdes tomadas no
Concilio Vaticano Il, em especial, aquela que $eriea uma definicdo da atuacdo da Igreja
Catdlica na América latina. Esta aspiracdo sewefietho ano de 1968, com a realizacdo da 22
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americamo, Medellin, Coldmbia, ocasido em
que o Vaticano Il foi discutido e adaptado a real® do continente. Dentre as inovacdes
promovidas pela Conferéncia estava a utilizacdonétodo dover-julgar-agir, defendido
pelo papa Jodo XXIIl na Encicliddater et Magistra e que propunha que qualquer agéo
deveria partir de uma analise da realidade, e rdesduemas universais ja prontos. Muitos
tedlogos apontam Medellin como o evento que laa¢beologia da Libertagao.

Da publicacdo do documento final de Medellin resam posicdes antagodnicas. De
um lado, pela primeira vez, os grupos progresspgiasuiam uma base sélida de apoio para
sua luta por justica social. De outro, o clero eovsdor viu-se preocupado com o
crescimento desse grupo e a suposta “comunizagéaledo latino-americano. Em virtude
dessa preocupacéao, logo apos a Conferéncia, o gauservador buscou ocupar todos os
cargos importantes do CELAM (Conselho Episcopaincafmericano), com o fim de barrar
0 avango progressista.

Vale lembrar que com a morte do Papa Paulo VI teieo uma era de retorno ao
conservadorismo, marcado pela ascensao de JoawIRauh papa polonés identificado com
a ortodoxia doutrinaria da Igreja Catoélica. Muiteélogos chamaram este periodo de “a volta
a grande disciplina”, pois nele se procurou anataefeitos da doutrina social tributaria do
Vaticano Il.

Este retorno ao conservadorismo pode ser obsenagooibicdo de participacdo dos
tedlogos identificados com a Teologia da Libertagd®?2 Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, realizada em Puebla, México. lda3enferéncia, a op¢ao pelos pobres foi
definida ndo mais como prioritaria, mas como “prefieial”, num esforco de desmobilizacdo
do clero progressista identificado com as posigdesmidas em Medellin.

Em relacdo ao contexto brasileiro, deve-se ter emacos efeitos do golpe civil-

militar de 1964 sobre a sociedade brasifeiraem especial, sobre a Igreja. Sabe-se que a ala

°Vale lembrar que até 1964, os militares eram chasapenas para depor um governo e, em seguidsteitia
lo para um grupo de politicos civis, ndo assumigfddivamente o poder. FICO, Carlos. Versdes e ovétsias
sobre 1964 e a ditadura militaw. Revista Brasileira de Historia Sao Paulo, v. 24, n°® 47, 2004. p: 29-60.
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mais conservadora do clero catélico se mantevicpnaénte hegemonica até 1968, quando a
repressao militar acabou promovendo o desgasteeldgdes até entdo mantidas entre a Igreja

e o Estado, favorecendo o crescimento da ala @eigta.

Além disso, os membros da Igreja, principalmergeqoe se encontravam em um
“escaldo” mais baixo da hierarquia, perderam suanidade politica, sendo presos e
torturados. No entanto, essa perseguicao militaembros do clero teve uma consequéncia

para o clero, pois segundo o brasilianista Thonmaadau,

Para alcancar o estagio em que o Catolicismo pedkggtimar as idéias de
mudanca social e politica, foi preciso um catalisgmblitico. Atualmente no Brasil
[décadas de 1960 e 1970], € claro para a maiorideto e do laicato que ndao ha
nada na religido que a force necessariamente ansaisto “status quo”. Ndo é a
doutrina como tal, mas a maneira de interpretadla nontexto social, que leva a
uma orientagdo conservadora ou progressista.No.Brasil, a interpretacdo foi
sempre em favor da estabilidade e do “status giata o Brasil sair do ponto
morto, por assim dizer, foi preciso alguma formadeaca e nada havia mais sério
para a Igreja Catélica do Brasil do que a amealjtigac™®

Dessa forma, foi necessario o impulso politicpeiseguicdo militar para que setores
da Igreja rompessem com um imobilismo histéricoampie surgisse um novo paradigma no
campo social da Igreja. Mesmo assim, nédo foram @tast as regides do Brasil que isso
ocorreu, variando de acordo com as especificidadass. Segundo Daniel Arado Filho,

Formava-se, para derrubar o governo de Jango, umplaafrente, com

denominadores comuns muito genéricos: salvar o paissubversdao e do

comunismo, da corrupcdo e do populismi restabelecer a democracia.
Funcionando como cimento, unindo a todos, o Medaguke um processo radical
pudesse levar o pais a desordem e ao cHos.”.

E preciso, também, considerar que o periodo emt&muési marcado por profundas
mudancas na Igreja Catdlica — e por um embate émattécdo e renovagdo —, como bem
observado por Thomas Bruneau, contemporéaneo dogeaonentos da década de 1960 e
1970:

Os objetivos ndo se definem no vacuo, mas sim p@ imstituicdo em relacdo ao

seu meio. Essa observacdo é puro bom senso, pEiguqu instituicdo que deseje

conseguir efetivamente os seus objetivos, deve Ewaconsideragdo o mundo a sua
volta e a mudanca dos tempos. O meio tem assinmettm grau de controle sobre os
objetivos de uma instituicdo e sua consecucao.uergmanter a sua influéncia, a
instituico tem que se adaptar as mudancas do'feio.

Y BRUNEAU, Thomas0O Catolicismo brasileiro em época de transicd®ao Paulo: Edicbes Loyola, 1974. p.
142-143.

» FILHO, Daniel Aardo ReisDitadura militar, esquerdas e sociedade no Brasil Disponivel em:
www.artnet.com.br/gramsci/arquiv148.htm. Acesso 26410/2007.

12BRUNEAU, Op. Cit., p. 17-18.
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De acordo com o mesmo autor, deve-se ter presentpapéis historicamente
desempenhados por determinados cargos na hiera@pdiica, e que nos ajudam a melhor

entender as posi¢coes assumidas pelo ArcebisporteAegre:

Por causa dos antecedentes familiares, da formdeaumatureza da instituicao, e da
posicéo sociolégica da Igreja na sociedade, oobisalividualmente nédo estdo bem
situados para inovar e reagir. Estando assim t&srados as situacdes locais, e nao
tendo um ndcleo central, a hierarquia simplesmeateé capaz de agir de maneira
nova e potencialmente transformadbra.

D. Vicente manifestou-se sobre os fatos e as geestinis marcantes do periodo
abarcado nesta dissertacdo, posicionando-se falorante & moral catdlica, condenando o
comunismo — e 0 que se convencionou chamar de fpnagéo da Igreja” —, e, ainda,
criticando a Teologia da Libertacéo e seus simpates. Nos artigos divulgados no Boletim
Unitas o arcebispo deixou clara também sua posicdo deeoagao as criticas que setores
sociais leigo¥ vinham fazendo & Igreja e ao clero, defendendosicfio de que quaisquer
“excessos por eles cometidos” deveriam ser purpeds propria hierarquia eclesiastica, nao
sendo cabiveis as punicdes civis. Foram estasGassgue fizeram com que D. Vicente fosse
tido — e apresentado — por seus contemporaneos someligioso conservador, tanto por
leigos, quanto por membros da Igreja Catdlica.egusamente, também, pelos historiadores

que se debrucaram sobre sua trajetoria como Apebis Porto Alegre.

Dentre as investigagbes mais recentes, destacandes héstoriadora gaucha Carla
Simone Rodeghero, que se dedicou a andlise darp@stticomunista da Igreja Catdlica no
Rio Grande do Sul, no periodo de 1945 a 1964, etgodém o0 apresenta como um
conservadot® Rodeghero chegou a esta conclusdo apés analigextos de Dom Vicente
Scherer, publicados no Boletim Unitas, nas décddat0, 50 e nos quatro primeiros anos da
década de 60. Segundo a autora,

O anticomunismo catélico foi um dos pilares de umnjento maior de

representacdes e de acdes de combate ao comurdemominadoimaginario
anticomunistao qualfazia parte de um enfrentamento — mais amplo e amfd —

13 BRUNEAU, 1974, p. 244.

4 O Boletim era o veiculo de comunicacgéo oficial Atguidiocese de Porto Alegre, sendo distribuido as
instituicOes religiosas e também para as Ordendli€ag. Tal periddico tinha o objetivo de divulger agbes do
clero gadcho e, também, de discutir diversas geestiacionadas a missdo evangelizadora catolipartk de
1961, o Boletim passou a transcrever os textosfalas que o arcebispo Dom Vicente Scherer profeoia
programa radiofénico semanal intitulado “A Voz daskr”, veiculado pela Radio Difusora de Porto Adeg
Tais textos tratavam dos mais diversos assuntasioeldos a Igreja, enfocando desde questdes naifais
politicas.

!> Entende-se aqui por leigos todos os nao-religidsas é, os militares, civis membros do goverrdeeutras
entidades de opinido publica que formularam cdticd eologia da Libertacéo.

16 Nesta Dissertacéo, me proponho a analisar o p@mare a trajetéria de vida de Dom Vicente Scheuen
periodo posterior ao privilegiado por Carla Rodegheoncentrando minha pesquisa no periodo de 496B1.
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da Igreja com o mundo moderng frente aos processos de modernizagéo,
laicizac&o e secularizac&b[grifo meu]

Nesta perspectiva, a postura anticomunista daal@ajolica no Rio Grande do Sul, e

a consequente postura de Dom Vicente Scherer, dev&sr entendida sob a 6tica de uma
instituicio em conflito com o mundo modeffiondo somente com o comunismo, mas
também, com o capitalismo excludente, cujas idigiemm alvo de contundentes criticas do
arcebispo. A postura anticomunista adotada peigiosb — e destacada pela historiadora — €,
sem duvida, tributaria das questdes postas pelodmeique Rodeghero privilegia em sua
investigacdd? As criticas ferrenhas que Scherer faz ao comunisealevem, no meu
entendimento, muito mais a fatores de ordem paliic que religiosa, na medida em que a
Igreja procurava deixar claro que nao concordava @antromissao dos governos na direcao
da Instituicdo. Isto me parece ficar evidente ngesde que Scherer fazia da propriedade
privada e na posi¢do contraria a doutrina comuri®#aso que ele estava mais interessado em
preservar as propriedades da Igreja do que encaatd desconsiderar as diferencas sociais
que a acumulacdo de terras poderia g8rBm relacéo a isto, vale lembrar que o préprio D.
Jodo XXIll, na Enciclica de 1963, defendeu o cdocele “socializagdo”, em muito

semelhante as ideias da doutrina comunista:

a socializagao assim entendida tem numerosas e#agprna possivel satisfazer
muitos direitos da pessoa humana, especialmertdieamsados econdmicos e sociais,
por exemplo, o direito aos meios indispensaveisustento, ao tratamento médico,
a uma educacéo de base mais completa, a uma farmeaféssional mais adequada;
direito a habitacdo, ao trabalho, a um repouso exiente e ao descanso. Além
disso, através da organizacdo cada vez mais pedest meios modernos da difusao

" RODEGHERO, Carla Simon@ diabo é vermelho: Imaginario anticomunista e Igr@ Catélica no Rio
Grande do Sul (1945-196422 Ed. Passo Fundo: UPF Editora, 2003. p. 22.

'8 Entendo “mundo moderno” como as mudancas que eremmr nas esferas politica, econdmica e social que
tiveram inicio com a soma das caracteristicas dalRgdo Industrial e da Revolugcdo Francesa. No ‘oun
moderno” prevalece a individualidade em oposicasiatema. Fatores resultantes do mundo moderna sédo
laicismo e a secularizacdo que defendiam um edéaglo e a desvalorizacdo dos dogmas religiososurky
Carla Rodeghero, “uma série de movimentos polimtiais e culturais emergentes ao longo do séclo X
contribuiu para a progressiva laicizacdo do Estadpara a secularizacdo da sociedade: o liberalismo,
democracia, 0 anarquismo e o socialismo. No séxifo esse processo ganhou novo impulso com o
desenvolvimento industrial, a indUstria culturak movimentos juvenis, femininos e outros. Tudo isso
aprofundou ainda mais o fosso aberto anteriormemties religido e sociedade civil’ (RODEGHERO, 2003,
51)

9 Acredito que, em se tratando de trajetérias de,vid recorte temporal e as fontes utilizadas pae s
reconstituicdo interferem diretamente na avaliagg&ie pressuposto € central nas minhas reflexdae s
posicdes assumidas por Dom Vicente Scherer nodmegoe se estende de 1961 a 1981.

% Uma afirmacdo do Papa Jodo XXIll parece confiristo: “a propriedade privada, mesmo dos bens
produtivos, € um direito natural que o Estado nédepsuprimir. Consigo, intrinsecamente, comporta um
funcéo social; mas é igualmente um direito, quexace em proveito proprio e para bem dos out(d©AO
XX, 1963, p. 7).
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do pensamento [...] torna-se facil a todos padicipos acontecimentos de carater
mundial®*

D. Vicente, assim como outros bispos do Brasile tecesso ao texto desta Enciclica
papaf®. Sua leitura motivou a publicacdo — conjunta -Botetim Unitas, em 1963, de um
documento que versava sobre a situacdo bra$fleimaalisada a partir dos pressupostos da

EnciclicaMater et MagistraNele, os religiosos argumentaram que:

Nossa ordem &, ainda, viciada pela pesada cargandetradicdo capitalista, que
dominou o Ocidente nos séculos passados. E umanatdecoisas na qual o poder
econdmico, o dinheiro, ainda detém a Ultima instaas decisGes econdmicas,
politicas e sociaié'

As criticas sao ainda mais fortes quando temataajuestéo rural. A defesa que D.
Vicente faz da Reforma Agréaria e a posi¢céo corrariormacao de latifundios parecem néo
confirmar o qualificativo de conservador que |Ihatdbuido por inimeros historiadores,
merecendo ser entendidas como indicativos de semtifidacdo com a postura critica

assumida pela Igreja Catdlica.

Outro trabalho relevante para a Dissertacédo, dereido o seu recorte temporal, é
Didlogos na Sombrado brasilianista Keneth P. Serbin, que analisaabalho de uma
comissao composta por religiosos e militares, pditite”, que se constituiu como uma forma
de didlogo entre Igreja e Estado. Nesta obra, Setassifica os religiosos em duas categorias
— conservadores e progressistas —, apesar de, s cemomentos, apontar para

inconsisténcias existentes nessas divisdes.

Vale também destacar a contribuicdo da invesigaealizada por lanko Bett — e que
resultou em sua Dissertacdo defendida em 2010P@ dPn Histéria da Unisinos, — no qual
analisou a postura anticomunista da Igreja Cat@iétacha, comparando-a com a adotada pela
hierarquia de Buenos Aires no periodo de eclos&ogdtpes militares. Em sua Dissertacéo,
Bett enfatizou o amplo destaque que a imprensa hgaudeu a declaracbes

descontextualizadas do arcebispo ou a entrevisiaglp concedidas no “calor da hora”,

21 JOAO XXIlI, PapaSobre a paz dos povosCarta enciclica “Pacem in terris”. Petrépoliszés, 1963, p, 16.

22 7|LLES, 2004, p. 34.

23 Assinaram o texto os cardeais Jaime de Barros 2amacebispo do Rio de Janeiro, Carlos Vasconcelos
Mota, Arcebispo de S&o Paulo, Augusto Alvaro da&SilArcebispo de Salvador, e os Arcebispos Vicente
Scherer, de Porto Alegre, José de Medeiros Delgiel&40 Luis e Fernando Gomes dos Santos, de &oAni
importante salientar que os Arcebispos do Rio deida S&do Paulo e Porto alegre, sdo constantemente
definidos pela historiografia como reacionariossmeonforme esse documento, eles defenderam arfefor
Agraria, inclusive com desapropriacdes, uma refamnibataria, reforma administrativa, eleitoral euedcional,
além de ressaltar uma maior divisdo dos lucrosedgmesas com seus funcionarios. (UNITAS, 19636@- 1
175).

24 UNITAS, 1963, p.168.
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lembrando que, nessa época, os jornais, avidosigmaracdes bombdasticas, as utilizaram
para a causa anticomunista. Como bem observaddlgmie Helena Rolim Capelato, “Todos
0S jornais procuram atrair o publico e conquistarsscoracdes e mentes. A meta € sempre
conseguir adeptos para uma causa, seja ela emaresapolitica, e os artificios utilizados
para esse fim sdo multiplo8"No caso, as declaracdes tidas como “anticomuhistagie
teriam sido dadas por um religioso da Igreja Ceadloram usadas para mostrar o apoio da

Igreja Catdlica ao movimento que estava em curso.

Solange de Deus Simbes, em trabalho que discuigapel de mulheres na
desestabilizacdo do governo de Jodo Goulart, para@eterizar muito bem as ac¢des do
movimento “anticomunista” que estava em curso rmadi de sessenta

Quanto as relagbes do comunismo com a Igreja, @éabolir as religides, este era
acusado de transformar as igrejas em estrebarigslmtituir as imagens de santos
por retratos de lideres do Estado. Outro argumeostantemente apresentado as
mulheres contra 0 comunismo era a separac¢éo thas fijlue o “Estado totalitario”
impunha aos pais, substituindo-os na educacéo egedevando, assim, a familia

a desagregacdo. E a “dissolucdo” da familia sicarh uma grande ameaca ao
regime politico vigente no pais.

Apesar das muitas obras existentes sobre o contégtorico e religioso em que
viveu, um grande numero de obras sobre D. Vicende éarater memorialistico, como se
pode constatar nos livros de Lucidio Castelo Brancindo Aveling Frei Bettd®, Elvo
Clementé’, Faustino Jodo & Elvo Clementee Elvo Clement&. As trés primeiras obras
descrevem o prelado como um conservador, destacaadoentos especificos da vida e
atuacao do arcebispo. Ja as obras organizadadyao€Emente e que dao conta da Historia

da Pontificia Universidade Catélica de Porto AléYsdo de teor apologético.

2> CAPELATO, 1988, p. 15.

% SIMOES, Solange de DeuBeus. Patria e Familia. As mulheres no golpe de 1@6etropolis: Vozes, 1985.
p. 54.

“ CASTELO BRANCO, LucidioDa meméria de um repérter. Porto Alegre: AGE Editora, 2002.

%8 AVELINE, Jodo.Macaco preso para interrogatério: retrato de uma épca. Porto Alegre, AGE Editora,
1999.

% FREI BETTO.Cartas da prisdo, 1969 a 1973Rio de Janeiro: Agir, 2008.

%0 CLEMENTE, Elvo.Quando a cronica florescePorto Alegre: EDIPUCRS, 2004, 218 p; CLEMENTEydE|
Pilares da PUCRS Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, 246p.

1 JOAO, Fautino & CLEMENTE, ElvoHistéria da PUCRS (1931-1951)Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002,
156p; JOAO, Fautino & CLEMENTE, ElvcHistéria da PUCRS (1951-1978)Porto Alegre: EDIPUCRS,
1998, 324 p.

%2 CLEMENTE, ELVO. Dom Vicente Scherer. Centenario de nascimento (19@®03). Porto Alegre:
PUCRS, 2003, 18 p.

3 Além de ter desempenhado papel determinante paracsacdo, Dom Vicente atuou como docente na
instituicdo nos primeiros anos de seu funcionamento
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Dentre as obras académicas de outras areas,atessaca de Luiz Artur Ferraretfp
pesquisador da area da Comunicacdo Social, quésaralradio e suas estratégias de
programacao no século XX. Nelas, o religioso é dmeante citado, quando apresentam ou
analisam o programa radiofénico “Voz do Pastortukido pela radio Difusora. Ja a obra do
sociélogo Paulo Bassdniestuda a Frente Agraria Galcha (FAG) e o papendesnhado
por Dom Vicente na elaboracdo de sua base dou&igae, segundo o autor, € de carater

conservador.

Cabe lembrar que toda a formacdo de Scherer serdeum periodo que Thomas
Bruneau chamou de neocristandade, no qual a ligétiticatdlica se apoiava “no poder e por
iISso a Igreja precisa cooperar com o Estado. Poo éado, o governo desejalva] o apoio da
Igreja para se sentir legitimado junto ao pd¥oface ao carater golpista do regime de
governo estabelecido em 1964. Com milhdes de fiéisgoverno descartar o apoio da Igreja

Catoélica seria um erro.

Assim como a maior parte do clero catolico brasijddom Vicente apoiou 0 governo
militar. Alguns setores da Igreja, no entanto, l@goderam conta dos excessos militares,

como bem observado por Oscar Lustosa:

A Igreja oficial comecga a abrir os olhos e tomanstiéncia de que o governo dos
militares tinha ido longe demais na politica darcée e da forga contra os direitos
mais comezinhos. Por isso, ela recua, discretdrategicamente, no seu apoio ao
regime militar, a0 mesmo tempo em que procura thitenelhor as tendéncias

ambiguas de autoridades que se deixaram fascifianatizar pela vertigem do

poder®’

Além disso, os fatos e as fontes consultadas @ar&emonstrar que ele atuou para
preservar os interesses da Igreja, tendo, inclusd® acatado ordens militares. Um exemplo
desta atitude pode ser encontrada no ano de 18@8dq foram presos muitos religiosos
acusados de subversdo, e, entre eles, estava stanantonio Cechin, autor das cartilhas
“Crescei” e “Viver”, que, por serem consideradabvausivas pelo regime, foram proibidas
pelo Ministério da Educacdo e Cultura e recolhigedas forcas policiais. Scherer,

descontente com a intromissdo, ndao permitiu que felssem recolhidas, reiterando que os

% FERRARETTO, Luiz ArturRadio e capitalismo no Rio Grande do Sul: as emisss comerciais e suas
estratégias de programacao na segunda metade dowéc20. Canoas: Editora da Ulbra, 2007.

% BASSANI, PauloFrente Agraria Gatcha e sindicalismo de trabalhadoes rurais. Londrina: Eduel, 2008,
160 p.

% BRUNEAU, 1974, p. 383.

3" LUSTOSA, Oscar FA Igreja Catélica no Brasil Republica S&o Paulo: Edicdes Paulinas, 1991, p. 80.
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militares ndo deveriam se meter em assuntos dgalgvale lembrar o observado pelo

jornalista Elio Gaspari, para quem:

Por pouco ndo se espetou no manto de Nossa sefiparacida, a padroeira do
Brasil, o titulo de generalissima das forcas arsia8abrevivia um acordo feito no
governo Castello [Branco, primeiro presidente deadira militar], revelado pelo
cardeal Vicente Scherer de Porto Alegre, pelo qugdverno ndo prenderia padres
sem que tramitassem pela hierarquia os pecadasedergm acusadd¥.

A informacéo dada por Gaspari parece confirmarsacio assumida por Dom Vicente
na situacdo acima descrita, estendida a outrasegpenham membros do clero e que

deveriam ser resolvidas exclusivamente pela Igseja, a interferéncia do governo.

Como principal fonte desta investigacdo, consida®iedicbes do peridédico da
Arquidiocese de Porto Alegre, o Boletim Unftagjue era distribuido entre as instituicdes
religiosas, com o objetivo de divulgar as acfesldm galcho e de discutir diversas questdes
relacionadas a missdo evangelizadora catolica.réx p@ 1961, o Boletim passou a publicar
os textos das falas que o arcebispo Dom Vicenter8clproferia no programa radiofénico
semanal intitulado “A Voz do Pastor”, veiculadogp®&adio Difusora de Porto Alegre. Nestes
programas, o arcebispo tratava dos mais diversam@s relacionados a Igreja, enfocando

desde questdes morais até politicas.

Dom Vicente Scherer se valeu das radios, dos pmalas revistas para tornar mais
eficiente a sua tarefa pastoral. Vale ressaltarSpeerer estava constantemente ilustrando as
paginas dos mais importantes veiculos de comuriacagé s6 do Rio Grande do Sul, mas
também, de todo o paf%.Nas edicdes do Boletim Unitas do periodo de 19619&1,
encontrei cento e sessenta e cinco artigos (16&jtass pelo arcebispo. Ja na Revista
Eclesiastica Brasileira, localizei quinze (15)@o8, que, em sua maioria, traziam informacdes
sobre a arquidioce$é.Notadamente, os assuntos mais abordados s&o\sg¢énoda Igreja
Catolica, a secularizacéo e as mudancas no muedde gjue os textos de teor anticomunista

somam vinte e um (21).

% GASPARI, Elio.A ditadura escancarada S&o Paulo: Companhia das Letras. 2002, p. 248.

% 0Os 65 exemplares do Boletim Unitas utilizados ameli$sertacdo foram consultados na Biblioteca bosse

no Adope (Arquivo de Documentacédo e Pesquisa),&amdia Unisinos.

“°Por exemplo, o Correio do Povo, Zero Hora, Fola&do Paulo, O Globo, Veja.

“! Destes 165 artigos, 44 enfocavam a moral; 1%lasdes entre a Igreja e o Estado ou sobre polticaobre

0 comunismo; 64 sobre o impacto do Concilio Vaticin 4 sobre a situacdo indigena e, apenas 13 smbr
Teologia da Libertacdo. Essa proporcdo revela goleerSr estava mais preocupado com a crescente
secularizacdo da sociedade do que com os problena@munismo ou da Teologia da Libertacao.
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Visando cotejar as informacgdes obtidas na consadteéBoletim Unitas, realizei a
analise de outros artigos de Dom Vicente Schereliqgagdos nos periddicos catélicos Revista
Eclesiastica Brasileira e Revista de Cultura Vazesinda, de artigos publicados sobre ele na
Revista Veja. Nestes periddicos, encontrei um nanbastante reduzido de artigos de sua
autoria ou que faziam mencéo as suas posicoealpcendo, assim, o Boletim Unitas como

fonte para a analise pretendida.

Ao analisa-los, pude constatar que Dom Vicenteuanto arcebispo da Igreja
Catolica procurou enfaticamente defender seus panesim deles, intitulado “Ambiguidades
e mal-entendidos”, Dom Vicente Schéfdaz a defesa do arcebispo de Olinda e Recife, Dom
Hélder Camars, que vinha sendo atacado pela imprensa. Paraebispo gadcho, as acdes
de Dom Hélder nédo diferiam da acéo proposta petcdeo Il através das enciclicas sociais,
e também, da pratica dos demais bispos. Alem dxsm, Vicente se coloca ao lado de Dom
Hélder, ao afirmar que os bispos brasileiros advaga a “causa dos famintos, dos
injusticados, dos milhares de homens que sem qoippria ndo tém acesso aos bens
indispensaveis a uma vida digifd”Quanto & acusacédo de que Dom Hélder defendia o
socialismo, o religioso gaucho afirma que:
O termo socialismo, sabidamente, se emprega erasvadepcdes. Pode significar
justica social em quadros de uma ordem cristd. Mys®ntendido o termo,
reconhecemos todos a obrigacdo de marchar pa@adismo, isto é, de pugnar pela
instalagdo de uma tal estrutura da ordem econdenjgalitica em que imperam a
justica, a liberdade, a compreensdo e a verdads, Bta geral se entende por

socialismo um marxismo ou comunismo mitigado, falfretanto, aos principios
fundamentais opostos ao regime de democracia atéirdocrista’

Como se pode constatar, o arcebispo posicionaiosta o emprego da violéncia,
pois esta, em sua opinido, subvertia a ordem \@gertontradizia também, a doutrina social

crista. A fim de evitarem confusdes e distorcoasvegadas de suas opinides, Dom Vicente

2 Apesar de se posicionar contrariamente & Teoltmiabertacdo, D. Vicente procurou defender seusspdos
ataques da imprensa. De acordo com a andlise zjue fsuas falas e de seus artigos, sempre queglpssi
Arcebispo fazia a defesa de religiosos quando estes acusados por algum veiculo da imprensa. ¢ssn,
certeza, ndo significa que ele concordasse com isidé&s, mas que, estrategicamente, procurava mante
“saudavel” o corpo da Igreja.

43 Hélder Camara foi arcebispo de Olinda e Recifd 2lele marco de 1964 a 2 de abril de 1985. Foi usn do
responsaveis pela criagdo da Conferéncia Naci@mwBispos do Brasil — CNBB, em 1952, quando ocumava
cargo de bispo auxiliar do Rio de Janeiro. Dura@e arcebispado foi responsavel pela defesa degodir
humanos e pela denlncia das torturas cometidas pejdios de seguranca da ditadura militar no Brasil
indicado quatro vezes ao prémio Nobel da Paz, seodsiderado um dos expoentes da Teologia da hiffet
no Brasil.

“ SCHERER, 1968, p. 116.

“Ibid., p. 116-117.



20

recomendava que os religiosos evitassem frasgsressdes com significados ambiguos, com

o propésito de garantir o bom relacionamento emtiiero e o Estadd.

Em 1968, repercutiu na imprensa a apreensao de agunmento — supostamente
“marxista” e “subversivo”™, que estaria em poderpddre belga Joseph Comblin, professor
do Instituto de Teologia de Recife e assessor de Bélder Camara. Tal documento tratava-
se, na verdade, de texto-subsidio para as disausgde seriam realizadas visando a
elaboracédo do documento que o episcopado bradi®iavia para a 22 Conferéncia Episcopal
Latino-Americana, que se realizaria haquele mesnmemn Medellin, na Colémbia. Logo
apos o incidente, o padre Comblin escreveu ao iapeiom Vicente Scherer, Na carta —
gue foi reproduzida em outro fasciculo do Boletimiths —, o religioso belga afirmou que as
ideias contidas no texto ndo representavam a sirdope, muito menos, tinham sido
elaboradas sob a “inspiracdo oculta de Dom Héldeds sim, preparado para as aulas do
instituto de Teologia de Recife, e usado como goora‘pessoas maliciosas” e “jornalistas

malevolentes”.

Apesar da grande énfase que foi dada ao contesudlovérsivo” do texto, Dom
Vicente Scherer advogou em sua defesa, afirmaneda@sjidéias nele expostas ndo passavam
de teclas repetidamente batidas, ndo representardauma novidade concreta. O arcebispo
nao se descuidou, no entanto, de deixar claro gjpalavras contidas naquele texto, de forma

alguma, refletiam a opinidao da Igreja brasileira.

Em artigo de 1968, no qual analisa o encontro @eléllin, Dom Vicente Scherer

afirmou que durante o encontro:

N&o se tratou de fazer uma proclamacdo progressistzonservadora. Creio que
todos tiveram a preocupacdo exclusiva de examibptigamente os problemas
reais, que desafiam solucao, indicar os remédem@egar para os males que nos
afligem e determinar para o futuro os rumos dajdgrgierarquia e leigos em prol
dos interesses temporais e transcendentes do pogsd’

Sobre o laicato catélico, Scherer afirmou que co@®oacilio Vaticano Il houve um
“esforco renovado para [...] preparar o laicatodlea@ sempre melhor para assumir e
desempenhar a sua parte na construcdo do reineute Eom o qual o proprio batismo ja os

compromete™®

“®|bid., p. 117-118.
*" SCHERER, 1968, p. 206.
“81d., 1976, p. 98.
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O religioso ndo poupava criticas aos problemasudeépoca. Sobre a questédo da terra,
ele criticou o sistema capitalista que ndo atermlim “reclamos da justica legal e
comunitaria™® O governo também n&o ficou de fora de suas csjtjmdncipalmente no que
se refere a politica de formacao de latifundio&\mezonia, através da concesséo de crédito e
incentivos a proprietarios “abastados” e a grupasiamais ou internacionais. Scherer se
opunha a essa politica, pois defendia a proprietmdéiar da terra’ Em seus artigos, ele
nao propds nenhum programa alternativo, como ossqtiam realizados pelo governo em
anos posteriores, como a constru¢cdo da Rodoviasdmaazonica ou a ocupacdo do centro-
oeste brasileiro. Considerando a sua tradi¢ao imlarece plausivel supor que o arcebispo
pensava em um modelo semelhante ao das colonmésato Rio Grande do Sul, onde havia

passado a sua infancia e juventude.

Sobre a fome, o arcebispo falou que “[o governoliadevoltar-se mais para este
problema da promocéo social daquelas imensas edticharginalizadas. Milhdes morrem
de fome anualmente ou vivem em desesperdtredito que Scherer ndo atuasse como um
aliado incondicional dos governos militares, pracwaio, sim, atender os interesses de sua

arquidiocese e, consequentemente, de “seu rebanho”.

Vivendo em um mundo em rapida mudanca e que iassstiberalizacdo dos
costumes, Dom Vicente, obviamente, posicionou-setré&oo a onda de erotismo e de
pornografia financiadas pela midia, tanto sob m#&ode revistas, quanto do teatro ou filmes.
Esta posicdo, contudo, ndo impedia a defesa dadintdo da sexualidade nos curriculos
escolares, pois, segundo ele, “Nao temos receidoemecer os conhecimentos suficientes
sobre o sentido e a grandeza da funcéo sexuabpamgéo do desenvolvimento intelectual da

crianca e adolescentg?®.

Vale lembrar que, desde seus primaordios, diferegiiegos, com distintos interesses,
se valeram da imprensa para levar a cabo seudgey@ampor suas ideias. Segundo Renato
Ortiz, ap0s a Segunda Guerra Mundial, a imprenasilbira sofreu um grande processo de
modernizacdo, reflexo das mudancas ocorridas neéedsme brasileira. Esse processo,

segundo o autor, criou uma forte industria culfdrajue concentrou um grande poder na

“91d., 1980, p. 33.

*0|d., 1980, p. 31.

*l SCHERER, 1981, p.373.

2|d., 1967, p. 77.

>3 ORTIZ apud RODEGHERO, 2003, p. 61.
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capacidade de conquistar os coracdes e as mestpesknas, sem contar, com seu papel na

crescente secularizacdo da societfade

Recentemente incorporados na pesquisa historiqgaeraglicos sdo a fonte primordial
desta Dissertacao, tendo sido analisados a padipdessupostos metodologicos propostos
por Maria Helena Rolim Capelato (1988), Tania Ragle Luca (2005) e por Claudio Pereira
Elmir (1995). Segundo estes autores, o historiddue ter alguns cuidados metodoldgicos ao
lidar com periédicos, atentando para os termogatibs, a tiragem, e, ainda, para as relacdes
com instituicBes politicas e econdmicas, 0s edit®rias motivacdes subjacentes ao destaque
dado a uma determinada noticia, os temas priorizaldinguagem empregada e o publico
gue o jornal espera atingir. Capelato nos advareeaimprensa age como um meio para a
manipulacdo de interesses e de intervencédo no soeial. Segundo ela, o historiador deve
estudar a imprensa como um agente da historia.sforladora acredita que “a categoria
abstrataimprensase desmistifica quando se faz emergir a figuraeales produtores como

sujeitos dotados de consciéncia determinada ne@sicial”>®

Ja De Luca destaca que a impréhsiefine e publica de acordo com seus interesses.
Para ela, cabe ao historiador perceber esses mareatealisar o discurso jornalistico como
uma fonte intencional que nem sempre tem clarosens objetivos® Nesse sentido, é
importante destacar que:
“A imprensa constitui um instrumento de manipulag&ointeresses e intervencao
na vida social. Partindo desse pressuposto, orisidty procura estuda-lo como
agente da histéria e captar o movimento vivo dém&le personagens que circulam
pelas paginas dos jornais. A categoria abstrapgensase desmistifica quando se

faz emergir a figura de seus produtores como sgjeitotados de consciéncia
determinada na prética socidl>".

Também, acredito que, ao usarmos um periddico donte, deva-se ficar atento para
o fato de que
“A posicdo mais confortavel, quase sempre, é andergar no texto o sintoma, o

exemplo, a representacdo ou a ilustracdo da idée gueremos provar. Um
enunciado tomado isoladamente pode, ao ser intadare escamotear a real

** Maria Helena Rolim CAPELATO fala que “todos osnais procuram atrair o publico e conquistar seus
coragdes e mentes. A meta é sempre conseguir adeg@ta uma causa, seja ela empresarial ou poktios,
artificios utilizados para esse fim sédo multiplqd.888. p. 15).

*>0ORTIZ apud RODEGHERO, Op. Cit., p. 62.

* CAPELATO, 1988, p. 21.

>’ Mais especificamente a que trato nessa pesquisa.

8 LUCA, Tania Regina de. Histéria dos, nos e poronis periédicos. in: PINSKY, CarlRontes Histéricas
Sao Paulo: Contexto, 2005. p. 139.

* CAPELATO, Op. Cit., p. 21.
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abrangéncia do seu significado; podemos pecaryparastimar ou por subestimar a
matéria de nossa analisg”.

Considerando esses pressupostos metodologicosifigasi os fichamentos dos
artigos de acordo com as tematicas definidas, er sabmoral catélica”, “conflitos Igreja e
Estado”, “Renovacao da Igreja Catdlica” e “trajet@e Dom Vicente”, com a data e com o
periodico de onde foram extraidos. Em seguida,adeast as expressdes [ou termos] mais
recorrentes que encontrei nos artigos de Dom \cpata cada uma das tematicas, com o
objetivo de evidenciar o pensamento e, consequemtemas posicbes assumidas pelo
arcebispo. Na continuidade, elaborei tabelas, poresua extenséo, se encontram em anexo, e
nas quais o leitor encontrara esta sistematizd#@@ uma melhor visualizacdo da incidéncia

das tematicas no conjunto de artigos analisadalspedi o grafico abaixo:

O Moral Catélica

Bl Conflitos Igreja x

Estado
O Renovacéao da
Igreja
O Trajetoria de dom
Vicente
1961- 1970-
1969 1981

Ao analisar as informacdes obtidas através dbsiientos dos artigos, constatei que
Dom Vicente chegou a fazer declaracbes que podetedinir como ambiguas e até
contraditérias, o que me fez refletir sobre as @azfara tais posicionamentos. Acredito que
uma delas esteja relacionada com a sua preocugaggmreservar a Igreja Catolica e em
defender os seus interesses e, especialmentey®pares. A identificacdo das razbes que

motivaram as posi¢cdes [controvertidas e polémieasumidas pelo Arcebispo sobre as

® ELMIR, Claudio Pereira. As armadilhas do jorndgumas consideracdes metodolégicas de seu usocapara
pesquisa histéric&Cadernos PPG em Histéria da UFRGSPorto Alegre, dezembro de 1995, n.13, p. 23.
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tematicas acima mencionadas foi, sem duvida, umdgrastimulo para o desenvolvimento

desta investigacao.

Ao propor um projeto de investigacdo sobre Domedlfr Vicente Scherer, respeitado
arcebispo de Porto Alegre, deparei-me, inevitavetsecom inUmeras questdes relativas a
escrita biogréfica. Alvo de controvérsias no maiac€&mico, sobretudo, devido a apreensao e
a desconfiangca quanto aos efeitos da exaltacAqgy@wsles individuos, as biografias tém
merecido ponderacdes de reprovacdo como estapi@it®ierre Bourdieu, em seu classico
artigo sobre a “iluséo biografica”:

Tentar compreender uma vida como uma série Uniparesi s6 suficiente de

acontecimentos sucessivos, sem outro vinculo qaeargssociacdo a um “sujeito”
cuja constancia certamente ndo € sendo aquela deooma proprio é quase tao
absurdo quanto tentar explicar a razdo de um draietmetr6 sem levar em conta a

estrutura da rede, isto é, a matriz das relacOgstiagis entre as diferentes
estacted!

Nesse sentido, o socidlogo francés diferencia grafa classica de uma trajetoria,

que ndo pode ser compreendida sem a reconstrucgonjlinto das relacdes dos agentes
envolvidos em um mesmo campo.

Giovanni Levi também contribui para o debate,nadindo que, por mais original que
seja, uma trajetoria de vida ndo pode ser estudgmknas pelos seus desvios ou
singularidades, devendo-se procurar entender gigedmssvio do consenso da época se deve a
um contexto histérico que o possibilffaDom Vicente Scherer teve a sua disposicdo um
amplo espaco para expor a sua opinido e defendgirgeresses em jornais e revistas devido
a posicdo de destaque que ocupava, ndo sO na adeigt-grandense, mas, também,
brasileira. Dessa forma, a ligacdo entre a tragetordividual e o contexto deve ser
permanente, pois a “importancia da biografia é geroma descricdo das normas e de seu

funcionamento efetivo, sendo este considerado na® m resultado exclusivo de um

®1 BOURDIEU, 1996, p. 189-190.
%2 LEVI, 1996, p. 176.
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desacordo entre regras e praticas, mas também aerémcia¥ que autorizam a

multiplicacéo e a diversificacdo das praticys”.

Outra contribuicdo fundamental para os debate® sobscrita biografica é a que nos é
dada por Sabina Lorida.Para a historiadora italiana, a trajetéria dewmmstituir o tecido
social e cultural da época em que o individuo vivMdasse sentido, Scherer precisa ser
analisado de acordo com os padrdes culturais deagpois, também, estava imbuido dessas
questbesO importante, para Loriga, € sempre ter em mené&erg@o ha um individuo que
tenha sido linear em toda a sua vida, devendode, qgontrario, atentar para as multiplas
faces que devem ser elencadas e trabalhadas. fDesty a diferenca em relacdo a biografia
classica é evidente.

Antes de expor de forma mais aprofundada os carscgilie norteiam a investigacéo,
cabe esclarecer que tomo o conceito de “trajetdd@’ como sinbnimo de vida linear, isto é,
na perspectiva orientada pela cronologia nasciraibe, mas sim, na perspectiva dada por
Pierre Bourdieu quando afirma que:
“N&do podemos compreender uma trajetéria [...] sema tgnhamos previamente
construido os estados sucessivos do campo no fualeedesenrolou e, logo, o
conjunto das relacdes objetivas que uniram o agamtsiderado — pelo menos em

certo nimero de estados pertinentes — ao conjus@uatros agentes envolvidos no
mesmo campo e confrontados com 0 mesmo espacmssivgis.™°

Creio, ainda, que néo seja possivel trabalharjetdraa de um importante arcebispo
catblico sem tratar do poder simbdlico por ele @rer Para Pierre Bourdieu, o poder
simbdlico “é um poder de construcdo da realidade tunde a estabelecer uma ordem
gnoseoldgica: o sentido imediato do mundo (e, erticpéar, do mundo social* Ainda
sobre o poder simbdlico, Bourdieu disserta aceasardlacdes de comunicacao, que para ele

sdo sempre “relacdes de poder que dependem, na ®roonteido, do poder material ou

% Em biografias tradicionais, o0 sujeito costumaaesentado como homogéneo e sempre em sintonia com
hierarquia, principalmente, quando se trata derbf@gcom caracteristicas apologéticas. Mas, atr&do, ao
focar nas incoeréncias, percebemos que nem senguijeito se comportou segundo os interesses dardpiga
ou seus superiores, agindo, sim, muitas vezescalel@ com seus interesses ou estratégias. Isseigidifica
dizer que d. Vicente entrou em conflito, por exemgbm as ordens do governo, mas sim, que diveeszes
agiu de forma contraria a elas, reprovando-o.

® LEVI, Giovanni. Usos da biografia. In: FERREIRA akieta de Moraes; AMADO, Janairidsos & abusos
da Histéria Oral. Rio de Janeiro: Editora Fundacéo Getulio Vara9g, p. 180.

% LORIGA, Sabina, A biografia como problema. In: REY, Jacques (org.)logos de escalas: a experiéncia
da microandlise.Rio de Janeiro: Editora Fundacéo Getulio Varg@881p. 225-249.

® BORDIEU, Pierre. A ilusdo biogréfica. In: FERREIRMarieta de Moraes; AMADO, Janaindsos &
abusos da Histéria Oral Rio de Janeiro: Editora Fundacdo Getulio Varg896, p. 190.

®” BOURDIEU, 2010, p. 8.
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simbdlico acumulado pelos agentes (ou pelas iingiig) envolvidos nessas relagbes e que

(...) podem permitir acumular poder simb6liéd”.

Pode-se considerar que Dom Vicente deteve e acunmmopoder simbdlico durante
seu arcebispado e, mais importante ainda, defmiolartir da instituicdo que ele representava.
Quem teria mais autoridade para falar de problemasis do que um religioso catélico?
Ainda inspirados no sociélogo francés, pode-senafirque o que fazia com que o religioso
fosse capaz de manter ou subverter a ordem egtmlaekera “a crenca na legitimidade das
palavras e daquele que as pronurféjaiu seja, devido ao actimulo do poder simbélicanDo
Scherer se tornou um sujeito dotado de legitimidaxemuitos campos, fato atestado nas
entrevistas que concedeu sobre 0s mais diversostassdevido ao peso de suas palavras.

Associado ao poder simbdlico esta o capital politque se constitui em um crédito
baseado “na crenca e no reconhecimento”. Dom \ac&therer possuia, sem duvida,
também um grande capital politico, devido ao reeomhento que tinha na sociedade rio-
grandensé® E preciso, ainda, considerar o capital pessoalprado em valores como a
notoriedade e a popularidade, das quais Scheré&étandesfrutava, sendo considerado como
a pessoa mais qualificada para opinar sobre detados assuntos, tanto religiosos quanto

politicos’*

Ainda de acordo com o socib6logo francés, Dom Mfeeambém foi investido de um
capital de funcao, ligado ao caristhde funcéo do sacerdote. Esse capital de funcgonde
o autor, € controlado pela instituicdo que estaleets formas de acesso a posi¢des de maior
status, no caso, a Igreja catélica. Assim, quandapa Paulo VI, em 1969, promoveu Dom
Vicente ao colégio cardinalicio, o investiu de ufuacdo de maior notoriedade pessoal e,
consequentemente, de maior cariSh@. ja respeitado arcebispo passava a integraretosel

grupo de religiosos que podiam eleger o proximapap

% |bid., p. 11.

® BOURDIEU, 2010, p. 15.

O |bid p. 187-188.

"' Segundo Bourdieu, esse capital pessoal geralnezatadquirido através da transferéncia de um dageta
outros dominios. Exemplificando, Dom Scherer passuha grande notoriedade pessoal gracas ao papel qu
exercia como arcebispo da Igreja Catdlica e togmaer simbdlico acumulado pela instituicdo, quebim
pode ser chamado de capital delegado. (BOURDIEWQ 20. 190-191).

2 Esse carisma esta ligado & funcdo exercida poer&chComo arcebispo e, mais tarde, cardeal dgalgr
catélica, ele possuia o prestigio (ou carisma)adessicdes.

3 Ibid., p. 193.
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Quando se pronunciava, Scherer falava em nomeoda & sua arquidiocese,
representando assim o grupo e demonstrando o po@eexercia sobre seus integrarfes.
Esse ato de representacdo foi chamado de “misténinistério” por Pierre Bourdieu, que o
define como “um desses casos de magia social emmaeoisa ou uma pessoa se torna uma
coisa diferente daquilo que ela €, um homem (ue ppde identificar-se e ser identificado
com um conjunto de homen§.Em outras palavras, mesmo ndo havendo consenso de
opinides, Dom Vicente agia como porta-voz do gruiatgva em nome dele e impunha,
muitas vezes, a sua direcao na interpretacao thss faessa forma, Scherer ndo falava apenas
em seu nome, mas representava a totalidade dg®sek sul-rio-grandenses.

hY

Cabe salientar que, na perspectiva de Bourdieundguacherer vai a radio se
pronunciar ou quando publica algum texto, ele estédrcendo seu poder simbdlico, e
impondo a sua interpretacdo dos fdfbblesse sentido, ao falar do divércio, da pilulaoe d
aborto, o religioso busca os valores internalizaglammplamente difundidos nas camadas
sociais brasileiras, tais como os da indissolufilal da familia e sobre questdes da vida

humana.

Outro conceito de que me aproprio para a compravdedminha hipétese sobre as
posi¢cdes assumidas por Dom Vicente Scherer € sndegém de manobra” dos sujeitos, que
€ proposto por Paul-André Rosental, que o entead®w wm universo de possibilidades que
pode ser usado pelo individuo de acordo com argténcia. O mais interessante é que para o
autor, esse universo (ou melhor, os “espacos ajedos sujeitos) sempre é limitado,
podendo ser entendido como, no caso estudado, posigdo que Scherer ocupava ha
hierarquia catélicd’” A margem de manobra de um sujeito pode ser audwrtmavés da
manutencgéo de redes sociais, como observado poendi@erruti, para quem os historiadores
tém, através do o estudo dessas redes, condi¢c@ksidie o interesse dos sujeitos através de
seus horizontes sociais, ou seja, das relacdes gujito manteve em sua vitfaSe aliando
a importantes politicos ou a ricas figuras da stade rio-grandense ou, entéo, na condicdo de

chanceler de uma importante Universidade do estadoerer podia alargar seu campo de

™ |bid, p. 158.

> BOURDIEU, 2010, p. 158.

®1d., 1990, p. 136-137.

""ROSENTAL, Paul-André. Construir o macro pelo midfoedrik Barth e a “microstoria”. In: REVEL, Jaagu
(org.). Jogos de escalas: a experiéncia da microanalideio de Janeiro: Editora Fundacdo Getulio Vargas,
1998, p. 159.

8 CERUTTI, Simona. Processo e experiéncia: indivédguupos e identidades em Turim no século XVH. In
REVEL, Jacques (org.Jlogos de escalas: a experiéncia da microanalideio de Janeiro: Editora Fundacéo
Getulio Vargas, 1998, p. 183.



28

atuacdo, ao mesmo tempo em que o limitava, ja gemspva agradar a todos aqueles que

desempenhavam a funcéo de “nds” nas redes quetkamda ou continuava tecendo.

Também utilizo o conceito de estratégia, de aceatn o proposto por Bourdi€t.
Segundo ele, a estratégia ndo € resultante de ograpma inconsciente, mas sim, pelo
contrario, “é o produto do senso pratico” aplicalaim “jogo social particular”. Ainda
segundo o sociélogo, um bom jogador “faz a todestante o que deve ser feito, 0 que o jogo
demanda e exige”. Nesse sentido, a cada jogadsyjédto deve se adaptar, pois cada

movimento é diferente do anterfdr.

Na pratica, o conceito de estratégia definido gelciologo francés, nos faz refletir e
notar que Dom Vicente Scherer formulou diversasatsgias para o melhor desenvolvimento
de sua acdo pastoral, agindo de acordo com a da@ssdlo momento. Extraidas do seu
contexto, estas acdes podem ser encaradas comeoadiimias aos nossos olhos,
constituindo-se, na verdade, em atendimento egitatéds demandas do momento. Nesta
perspectiva, 0 apoio dado por Dom Vicente a Joaolg&oe a Leonel Brizola durante a
Legalidad&' e mais tarde, sua aceitacdo do golpe militar, moder entendidas como
estratégias, mesmo que as estratégias sejam ladftaoelo tipo de jogo, neste caso, o
politico e o religioso (se é que podemos separéfosampos distintostf. Ao se posicionar
a favor da Legalidade (e em outros momentos queaiesi adiante) Scherer fazia o seu
movimento, 0 “seu lance no jogo”, lance adaptadoebxy situacdo especifica, que de
nenhuma maneira era previsivel, pois, nas palagmassocidlogo francés, nem a mais
complexa das regras consegue prever as jogada® dejeito. Ainda mais quando falamos

de Dom Vicente, um “bom jogador”, como Bourdieunceerteza, o descrevefia.

" “0 recurso a nogdo de estratégia que permite rompe a ilusdo bem fundamentado do desinteresse e
também com todas as formas do mecanicismo”. (BOERDRO10, p. 82).

8 BOURDIEU, 1990, p. 81.

81 Movimento politico encabecado pelo governador eé@mizola do Rio Grande do Sul para assegurarsago
do vice-presidente do pais Jodo Goulart apés acende Janio Quadros. Acusado de ser comunigiasse de
Jango foi barrada pelos ministros militares e sé®®retizou apés um movimento de intensa mobéiaag
alteracbes na forma de governo que passou a serlampatarista. (Disponivel em:
http://www.fgv.br/CPDOC/BUSCA/Busca/BuscaConsuHlapx).

82 «Essa liberdade de invencéo, de improvisag&o,pgueite produzir a infinidade de lances possilig pelo
jogo (...) tem os mesmos limites do jogo”. (BOURDIEPierre.Coisas ditas S&o Paulo: Brasiliense, 1990, p.
82)

8 «[A estratégia] é produto do senso préatico comtide do jogo, de um jogo social particular, higtamente
definido. (...) O bom jogador (...) faz a todo arge o que dever ser feito, 0 que o jogo demaredage” (Ibid.,

p. 81).

% bid., p.21, 81.
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Considerando os objetivos dessa dissertacdo, estraturei da seguinte forma: no
segundo capitulo, intitulado “Enviado para evangeli formacao religiosa, intelectual e
politica de Dom Vicente Schererfpresento a reconstituicdo da trajetoria de Donente;
focando sua formacao religiosa assim como os pamiaspectos de sua producdo ndo so
teoldgica, mas também, o que ficou marcado na inspre na historiografia. Quando falo de
uma trajetéria, entendo-a ligada a um contextoeenérazdo disso que apresentarei alguns
momentos relevantes para o estudo da trajetoriRae Scherer. Além de contar com o
peridédico de comunicacéo oficial da ArquidiocesePdeto Alegre, a partir de 1961, a Radio
Difusora de Porto Alegre concedeu a D. Vicente uogf@ma semanal, em que discorria
sobre os mais diversos temas sobre questfes da &geEé mesmo sobre a politica local,
nacional e inclusive, a internacional. O religioantes mesmo do reconhecimento do papel
dos veiculos de comunicacdo de massa ja comprearglia importancia. Dom Scherer era
constantemente solicitado a dar entrevista parana@s diversos veiculos de informacéo,
espaco que foi ocupado por ele para maximizar anat& de seu trabalho como pastor

catolico.

O terceiro capitulo, que denominei de “Movend@easas do tabuleiro: a década de
1960 e as estratégias politico-religiosas do aspebj aborda a posicdo assumida pelo
arcebispo em relacédo a questdes relativas tantdeam e a Igreja, quanto a sociedade em
geral, tais como a moral do periodo, a introdugd® rdétodos contraceptivos, o divorcio, a
crescente secularizacédo da sociedade e o aumentovaligdades entre Igreja e Estado. Vale
lembrar que a partir da década de 1960, o0 mundewsgfandes transformacdes e em varias
esferas. Uma delas chocou grande parte dos ralgjida Igreja Catdlica: a pilula, que
possibilitou um maior controle da natalidade, p&mdo as mulheres um melhor
planejamento e controle de seus ventres. Parasalgligiosos, o impedimento da concepcgao
ia contra os preceitos de Deus, o que os levou radet@mr e a proibir o uso de
anticoncepcionais em suas paroquias. Dom Vicertter8cfoi um deles. Arduo defensor da

familia, via na pilula um inimigo a ser duramergenbatido.

Também o divoércio esteve presente na agenda demmamentos de Dom Vicente.
Seus argumentos ndo baseavam-se apenas na leiceandas também em importantes
juristas leigos, através dos quais defendia queparacdo nao acabaria com 0s problemas
vividos pelas pessoas, mas sim, poderia agravaidma mais. Para o arcebispo, acbes de
carater social, econémico e educacional deveriartoegadas para ajudar os casais a encarar

a tarefa de serem esposos e pais.
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Vale lembrar que este periodo se caracterizows paknifestacdes estudantis e pela
efervescéncia da questdo sexual. Assim, quest@®@s 0osexo e 0 erotismo passaram a ser
uma preocupacao constante do religioso. Para S¢chereomercialismo” e 0os meios de
comunicacdo — que transformaram o sexo em uma dwiaa- haviam contribuido para a
sua idolatria. Procurando fugir da simples critagligioso justificava que a banalizagdo do
sexo poderia levar a prostituicdo, a difusdo dgakee ao esfacelamento da estabilidade das

familias devido as relacbes passageiras.

Outro aspecto importante dos anos 1960 foram asstaates dendncias de
divergéncias entre as acOes tomadas pelo goveltitarrorasileiro e as consideradas “ideais”
pela Igreja, ou melhor, por alguns religiosos. Redesma, nesse capitulo também discutirei
as manifestacées de Dom Vicente Scherer acercaagéa do Estado, os conflitos e as acdes

desencadeadas nesse sentido.

O quarto capitulo, “Anos 1970 - entre declaragdegdes: 0 mau tempo talvez?”, por
sua vez, discute os acontecimentos da década @e U®7/momento de efervescéncia politica
em gque a Igreja Catolica, e, principalmente, 0s sgembros mais engajados politicamente,
passaram a ser perseguidos pelas autoridadesesilitddo sdo poucos os casos de religiosos
presos por envolvimento em *“acfes subversivas’dsemumerosas as dendncias e as
explicacbes de autoridades religiosas a imprensaséNperiodo, constata-se a intensificacao
das criticas de Dom Vicente Scherer ao modelo esmwddo governo militar brasileiro, a
politica agraria, a politica indigenista adotadi governo e a proliferacdo de uma cultura
baseada no lucro. Neste Ultimo capitulo, procunartar as possiveis razbes para as
estratégias adotadas pelo arcebispo — evidenci@mgposicdbes que assumiu nos artigos
divulgados nas décadas de 60 a 80 —, a luz dasngaslaociais e politicas e, sobretudo,

daguelas em curso na Igreja Catélica no periodo.
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2. ENVIADO PARA EVANGELIZAR: A FORMACAO RELIGIOSA,
INTELECTUAL E POLITICA DE DOM VICENTE SCHERER

O subcapitulo a seguir procura dar conta dos pdigei momentos da formacao
religiosa do arcebispo dom Vicente Scherer, atraaeanalise dos textos de alguns de seus
pronunciamentos. Esse trecho do trabalho buscacéhmr a formacéao religiosa seguida pelo

arcebispo, bem como suas implicagdes na prati¢acaadio religioso.

2.1 TRAJETORIA RELIGIOSA E POLITICA DO ARCEBISPO DE
PORTO ALEGRE

Desta vez a minha fala semanal ndo vai tratar de
assuntos mais ou menos doutrinarios, sobre quesiées
religido, de organizacdo social, de familia, de em
publica, de educacédo, de exemplos edificantes ofatds
escandalosos, de acontecimentos que cada dia efarec
matéria para comentarios. Para satisfazer uma aidade
generalizada vou contar, mais a modo de reportagem,
gue se passou comigo quando, no Ultimo dia do aeo m
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tocou a vez, depois de tantos outros, de ser hmaate
assaltado, roubado e feridd

Foi com essas palavras que o cardeal descrevear mpmento que enfrentou em sua
vida. Alvo de assalto no ultimo dia do ano de 19&n Vicente foi deixado sem roupas, por
volta das 23 horas, em uma das vilas de Porto Aléyrarcebispo foi socorrido pelo cidadao

Antonio Carvalho Peres, que o encontrou despidstadgo e todo ensanguentado.

s Vicente cbega ao bospilal onde, no din seguasle, ajudaou. .. v @ lenaificar pespeilas

O cardeal esfaqgueado

O assalio safrido por dom Ficente Scherer
na nofte de Ano Novo € um exemplo dramdtico de gue
a viodéncia jd ndo escolite suas vitimas

D. Vicente foi encaminhado ao Hospital Divina Pd&ricia, onde médicos,

enfermeiras e as irmés do hospital trataram defdgar e suturar os ferimentos que ele tinha

% SCHERER, 1980, p. 2.
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nas maos, no labio e em diversos pontos das pefeitss com uma faca por um dos

sequestradorés.

Figura 2 Arcebispo ao chegar ao hospital

O assalto que Dom Vicente sofreu repercutiu deemarestrondosa na imprensa
nacional e estrangeira. Cerca de cinco quilos ldgriemas com mensagens de solidariedade
foram entregues na Curia Metropolitana apés o mmrEnviaram mensagens a D. Vicente,
0 papa Joao Paulo Il, do presidente do Brasil,rege Jodo Figueiredo, os cardeais Carlos
Confalonieri (decano do Sacro Colégio Cardenali@apastido Baggio (Prefeito da Sagrada
Congregacdo dos Bispos), Agnelo Rossi (Prefeito $grada Congregacdo pela
Evangelizacdo dos Povos), Umberto Mozzoni, Anibadiz (arcebispo de Bogota), Otavio
Antonio Beras Rojas (arcebispo de Sdo Domingo$dnab Trujillo (arcebispo de Medellin e
presidente da Celam), José Armando Gutiérrez Qréaieebispo de Cochabamba) e, ainda,

os brasileiros Carlos Carmelo Motta, Avelar Brand#dela e Paulo Evaristo Arns.

8 SCHERER, 1980, p. 3.
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Figura 3 O cardeal identificando suspeitos

Dentre as mensagens, uma delas, em especial, an@gha atencdo: a enviada pelo
padre Pedro Arrupe, Geral da Companhia de Jesesdegejou melhoras a Dom Vicente e
considerou o assalto como mais um “ato de violéwmoatra a hierarquia da Igreja no

Brasil”.?’

A afirmacdo do padre Arrupe é significativa sesideramos o contexto em que o
assalto aconteceu. E comum na imprensa do periedjue os assaltos ou sequestros de
religiosos, inclusive de arcebispos, eram realigadomando das autoridades militares e

tinham com objetivo “assustar” aqueles que diremiam criticas ao regime milit&P.

8" ARRUPE In: UNITAS, 1980, p. 40.

8 Cabe, entdo, a pergunta: “Por que Dom Vicente@ht@o secretério de Seguranca Publica do Rio Grdmde
Sul, Sr. Jodo Leivas Job, chegou a afirmar quejdestro havia sido orquestrado em uma central gardaem
Cuba (VEJA, ed. 592, p. 20-21), 0 que me parecéommoiais uma tentativa de desviar a opinido pulditazer
crer que haviam sido os comunistas os responsgelgisrime. Ao noticiar o sequestro de D. Viceat®evista
Veja menciona o rapto do bispo de Nova Iguagu —dRidaneiro, Dom Adriano Hypolito, que ocorreu €6l
e se assemelhava muito ao de Scherer. (Veja98dp520-21). No entanto, em artigos divulgado8atetim
Unitas, principalmente no final da década de 1%70ardeal fez — mesmo que de maneira sutil — asitc
politica social e agraria do regime militar. Schefi@ um fervoroso defensor da agricultura famil@rda
pequena propriedade de terra, e mostrava-se tamténério ao éxodo rural e as politicas estataisckmntivos
a formacao de latifindios fossem eles nacionaisstrangeiros. “De modo especial os problemas dazAnia
legal acentuaram a inegavel realidade que, deatimotitica seguido pelo Governo, de créditos enderitivos
fiscais a abastados proprietarios do sul do pei§.dPaulo e também do Rio Grande do Sul, estagytares,
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Negando que seu assalto tivesse sido aigaestradopelos militare¥’ e afirmando
que havia sido apenas um assalto resultante dad#egio da sociedade porto alegrense, D.
Vicente ndo abandonou as criticas a politica aydoiregime: “Faz-se, pois, indispensavel
que se transforme e abandone a forma de politicadetca e de organizacdo do trabalho
rural que enriquece poucos particulares e podegrsp®s financeiros, jogando multiddes na
miséria”®® Em entrevista publicada pelo Correio do Povo, @@ Setembro de 1981, e

transcrita no Unitas, Scherer declarou acidamente:

Realmente eu tenho feito proclamacdes bem enérgirdsa determinadas atitudes

do governo federal e também de alguns dos goverstasluais que se sucederam
neste tempo todo, por causa de resolu¢cbes, meglidpsopdsitos que achei ndo sé
contra 0s nossos ideais, mas também contra og$sts do povo. Entdo eu nao
silenciei, por entender que uma palavra francariepara alertar a opinido publica

e as proprias autoridades sobre o caminho queagstatomar*

A humilhacéo experimentada pelo lider da Igrejalza no Rio Grande do Sul ndo se
resumiu ao roubo de Cr$ 1.400,00 que levava, dimiele da batina, pois ele foi ferido e
obrigado a vagar — nu e descal¢o — por uma das ddaPorto Alegre ja tarde da noite. O que
teria levado os dois assaltantes, que aparentaraemtre 20 e 25 anos de idade, a manterem
0 arcebispo sob seu poder durante horas, rondagldcaciplade e correndo o risco de serem

barrados pela policia? Uma pergunta que, acrdititta sem resposta.

Este episddio, ocorrido no udltimo dia de 1979, paréer encerrado — abrupta e
tristemente — a trajetdria de D. Vicente que piemns reconstituir e analisar nesta
Dissertacdo. Contando ja com idade avancada, tiadsae té-lo levado a pensar seriamente
na aposentadoria da funcédo de arcebispo e a r@asadua trajetdria como religioso lider da

Igreja Catolica no estado do Rio Grande do Sul.

Scherer foi criado em um contexto familiar marcador um catolicismo ja
romanizado, centrado nos sacramentos e no papgtaja e de seu lider, o Papa. Cursou o
Seminario dos Jesuitas em Sao Leopoldo, de 19924 &, posteriormente, a Universidade

Gregoriana, em RonT4.Ap6s a conclusdo de sua formacéo na Itélia, atoowp secretario

empresas e grupos nacionais ou internacionaisjradgmilhares de hectares que transformam em pasiagy
plantacdes mecanizadas a custa e em detrimengridaltura familiar estabelecida” (SCHERER, 19813p).

8 “Primeiramente, cabe-me esclarecer que ndo tepishmente nenhum fundamento as suposicées difasdid
em outros Estados, de que houvesse premeditagéina® ou articulagdo com casos semelhantes acdoteci
com sacerdotes ou bispos de outras regiées” (knid.).

% Ibid., p. 32.

L Ibid., p. 358.

9E imprescindivel salientar a formac&o ultramontdoaeligioso. Como parte de sua formac&o religitesae
que prestar o “juramento anti-modernista” (elaborpelo Papa Pio X em 1907), ou seja, teve que sieipoar
contrariamente a todas as ideologias modernaseqapusessem ao poder da Igreja Catdlica sob a ldaalzn
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do entdo arcebispo de Porto Alegre, D. Jodo Bggkande expoente do ultramontanismo no
Rio Grande do Sul) por indicacao do préprio arqahis

Padre Afonso, Padre Estanisiau e Padre Vicente

Figura 4 Fonte: CLEMENTE, ELVO. Dom Vicente Scherer. Centendrio
de nascimento (1903-2003). Porto Alegre: PUCRS, 2003, p. 5.

Figura 5 Dom Vicente entre seus pais. Fonte: CLEMENTE, ELVO. Dom Vicente Scherer. Centenario
de nascimento (1903-2003). Porto Alegre: PUCRS, 2003, p. 4.

incluido tanto o comunismo, como o capitalismo.eEf#o, sem sombra de dulvidas, vai influenciar @ su
trajetéria como arcebispo em um momento de emhatre €omunismo e capitalismo. O juramento sé foi
abolido em 1967, momento em que percebemos umantaigas opinides de Scherer.
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Como secretario de Dom Becker, ajudou a orgardzaersas paréquias no Estado,
como Tapes e Barra do Ribeiro, até que, em 1946ndmeado bispo auxiliar de Porto
Alegre, assumindo a funcdo de arcebidpm ano seguinte, devido a morte de D. Jo&o
Becker. O agora arcebispo Scherer comandaria essaepiscopal até o fim de 1981, quando
foi desobrigado de suas fungdes pelo papa Jodo Radevido ao limite de idade imposto

aos arcebispos.

Figura 6 Dom Vicente Scherer. Oleo sobre tela de Aldo Locatelli. Fonte:
CLEMENTE, ELVO. Dom Vicente Scherer. Centendrio de nascimento
(1903-2003). Porto Alegre: PUCRS, 2003, capa.

% Tempos depois, o arcebispo declarou que ndo reaebargo com muita motivacéo, visto que fora séde
pessoal de Dom Joao Becker e conhecia as taref@ntas ao cargo. (SCHERER, 1976, p. 95).
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Nesse periodo, apesar de suas firmes posicdesmntiistay’, apoiou Leonel Brizola
na Campanha da Legalidade, movimento que buscaaatgaa posse de Jodo Goulart na
presidéncia da Republica, apds a inesperada rendeclanio Quadros. Esse apoio parece
revelar uma grande contradicdo na atuacéo de Daeeni4, na medida em que anticomunista
convicto, posicionou-se ao lado dos que defendignmosae de Jango na presidéncia, politico

taxado de comunist®

Com o falecimento de Dom Jodo Becker, Scherer assonctargo, tornando-se
arcebispo em 1947, cargo que exerceu até o finaB8g, quando ja contava com a idade de
78 anos?® Foi durante este periodo — de 1947 a 1981 — gudeglicou-se a, semanalmente,
proferir alocucde¥ na Radio Difusord®

% Nesse sentido, ver o trabalho RODEGHERO, CarlaoBmO diabo é vermelho: Imaginario
anticomunista e Igreja Catélica no Rio Grande do S(1945-1964).22 Ed. Passo Fundo: UPF Editora, 2003.
158 p.

% 0 fato é que Dom Vicente, em funcéo do cargo que@ava, mantinha um relacionamento cordial comalang
0 que pode ser inferido em uma carta, na qual igioeb agradece a Jango pelo envio de recursos gara
construcdo de uma igreja em Porto Alegre, e nabiéo da missa de sétimo dia de falecimento de Joa
Goulart na capital gadcha. A carta pertence aovaqeessoal de Jodo Goulart, que esta sob a guar@amtro

de Documentacdo e Pesquisa - CPDOC da Fundacéo lioGeWargas. Disponivel em:
http://docvirt.com/docreader.net/docreader.aspx#Hxidio&pasta=JG%20e%201964.08.21.

% Scherer justificou a sua aposentadoria da segmiateira: “Insisti na dispensa por julgar que a affura da
vida, depois de tao longos e trabalhosos anos efeielo da misséo, uma pessoa de menos idade astlesty
energias, com formas talvez diferentes de criatléde iniciativas, desenvolvera sempre mais a cid# e
variadas obras promocionais com impulso forte ardismo intato” (SCHERER, 1981, p. 345).

" Ao anunciar a sua saida do arcebispado, D. Viadetéarou que a elaboragéo desses discursos r@aqueri
grande esforco e uma preparacdo intelectual mu#tndg, e que o peso da idade se fazia sentir (SERER
1981, p. 363).

%Durante muitos anos, a emissora foi propriedades Bidrios e Emissoras Associadosle Assis
Chateaubriand. Em 31 de maio de 1958, trés frei®miem dos Frades dos Capuchinhos de Santo Antdnio
adquiriram a radio. Nos inicio dos anos 60 os imdigs comecaram a sentir a necessidade de ampliar o
negécios e de investir também em televisdo. Em,1®@&adio Difusora transformou-se em Radio e TW§ifa
Porto-alegrense. Nesta época, os estudios da fé@m transferidos para o Morro Santo Antonio a fim
receber também as instalagbes da tv. Os capuchimhestiram muito, importando material técnico muadee

de alta qualidade. A TV Difusora entrou no ar emd&Ooutubro de 1969. A inauguracdo da emissorarfoi
evento muito bem organizado que contou com a pgaséa governador, Peracchi Barcellos, do cardeah Do
Vicente Scherer e do General Emilio Garrastazu ®édia oportunidade, Médici fez seu primeiro
pronunciamento na televisdo apés ser escolhidoesidante da Republica. Em 19 de fevereiro de 1872,
Difusora foi a primeira emissora brasileira a mlitransmisséo ao vivo, em cores, diretamenteldaidade da
Festa da Uva, de Caxias do Sul. Em 1979, atrawésmd acordo com os capuchinhos, a Rede Bandeirantes
passou a ser responsavel por 30% da programacBifudara, retransmitindo este espaco diretament8ate
Paulo. No ano seguinte, em 30 de junho de 1980fuadda foi adquirida pela Rede Bandeirantes”. pDigvel

em http://www.bandrs.com.br/grupo/historia.php.
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Figura 7 Brasdo episcopal de Dom Vicente.
Fonte:http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Bras%C3%A30_Card
._Scherer.jpg

Figura 8 Sagragdo de Dom Vicente. Fonte: CLEMENTE, ELVO. Dom Vicente Scherer.
Centendrio de nascimento (1903-2003). Porto Alegre: PUCRS, 2003, p. 7.

Ao deixar o arcebispado, D. Vicente declarou: “adrps em geral levam uma vida

modesta. Eu sou uma pessoa sem bens. Poderiansgoado economias, mas realmente
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nada tenho [...] hoje em geral, € demais a ambg&spiracdo de ter cada vez mais: se 0

outro tem, eu tenho que tér".

Realizando um balanco sobre o periodo em que eatéwante da arquidiocese, em
entrevista ao Correio do Povo, o prelado chegofirmar: “A populacdo cresceu em ritmo
acelerado, a fuga dos campos faz aumentar rapidemasngrandes e pequenas cidades. O
Pais se industrializou. Formaram-se centros deepabem torno dos centros urbanos. As
instituicdes democraticas sofreram abaf34'0 que mais chama a atencdo em sua afirmacéo
€ a percepcao de que “as instituicdes democraafesram abalos”, numa clara referéncia ao

golpe militar de 1964.

Mas, para além desta percepcao bastante nedatixdcente refere que durante seu
periodo assistiu a uma “renovagdo acentuada nointa Igreja, a busca de profundidade da
vida cristd. A generalizada participacdo do laicatdinamico e devotado — nas tarefas de
evangelizacdo, a utilizacdo dos meios de comurit¢dfs Se considerarmos a nocdo de
estratégia, isto implicaria pensarmos: em que mwseidi mais proveitoso para D. Vicente

defender a renovacao e em que momentos foi maiegs#ante rejeitar a modernizagao?

A sua formacdo intelectual, sem duvida, foi impot¢ para o cargo que exerceu. Por
sua condicdo de arcebispo de Porto Alegre foi coedm inUmeras vezes pela imprensa a
manifestar sua opinido sobre os eventos politicescais mais marcantes do periodo. Em
muitas delas, encontramos citagcbes a trechos das ofbe estudiosos como Emanuel
Keteller®® Joseph Cardyff, Charles Forbes René de Montalemt3értSdo Tomas de
Aquino, Dom Aquino Corréd> Joseph Hoeffné?®, das enciclicas Rerum Novarum,
Quadragesimo Anno, Mater et Magistra, Divini Redtrip, e, ainda, a resolucbées como
Gaudium et SpesLumem Gentiume aqueles elaborados em Medellin e Pu8bRentre os
versiculos biblicos, os mais comuns eram os exisatbs livros de Jodo e Mateus, e,
também, de Corintios.

% SCHERER, 1981, p. 360.

190 hid., p. 362.

198 1hid., p. 363.

192 considerado o pai da Doutrina social catélicagKet foi bispo de Moguncia e politico do Partidm @entro
da Alemanha. Viveu de 1811-1887.

103 Belga, fundador da Juventude operaria catdlica método “ver-julgar-agir”.

194 Conde de Montalembert, escritor e politico frarmés defendia a modernizacéo da Igreja Catélica.

195 Arcebispo de Cuiaba. Viveu de 1885 a 1956. Faigente do estado do Mato Grosso de 1918-1922.

1% cardeal alemao, arcebispo de Colénia de 1969-Fx§¥ecialista em doutrina social catélica.

197 As enciclicas acima versavam sobre a atuacaorepa Ilgo campo social e da importancia dessa emtidad
vida das pessoas. Ao citar esses documentosgmseliprocurava legitimar a sua fala se valendiongertantes
documentos catélicos.
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Dom Vicente teve uma soélida educacéo jesWjtatravés do Seminario Provincial de
Séao Leopoldo e da Universidade Gregoriana, ondgiuraelosamente as rigorosas regras
do ensino inaciano, obtendo grau maximo em tod@os seguintes ao seu ingresso. Scherer
estudou gramatica, humanidades, retérica, filosfeologia, matérias presentes no curriculo
jesuitico desde o final do século XVI. Além dissstudou linguas modernas, matematica,
nocdes de fisica e quimica, histéria natural, gefeaye histéria universal® Como aluno de
um Colégio jesuita, 0 seminarista Scherer exeratexpressao oral, declamando trechos de
obras classicas ou sermdes religiosos. Tambémcquat se aprofundou no estudo da
retorica, através dafisputatios importantes debates constantes no curriculordaiguicoes
inacianas. Apos trés anos de estudos na Univeesi@aggoriana, em Roma — assumidos pelo
pai — Vicente retornou ao Brasil como Doutor em ldgi@a. Dom Vicente Scherer foi,
segundo testemunhos, uma pessoa que valorizouhe@orento académico. Urbano Zilles

descreve o religioso como

um estudioso. J& arcebispo (1947) e depois de mimeardeal (1969), sabia
encontrar tempo para dedicar-se a leitura de livwosevistas especializadas,
nacionais e estrangeiras. N&do raro saia de Poegré\ipara Viamdo em busca de
obras teoldgicas ou filoséficas recentes na bibti@tou junto aos professores.

Essa informacao de seu colega de profissdo e cpaténmeo revela a necessidade que
Dom Vicente sentia de atualizar-se nos diversogpoando conhecimento. Deve-se lembrar
gue o Arcebispo mantinha um programa radiofonicoasel, o que conferia a ele um poder
simbdlico, na acepcao de P. Bourdieu, que erarneadio através de seus pronunciamentos e
dos artigos, que procuravam legitimar ou condeméies que atingiam a vida da Igreja
Catolica. Para o sociologo francés, “o que faz depalas palavras e das palavras de ordem,
poder de manter a ordem ou de a subverter, é gacrenlegitimidade das palavras daquele

que as pronuncia®!

Na descricdo feita pelo colega de profissdo tambécontramos uma obra, que
segundo ele, seria uma contribuicdo do arcebispogigreja Catolica do Rio Grande do Sul
o Seminario de Viamao, idealizado por Scherer comtwto de qualificar o clero gaucho.

Nesse sentido, 0 mesmo Zilles argumenta:

1% Dom Vicente rememora a sua passagem pelo Semibdsidesuitas em entrevista de 1976 publicada pelo
Correio do Povo, onde conta que em 1961 foi indagesdo Papa Jodo XXIlI se tivera ele uma educagsuita,

fato que ele ndo questionou o porque da pergurds, julgou que era uma vantagem na opinido do papa.
(STIGGER, 1976, p. 94).

19 RATIO STUDIORUM, 2008, p. 49.

110 7ILLES, Urbano. Dom Vicente Scherer: pastor e Hi¢903-2003). In: HAMMES, Erico Joddé &
Cultura. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. p. 34.

1 BOURDIEU, 2010, p. 15.
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Dom Vicente Scherer preocupava-se muito com a fo@imalo clero. Por um lado,
liderou a construcdo do Seminario Maior de Viaméma centro regional para a
formacdo do clero do Rio Grande do Sul. Por outido] sempre tinha grande

nimero de sacerdotes fazendo pdés-graduacdo ndoextwsbretudo em Roma.

Pensava que, também para o padre, a ignorancigrifica virtude!'?

Dessa forma, Scherer procurou qualificar o cleracha para maximizar a sua
influéncia junto a populacao. Interpretando esgarimacao, acredito que em uma sociedade
do conhecimento, padres ignorantes estariam emadiEgem e por isso deveriam estudar
para conhecer o inimigo e também as suas propaqadzas.

Dentre os muitos fatos decisivos da histéria beasilvivenciados pelo arcebispo,
destacam-se a Campanha da Legalidade e a Ditadlita.nEm relacdo ao primeiro, D.
Vicente Scherer — preocupado com a possibilidadeurda guerra civil — procurou o
governador Leonel Brizola, oferecendo-se para dalaom o entdo Comandante do Il
Exército, Sr. José Machado Lopes, 0 que parecd¢aatpara a atuagdo conciliatoria do
arcebispo. A crenca no cumprimento do acordo fionadm o comandante pode ser
constatada na disposi¢cao do arcebispo em permasetdo a frente do palacio de governo
gue supostamente seria alvo de ataque: “Estava gad era inadmissivel um conflito do
Exército com as forcas da Brigada e outras pesseoiasjue estavam ali, armadas. Depois fui
para casa e ndo voltei. Foi a Gltima vez que estivdalacio, por aquele motivd*® Sua
atitude, com certeza, acalmou os porto-alegrensasreceu a atencao da imprensa regional e

nacional.

Figura 9 Jango entre Dom Hélder Camara e Dom Vicente Scherer | Foto: Instituto Jodo Goulart

H27|LLES, 2004, p. 35.
13 SCHERER, 1981, p. 360-361.
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E bastante difundida, tanto na historiografia,moao senso comum a visdo de que
D. Vicente apoiou o golpe militar quando este se e® final de marco de 1964. E preciso,
no entanto, considerar que em Porto Alegre ndo dnmenhuma manifestacdo de apoio da
Igreja ao golpe, como as que ocorreram em outdid@des do pais. O préprio arcebispo

parece explicar as razbes para isto:

Em 64, estive no hospital. Todo o primeiro semegtrg em virtude de plasticas
cirargicas no pé. Alguém me preveniu que ia acemtesta revolucdo. N&o tomei
nenhuma atitude (...). Depois, amigos meus, dagtu vitoriosa, me procuraram
véarias vezes, pedindo com insisténcia que eu remdasse o plano de uma
procissdao, como houve em S&o Paulo: um préstinjakdle e contentamento pela
vitéria da revolugdo. N&o o fi2?

Vale observar que este depoimento foi dado quase anos depois do ocorrido, mas,
ele parece ser bastante coerente com a posturadadpelo religioso nos anos seguintes.
Assim como muitos outros membros da hierarquiaicatbrasileira do periodo, Scherer era,
antes de tudo, favoravel & manutencdo da ordenoreispo, considerou que nao cabiam
marchas da vitéria em apoio aos militares infratata Lei naquele momento. Seu posterior
apoio aos militares se deu muito mais pelo recanteeto de queéram o governbcom o
qual era preciso se relacionar e pela simpatidalngue sentiu pelo modelo econdémico
proposto pelo regime militar. As criticas as podi§i sociais e agrarias do regime que faria
posteriormente decorreram exatamente da frustrac@io desencanto em relagdo a este

modelo proposto apés o golpe.

2.2 DOM VICENTE NO CONCILIO ECUMENICO VATICANO I

Por indicacdo do papa Jodo XXIll, D. Vicente Sehemtegrou a Comisséo
preparatoria de Teologia do Concilio Vaticano b, Brasil, e, posteriormente, atuou na
mesma Comissdo em Roma, redigindo muitos dos tegxdstos em votacdo durante a
Assembléia, razéo pela qual chegou a afirmar qulgdjconhecer os decretos conciliares, as
suas diretrizes e o espirito que as aniMa0s setenta e cinco bispos e o cardeal da Bahia

tiveram as despesas da viagem a Roma custeadagy@eono brasileird’, tendo sido

114 SCHERER, 1981, p. 372-373.

115 Ao encontro disso o brasilianista Kenneth Serbin,estudo sobre Dom Hélder Camara argumentou que el
“assumiu com relacdo ao regime militar uma postigd'deixar como esta pra ver como fica™, ndo muito
diferente da postura de Vicente Scherer. (SERBON22p. 165).

18 SCHERER, 1976, p. 97.

117 Chefiado, no momento, por Jo&o Goulart.
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acompanhados de perto pelo Chefe da Casa CiviH&yo de Faria, e pelo embaixador

brasileiro em Roma.

Em virtude de sua atuacao junto a Comissao teap@om Vicente pdde constatar
que o Concilio diferia-se dos anteriores, por sefocqee marcadamente pastoral.A
tendéncia pastoral, segundo ele, decorria dasradak mudancas que o mundo vinha
sofrendo, e que demandavam utkegromanizacada Igreja, a qual ele se referiu da seguinte
forma: “Temos fundadas esperancas de que numeldesades, em varios assuntos outrora
reservados a Roma e resolvidos uniformemente pdmad mundo, ficardo dependentes, no

futuro, de regulamentacédo das conferéncias episcdpaasa pais™’

D. Vicente acreditava que o Concilio seria umarigmidade de “exame de
consciéncia coletiva e de geral revisdo sobreca@é, os modos e as consequéncias de sua
propria inser¢do no mundo”, promovendo a atualizalg® leis e dos costumes, adaptando-os
a mentalidade da épot?.A renovacdo da Igreja também deveria ocorrer peafirmar 0s
direitos e deveres do ser humano, “face as inpstgpciais de uma ordem econdmica
opressora dos fraco$*! Sobre os temas a serem tratados no Concilio,ebiapp destacou a
“liturgia, a unidade de cristdos, os meios de caoagdo social (imprensa, radio, televiséo) e

a prépria constituicdo da Igrej&>

Dentre os principais resultados do Concilio, Dcevite destacou a énfase na maior
participacdo dos leigos, que deveriam ser prepargoa assumir e desempenhar a sua parte
na construcdo do reino de Detf§” cujo comprometimento havia sido firmado no batism
Também a presenca de observadores de outras esliffibalvo de avaliacdo positiva, pois
“certamente muitos preconceitos se desfizeram,irgpldo os caminhos para a desejada
aproximacdo e unidadé* das igrejas cristds. Mas a primeira e mais péraalteracéo
introduzida pelo Concilio foi, sem duvida, a libgia do uso doclerigyman”, que consistia
no tradicional colarinho branco que dava o acab&me&m uma roupa civit’, em

substituicdo a batina, que ficava restrita as darias religiosas.

181d., 1963, p. 86.

1191bid., p. 88-89.

1201hid., p. 92.

121 1bid., p. 93.

122 SCHERER, 1963, p. 94.

12314., 1976, p. 98.

124 SCHERER, Op. Cit., p. 94

12De acordo com Scherer, 65 bispos no Brasil maaifast-se favoravelmente a essa substituicdo, neasael
menciona seus nomes. (SCHERER, op. Cit., p. 95).
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O Concilio parece ter tido também alguns momemass risiveis e leves, como
comprova a edicdo de um jornal humoristico semimtidilado “O Concilidbulo”, redigido
por Dom Alberto Ramos, arcebispo de Belém do Rée#e, segundo Scherer foi publicada
uma oracao — atribuida aos bispos franceses pessaotConcilio — dirigida a um bispo tido
como ultra-conservador: “Senhor, abri os olhos egher cardeal N. N. e, se isto n&o for

possivel, entdo fechai-os para sempfé”.

E preciso lembrar que a convocacéo do Conciliocdat Il e a posicdo assumida pelo
proprio Papa Jodo XXIII naquele momento alteraragnificativamente o pensamento
teoldgico latino-americano, e, de maneira ainda ftate, o brasileiro:

“Mater et Magistrd foi a primeira enciclica papal que tratou espeaihente da
necessidade de reformas nas zonas rurais, e natiilegem a sua énfase ao passado
rural do Papa [Jodo XXIII]. (...) Até o advento thater et Magistra, todas as
declaracfes progressistas da CNBB foram feitasas®a kegional e sem 0 apoio de

uma organizacgao precisa. (...) Todos reconheceuw@na@nciclica vinha em apoio e
dava impulso ao incipiente modelo nacional de anflia™*’

Na EnciclicaMater et Magistra,de 1962, D. Jodao XXIIlI enfatizou a opcao pelo
oprimido e o papel do Estado em protegé-lo:
O Estado, cuja razéo de ser é a realizagdo do bamam na ordem temporal, ndo
pode manter-se ausente do mundo econdémico; dergimtom o fim de promover
a producdo duma abundéncia suficiente de bensiaiateujo uso é necessario para
0 exercicio da virtude (...), e também para prategedireitos de todos os cidadaos,
sobretudo dos mais fraca€® como s&o os operérios, as mulheres e as cridbeas.

igual modo, é dever seu indeclinavel, contribuiivaahente para melhorar as
condicdes de vida dos operari6s.

Diferentemente dos seus antecessores, D. Jodo Bdtava uma correcdo dos males
causados pelo sistema capitalista, manifestandmisgario a atuagdo que o Estado vinha
tendo — que restringia a liberdade dos cidadéaofavogavel a ampliacdo das suas atribuices
para a garantia da justica sotialPara o Papa, o Estado deveria ter a nogéo calvetme
seria 0 “bem comum”, ou seja, “um conjunto das cgiebs sociais que permitem e favorecem
nos homens o desenvolvimento integral da persau#id®' Defendeu ainda, que, “o ser
humano tem direito a existéncia, a integridadedishos recursos correspondentes a um digno

padrdo de vida: tais sdo especialmente o alimentegstuario, a moradia, 0 repouso, a

126 SCHERER, Op. Cit.,, p. 121.
127 BRUNEAU, 1974, p. 211.

128 Grifo nosso.

129 30A0 XXIII, 1962, p. 7.

130 bid., p. 15.

¥ bid., p. 17.
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assisténcia sanitaria, 0s servicos sociais indsgpais™ ** Concretamente, ele defendeu uma
divisdo justa do dinheiro obtido através da produgd nesse sentido, afirmou que “o
progresso social deve acompanhar e igualar o delsémento econdémico, de modo que
todas as categorias sociais tenham parte nos psdbtidos em maior quantidad&®.Outra

preocupacgéao de Jodo XXIll foi com a produ¢ao muradaalimentos:

Ha nacbes em que se produzem bens de consumoetusttbgéneros agricolas em
excesso; e ha outras em que setores grandes dagipilutam contra a miséria e a
fome. Motivos de justica e de humanidade pedemagugrimeiras vdo em socorro
das outras. Destruir ou desperdicar bens que sgpensaveis a sobrevivéncia de
seres humanos é ferir a justica e a humanidade

O Papa defendeu que nao deveria existir apenasdootana social, mas que esta
deveria ser posta em pratica através da educagdendo ao apostolado leigo a sua
execucdd® Na EnciclicaPacem in Terris de 1963, D. Jodo XXIII voltou a destacar a
necessidade do estabelecimento do bem comum, afionque cada individuo deveria
adaptar os seus interesses as necessidades diss seinpre seguindo a dire¢do imposta pelo
governd>® e as normas da justidd Também na Constituicdo Pastofdaudium et Spes,
produzida durante o Vaticano Il, esta presenteia ide bem comum e que defende mudancas
sociais:

a ordem social e 0 seu progresso devem ordenaresssantemente ao bem das
pessoas, pois a organizacao das coisas deve sudresdia ordem das pessoas e nao
ao contrério. (...) Esta ordem deve desenvolvesese cessar, ter por base a verdade,
construir-se sobre a justica, ser animada pelo amencontrar na liberdade um

equilibrio sempre mais humano. Para se cumprirdm dgigéncias, devem-se
introduzir uma reforma de mentalidade e amplas mgaRsociais®®

Diante dessas informacdes, Scherer, provavelm@&vie,que elaborar a sua estratégia
de acdo, levando em conta as novas orientacfesodea R, também, a conservadora

sociedade gaucha.

132 1bid., p. 5.

133 1bid., p. 19.

134 1bid., p. 39.

1% bid., p. 52-53.

136 Aqui 0 Papa confere uma grande importancia acdBsgue seria o responsavel pela manutencéo dearde
a correta divisdo da riqgueza do pais. Para queaissotecesse, o Estado deveria ser correto emtisagda,
distribuindo a riqueza de maneira igual, sem pEgidr determinados grupos. (JOAO XXIIl, 1963, p).17

137 JOAO XXIII, 1963, p. 17.

138 CONCILIO VATICANO 11, 1967, p. 32.
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No entanto, devemos ter em mente ndo s6 o corgeldsial, mas também, o contexto
politico brasileiro da ditadura militar, que muitafluenciou na tomada de decisdes dos
religiosos. Segundo Thomas Bruneau,

Parece-me que uma das mais sérias consequiénciastdadicao entre a teoria do
Concilio [Vaticano 1] e a préatica do p6s-golpea €rosédo da autoridade episcopal.
Os padres mais jovens estdo conscientes do engdfadelgreja nos programas de
mudanca social antes de 1964. (...) Contudo, aplEséndos os incentivos para o
engajamento social, e das declaracdes de algupssbiso Brasil, o que se vé
realmente é muita pouca acéo para a promoc¢éo dencaidocial, da parte da Igreja
toda. Ao exigir um papel mais ativo da Igreja, segegens padres defrontam-se com
seus hispos e sdo repelidos. Quando isso acontscegadres questionam a

autoridade que sai claramente diminuida, porqueisos séo pegos em flagrante
contradicdo entre aquilo que subscrevem e aquéadeufato permitertt’

Nesse sentido, Scherer teve que contrabalangagimées daqueles que desejavam a
permanéncia do catolicismo tradicional e aqueles dgsejavam uma mudanca radical da
Igreja sulina na sua relagdo com o mundo. Nao earonteceram conflitos entre estudantes

ou até mesmo entre padres e o arcebispo Schereomiardessas forgas antagbnicas.

E preciso considerar que Dom Vicente ocupava uosic§o que era preenchida por
mérito e indicacdo. Nesse sentido Bourdieu salignéa
A instituicdo da tudo, a comecar pelo poder sobmestituicdo, aqueles que tudo
deram a instituicdo, mas porque fora da instituigdgem a instituicdo eles nada
seriam, e porque ndo podem negar a instituiciosgenegarem a si mesmos pura e

simplesmente privando-se de tudo o que eles sadmsituicdo e para a instituicao
a qual tudo dever{?

Creio que este aspecto é fundamental para enteadseas posicdes assumidas pelo
Arcebispo. Para desfrutar do cargo, ele deveriarlemn consideracéo, tanto as orientacdes de
seus superiores, quanto as aspiracoes de seugfiéi® viam como um lider espiritual e um
guia moral. Como bem apontado por Bourdieu, ét#uigsio que controla o acesso “a cargos

de maior notoriedade pessoal e, consequentementen gpoder simbélico maiof*!

2.3AS IMPLICAGOES DO CONCILIO NA AMERICA LATINA: A CON  FERENCIA
EPISCOPAL DE MEDELLIN (1968)

Visando a definicdo da atuacdo da Igreja latinerasana realizou-se, em 1968, em

Medelin, a 22 Conferéncia Geral do Episcopado batimericano. Nela, aléem da discussao

139 BRUNEAU, 1974, p. 235.
1“0 BOURDIEU, 2011, p. 192
“1bid., p. 193.
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das decisdes tomadas por ocasido do Concilio Watitia foi proposta a sua adaptagédo a
realidade latino-americana, razdo pela qual, muieBogos apontam Medelin como o
momento de lancamento da Teologia da Libertacao.

Medellin foi um marco, um divisor de aguas, um pamide as iniciativas individuais
de muitos religiosos foram tomadas como um norientador: “Até Medellin, na América
Latina, a Igreja foi a cOpia das Igrejas de Espanifortugal, na sua forma tridentina. Nao
tinha nenhuma originalidade e ndo conseguia veu® €a a humanidade na América

Latina” 142

Dom Vicente percebeu as transformagfes sociammetes da modernizacdo, dai ter
entendido como necesséria a atualizacdo da Igoef@mpo social — para o atendimento da
justica e da fraternidade — com o propdsito de rdmnt para “corrigir a progressiva
acumulacdo de bens e haveres na posse de minenasgontraste com a multidao

incontrolavel de individuos e familias (...) [qUefam uma vida de privacde¥*

Em um dos seus artigos, D. Vicente — valendo-sande afirmacdo de Paulo VI —
propds a busca por um verdadeiro desenvolvimente, aportunizasse condi¢cdes de vida
mais humanas aos “que estdo privados do minimodstan-vital e as estruturas opressoras
oriundas do abuso da posse e do poder, da exptodaAtrabalhadores e da injustica das
transacdes*** As criticas que faz ao modelo de sociedade exéstdinigiam-se tanto ao
capitalismo, quanto ao comunismo:

atentam contra a dignidade humana, o primeiro pertgm como pressuposto a
supremacia do capital, seu poder e seu discriminaaproveitamento em fungéo do

lucro, o outro tem em vista o0 homem coletivo e matipa se traduz numa
concentracao totalitaria do poder do Estddo.

Para D. Vicente Scherer somente o modelo da DwuBiocial Cristd era capaz de
conter os males do mundo moderno, diante da criespebreza da populacéo, e a “promocao
das classes populares marginalizadas” era uma éwrsig do evangelho e da dignidade

humana”, que deveria ser conduzida pela Igf&ja.

142 COMBLIN, 2008, p. 1.

143 SCHERER, 1976, p. 170.
144 SCHERER, 1976, p. 172.
5 bid., p. 172.

1% bid., p. 173.
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Na Conferéncia de Medelin, D. Vicente Scherergimte a Comissao da Familia,
tema, alids, que privilegiou em varios artigos mdeBm Unitas™*’ Num deles, me chamou a
atencdo a afirmacao de Scherer de que havia paeida iniciativa de “solicitar em Roma, o
que muitos julgavam impossivel e que foi obtid@paovacdo das conclusdes antes de sua

leitura e aprovacédo segundo a praxe, pelas sups@mtoridades da Igrej&’®

Esta afirmacéo revela que D. Vicente — acusadatamuezes, de ser conservador e
reacionario — queria ser considerado o respongzelal aprovacdo do documento final do
Concilio de Medellin — tradicionalmente vinculadnlangcamento da Teologia da Libertacéo
—, antes mesmo de sua aprovacao pela Cdria RomanBara ele, o documento ndo tinha
um teor marxista e também nada de inovador, j&‘osi¢ermos de “libertagdo, oprimidos e
opressores, privilegiados, violéncia instituciopadia” e outros, que poderiam trair conotacéo
marxista, se tomam no sentido auténtico e ortodgxesente nos documentos pontificios e

na doutrina social catolica®

Parece-me plenamente plausivel supor que Schelmrawa a Igreja Catolica acima
dos debates entre 0 comunismo e o capitalismoditameo que apenas a Doutrina Social
fosse capaz de resolver os problemas sociais raatentes no periodo em que viveu. Este
posicionamento, no entanto, ndo o levou a proper ajlgreja desempenhasse a funcédo de
uma “terceira via entre capitalismo e comunistib’pois, provavelmente, acreditava que a

Igreja Catolica fosse a “verdadeira” via.

No préximo topico, me detenho na Conferéncia Epatde Puebla, realizada em
1979, e analiso a participacdo de Dom Vicente ®chmasse evento.

2.4 PUEBLA E A OPCAO PELOS POBRES

Com a morte de Paulo VI se deu o que muitos teSlagmominaram de “a volta a
grande disciplina”, periodo em que a Doutrina Sofoa alvo de contestacdo e até de
descrédito, o que ficou evidente durante a redlzaa 32 Conferéncia Geral do Episcopado

Latino-Americano, realizada em Puebla, no Méxi@agdal os teblogos identificados com a

147 Cabe ressaltar que quarenta e quatro dos artignsngegram as edicdes do Boletim Unitas que amalis
fazem referéncia direta a questao familiar.

18 |bid., p. 173

9bid., p. 172.

10 SCHERER, 1981, p. 91.
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Teologia da Libertacéo foram proibidos de particigaprincipal objetivo da Conferéncia era
o de “examinar e resolver problemas de naturezéagsénte religiosa e educacional em
ordem ao mais amplo e eficiente cumprimento da &unisevangelizadora® Nessa
Conferéncia, a aggio pelos pobres néo foi priorizada como em Med#dimdo sido definida como
“preferencial”, pois “temos certamente compromissos e devaregara com todos, sem
distingéo entre ricos e pobres, de classes ikuacdes econdmicas ou sociais [.Mas 0s mais

fracos tém direito a cuidados preferenciais>?[grifos meus].

Para D. Vicente, a opcéo pelos pobres significavauidado e a atividade especial
que a Igreja deve dedicar aos que por suas proforigas e possibilidades, em virtude de
causas as mais diversas ndo conseguem ou mesmanmgionam superar as deficiéncias
que |hes infelicitam a existénci&® Ainda, de acordo com ele, a opcdo preferenciaispel
pobres “exige o permanente empenho de melhorar soadicdes de existéncia pela
libertacdo das cadeias em que os prendem e imahilip atraso, a miséria, a ignorancia, a
doenca e as privacdes todas causadoras da marggsai->*

Segundo o arcebispo, a Conferéncia havia sidoomamla pelo Papa Paulo VI, “a
pedido de numerosos bispos latino-americanos paral gevisdo das atividades em
andamento e para a fixacdo de rumos e metas alsadeslpela atual conjuntura, efeito esta
de répidas transformacdes econdmicas, politicagiais’'*> O tema central da Conferéncia
foi a evangelizagdo da América Latina, tendo sidbarado, previamente, um “Documento
de Trabalho” dividido em trés partes:

a realidade e a problematica do continente latmer&cano com seus aspectos

negativos e positivos, uma reflexao doutrinariaresas dados levantados e, afinal,
0s possiveis métodos e caminhos de acéo evangetizacdscolher e seguif.

Na Conferéncia de Puebla, o que mais chamou g&aeato arcebispo foi a presenca
de cerca de seiscentos jornalistas credenciadasapasbertura das sessfes Estes, no entanto,
ndo foram autorizados a estarem presentes nasdesurinternas, podendo, por pré-
agendamento, solicitar entrevistas com os religiostém disso, ao final do trabalho diario

era realizada uma coletiva de imprensa.

*11d., 1979, p. 21.

132 bid., p. 21

133 SCHERER, Op. Cit., p. 107.
1% SCHERER, Op. Cit. p. 73.
1% SCHERER, 1979, p. 5.

%8 1bid., p. 3.
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Em uma destas ocasides, Dom Vicente e mais aé®snembros’ que faziam parte
da Comisséo de Dignidade Humana foram escalad@sfalar com os jornalistas. Ao ser
interrogado por uma jornalista peruana, Carmem ,Leobre sua posicdo em relacdo as
denuncias de violéncias — como a tortura — queavineendo cometidas na América Latina
feitas por alguns bispos, Scherer respondeu dantedgarma:

Quando nado ha outra forma de acabar com manifestusnprovados atropelos e
clamorosa violagdo de direitos humanos, realmengpiscopado e todos aqueles
gue tém no coracdo amor e temor de Deus, que exigkdariedade e interesse pelo
proximo devem levantar a voz e agir para sananjasticas. Entretanto, o recurso
as manifestacdes publicas e um forte protesto eéians o primeiro passo a dar.
Primeiro hd de se resolver a dolorosa situacdo apeto a publicidade, sem

manifestacdes enérgicas e agressivas que podenocproymediata irritacdo e

indisposicdo contra a aplicacdo de medidas saresag@or parte dos responsaveis e
assim frustrar todo o éxito da iniciativa®

Sobre a situagdo no Brasil, ele afirmou: “Tenhmpressao de que em meu pais se
poderia ter evitado muito mal-estar e aparénciatdeentre a Igreja e o Estado se desta forma
tivessem procedido os responsaveélSEm relacdo a este aspecto, tudo me leva a crébque
Vicente tenha sido um eficiente estrategista, poiadotar essa postura, conseguiu relacionar-
se tanto com os militares, quanto com 0s setoregisomais radicais, protegendo e
defendendo, inclusive, a esquerda catdlica no Bsladante a vigéncia do seu arcebispado.
D. Vicente argumentava que a denuncia diante dacdies que comprometiam os direitos
humanos ndo deveria ser descartada: “a Igreja @éneantar a voz em defesa dos fracos, dos
injusticados e prejudicados em seus direit85E foi o que fez o Arcebispo pouco tempo

depois, ao denunciar a crise agraria e a crespanfeerizacdo da populacao.

No préximo capitulo, apresento e analiso as pesig@ssumidas pelo Arcebispo D.
Vicente Scherer sobre alguns dos fatos mais sigitifios da década de 1960, em especial,

sobre aqueles que tinham relacdo com Igreja/religidciedade/moral e Estado/politica.

157 Eles sd0 Dom José Melgoza Osorio, bispo de Cinddies no México, e Dr. Emilio Fraccia, secretério
geral da Caritas Internacional. Scherer cita agmges de Dom Antonio “o bispo auxiliar”, que acredjue seja
Dom Antdnio do Carmo Cheuiche, bispo-auxiliar det®dlegre.
158 i

Ibid., p. 25.
19 bid.,. p. 26.
10 SCHERER, 1979, p. 26.
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3. MOVENDO AS PECAS DO TABULEIRO: A DECADA DE 1960
E AS ESTRATEGIAS POLITICO-RELIGIOSAS DO ARCEBISPO

Preocupado com os “males” que poderiam acometerrageanho, Dom Vicente
procurou esclarecer a todos os seus ouvintes smbrefeitos nocivos de determinadas
campanhas publicitarias divulgadas pela imprenga,especial, aquelas que atentavam,
segundo ele, os “bons costumes”. Numa de suascélespuio arcebispo afirmou: “as livrarias
estdo cheias de obras que abertamente tratam dp @®R critérios exclusivamente
fisiologicos e hedonistas, fazendo de conta queatuca humana se resume num feixe de
nervos e nalguns quilos de carne e osSUsPara um padre, oriundo de uma pequena
comunidade rural, de tradicdo alema, com uma fofimalita “conservadora”, a ideia de
comprar uma revista com apelo sexual era repulgifiaal, a teologia dogmatica catolica
defendia que o sexo era justificado apenas paesag@o de novas vidas. No primeiro topico
deste capitulo, analiso mais detidamente as pasagsmimidas pelo Arcebispo em relacédo a

“necessaria disciplina de costumes” por ele erddtiz

3.1 A“DISCIPLINA DE COSTUMES”, SEGUNDO DOM VICENTE SCH ERER

181 SCHERER, 1967, p. 76.
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Para Dom Vicente, a erotizacao da sociedade diss160 tinha um culpado: a busca
desenfreada pelo lucro. Ele destaca que era muite facil vender uma revista, um jornal,
um filme ou até mesmo uma peca teatral se estessdm cenas de exposi¢ao corporal ou de

“intimidade amorosa®®?

De acordo com ele, ndo era o acesso as informac@ekevavam ao descumprimento
das leis cristas, mas sim, o despreparo das pegswé&rmos as suas exortacdes, nos damos
conta de que Scherer ndo estava preocupado apemas dissolucdo da familia, mas,
também, com o incentivo as relacdes extraconjugaisiso da pilula anticoncepcional e aos
métodos mais extremos, como o aborto. Infelizmerdecebispo nado citou as fontes de onde

procurou embasar as suas afirmacgoes.

Essa tematica foi debatida na enciclica de Paliy Mumanae Vitat* de 1968 onde

0 Papa defende a instituicdo do matrimoénio:

O matrimbnio ndo é, portanto, fruto do acaso, oodpto de forgas naturais

inconscientes: é uma instituicdo sapiente do Crjguira realizar na humanidade o
seu designio de amor. Mediante a doacao pessdptaea, que lhes é prépria e
exclusiva, os esposos tendem para a comunhdo desssees, em vista de um
aperfeicoamento mutuo pessoal, para colaborarenDmEum na geracdo e educacéo
de novas vidas®

O Papa justifica a Enciclica com as seguintes/pada

Ao defender a moral conjugal na sua integridadgrega sabe que esta contribuindo
para a instauragéo de uma civilizagdo verdadeirtertammana; ela compromete o
homem para que este ndo abdique da propria redplidesde, para submeter-se aos
meios da técnica; mais, ela defende com isso addiga dos codnjuges. Fiel aos
ensinamentos e ao exemplo do Salvador, ela mastramaiga sincera e
desinteressada dos homens, aos quais quer ajuglaia @, no seu itinerario
terrestre™®®

A exposicado sexual gratuita, para Scherer, prezis®r combatida. Para isso, ele
propunha orientacdo sexual para criancas e adatescebviamente de um ponto de vista
cristdo. Infelizmente o arcebispo ndo revelou Hewlde como pretendia realizar essa

orientacdo. Segundo ele: “ndo temos receio em dernes conhecimentos suficientes sobre o

162 hid., p. 76.

183 0 papa Paulo VI, tido com progressista, apressggae documento, ideias que caberiam muito bermem u
pensamento conservador. Mas porque? Sera que aa#era pressao de religiosos conservadores camdeggra
influéncia em Roma.

%4 Veja o texto na integra em http://www.vatican.edyhfather/paul_vi/encyclicals/documents/hf_p-
vi_enc_25071968 humanae-vitae_po.html. Acesso ¢e1D12.

*PAULO VI, 1968.

1% |bid., 1968.
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sentido e a grandeza da funcéo sexual na propdg;desenvolvimento intelectual da crianca

e do adolescenté®’ Mas, em seguida, o religioso critica essa exposica

Enfronhar os jovens e mesmo os adultos em todaspeasersidades ou
excentricidades que neste terreno individuos taramlo devassos escogitaram,
francamente, ndo se pode aprovar sem ferir graviengerdignidade humana e,
principalmente, sem renunciar & principios essendimevangelhd®

Com o aumento das relagbes sexuais fora dos tagt#moniais (ndo posso afirmar
de onde ele tirou os dados) o arcebispo temia,otitopde vista religioso, um maior uso da
pilula anticoncepciond®, aquela que seria a principal descoberta que goopia
liberalizagdo feminina. E preciso ter presente tp@as estas questdes destacadas nas
alocucoes e artigos de D. Vicente Scherer vinhardcsdiscutidas nos documentos da Igreja

da década de 1960, como constatado por Nadia lBaaaiza:

Entre as metas e orientacBes para a pastoral damstitavam a necessidade de
inculcar nos jovens uma educacdo para 0 amor gbpigale a sexualidade,

preparando-os para o0 casamento. Nos casais jogtessnvolver 0 compromisso

com uma paternidade responsavel, demonstrap gigdogo familiar € importante

para a coesao e harmonia do lar. A familia dewsmiaa igreja doméstica. Promover
a integracdo entre as familias, inclusive kertara de familias de melhores
condicdes para aquelas que possuiam dificulddtes

A existéncia desses textos de cunho moral, refenubr Guariza, € muito importante
para avaliarmos a posi¢cao assumida pelo arcebispgermomento de mudanga. Mudancas

tanto na sociedade, como na Igreja. Esse € o tgpiesera abordado a seguir.

3.2 A RENOVACAO DA IGREJA CATOLICA SOB A OTICADE DOMV ICENTE
SCHERER

Em maio de 1963, o mundo catdlico foi surpreendidm a publicacdo da Carta
Enciclica Mater et Magistra(Méde e Mestra) de autoria do Papa Jodo XXIIl. Hsteu
marcada na Historia ndo como apenas mais um do¢ardanigreja, mas sim, aquele que
abriu as portas para a modernizacao, para a abelauigreja Catdlica ao mundo moderno. A
Carta-Enciclica procurou discutir os principais ljpemmas da sociedade da Guerra Fria,
elencando em quais pontos a Igreja ou o seguintensoia doutrina poderia contribuir em um

mundo mais justo e humano.

%" SCHERER, 1967, p.77.
188 |bid., p.77.

%9 bid.,, p. 115.

O GUARIZA, 2008, p, 123.
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Esse documento langou as bases para a convooa¢@ondilio Ecuménico Vaticano
Il em 1961. O Concilio, pela primeira vez na Higtdla Igreja, teve a participacdo, como
ouvintes, de credos nao catolicos. O Concilio, réifemente dos anteriores, teve como
caracteristica primordial a acdo pastoral e ndmfasé aos dogmas catolicos. Por essa
caracteristica foi criticado por religiosos “consatores” e ndo admitida como “regra”. Dessa
forma, as resolu¢cdes do Concilio ndo eram imposjcheas sim, se constituiam em

orientacdes para a atuacado dos religiosos em ooraat 0 mundo moderré

Durante a realizacdo do Concilio foi publicadaaat&EnciclicaPacem inTerris, em
1963, de autoria do Papa Joao XXIIl. Se apresergdadoa identificacdo de sua autoria, este
documento poderia muito bem se passar por um td@lista, devido a recorréncia de
termos como socializagéo, justica social, igualdatlenbém esta fortemente presente a

critica ao sistema capitalista, principalmentegue tange a acumulacao da renda.

Ao regressar de Roma, oriundo do Concilio, DoneXfie Scherer faz um balanco das
primeiras reunides conciliares. A fim de evitarcdssdes, o religioso gaucho esclarece que o
Concilio tinha um fim pastoral e ndo teoldgico,spem relagdo a doutrina “a concordancia
dos bispos é perfeitd”? A mesma coisa ndo se pode falar dos calorososedeheerca da
acado pastoral da Igreja: “as divergéncias veriisatinham seu fundamento na diferente
posicdo ideoldgica, na mentalidade, na atitude lispos relativamente a solucdo dos
problemas religiosos e sociais que a todos nosppam e atormentant*> A linha proposta

por Jodo XXIII foi seguida no Concilio, ou seja,tege a énfase pastoral cujas diferentes

10 mundo moderno foi discutido na constituicéo ga$Gaudium et Spedo Concilio Vaticano 1. Segundo
ela “A humanidade vive hoje uma fase nova da setoiia, na qual profundas e rapidas transformagées
estendem progressivamente a toda a terra. Prowwgesdia inteligéncia e actividade criadora do homelas
reincidem sobre o mesmo homem, sobre 0s seus jeidesejos individuais e colectivos, sobre os seatos

de pensar e agir, tanto em relacdo as coisas cempesaoas. De tal modo que podemos ja falar durdade&ra
transformacéo social e cultural, que se refleatghtan na vida religiosa”. (GAUDIUM ET SPES, 1965%sk
transformacéo social e cultural deveria ser acohm@an com cuidado pois “Nunca o género humano tesea
dispor tdo grande abundancia de riquezas, possibédis e poderio econémico; e, no entanto, uma arngarse
dos habitantes da terra é atormentada pela fonedaengiséria, e inidmeros sao ainda os analfabetascaNos
homens tiveram um téo vivo sentido da liberdadecchoje, em que surgem novas formas de serviddalsoci
psicologica. Ao mesmo tempo que o mundo experimemé@samente a propria unidade e a interdeperalénci
mutua dos seus membros na solidariedade neceseahia,gravemente dilacerado por forgcas antagOnicas
persistem ainda, com efeito, agudos conflitos igolt sociais, econémicos, «raciais» e ideoldgioesy esta
eliminado o perigo duma guerra que tudo subventanénta o intercambio das ideias; mas as propriasrpa
com gue se exprimem conceitos da maior importaassamem sentidos muito diferentes segundo as dsvers
ideologias. Finalmente, procura-se com todo o empamma ordem temporal mais perfeita, mas sem que a
acompanhe um progresso espiritual proporcionaddBUBIUM ET SPES, 1965). Para mais informacfes
consulte: http://www.vatican.va/archive/hist_coilsii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html.

"2 SCHERER, 1963, p. 87.

13 bid., p. 87.



56

partes do mundo necessitam de pensamentos, a¢éearaentas diversas das outras. Uma
coisa era o catolicismo do Rio Grande do Sul, mtide e leal a hierarquia. Outra coisa era o
catolicismo na Ucrania, na Etidépia ou qualquer mytais ou regido tradicionalmente nao

cristd (ou melhor, ndo catdlicas).

Segundo o arcebispo gaucho, o Concilio era o mtmrdm realizar um “minucioso
exame de consciéncia coletiva e de geral revisdwesa eficacia, os modos e as
consequéncias de sua prépria insercdo concretaindait’™® O Concilio também
incentivou o didlogo com outras religides cristédg)a reaproximacédo. No entanto, Dom
Vicente foi categorico ao enfatizar a colaboracém ‘setores de interesse comum, como de
ensino, da caridade, de assisténcia e de obrassid&?

Dom Vicente Scherer ndo foi o Unico religioso adsbrucar sobre as decisbes
tomadas no Concilio. Em abril de 1963, reuniu-Seomissdo da Central da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil, no Rio de Janeinesidida por Dom Jaime de Barros
Camara, arcebispo do Rio de Janeiro, e compost@atws Vasconcelos Mota (Arcebispo de
S&o Paulo), Augusto Alvaro da Silva (Arcebispo de/&lor), Vicente Scherer (Arcebispo de
Porto Alegre}’® José de Medeiros Delgado (Arcebispo de S&o LeizMéranhdo) e
Fernando Gomes dos Santos (Arcebispo de Goiarsag €éomissao elaborou um documento
que procurou analisar a situacao brasileira, sdlica das resolu¢cdes parciais do Concilio
Vaticano Il. O texto, intitulado “Mensagem do Empado Nacional sobre a situacao

Brasileira”, acena para uma critica significativeogiedade da época. Segundo os prelados:

Nossa ordem é, ainda, viciada pela pesada cargandetradi¢cdo capitalista que
dominou o Ocidente nos séculos passados. E umanatdecoisas na qual o poder
econdmico, o dinheiro, ainda detém a ultima instaas decisdes econdmicas,

politicas e sociai¥’’

Os religiosos prosseguem detalhando a acumulag@enda nas méaos de poucos e as
péssimas condi¢cdes de vida da maioria da popul@giarcebispos, citando Pacem in Terris,
afirmam que deveria haver a “passagem para uma estrutura social em que a pessoa

recupere toda sua dimensdo humana no uso dignagddrvida™’® Nessa linha, segundo o

7 bid., p. 92.

1> SCHERER, 1963, p. 94.

17 pela ordem da assinatura do documento, Dom Vi@sxtierer ocupava o cargo de arcebispo da quarta mai
arquidiocese do pais.

Y7CNBB, in: UNITAS, 1963, p. 168.

178 bid., p. 169.
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CNBB seriam necessarias reformas em algumas astadégicas sendo inerente a isso a
elaboracdo de um plano de acdo. Entre as reforraBendidas estavam a agréria, de

empresas, tributaria, e educacional.

Quanto a reforma agraria, os prelados defenderam“desapropriacdo por interesse
social” cujo objetivo era distribuir a terra e geranda. Segundo eles as desapropriagdo “so
nao contraria em nada a Doutrina Social da Igregs € uma das formas viaveis de realizar,
na atual conjuntura brasileira, a funcdo socighgriedade rural*’® As terras de latifindios
desapropriados deveriam ser indenizadas, escrevesdreligiosos, de acordo “com as
possibilidades do pais e as exigéncias do bem crfii® que me chamou a atencéo é que
os religiosos, em nenhuma parte do documentoaaitar questdo do éxodo rural ja presente

no periodo, mas sim, sua preocupacao estava nartoagao da rigueza em poucas maos.

Quanto a organizagdo empresarial no pais, a CamiSentral da CNBB defendeu
algo que em meus olhos se assemelha a um asssoiatjymuito bem quisto por religiosos,
principalmente em zonas de colonizacdo. Segundocamento havia a “necessidade de
promover uma crescente integracdo de todos osagtieipam da empresa na sua vida, na sua
propriedade, nos seus lucros, nas suas deci¥ods$sas acdes serviriam para responder “as
necessidades reais da comunidade nacitRatarente de um mecanismo que distribua a
renda de maneira mais uniforme. Em relacdo aasastebutario, os religiosos reafirmaram a
necessidade “de dar carater mais eficazmente msigoea tributacdo da renda, adotando-se
medidas enérgicas que coibam diversas formas gé@easonegacao tributaria".

A reforma educacional, por sua vez, foi defendud@siderando ndo exclusivamente o
formalismo académico, mas, principalmente a “calter a formacdo de um povo para
assumir, conscientemente, o seu papel no conjastaransformacdes exigidd$"pelo novo
contexto social. Vale lembrar que neste periodgislwo movimento de educa¢do de base,
que procurou promover, de forma “desinteressads’”;p@pulacdes operarias, urbanas e

rurais” 1%

Dom Vicente Scherer foi ainda mais longe ao posani-se sobre a questdo agraria:

19 bid., p. 170.

180 CNBB, in: UNITAS, 1963, p. 170.
181 |bid. p. 170.

82 bid., p. 171.

83 bid., p. 171.

8 |bid., p. 173-174.

% bid., p. 174.
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A divisdo das propriedades rurais atualmente ndieegpondem aos postulados da
justica. Provém de tempos remotos em que a tervatinha valor. Léguas e

sesmarias de campo ou de mato eram concedidos fawop e recompensa de

servicos prestados. Nao faziam falta & ninguém.eHeap propriedades rurais
pequenas sempre mais se vao atomizando e diminpimdpartilha entre os filhos

do agricultor. J& ndo se da necessariamente o messi@randes propriedades
porque os filhos do estancieiro e do lavoureiro fessibilidade de estudar nas
cidades e de abracar profiss@es liberais. (SCHEREE3, p. 230)

Esse trecho revela uma critica ao modelo econémakifmindiario, pois os pobres
agricultores, segundo Dom Vicente, estavam a “nmargiws beneficios da civilizacao,
vitmas que sdo da ignorancia e do abandono, nuia sem horizontes®® Essa
“marginalizacado” do campo, segundo o religioscawesievando ao éxodo rural e a formagéo

de favelas, visivelmente miseraveis.

Em um artigo de 1967, intitulado “Prioridade paragricultura”, d. Vicente também
se posiciona sobre a questdo da terra. Segundoaogiep aumento da populacdo mundial
deveria haver uma reforma do trabalho rural, vieasa fornecimento de comida no futuro.
Além disso, o religioso enfatizou a situacdo derpod dos trabalhadores do campo, que,
diferentemente do proletariado urbano, “vivem idol timidos, de poucas letras, incapazes
de enfrentar os poderosos em qualquer terreno,pgpatestar contra injusticas flagrantes ou
indiferenca glacial pela sua sort&”.Para Dom Vicente, a responsabilidade pelas mudanca
na sociedade rural era “[d]a autoridade publica[tpha] o dever de prestigiar o seu esfor¢o
pela ascensdo econdmica e socia’'Dom Vicente ndo propde alternativas ou um plano de
acdo, apenas enfatiza que todos devem seguir caqsta na Doutrina Social Cristd e nos
outros documentos da Igreja, ou seja, deveriam emleedos preceitos cristdos. Em artigo
anterior, datado de 1965, o arcebispo de Portordlgghavia tecido elogios a Frente Agraria
Gaulchd®® uma organizacéo de trabalhadores rurais oriestpdta Igreja Catélica, por seu
trabalho de conscientizagéo dos trabalhadoressrdeaiacordo com os preceitos catélitds.

18 SCHERER, 1963, p. 231.

8" SCHERER, 1967, p. 79.

188 1bid., p. 79.

189«A Frente Agraria Gaticha é uma associacao civildéda por iniciativa dos Bispos da Igreja CatdlioRS,
em julho de 1961. Objetiva a investigacdo e esamwca da questdo agraria, formar lideres rurasgr/olver

a educacéo de base do agricultor, incentivar acsiliwhcdo e cooperativacédo, dentre outras ini@atde ordem
cultural e assistencial dos assalariados rurais egricudtores”. Disponivel em:
http://www.fetagrs.org.br/nx/index.php?option=comnent&task=view&id=315&Itemid=287. Acesso em 20
de fevereiro de 2012.

10 SCHERER, 1965, p.114.
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As denuncias que faz das mas condi¢des de vidampo e a conclamacao a acao dos
leigos a observarem 0s preceitos cristdos pareaamprovar a significativa influéncia

exercida pelo Concilio Ecuménico Vaticano Il nasipies assumidas por Dom Vicente.

3.3 O ENCONTRO DE MEDELLIN

Com o objetivo de implantar as resolucdes do Gior¢aticano Il na América Latina,
se realizou em 1968, a Conferéncia Episcopal deeMed— Coléombia. Durante duas
semanas, mais de 300 bispos e assessores semenai@dade sul-americana, empenhados
em definir como seriam aplicadas as decisdes daildmrv/aticano Il em uma América

Latina tomada por governos onde a repressao dsgtitacionalizada.

Os cerca de 150 jornalistas presentes, oriundegides paises latinos, ansiavam por
declaracdes dos religiosos a respeito da violéanmada, tanto de esquerda, quanto de
direita. Sobre isso Dom Vicente Scherer argumentou:

Esperava-se com curiosidade e talvez com inquietac@alavra do episcopado
sobre a violéncia armada e sangrenta para forcanudanca de estruturas
econdmicas e sociais consideradas injustas a favetevacao do nivel de vida das
populacdes marginalizadas. Como ndo podia deixasedeo pronunciamento de
Medellin recusou liminarmente este tipo de acdooacaneio e instrumento de
desenvolvimento. Mas a Conferéncia usou express@es menos unanimes e
categoricas ao urgir e indicar uma agéo persewwerantaz e imediata para alcangar
0o mesmo objetivo mediante rapida e pacifica transigdo das situacdes de

miséria, de atraso e de “violéncia institucionalEaque martirizam mais da metade
da populacéo latino-americatta.

No entanto, o arcebispo “esqueceu” de comentdgéia ide que o povo deveria lutar
contra a “violéncia institucionalizada” na mesmaeaie. A defesa da Igreja, inclusive de
setores “esquerdistas” identificados com a promsegé&al, estava enraizada de uma teoria do
desenvolvimento presente em diversos circulosiguditda época. Segundo Joseph Comblin,

um dos mais importantes difusores da Teologia dhertacdo, “a ideologia do
desenvolvimento era muito otimista e imaginava@uaesenvolvimento poderia ser realizado
em pouco tempo pela adocdo do modelo ocidentat@i®oenia e de politica e também com a

colaboracéo dos paises desenvolvidds.”

A Conferéncia de Medellin foi cercada de polémi&am meados de 1968, antes de

sua realizacéo, é divulgado através da imprenstexiim de autoria do padre Joseph Comblin,

Y1 SCHERER, 1968, p. 206.
192 COMBLIN, 2008, p. 10.
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assessor de Dom Hélder Camara, com “forte teor istaftx Como o interesse de auto-
preservacao da Igreja era mais forte, Dom Vicentef&r se pronuncia aos fiéis, defendendo

o religioso belga das acusacdes que lhe séo imgmutad

Na alocucéo de 1° de Julho de 1968, D. Vicentwuthsaquele que definiu como “um
documento infeliz”. Para Scherer, o padre belgameiawma série de mudancgas na estrutura
social brasileira, “embora ndo sejam propriamemigirais”.**>* O autor do texto, “acentua
com toda a razdo, a necessidade da execucdo dmasfe inovacdes profundas e audazes na
estrutura econbmica, educacional e politica nosepafle todo 0 nosso continente”, em

especial, daquelas relacionadas com a posse dgterr

A redistribuicdo de terras, mediante uma reformaréa cuidadosamente planejada,
me parece ocupar a primazia no elenco das mediga®atganizacdo da vida
nacional para oferecer a totalidade dos cidadassilpbidade de trabalho produtivo
e de conveniente subsisténtia.

Como era de se esperar, Dom Vicente Scherer talgeumas criticas a Comblin,
principalmente, as meng¢des que faz a Enci¢hcpularum Progressi@ a outros bragos da

Igreja, como &aritas Internacionaltida por ele como “meramente” assistential.

Joseph Comblin chegou a redigir uma carta para Wieente, datada de 3 de julho de
1968, na qual informa que o documento divulgada p@jprensa ndo passava de algumas
notas que deveriam servir para uma discussao @npeofessores do Instituto de Teologia de
Recife e agradece o apoio recebido do Arcebi¥pdale destacar um fato curioso: um més
antes, em junho de 1968, o padre Comblin — o grardeente da “esquerda catdlica” — havia
estado no Seminario Maior de Viamao, cuja construg@@ motivo de orgulho para Dom

Vicente Scherer, apresentado e tido como conseryaaanuitos!

3.4 OS SOCIALISTAS E OS CRISTAOS SEGUNDO DOM VICENTE

Como expus anteriormente, 0s textos sociais dgjalgpoderiam ser confundidos

facilmente com algumas propostas socialistas. Camatisei em outro trabalfi, a imprensa

19 SCHERER, Op. Cit., p. 153.

1%“SCHERER, Op. Cit., p. 153.

19 SCHERER, 1968, p. 153.

1% bid., p. 154.

197 COMBLIN In: UNITAS, 1968, p. 219.

19 Nesse sentido, ver meu trabalho de conclusdo o dGASPER, RafaelSacerdotes da violéncia ou
Apéstolos da fé: As representacdes da “esquerda é#ita’ na imprensa brasileira (1960-1979). Trabalho
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leiga tratou incessantemente de acusar religiosaserbm simpaticos ao regime socialista e
propagar essas ideias através de todos os meigsugessem ser usados para difundir a fé
cristd. Dom Vicente procurou esclarecer o que [&aEr, para muitos, uma confusao:
Por socialismo, na significacdo comum e histéricaedtmo, se entende um sistema
doutrindrio e a concepcdo de vida e de acdo baseamm mesmos principios

essenciais do comunismo do qual, entretanto, calsgroio difere pelos meios e
métodos menos violentos, que emprega para o trimiua causa.

Da forma como expds, deduz-se que o arcebisp@ide Rlegre procurou diferenciar
0S grupos esquerdistas, diferentemente da impneasi@nal que os colocava no mesmo
patamar de subversdo. Afinal, qual o lado que et&wi deveria tomar nessa batalha
ideoldgica? ApOs a andlise do texto, opto por aongue Dom Vicente tentou preservar a
Igreja, ja que, segundo ele:

O cristdo ndo se coloca nem a direita, nem a edg@enem sequer no centro para o
esforco a favor do advento de um mundo melhor, ymigta sob a bandeira da

verdade, da justica e do amor que tém carater tsive valor absoluto e nao
admitem confinamento em determinado setor ou [#far.

O que posso deduzir dessa posicdo assumida pereSehNela, o arcebispo afirma
que o ser humano é falivel e somente através églgrconteceria a verdadeira mudanca no
mundo. Posso supor que para ele ndo importavaliiegroente o individuo fosse capitalista
ou socialista, desde que, acima de tudo, fosse nstd@ exemplar. Dom Vicente chega,
inclusive, a tecer elogios a luta socialista:

Reconhego as elevadas intengBes de muitos lutadomalistas e os resultados
positivos de suas campanhas apaixonadas pelo ongérjustica e em defesa dos
trabalhadores explorados. Deve-se dizer que, adpé numa concepcado errdnea e
mutilada do universo e da ordem social, mais emgodh e interessados se
mostraram pelo reconhecimento universal dos dgeittumanos do que,

infelizmente, muitos cristdos e catélicos que, alecido-se, embora, fiéis a

“civilizacdo e as tradi¢cdes cristas ocidentaisa@m e se obstinam em manter uma
ordem econdmica de caréater, sob numerosos aspeetgenhosamente egoigta.

Cabe ressaltar aqui que apesar de o “Periodo Datiwa¢ — que precedeu o golpe
militar —, ter possibilitado a ampla discussaoeataas como o socialismo e o comunismo, foi
tido por muitos como um momento em que 0 comunisorstituiu-se em perigo real, haja

vista a tomada do poder pelos revolucionarios ebaCem 1959.

de Conclusédo de Curso de Graduacédo em Histéria.L&dpoldo: Universidade do Vale do Rio dos Sir€)9.
83 p.

19 SCHERER, 1963, p. 239-140.

20 SCHERER, 1963, p. 241.

21 pid., p. 242.



62

Em relacdo a esta posicédo assumida por Scherir serenecessario refletir um pouco
mais sobre suas motivactes. Num periodo de disesisdiertas e de efervescéncia politica e
que a Igreja Catdlica ndo era mais a Unica ingfitua prestar servicos religiosos, o que Dom
Vicente Scherer queria com essas afirmacdes? Qasfratégia que se desenhava em sua
mente? A partir de suas declaragbes, posso supddgm Vicente estivesse desempenhando
0 seu papel de pastor. Mesmo aquele comunistafemagoso deveria fazer parte do rebanho
catdlico e seguir os rituais definidos pela hiemagPelo menos, assim estava previsto pela
cartilha da Neocristantade, seguida em muitos &speelo arcebispo de Porto Alegre. As
afirmacgdes sugerem que ele deixava o caminho aparth que todos pudessem ser bons
catdlicos, obviamente sob a oOtica do que Dom V&edtherer considerava como bom

cristaol

O interessante em relacdo a essa ultima afirmac@oge ela contraria um trecho da

Enciclica papaMater et Magistrade Dom Jodo XXIII que diz que

Entre comunismo e cristianismo, o Pontificie declaovamente que a oposi¢do é
radical. E acrescenta ndao poder-se admitir de mamrsguma que os catolicos

adiram aos socialismo moderado: tanto porque elecdostruido sobre uma

concepcéao da vida fechada no temporal, com o bé&amn-@smo objetivo supremo da

sociedade; como porque fomenta uma organizacaal steivida comum tendo a

producdo como fim Unico, ndo sem grave prejuiztibéadade humana; como ainda
porque |he falta todo o principio de verdadeirmadade sociaf’?

Sera que Dom Vicente Scherer estava se valendoaeondi¢cdo na hierarquia para
assumir uma posicao contréria a do Papa, tido dofabivel? A situagdo me leva a crer que
nao, pois o Arcebispo ndo afirmou que os cristémseiliam ser socialistas, comunistas ou
capitalistas, mas sim, procurou garantir que, @asocialismo triunfasse, a Igreja pudesse
continuar existindo e usufruindo das verbas dodestpensando, obviamente, no respeito a

um modelo de Neocristandade, em vigor na épocardeatao religiosa de Dom Vicente.

Outro tema que recebeu a atencdo de Dom Vicemnt® fda juventude e o da

participagdo politica. Em relag&o a isto, € prectsusiderar que

Na passagem entre as décadas de 1950 e 60, hoavetenmsa politizagdo no meio
de trabalhadores rurais e estudantes catdlicogis Al participacdo de jovens
catolicos no desenvolvimento do MEB e dos sindkatorais foi de grande
importancia. Organizados na Juventude Universitd@atolica (JUC), eles
gradativamente se interessavam pelas questfeigm®lénvolvendo os problemas
sociais, para além dos limites da prépria Igrejaisgo teria desdobramentos
significativos?®®

292 JOAO XXIII, 1961, p. 9.
23350UZA, 2007, p. 147.
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Também é importante salientar que o apostoladm lganhou forca apdés Medellin,
uma vez que:
Os bhispos de Medellin tinham sido formados pelacACatélica. Sabiam lidar com
leigos e estabeleciam com eles relac6es de amizadaboracdo. Sabiam escutar e
levar em conta os pensamentos dos leigos, includgemais pobres. Acolheram

com entusiasmo a doutrina do Vaticano Il sobreegot. Vencer o medo dos leigos
é o sinal da libertac&3?

Esses jovens inicialmente trabalharam na mobilzags trabalhadores rurais que, até
entdo, estavam sob influéncia do Partido Comufii3tasse apostolado jovem era fortemente
influenciado pela corrente tedrica da esquerdalicatérancesa, em especial, por autores
como Leon Bloy, Georges Bernarfd8,Jacques Maritain e Roma&lb6Guardini®®®

A aproximacéo dos jovens catdlicos brasileiros @msquerda catélica francesa
propiciou um crescente questionamento da sociedagialista, com decorrente
posicionamento politico. Ao discurso critico doselectuais franceses, frente a

relagdo dos paises centrais com os periféricoanfoacrescidos elementos
marxistas, gerando um forte apelo “a libertagdeemo a revolugad?

Esse contato com a esquerda levaria a aproximaggésesl jovens com o Partido
Comunista, levando em 1962, a fundacdo da Acédol&ofwma dissidéncia da JUC), um
grupo mais esquerdista e desvinculado da hierargaiélica. A pressdo da hierarquia
conservadora acabou por dissolver a Acado Catdta,que engrossou ainda mais a Agéo
Populart*®

As “esquerdas catdlicas” foram, de certa mane@sponsaveis pelo acirramento da
crise politica de inicio da década de 1960. Umamgaarticipacdo politica da populagcédo e
uma crescente politizacdo, motivada pela acdo deosngrupos, e a defesa das chamadas
“reformas de base” causaram “arrepios” nos setonass conservadores da sociedade

brasileird, que se aglutinaram no Instituto de Pesquisas ted&s Sociais — IPE%,

204 COMBLIN, 2008, p. 17.

20550UZA, 2007, p. 147.

2% \/iveu no Brasil de 1938 a 1945.

297 Nascido na Itélia, atuou na Alemanha.

28 GUARIZA, 2008, p. 120.

2950UZA, 2007, p. 147

210 bid. p. 148.

211 Nesse sentido, “as classes capitalistas se umifitaob a égide do complexo IPES/IBAD (Instituto de
Pesquisas e Estudos Sociais e o Instituto Brasildér Acdo Democratica), que reunia o bloco econdmic
multinacional e associado no Brasil sob a liderati¢asua elite organica (tecnoempresarios, empossari
militares-intelectuais que organizavam os interesses classes dominantes).” (SIMOES, 1985, p. 26)

212 £ importante mencionar quer “Para além de caiiaatea busca de lideranca do processo politictyacao
dessas associacdes [Ipes e Ibad] também indicdblaco multinacional e associado” a necessidadeurde
golpe de Estado, ja que tentativas anterioresfdenna dentro da lei haviam fracassado. Politicamedd forcas
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financiado pelo capital internaciofl Esse instituto tratou de realizar uma ampla campa
de desestabilizacdo do governo de Jodo Goularsiderde democraticamente eleito e,

sobretudo, sensivel as reformas de base.

O golpe concretizou-se em abril de 1964, ap6s umtansa campanha de
desestabilizac&d' do governo de Goulart, levada a cabo pela gramgeensa brasileira
ligada aos setores conservadores da sociedade.oCgoipe®, os grupos que defendiam

amplas mudancas politicas e sociais foram reprisnid@legados a clandestiniddde

O papel exercido pelas esquerdas catllicas € rugrtal nesse processo de
politizacdo. No inicio da década de 1960, essegogralesenvolveram diversos programas
que tinham como objetivo fornecer 0s recursos I&cEs para que a populacdo tomasse
consciéncia de sua situacéo e lutasse por muddfmgasn criados movimentos de educacao
de base, sindicatos catdlicos, ligas rurais catslientre outros.

No entanto, esses grupos eram mal vistos poresetoais conservadores da sociedade
brasileira e também pela hierarquia catolica, qgieawavam de comunistas, subversivos e os
responsaveis por promoverem a destruicdo da moxd sacralidade da familia. Essas
acusacOes aparecem de forma muito recorrente na mjgrocuravam criar um estereétipo
comum para todos aqueles que se contrapunham &n atdfendida pelos setores sociais
conservadores. De acordo com Souza,

O golpe militar de 1964 — que contou com 0 apois segmentos catdlicos mais
conservadores, sobretudo a Tradigdo, Familia eriedzule (TFP) — representa um
momento importante também para a vida da Igrejpair de entéo ficou nitida a

clivagem entre uma parte da Igreja considerada eceadora e chamada de
“integralista” e outra tida como progressista eordrecida com “popular”. Num

identificadas com os “interesses multinacionaissaiados”, faltava, “se ndo o apelo ideolégicaypmatico,
pelo menos a estrutura clientelista de apoio pogudai a inevitabilidade do golpe, Gnico caminfargque tais
interesses assomassem ao poder.” FICO, Cahlésn do Golpe. Versdes e controvérsias sobre 1964ae
Ditadura Militar . Rio de Janeiro: Record, 2004, p. 35-36

13 Somente em 1964, o governo americano destinowa ac U$$ 2 milhdes de délares para a propaganda
contra Goulart. (FICO, 2008, p. 80).

214 “podemos comprovar amplamente que uma enorme cdrapde desestabilizacdo foi patrocinada, desde,
pelo menos, 1962, por organizagfes brasileiragte-americanas (sobretudo o USIS, o servi¢o deritdgdes,
mas outras agéncias dos Estados Unidos tambénamtligFICO, 2008, p. 76).

215 Ap6s o golpe, instaurou-se um governo de ‘Segardsigcional’, doutrina criada por Escolas Militages
centros académicos norte-americanos. Tal doutdefehdia a idéia de que a confrontacdo entre dextiace
comunismo néo era somente um guerra frontal esti@dBs, mas, sobretudo, uma luta interna em cddalpa
acordo com esta doutrina, 0 comunismo desenvolvea estratégia de guerrilha e guerra psicolégica que
ameacava, internamente, a seguranc¢a nacional dea#d” (SANTOS, 1996, p. 30)

#1® Em decorréncia da nocédo de guerra interna, cialBaDoutrina de Seguranca Nacional.
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duro processo de perseguigcdo politica que perduaads, muitas pessoas entraram
na clandestinidade, inclusive alguns militantepideeniéncia catélica’

Sabe-se que grande parte da hierarquia catéligaltapanovimento que culminou no
golpe de 1964, o que nos leva a seguinte reflexao:
Por que a Igreja, que aparentemente estava irgel@s®a promocdo de
transformagfes sociais teria manifestado apoio @amento golpista? Na verdade,
0 que a lIgreja queria (mesmo grande parte da hQigearprogressista) era a
promocédo de reformas em varios ambitos da viddigmlé econdmica do pais, no

entanto, ndo defendia reformas radicais, ndo defengturas. O que a instituicdo
defendia era um capitalismo mais brando, uma sdeialocracid™®

Os jovens, agora integrantes da Acé&o Popular, ssgram na luta armada, na
esperanca de construir um mundo melhor. Inspirambssa utopia, muitos foram mortos
durante a ditadura, responsavel pelo esmagameaaladas guerrilhas em meados da década
de 1970.

A participacao leiga na vida da hierarquia catoteee seu momento mais forte no
século XX. No periodo anterior a este, muitas pEssinda traziam enraizadas certas formas
de catolicismo popular. Com a separacgéo entreadg&s Igreja, esta reelaborou seu plano de
acao e incentivou a participacao leiga na vidagdejd. Esse processo objetivava a retomada
de certo poder por parte da Igreja. Contudo, fpadir da década de 1930 que surgiu um
apostolado leigo que representava a Igreja nadam@g constituindo grupos de pressdo como
a Liga Eleitoral Catdlicd® e grupos empenhados em defender os interessésasato

Mas, foi a partir da década de 1960, que o apkioleigo passou a ter papel
fundamental na sociedade brasileira. Esse apostotaednido em torno da Acédo Catdlica
Brasileira e das suas ramificacdes, principalmaniaventude Universitaria Catolica, passou
a atuar diretamente na sociedade, defendendo r@sogoe fornecessem melhores condicdes
de vida para a populacdo pobre. Essas ac¢fes foftuericiadas pelas enciclicas de Joao
XXIII e os textos do Concilio Vaticano Il e, ma&ésde, pelos textos de Paulo VI.

Num dos decretos publicados pelo Vaticano I, pepdos leigos na evangelizagao foi

ressaltado, uma vez que estes podiam atuar namses$éeniliar, jovem, social, nacional e

27SOUZA, 2007, p. 148.

218 GONCALVES, 2004, p. 54.

219 Foi um movimento criado em 1932 pelo arcebispdramde Janeiro, com o intuito de defender os ideais
catélicos na politica nacional. Na Constituinte #1833, funcionou como um grupo de pressdo, que
supervisionava e indicava ao eleitorado catéligogtes candidatos fiéis ao pensamento da Igrejayrlipo ndo
chegou a formar um partido politico, pois a pendétnada LEC era forte em diferentes partidos. (Digg em:
http://www.cpdoc.fgv.br/nav_historia/htm/biografias
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internacional. Neste mesmo documento foi apontageoj@cao da mulher na vida social, e

ressaltada a sua importancia para o apostoladticcatt

Com a realizacédo das Conferéncias Episcopais dieliviee Puebla, definiu-se a tarefa
dos leigos na sociedade: a de trabalhar para tormanndo melhor. A partir de Medellin,
pode-se perceber uma maior integracdo entre ledgosligiosos, j& que estes Ultimos
deixaram a desconfiangca de lado e trabalharam emnurdo para conseguir os resultados
propostos pelo Vaticano Il. Sem duvida, uma magstigpacado do laicato na vida da Igreja a
tornaria muito mais dinamica e mais sensivel paemakdade social, fator que seria marcante

para grande parte da hierarquia nas décadas de 11%8De 1980.

A Acéao Catolica Brasileira foi fundada em 1929, pam Sebastido Leme da Silveira
Cintra, que era arcebispo do Rio de Janeiro @almente, foi presidida por Alceu Amoroso
Lima. A A¢do Catdlica foi inspirada na encicliddi arcano Dej publicada em 1922 pelo

papa Pio X, e incitava a hierarquia a integraleegos nas missao crista

Em sua origem, essa organizacao seguiu a divigieni entres os géneros masculino
e feminind®. No entanto, a partir de 1948, através da infliZ@belga e francesa, a Acéo
Catolica dividiu-se em grupos “especializados” comdOC (Juventude Operéria Catodlica).
Em 1950, surgem a JAC (Juventude Agraria CatélaedEC (Juventude Estudantil Catdlica),
a JUC (Juventude Universitaria Catdlica) e a JlGvédtude Independente Catélféd)
Imbuida de idéias progressistas do padre belgaQashin, a ACB passou a defender uma
reforma no meio social. Esse novo modelo incentigoparticipacdo de leigos de grupos
representativos das varias esferas sociais. Sigtiifa também, foi a entrada de Dom Hélder

Camara como assistente eclesiastico da ACB ent4947

Para Marcio Moreira Alves, “tradicionalmente ogleitem tido, ao longo dos ultimos
séculos da historia da Igreja Catdlica, apenas w@apelpde figurante, mudo, quedo,
obediente’®® condicdo que mudaria apenas apds a realizacaoodoili® Vaticano Il em
1962. Nesse sentido, a agdo do apostolado leigoag@Enas um complemento do apostolado

religioso.

220 CONCILIO VATICANO II. O Apostolado dos LeigosPetrépolis: Vozes, 1968, p. 15.
221 KORNIS, 2001, p. 23.

222 ALVES, 1979, p. 121-122.

22 |pid., p. 122.

224 KORNIS, Op. cit., p. 23.

225 ALVES, Op. cit, p. 105.
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A ACB foi fundada com a tarefa de evangelizar,dseama extensdo da hierarquia
catdlica. Essa organizacao tinha por objetivo amiracéo do leigo catolico dentro da misséo
apostélica da Igreja, visando, difundir os pring$pcatolicos em suas trajetorias individuais,
familiares e sociais. Além de orientar o laicat&GB deveria coordenar todas as associagdes
catolicas existenté€. Criada como uma extens&o do braco da hierargleaiéstica, em suas
primeiras décadas, a ACB devia obediéncia, sendbérente dependente da hierarquia, ndo
podendo participar ou exercer influéncia politiestiglaria. O brasilianista Keneth Serbin

caracteriza a ACB da seguinte forma:

O grande atrativo da ACB estava em sua culturssiésléica impar, que associava a
crenca religiosa a vida cotidiana e a idéia de codade. O padre belga Joseph
Cardijn, que fundara a JOC com o fito de recrigt@mn o operariado europeu,
exortou os padres a mergulhar na realidade dosiepempara aumentar o alcance
pastoral. Ele restabeleceu os principais principidécnicas da ACB: presenca no
meio, equipes e o método ver-julgar-agir, usadamter as reunides para ajudar os
militantes da ACB a fazer a revisdo de vida solua dristd. Outro elemento
fundamental era a formagdo na acdo. A revolucianémetodologia da ACB
substituiu 0 método dedutivo escolastico e o auatiismo eclesiastico por um
método indutivo que questionava o dogma e a hieiaftf

Quanto aos membros, Gongalves fala que o “forgajamento social dos grupos
ligados a Acdo Catdlica, acabou despertando emre@itisntes, principalmente nos jovens,
uma ideologia progressista, ndo uma ideologia advda hierarquia, mas sim despertada no
conviver e no trabalhar diretamente com as quesidesais.”?® No entanto, havia algumas

condicOes para o ingresso nos diversos ramos da ACB

Os requisitos necessarios para a inscricdo nasediés secfes da ACB eram
igualmente definidos nos estatutos: os candidawesrchm possuir “vida exemplar”,
observar a “préatica dos sacramentos” e acatarrogfamas da ACB e da respectiva

organizac&o®?®

Sem duvida, o apostolado leigo desempenhou um riemge papel, como bem
apontado por Guariza:

Nos anos de 1970, um grupo de leigos foi de fundéahemportancia no sentido de
avancgar em direcdo a um catolicismo da libertaE&te grupo era formado por ex-
militantes dos movimentos universitarios catolicds década anterior. Na sua
maioria, eram profissionais intelectualizados forosachas areas de economia,
urbanismo, sociologia, advogados, entre outros oantip conhecimento. Estes
pensadores desenvolviam teorias de aporte magustenfatizavam a questao do
desenvolvimento econdmico dos paises latino-am@iceEste grupo de pensadores
formou uma espécie de aparelho intelectual laicdgdgja. Sua influéncia se fez

226 KORNIS, Op. cit., p. 23.
22T SERBIN, 2008, p. 160

222 GONCALVES, 2004, p. 51.
22 KORNIS, 2001, p. 23.
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sentir na preparacao de Medellin e na génese dadizala Libertacdo no inicio
dos anos de 1978’

A Juventude Agréaria Catodlica (JAC) foi fundada e8bd, com o objetivo de, nas
zonas rurais, pregar os ensinamentos da Igrejdi€zatblo entanto, foi atuante em apenas
algumas areas mais sensiveis a questao socighosgaindo uma boa representatividade em
ambito naciondf’. Essa pouca representatividade nacional resultafato de que,
inicialmente, a JAC ndo pregava a transformacaeodéedade, mantendo-se discreta nesse
quesito. Tal postura sé se modificaria com a regdi@snilitar sobre os membros da JEC e da
JUC. Com a repressdo mais intensa, tais entidddesuiram suas acfes. Diante disso, a
JAC, que néo fora perseguida durante o golpe, assmma postura mais critica, aumentando
seu compromisso social. Diante desse novo engajamanJAC também passa a ser
perseguida pelos militares. Em 1966, os membro¥Adacom o apoio de alguns bispos do
Nordeste, denunciam a precariedade das condicOésalokdho e de vida do morador do
Nordesté®. Contudo, apés o golpe e com a CNBB passando @srandos do clero
conservador, e a consequente campanha de desmacidizla ACB, a JAC se dissolveu a
partir de 1966.

A Juventude Estudantil Catdlica (JEC) também tdioidada em 1950, com o objetivo
de difundir a doutrina catélica no meio estudamMib. entanto, na década de 1960, tal grupo
elaborou uma ideologia distinta daquela que oriest@ criacdo: os membros dessa entidade
passariam a defender mudancas estruturais na adeiedrasileira, vinculando-se aos
sindicatos, ao Movimento de Educacdo de Base (MEB}¥ Ligas Camponesas que eram
controladas por Francisco Julido, um militante coista muito conhecido na épéta

Contudo, com a forte repressao militar e os atritmlos com a hierarquia
conservadora, os membros da JEC abandonam aig&titpassando a agir individualmente

ou engrossando os quadros da Acdo Popula’{AP)

A Juventude Operaria Catélica (JGEYomou um rumo um pouco diferente da JEC.

Inicialmente, os jocistas deixaram em segundo ptentemas de origem politica, dedicando-

20 GUARIZA, 2008, p. 120.

1 KORNIS, Op. Cit. p. 2907.

232 KORNIS, 2001, p. 2907.

233 |bid., p. 2908.

234 bidi., p. 2908.

235 Em 1968, “a JOC contava com 527 militantes, 10iefites e 26 coordenadores permanentes. Enteues s
aderentes, 144 desempregados formavam o gruporaisroso, seguido por 130 operarios industriai§ e 7
empregadas domésticas. Os recursos provinham galnm@nte da JOC internacional, sediada em BruXelas.
(Ibid., p. 2909).
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se aos problemas reais vividos pelos jovens trablalies. Tais propostas ndo entraram em

conflito nem, com o episcopado nem com os militdfes

Em principios da década de 1960, num cenario deenée politizacdo da sociedade
brasileira, assiste-se a intensificacdo do delueldgico dentro da ACB, assim como, ao
surgimento de uma oposi¢ao conservadora, da gsidtoa a fundacédo da Sociedade para a
Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP)epanembros da ACB’. Os conflitos
ideoldgicos levaram a dois fatos marcantes: a sdéeddom Hélder da ACB, em 1962; e a
fundacdo da Acao Popular (AP), instituicdo ndo essibnal, mas, com forte presenca de
membros da JUC e da JEC. Com o golpe civil-militarl964, a ACB gradualmente foi se

esvaziandé®

Contudo, com o acirramento do cenario politico &®81 muitos membros da Igreja e das
organizacdes leigas por ela organizadas, foranegeidos por participar das manifestacoes e
greves de repudio a ditadura militar. Com a infex@jao das greves, o regime aumenta a
repressao sobre as entidades operarias, prendeddsjve, varios membros da JOC. A JOC
foi a Unica ramificagdo da ACB que resistiu a repé® e sobreviveu a tenebrosa década de

1970, mesmo com a prisdo e a tortura dos padreseglizavam a orientacdo espiritual da
JOC™,

A Acédo Popular (AP) foi fundada em 1962, em Minasrds, durante um evento
organizado pela JUC. Seu objetivo era de promovea uransformacdo profunda da
sociedade brasileira, com o fim de realizar a pgssado capitalismo para o socialisitio
No entanto, a participacdo da JUC no meio poljaceinha de antes. Em 1961, um de seus
membros, Aldo Arantes, foi eleito presidente daddriNacional dos Estudantes (UNE), fato
gue desagradou a hierarquia, que expulsou o judiatgato motivou a criacdo de um novo
movimento, ndo confessional, com propdsitos polticem definidos. O primeiro congresso
da AP contou com a presenca do padre Henriqué*¥/azdos deputados Paulo de Tarso e

Leonel Brizola, sendo que o documento de sua f@wdég redigido por Herbert José de

2% |bid., p. 2909.

27 bid., p. 23-24.

238 KORNIS, 2001, p. 24.

239 pid., p. 29009.

240 pid., p. 28.

241 O Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz (1921 — 20@2)um dos principais fildsofos catélicos da segunda
metade do século XX. No inicio da década de 196lyeinciou a formulacdo doutrinaria da JUC e denpiia
fase da AP. Ver mais em DIAS, 2004, p. 171.
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Sous&*? Durante seus primeiros anos, muitos integrantesRdainda participavam da JUC e
da JEG*. Félix e Silveira falam da criacdo da Acéo Popula
Em 1961, surge o movimento da AP como um “instrumedo-confessional para a
militAncia politica e no qual os membros da JUG@rést normalmente presentes”;
em 1963, as reflexdes sobre profano-religioso aeemse, gerando divergéncias
entre bispos conservadores e modernizadores. Lembraqui o0 ambiente histdrico

que esta sendo vivido com o pontificado surpreeeddgs Jodao XXIIl e a preparagéo
do Concilio Vaticano 11

Ja para Kornis, a Acéo Popular foi:

Fundada por militantes da JUC e da JEC, a AP fianabjetivo fugir a autoridade
da hierarquia eclesiastica, podendo assim estaaleca identidade propria, além
de se empenhar na conscientizagéo e na organidagadasses populares “contra a
dominagéo do capitalismg*®

Logo ap6s a sua fundacédo, a AP ja se lancou no mstudantil, indicando a
candidatura de Vinicius Caldeira Brandt para aipéesia da UNE. Com a vitéria de um de
seus membros, a AP ganhou for¢ca no meio estud&mtil.1963, se realizou o Segundo
Congresso da AP, onde foi lancadDacumento Basejue definia a estrutura da organizacao
e sua ideologia. O texto dizia que os militantesv&tiam enquadrar-se nos diferentes setores
de trabalho, como o setor sindical-operario, orseamponés, o setor popular, o de cultura

popular, o de profissionais, o politico-partidanestudantil e o militar®*®

De acordo com @ocumento Basessses jovens se viam como responsaveis por um
processo de revolucdo que visava mudar a sociebiedgleira, a partir de uma leitura
“realista” da estrutura social brasileira. Cabeia jovens da AP preparar a revolucéo atraves
de uma acéo junto as massas, numa tarefa de autigdo e mobilizacdo desses setores na
luta contra a opressao capitalféfa

O conceito de “socialismo como humanismo” era umiéica as ditaduras de
esquerda e ao chamado socialismo redhadumento basesalienta o fato de que,
na superacdo do capitalismo, tenham surgido novasat de dominacdo e

alienacdo. Preconiza que, no complexo mundo ssidaém gestacdo, poderiam
existir experiéncias plurais e com orientacdes l@gcas distintas. A realidade

242 KORNIS, ,Op. Cit., p. 28.

23 KORNIS, Op. Cit. p. 29.

24 EELIX e SILVEIRA, 2004, p. 70.

245 KORNIS, 2001, p. 24.

Z‘j Aqui, se explica uma das razbes pela qual a ABU@mente perseguida durante o Regime Militar.
Ibid., p. 29.
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comportava, em seu entender, a possibilidade dersdis concepgdes de passagem
do mundo ao socialismo".

Segundo Reginaldo Benedito Dias:

Em sua origem, a AP distinguia-se das organizagéessquerda de sua geracao por
nao reivindicar filiacdo marxista e pela buscadiologia e de caminhos préprios.
Sob influéncia do cristianismo, do existencialisendo marxismo, tentava formular
uma nova sintese politica, a qual correspondia esfetismo. O conceito-chave era
o de socialismé?*

No entanto, nem tudo corria tdo bem para a APdEmembro de 1963, a CNBB envia
a imprensa uma Carta Pastoral, em que afirmaveaghié ndo representava o pensamento
cristdo, proibia a participacdo de membros da JBECAR e permitia a participacdo dos
jucistas apenas se estes se empenhassem na tarefimzdr a AP para uma linha
“genuinamente cristd”. Por dltimo, o documento @rava as aliancas de organizacdes
catélicas com movimentos de ideologia marxfSta

Porto Alegre nao ficou imune ao intenso engajamena militncia da juventude, e
muitas das organizagfes descritas anteriormeraenpatam 0s noticiarios e ndo raras vezes
geraram polémicas que foram tema das alocucéescebispo D. Vicente Scher&f Em
artigo intitulado “Acéo Popular e Acdo Catodlica™m Vicente Scherer parece ter procurado
livrar a Igreja de mais uma polémica. Dom Vicensé¢du de elucidar que esta organizagao — a
Acdo Popular — ndo possuia nenhum vinculo com a &gddlica, além do mais, rechacou a

idéia de que a AP se valia da doutrina social icaol

Nesse mesmo documento, o arcebispo de Porto Alegrquestdo de afirmar que a
Igreja (ou melhor, a sua arquidiocese) condenagmeatemente toda a unido ou colaboracao
dos catélicos com os “comunistas”, em movimentasiticos, sociais ou econdmicos™ Tal
opinido sera reafirmada pelo religioso, ao exp@ unca havia permitido a confusdo entre
os principios da AP com a doutrina social cristgue também estava atento para o que ele
chamod@®? de “meros desvios da doutrina social da Igr&Ja”’Em relacdo & posicdo assumida

frente a criacdo da AP, Dom Vicente afirmou que:

248 DIAS, 2004, p. 171.

249 KORNIS, 2001, p. 29.

20 para aprofundar essa discussdo sugiro, novamertura de meu Trabalho de Conclusdo de Curso:
KASPER, RafaelSacerdotes da violéncia ou Apdstolos da fé: As reggentacdes da “esquerda catélica” na
imprensa brasileira (1960-1979).Trabalho de Conclusdo de Curso de Graduacao setarldi S&o Leopoldo:
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, 2009. 83 p.

1 SCHERER, 1965, p. 80.

%2 Em clara alusdo a Teologia da Libertac&o.

23 |bid., p. 80.
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Nao poderia caber a autoridade eclesiastica apmyaensurar a criagdo da Agéo
Popular, movimento politico de estudantes, comopuitteria caber-lhe aprovar ou
censurar a criagdo de quaisquer outros grupos miggmpoliticos, de cujo grémio

participassem ou viessem a participar elementokidato catélico e, até mesmo,
sacerdotes, supostas as licencas neces&3rias.

Essa declaragcdo me leva a supor que fizesse gartena estratégia do arcebispo.
Mesmo sabendo da presenca de jovens catolicosuaasag da Acdo Popular, reconhecer a
existéncia de semelhancas com a doutrina socilgrdgm seria algo que levaria os sistemas
de seguranca do Regime Militar a vigiarem a Arcpgdse de Porto Alegre “mais de perto”,

restringindo a autonomia que o arcebispo ja desfaubu aspirava alcancar.

A situacdo do laicato catélico foi discutida petoedbispo em outro artigo do mesmo
ano. Remetendo aos documentos do Concilio Vatidabmm Vicente chegou a afirmar que
a Igreja apoiava o engajamento nas lutas por malhas condi¢cdes de vida, mas ao mesmo

tempo, isentava a hierarquia catélica da respolidate por estas acdes:

Quando ha diversas solu¢cBes possiveis dentro dénie com os principios da fé,

a opc¢éao permanece livre e nenhuma organizacaoadtotgarlo pode impor aos seus
membros determinada linha e nem sequer dar-lhes fam@acdo tendenciosa e

unilateral que os leve a certa e Unica forma ddigg@cao no esforco pelo

desenvolvimento do pais e pela superacédo dasiggsstociais. As diversas opcdes
que os militantes fizerem, dentro da ortodoxia lez@ como também no campo
declaradamente politico, correm por sua exclusegpansabilidade pessoal, como
acontece em todos os setores da atividade sop@itiea dos cidadads®

Desta forma, Dom Vicente Scherer expressava ciareemque ndo havia vinculos
entre a AP e a Igreja, e a0 mesmo tempo, “lavaes stéos”, delegando ao individuo a
responsabilidade pelo laicato catdlico. Essa afijfimapode ser percebida como mais uma
tentativa de deixar a Igreja (principalmente, a dlierarquia) longe dos olhares militares,

seguindo a ideia de “que era melhor livrar-se dededo do que do corpo inteiro”.

Ainda do ano de 1965, em reunido da CNBB — Regid@ Scuja secretaria ficou sob
a responsabilidade de Dom Vicente Scherer, osiosbg presentes elaboraram um
Manifesto, no qual apontavam caracteristicas néadasspara que a Juventude Estudantil
Catolica (JEC) se desenvolvesse da maneira “apigdti com a ajuda de adultos que os

ajudassem a se livrar das “mas influéncias”:

[1] A JEC movimento da Igreja, desejado, mandatadwomovido pelos bispos,
integra-se dentro da pastoral de conjunto da Rabi®ul 3 na qualidade de grupo

%4 bid., p. 80.
> SCHERER, 1965, p. 90.
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missionario que desenvolve a sua agdo nos estahel@os de ensino e em todo
meio estudantil.

[2] Na sua pedagogia de formacéo pela acdo, a dB€ldera o estudante sujeito e
ndo objeto de educacdo, despertando-o para a sspliclade e procurando
santifica-lo a partir de sua vida e dentro da sda.v

[3] O clima de tensdo e emocionalidade que se @ioutorno da JEC tem suas
raizes: 1° no momento histdrico que vivemos, déupdas transformacdes sociais e
de adaptacdo da Igreja a realidade hodierna, dquehde mentalidades e de
métodos educativos; 2° na auséncia de adultos @éolesanas crises de ideologia e
de formacéo dos jecistas atingidos em cheio pghadte das ideias que agitam todo
0 mundo estudantil.

[4] Face a essa realidade impbe-se a presencajdetasd capazes, que tenham
seguranga de juizo a respeito dos principios m@wins, mas que dentro da
ortodoxia saibam respeitar as opg¢des ideoldgiass,cqnhecam os passos da Igreja
na continua solicitude dafjgiornamera”; que aceitem a pedagogia do método de
formacdo e de agdo jecista; que acompanhem comoadules e ndo como
dirigentes a militancia da equipe de seu educamdari

[5] Religiosos e movimentos conjuguem os seus esfono sentido de realizarem
em conjunto a formacdo de adjuntos educadoresupsrieres maiores e locais
indicando elementos humana e espiritualmente gat@sessa dificil missdo e a JEC
fornecendo 0s meios que sua experiéncia e seu mptatém oferecer?

Ao lermos a transcricdo do documento, fica evielenpreocupacao dos religiosos e de
Dom Vicente em relagdo aos rumos tomados pelosmamtds catdlicos no seio estudantil.
Era necesséria uma forca que servisse como banaimal & militAncia politica e, assim,
impedisse provaveis prejuizos aos interesses @galghlém disso, ao propor que adultos
(especialmente, os familiares) auxiliassem os jgyvanigreja pretendia evitar envolvimento

em polémicas, dedicando-se exclusivamente ao dordepiritual de seus fieis.

Ao final deste capitulo, fica evidente o quédo chcaga era a tarefa de administrar a
Arquidiocese de Porto Alegre. Os desentendimentbse enembros da Igreja e militares,
apesar de ja existirem na década de 1960, seifitaream na década de 1970 e Dom Vicente
nao ficou alheio a eles. Temas como a politizaggastudantes, a politica indigenista e as
criticas ao modelo econémico adotado pelo regintikamiambém demandavam posicoes da
hierarquia catdlica, como se podera constatar mnig®s do arcebispo publicados nos Boletim

Unitas.

%6 CNBB, 1965, p. 100.



74

4. ANOS 1970 - ENTRE DECLARACOES E ACOES: O MAU TEMPO TALVEZ?

No ultimo capitulo da dissertacdo, me proponho aisar o tratamento dado por Dom
Vicente aos temas do divorcio, da erotizacao, migiicacdes da Igreja no campo social, bem
como as mudancgas ocorridas na Igreja desde o @oxeticano Il e as posi¢cdes que assumiu
sobre elas nas alocuc¢des transformadas em arlgtenho-me, ainda, na sua avaliagdo sobre
as relacbes mantidas entre a Igreja e o Estaddre ss politicas indigenista e agraria do

regime militar.

4.1 O “SANEAMENTO MORAL” DEFENDIDO POR DOM VICENTE SCHE RER:
A FACE CONSERVADORA E REACIONARIA DO ARCEBISPO

Na década de 1970 se impuseram os debates acedoaddno e sobre temas ligados
a sexualidade. A postura de Dom Vicente Schereredggdo a estas questdes permaneceu a
mesma da década anterior, expondo sua condenasadivarcistas — fazendo questdo de
ressaltar a “indissolubidade do vinculo conjufdl- e suas criticas diante da erotizacdo da
sociedade. Para fundamenta-las, ndo se valeu denangps religiosos, mas, sim, de
justificativas sociolégicas, como se constata néteho de uma alocugdo do arcebispo
intitulada “Unido inseparavel ou provisoria”, naatjfaz uma analise “sociolégica” do

divorcio:

" SCHERER, 1970, p. 156.
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Admitido o divorcio, se favorece e legitima o egadsindividual dos cénjuges ou de
um deles. Cessa, entdo, a disposicdo fundamentsssdia para alimentar,
defender, aprofundar e dilatar a compreenséo, esétatia, a delicadeza e, numa
palavra, o amor prometido e jurado, Unica baseraadgiharmonia e felicidade. [...]
A maioria dos menores delinquentes e dos jovens d@sstados, naqueles paises
[europeus], provém de familias divorciada$>® [grifo meul].

Neste trecho, chamam a atencdo dois aspectosm@inar aponta para uma mudanca
na forma de Dom Vicente defender o casamento, n@msrefere mais o seu carater sagrado,
enfatizando outras justificativas para a ndo ag&itado divorcio. Essa perspectiva se difere
da que destaquei no capitulo anterior, no quakaptamos os argumentos de ordem religiosa

utilizados por Dom Vicente .

O segundo ponto esté relacionado com as inforrsagde o arcebispo fornece sobre
os efeitos sociais do divorcio, e que me levaramssguintes questionamentos: De onde o
religioso retirou a informacdo de que os delingeemta Europa eram oriundos de familias
divorciadas? Esse dado [a maioria] |he foi repassed quem? No artigo ndo ha qualquer
mencgdo a fonte desta informacdo compartiihada cemowvintes/leitores ou a dados
percentuais comparativos entre a realidade eur@paitatino-americana e brasileira. Parece-
me que Dom Vicente utilizou esta informacdo — coummoa estratégia discursiva — para

reforcar a importancia do casamento e da familia.

Prosseguindo em sua analise, o religioso afirmmu“‘qg divorcio pode ser um remédio,
uma solugdo para problemas individuais, mas, gun de vista social, € um fator negativo
e fonte de males®® Esta posicdo, muito provavelmente, decorreu dodatDom Vicente ter
se valido de dados divulgados em estudos realizaolomistituicoes ou individuos contrarios
ao divércio’®Como parte de sua estratégia, o arcebispo propdsrognama alternativo ao
divorcio, na medida em que acreditava que o “remédico, em vez do divorcio, se encontra
na educacdo da infancia e da juventude para asnssplidades da vida, também na

familia”?®2,

Outro tema enfocado por Dom Vicente — que estasacéado a sua percep¢ao sobre a
sociedade da época — foi 0 da erotizacdo da sadeda
A onda de erotismo que cada vez mais atrevidamsatespraia, a derrubada

iconoclasta de todas as defesas do pudor, do tespes cada um deve a si e aos
outros, a banalizacdo do amor que se rebaixa @b eddvmero contato de corpos e

28 |pid., p. 156.

9 SCHERER, 1970, p. 157

209 divoérceio foi regulamentado no Brasil em 1977.
%1 pid., p. 157.
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fusdo de sexos, s6 podem aluir os fundamentosnadififae apressar o retrocesso da
civilizacdo dos povos no caminho do progresso s6%ia

Para ele, a erotizacdo era um grande mal, solor@imidseus efeitos junto aos jovens,
visto que,
Uma das causas mais frequentes e perniciosas &fibrdemento de parte da
juventude que ndo estuda, ndo trabalha, cometdirtesaesbanja os recursos
paternos, nada leva a sério, compromete e arrufmapio futuro, torna-se parasita

da familia e da coletividade, esta no amolecima@ttccarater e da vontade pelo
abuso dos prazeres sexuArs.

Em artigo intitulado “Saneamento moral’, Dom Vitemnfatizou o papel da midia

Nesse pProcesso:

Na publicidade de revistas, da televisdo e de @ generaliza o costume de
ilustrar com uma imagem erética os anuncios deqgeal produto. Quem quer

comprar um liquidificador, uma pilha ou uma pastadéntes, encontrara ao lado da
marca, apregoada como a melhor, uma mulher maisnenos despida que a

recomenda com um sorriso aberto e conviddfiVo.

Em sua campanha contra o divorcio e a “destruigims valores cristdos, Dom
Vicente instava seus ouvintes/leitores a condenaesstratégias de propaganda empregadas
na divulgacao de determinados produtos, na medmgue, no seu entendimento, atacavam a
familia e a moral. Estas posi¢cdes confirmam a taweservadora e reacionaria atribuida ao
arcebispo de Porto Alegre. Ela, no entanto, ndegeater sido sua Unica — e continua no

tempo — face, como procuro demonstrar a seguir.

4.2  “AIGREJA NO CAMPO SOCIAL” OU AS IMPLICACOES DA
RENOVACAO CATOLICA

Os documentos da Igreja pés-Vaticano Il falam @orismente em justica social. Mas
qual o significado do termo para Dom Vicente? Sdguele, a justica social “indica o
reconhecimento e o respeito que obriga os cidaa@osnprir os proprios deveres e acatar 0s
direitos alheios®®® Para que a doutrina social da Igreja fosse efidezeria, segundo o
arcebispo, atender “as normas de organizacdo $quidl podem reduzir-se a trés importantes

pontos cardiais: a dignidade humana, a solidareedada subsidiariedadé® Nessa

%2 |pid., p. 157.
283 SCHERER, 1970, p. 174.
#4ibid, p. 174.
25 SCHERER, 1980, p. 320.
2% |pid., p. 321.
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afirmacdo, Dom Vicente Scherer deixa transparecer adesdo a um modelo ainda

perpassado pelo assistencialismo, definido a mhrtirdocumentos da Igreja.

Contudo, nao alheio as profundas mudancas sodis) Vicente enfatizou que,
“ninguém pode permanecer indiferente perante astacdo [a da pobreza] que se vai
constituindo um dos mais graves desafios para sc@nctia cristd e sociedade humana, que
por uma revolucdo dos desesperados e famintosafiaalada até os alicercé8® Em artigo
intitulado “A Igreja no campo social”’, de 1981, s qual deveria ser o campo de atuacéo
da Igreja Catdlica:

A competéncia e o dever da Igreja de interessaekes problemas econdmicos e
sociais se limita exclusivamente ao seu aspecigiasb e moral. Ela pode e deve
dizer se um sistema é ou ndo conforme a ordem presgeita ou ndo a justica e a

caridade, favorece ou prejudica a pessoa humabasta de seu aperfeicoamento e
no uso e gozo de seus direitos essentiais.

Essa afirmacdo reitera a postura de Dom Vicentejuke a Igreja precisava se
resguardar e apenas atuar como “analista” e nao cojeito de transformacéo da sociedade
brasileira. Isso é explicado, no mesmo texto, heger:

A Igreja ndo tem condi¢des nem autoridade de proporsistema econdmico ou
social. O leigo de consciéncia formada no espdiitdcvangelho, por sua autoridade
e sem responsabilidade da Igreja, devera buscarosHmente e promover

pertinazmente audazes solu¢cdes para 0S problemasmpromissos que se
apresentarft®

O que o arcebispo queria dizer com essas palaRP@ssivelmente, ele queria isentar a
hierarquia catolica das acdes praticadas pelosdeigtolicos. Muito provavelmente, estava
agindo ainda de acordo com uma percepcao da Neoatele, na qual a Igreja deve ser uma
formadora de opinido e os leigos devem ser os agent

Passados quase dez anos, os documentos de Mqum#icem estar ainda muito
presentes e ecoar nas declaracdes do arcebisporideAegre’’® No final da década de
1970, a Conferéncia Episcopal de Puebla, realinaddéxico em 1979, passou a assumir um

lugar destacado nas manifestacdes dos religioasgdiros.

Discussdes teolégicas a parte, como era usual, Dmente Scherer, tratou de
minimizar os efeitos da nova posicdo assumida [gpkga. Para ele, “voltam-se hoje as

preocupacles da Igreja especialmente as grandegapdes marginalizadas do progresso.

%" SCHERER, 1980, p. 322.

28 SCHERER, 1981, p. 90-91.
29 |pid., p. 91.

2" SCHERER, 1976, p. 170-173.
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Temos certamente compromissos e deveres para cms, ®em distingdo de ricos e pobres,
de classes e situacdes econdmicas ou soélais’ declaracdo de Scherer — de que a Igreja
mantinha sua preocupac¢ao com a situacédo das cap@uissares — parece decorrer do receio
de uma convulsdo social e de uma crise que abasiieadicionais instituicoes: “se 0s seus
sofrimentos [dos mais pobres] continuarem e atdaage agravarem atitudes desesperadoras
tornar-se-ao inevitaveis e fatais e a impetuoseaeatingira também a ordem publica e a
seguranca dos que gozam os favores da atual situdedconcentracdo de beR&.
Interessado em preservar uma imagem positiva dgalgbom Vicente Scherer reafirmou,
ainda, que a “opcéao preferencial pelos pobres fgigne exige o permanente empenho de
melhorar suas condicbes de existéncia pela liBotagtas cadeias que os prendem e
imobilizam o atraso, a miséria, a ignorancia, angaee as privacdes todas causadoras da
marginalizacd0®’® Me parece que o arcebispo D. Vicente, estrategingen procurava
assegurar que os fieis catolicos — seus ouviniesle — continuassem a perceber a Igreja
catdlica como uma aliada incondicional e, portanfm sujeita a ter abalada a sua autoridade,

independentemente dos novos ventos que haviamdsogesde o México.

4.3 O GOVERNO E SEU “SEQUITO DE FUNCIONARIOS” E “TAMANH A
OUSADIA DE FALSIFICAR A HISTORIA”: A POSICAO DE DOM  VICENTE
SCHERER SOBRE A QUESTAO INDIGENA

Neste tépico, analisalois artigos de autoria de D. Vicente Scherer qatam,
especificamente, da tematica indigena, tendo sidddigados no Boletim Unitas no ano de
1977. O primeiro discute a decisdo do governo leieside por fim as missdes religiosas
junto aos indigenas, com o intuito de acelerategmacdo nacional. O segundo artigo rebate
um documento assinado pelo Conselho IndigenistaitMiario, no qual faz uma dura critica a
posi¢do tomada pela Igreja Catdlica junto aos emhg, desde a sua chegada ao atual Estado
do Rio Grande do Sul.

“Deus nos livre da reencarnacéo do espirito pomifaf, cego e destruidor, nos

escaldes decisorios do paf§®.E com essas palavras que o arcebispo de PortoeAlgm

2"l SCHERER, 1979, p. 21.

22 SCHERER, 1979, p. 22.

23 |bid., p. 72.

27 O espirito pombalino referido pelo arcebispo renist acdes do Marqués de Pombal, primeiro-minikiro
Rei José | de Portugal de 1750-1777. Influenciaéta plustracdo, Sebastido José de Carvalho e Melo
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Vicente Scherer finaliza o artigo em que discutie@aracdo de “uma alta autoridad&” de
que o Governo da Republica extinguiria as missékgigsas ligadas aos indigenas, visando
acelerar a integracdo do nativo na “comunidadeonat?’’ Tratava-se, efetivamente, de um
plano do governo Geisel que tinha o propadsito eitplde acelerar o processo de “integracéo
& comunhd&o nacionaf’® Dada a sua repercuss&o negativa, a propostaavéea abandonada

pelo governo Figueiredo.

A informacdo que desencadeou o artigo de Scheneeteeao contexto em que o

projeto do governo Geisel foi pensado:

As declaracg@es e instrumentos internacionais fal@scentemente, desde o fim dos
anos 70, deovos indigenadO receio de alguns Estados, e do Brasil em primeira
linha, é de que o termo povos possa implicastatus de sujeito de Direito
Internacional e, de acordo com a Carta das Nac@&abl (art. 1.2) que reconhece o
principio da autodeterminacéo dos povos, por ero @sintegridade do territorfé?

Nesta perspectiva, as missdes religiosas foraf@svgelo governo como uma afronta a
soberania nacional, e, mais ainda, com o Vaticdpnood missiondrios enfatizaram a
independéncia dos nativos perante o Estado Naci@edsa forma, a formagcdo de uma
consciéncia étnica por parte dos nativos, podausar uma grande preocupacéo ao Governo

brasileiro, ciente dos efeitos da difusdo da pri@pde “autodeterminacéo dos povos”.

Reagindo & proposta, no artigo “A preservacdo dtiofn D. Vicente Scherer
empreendeu uma defesa das missfes catolicas, egideén 0 seu carater benéfico para os
indigenas, que “desde o inicio [...] tornaram-demeéis indefesas [...] da ganancia, dos maus
exemplos, da desonestidade, da cruel exploracadaltda de escrupulos e de moral do

colonizador brancd®® que no impeto por riqueza escravizou essas “paihmess”.

empreendeu uma série de atos que visaram afasiaftuéncia religiosa da esfera politica, barrando a
pretensfes papais. Seu principal ato foi a expullefojesuitas do Brasil, em 1759, acusados de mante
Estado préprio dentro do Império Portugués, e tambde incitar o levante dos povos indigenas coatra
administracdo colonial. Com o afastamento da Cotnpatle Jesus, Pombal pode empreender seu projeto de
redimensionamento econdmico da colbénia, objetivando melhor aproveitamento dos recursos naturais,
principalmente das drogas do sertdo. A administraigd antigas missdes indigenas foi regida paiectdrio,
redigido por Francisco Xavier Furtado de Mendorigmdo de Pombal, e que determinava que o governo
temporal das aldeias deveria ser exercido pelasguvereadores e oficiais de justica. A admirgamaemporal
proibiu o uso das linguas nativas, impondo o pasgcomo idioma oficial, além de determinar a is&budos
nativos como assalariados nas plantagdes, com etivabjde integra-los no projeto colonial portugués.
(DREHER, 2007, p. 142-143 e BEOZZO, 1983, p. 129}16

> SCHERER, 1977, p. 7.

2% |bid., p. 3. Cabe observar que D. Vicente ndo oeacquem teria sido a fonte de tal informacao miga

em questao.

2" bid., p. 3.

2’ RODRIGUES, 2005, p. 241.

29 CUNHA, 1994, p. 129.

20 pid., p. 4.



80

Segundo o arcebispo, foram os jesuitas — e, pmstente, as outras ordens — que
realizaram a defesa dos nativos contra “os abuass/mléncias dos “civilizados” corruptos e
insensiveis®’ reunindo os indigenas “em aldeamentos em que ciarer ampla

soberania®?, sem a interferéncia dos governadores gerais.

Nesse trecho, fica evidente o repudio do religiasoingeréncias do governo nos
assuntos religiosos, o que pode ser explicadoigedd da Restauracdo Catodlica e do espirito
ultramontano — que rechacgava a intervencao laisaassuntos eclesiais — e que caracterizou o

periodo em que se deu a sua formacao religiosd9tie a 1920).

Constata-se que Scherer, apesar de reconhecerrass das politicas religiosas
adotadas no periodo colonial, procura isentar ader@r religiosas de qualquer culpa,
afirmando que elas “ndo escaparam inteiramentéu@ntia do espirito e da mentalidade do
seu tempo®? j& que, ainda ndo se havia chegado & nocéo ditodir vida e & liberdade
pessoal. Diferentemente do periodo colonial, arguae arcebispo, hoje “se reconhece a
necessidade absoluta de formacéo cientifica, deosute antropologia [...] para orientar a

acado pastoral ddgeréicos missionarios 24 [grifo meu].

Apo6s uma breve reconstituicdo historica da atuag@sionaria da Igreja Catdlica, o
religioso volta & polémica decisdo governamentas9d ponto, as suas criticas se tornam
mais acidas, denunciando a incapacidade dos gatemam administrar a questéao indigena.

Segundo ele:

As autoridades que viajavam com vistoso séquitofueionarios, jornalistas,
fotografos, filmadores e radialistas, festivameawetgebidos, ndo fazem ideia do que
representa urholocausto pessoalem desinteresse e amor, toda uma vida colocada
pacientemente ao servico da populacéo indig8ifigrifo meul.

Para Scherer, as autoridades ndo estavam agindapelevacdo do padrdo de vida
dos indigenas, mas sim, usando sua imagem pargripggandistico®® Nesse ponto, a

comparacdo com o Marqués de Pombal e a laicizagsionissOes € inevitavel, pois para o

81 SCHERER, 1977, p. 4.

2 bid., p. 4.

23 pid., p. 5.

24 pid., p. 5.

% bid., p. 6.

286 Scherer critica a ineficiéncia do Servico de Ry@teao indio (SPI), extinto pelo governo militaobs
suspeitas de corrupcao e abuso de poder. No entéitalirige criticas a FUNAI, criada pelo mesngine, e
que sofria, na época, duras criticas de religipsogressistas.
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arcebispo, “a eficiéncia da promocao do indio esebanteiramente laicasem influéncia

religiosa, oferece assunto para amplas dividas e interregatd [grifo meul].

Fugindo da simples critica, o arcebispo realizouasforco de analise para mostrar
que as missOes laicas logo fracassariam. Paraaedeganizacdo do mundo pos-guerra, a
crescente industrializacdo, o crescimento dos @gnirbanos e a aglomeracao de individuos
em espacos restritos, dificultariam a insercao ridis/os na sociedade da época, pois eles,

(1PN

dificilmente, se adaptariam “a mentalidade modateauma sociedade de producédo e de

consumo, aglomerada em populosas metrép6fés”.

Como se pode constatar, D. Vicente nao ignoroucassequéncias da politica
indigenista do Estado, razéo pela qual enfatizéidemanca das missdes religiosas, a Unica

organizacao, segundo ele, capaz de elevar o pddré@da dos povos nativos.

O segundo artigo de D. Vicente que analisei sa,tde fato, de uma reagéo as criticas
que o Conselho Indigenista Missionario — CIMI —iadeito a atuacdo da Igreja. O arcebispo
estava se referindo & “estranha reunido de?ffliibcorrida em 1977, na qual a direcdo do
CIMI havia aprovado um documento de contestacdtuacao da Igreja sulina junto aos
indigenag™ Segundo o religioso, o documento apresentava meafmegativa a Igreja do
Sul, por ter acumul[ado] privilégios e possegnuitas vezes, as custas deste povo ainda hoje
assume posicdes etnocéntricas ou se omite antgalesae as angustias dessa gente

oprimida”?°* [grifo meu].

O documento do CIMI tratou, principalmente, daodeterminacdo dos povos
indigenas, de questdes da administracdo dos tasit@os problemas das demarcacdes de
terra, da méa atuacdo da FUNXI(Fundacdo Nacional do indio), e também, da atuagio
Igreja no Rio Grande do Sul. Além destas questéedpcumento do CIMI trazia outros
pontos interessantes, tais como o evidenciado eagpitulo “Igreja: presenca e omissao”, em

que se |é: “Numa atitude de autocritica, e movjolela mensagem libertadora do Evangelho,

%7 bid., p. 6.

288 SCHERER, 1977, p. 6.

289 |bid., p. 32.

29 Este documento foi citado pelo arcebispo e enaes#rno livro “O povo condenado”, de Eliezer Pachec
Por ndo dispormos do documento original, usaremasrsdo que foi publicada nesta obra, divulgada pel
Editora Artenova, em 1977.

21 pid., p. 32.

292 0 documento transcreve uma afirmacéo do serta@igndo Villas Boas, que ao referir-se ao General
Bandeira de Mello (presidente da FUNAI na épocayjtica por ter implantado “o processo mais efieaapido

de extingdo do indio brasileiro” (In: PACHECO, 19p7178).



82

como cristdos reconhecemos a conivéncia da lgogmmaclamentével situacdo de exterminio

e miséria das populacées indigeR&s”

Apesar de juntar-se aqueles que faziam um “recomiesito implicito ou inconsciente
de uma grave culpa coletiVd® no tratamento da questdo indigena, D. Vicenteupooc
exaltar o trabalho missionério no atual territ@@Rio Grande do Sul. Para ele:

Em parte nenhuma do mundo, [sd fez uma tentativa e uma experiéncia téo
coroada de éxito e plenamente feliz de aculturacade elevacdo do padrdo de
vida, de inserimento do indio em nivel aprimorado @ humanismo e de
civilizacdo, respeitando-se sua indole prépria e suas tradigdipgas, como nos

Sete Povos das Missdes fundadas e dirigidas peda#as no largo espacgo de tempo
de 1626 até 1768 [grifo meul].

Para Scherer, os “herdicos missionarié®®> ao mesmo tempo em que haviam
realizado a tarefa de evangelizacdo e da “promduémana®’ junto & “populacéo
autéctone®® haviam reafirmado a importancia da preservac@segepovos nativos. Vale
ressaltar que D. Vicente emprega o termo “aculoae e nao “inculturacado” — que surgiu
anos mais tarde, durante a Conferéncia Episcopabadt#éo Domingo, em 1992, e que

propunha uma postura de respeito as culturas locais

O arcebispo absolve seus companheiros religiososutpa pela destruicdo das
populacdes nativas, vinculando-a a “chegada dossyiebncas, [que] assemelha-se a uma

7299

dolorosa via-sacra para um calvario de sofrimentdeemorte™, pois os “aborigenes

tornaram-se vitimas inocentes e indefesas de pec¢degimpiedosa [...] do conquistador da

terra e das selvas em que viviam com dominio pacéinconteste®

O Apesar das
tentativas de escravizacao por parte do colonizldorco, de acordo com o arcebispo, “néo
faltou aos indios [...] um grupo de defensores e@@asnsolidarios, destemidos e atuantes.
Foram os seus missionariéy” que permaneceram ao seu lado “na boa e na ned aquiela
rara e esta quase permanerité’Dessa forma, as missées religiosas trouxeram sirfere a

educacac®® e o ideal da vida cristd, que possibilitaram, sobrientacdo dos “mestres

293 |bid., p. 180.

2% SCHERER, 1977, p. 30.
2% SCHERER, 1977, p. 30.
2% |bid., p. 32.

27 bid., p. 32.

2% |pid., p. 32.

29 |pid., p. 30.

390 pid., p. 30.

31 pid., p. 31.

392 |pid., p. 31.

393 pid., p. 31.
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impulsionados por abnegacéo pessoal e por genuind&?, a superacédo do “primitivismo

do qual os filhos das selvd&® estavam vivendo.

Diferentemente da visdo defendida pelo arcebispee ndo tolera acusacdes a
instituicdo Igreja, o CIMI expde que “chegando cosnconquistadores, a Igreja do Sul, quase
sempre continuou ao lado desses, assumindo a eatitotbnialista, responsavel pelo
exterminio das populacdes indiger8%”O religioso ndo concorda com tais afirmacdes, e
argumenta que isso se constituia de uma atitudsdaude “falsificar a historia e de faltar a
verdade, no melhor estilo do anticlericalismo fsciode tempos remoto§” e que tais

acusacfes eram incompreensiveis por partirem denganismo missionario e eclesidf®

Scherer prossegue em seu intento de fazer a didelkpeja no Rio Grande do Sul,
afirmando que esta “nunca gozou de privilégios dalep publico®®®, em funcdo da
“mentalidade positivista, que reinava nas altasrasfoficiais®'® que eram hostis & atuacéo
catélica®! Ja o CIMI, segundo o cardeal, adotava uma poeralarizante e temporalista”,
preocupada apenas em criar polémicasEm contrapartida, o Conselho Indigenista
Missionario denunciava a omissao da ArquidiocesePddo Alegre — uma das mais
importantes do pais — diante das condigbes em ejeacontravam as populagdes indigenas
no Estado, e criticava-a por ndo possuir um pragjetonissionacdo que respeitasse as linhas
de acado da Igreja emanadas do Vaticano Il e de INteda que no “Rio Grande do Sul, [...]
onde vivem aproximadamente 4 mil indios, nada eonet planos de Pastoral do Regional

com relacdo a uma pastoral especifica junto a esgasacdes®"

Se considerarmos as publicacdes eclesidsticagsenmnas laicas, do periodo, essa
omissdo da Arquidiocese, alvo de dendncia por mart€IMI, pode ser atestada na auséncia
de noticias sobre projetos da Curia para os indgyen Rio Grande do Sul. Das edicbes da
década de 1970, encontramos apenas uma noticidliega em 1975 —que trata de um
acordo firmado pela Arquidiocese e que previa ssimmacao junto a populagdes nativas —

%% bid., p. 31.

%95 |bid., p. 31.

%% SCHERER, 1977, p. 32.
7 bid., p. 32.

3% pid., p. 32.

39 pid., p. 32.

310 pid., p. 32.

31 pid., p. 33.

312 pid., p. 33.
$3pPACHECO, 1977, p. 180.
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nao entre as do Rio Grande do Sul —, mas juntolasjaéetas a Prelazia do Alto Xingu, na

Amazoniat*

Segundo o arcebispo de Porto Alegre, o acordaediicitado pelo bispo-prelado do
alto Xingu em 2 de novembro de 1974. Os pontoscdoda da colaboracdo com a “Igreja-
irm&” foram fixados por Dom Vicente, e nele, a Adjocese se dispunha a ceder dois
sacerdotes para a prelazia, com a remuneracéoa—poagla — de 2 mil cruzeiros mensais,
um “automével VW Fuscdd* e seiscentos cruzeiros mensais para 0s gastos com
combustivel. Em contrapartida, a prelazia devewhihar uma casa para os sacerdotes, com
“fogdo a gaz, redes ou camas, mosquiteiros, mdpaiglas, pratos, ett®, e também, arcar
com o0s gastos da manutencdo do veiculo, manteecossps necessarios para as funcdes

espirituais e, fornecer passagem aérea de AltanBielém, para as férias dos sacerddites.

Nesse mesmo artigo divulgado pelo Boletim Uniggontramos a referéncia a outro
acordo — um “Contrato Missionarid® — firmado entre Dom Vicente Scherer, o Pe. Fritz
Tschol, prelado do Xingu, e a Irma Maria Gabrieta®2™®, Provincial das Irmés Escolares de
Nossa Senhora, de Porto Alegre, e que previa coethwiduas irmas para a Casa “Séao
Gaspar”, no Par&?®

A analise dos artigos de Dom Vicente Scherer nesmipbiu identificar o
posicionamento do Arcebispo acerca da questdoendjgema candente nos anos setenta do
século XX. Ao defender ferrenhamente a continuiddde missdes religiosas junto aos
indigenas e reconhecer a responsabilidade socatdligiosos, 0 arcebispo critica tanto as
acdes governamentais, quanto os setores mais dagaja Igreja Catdlica, como o CIMI.

Parece-nos que a questdao que perpassa 0 debadotrantre D. Vicente e o0s
representantes do CIMI ndo remete a atuacdo da Igneto as populacdes indigenas no
passado, uma vez que tanto o arcebispo, quantdvid tiveram uma origem e formacao

comuns no seio da Igreja Catodlica e parecem recentee sua parcela de responsabilidade

34 UNITAS, 1975, p. 168-169.

315 UNITAS, 1975, p. 168.

31 UNITAS, 1975, p. 168.

%7 bid., p. 168.

%18 bid., p. 169.

319 Freira e alfabetizadora, Irma Maria Gabriela Afisa primeira provincial brasileira da Congregaghs
Irmé&s Escolares de Nossa Senhora. Irma mais dellfaulo Evaristo Arns.

320 O contrato teria validade de dois anos, podendprserogado ou rescindido, de acordo com o ingeresms
partes. Infelizmente, ndo encontramos quaisquaasutoticias ou menc¢des sobre a implementacéo sdesse
acordos no Boletim Unitas.
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pela situacdo dos povos indigenas. O que os cdafroconstituindo-se no cerne da discussao
e das criticas na década de setenta — séo, semlad@d posicbes assumidas pela Igreja
Catolica frente aos projetos de integracdo nacidoagoverno militar. Dom Vicente, néo
partiihando das idéias de seus colegas progressigstapunha uma solucdo baseada na
assisténcia — principalmente, espiritual — aos gowativos. Ja o CIMI, defendia a
“autodeterminacdo” dos povos nativos com objetivd aiar uma consciéncia étnica.
Distanciando-se da proposta de assisténcia esgpjritteus membros propunham a

conscientizagcéo desses povos na busca por seitsglire

4.4, “AUTONOMIA E COLABORACAO”

Outro assunto que mereceu destaque nos pronund@smd® Dom Vicente Scherer
foi o das relagBes entre Igreja e Estado, com giestpara a atuacao da Igreja Catdlica (ou de
alguns de seus membros) no campo politico. Em 18FQrtigo intitulado “Autonomia e
colaboracédo”, o arcebispo tratou de defender #uitgio dos alegados envolvimentos na luta
politica:

N&o pretende a Igreja envolver-se em campos deuigibies proprias da autoridade
civil e reconhece sua incompeténcia em assuntoamesite técnicos, politicos e
administrativos. Mas, ela ndo se pode desinteresalieiar da situacdo concreta em

gue vivem os homens. Nao pode ignorar os probleqmas diariamente eles
enfrentam. Ndo pode desconhecer as dificuldadessjatormentart’

Este trecho parece sugerir que, a0 mesmo tempajeEnmo religioso procurava
preservar a instituicdo Igreja, reconhecendo ostdsnde suas competéncias e atuacéo,
tentava assegurar a legitimidade das reflexdessepaposicoes de mudancgas oriundas da
hierarquia. Pode-se supor que, mesmo ndo incedbivagdes dessa natureza, Dom Vicente
apoiasse a reflex&o e a atuacédo engajada do®selsga ele subordinados. E, também, muito
provavel que o arcebispo ndo concordasse com podessradicais assumidas por alguns
religiosos, posicionando-se favoravelmente apemp®las que respeitassem as garantias
individuais e os direitos dos cidadaos. Acredite gata posicdo assumida por Dom Vicente
revela mais um aspecto da sua face de estrataggstagdida em que se mantinha alinhado ao
discurso social de setores da Igreja e usufrugindpatia do regime e de recursos financeiros
para as obras da Igreja. Numa época de intensasedf, um bom relacionamento com o

%21 SCHERER, 1970, p.179.
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regime e uma eficiente retorica podiam ser muittsreficazes do que a radicalizacdo. Esta

deve ter sido a estratégia adotada por Dom Vicente.

A imprensa, contudo, procurou mostrar as diveng8ncrescentes entre o Estado e a
Igreja. Em 1979, houve a publicacdo de uma regentiaespecial da Revista Veja sobre o
vazamento de um documento elaborado em 1974, mgltvdCde Informacéo e Seguranca da
Aerondutica (CISA), em resposta ao pedido do mimida Justica do Presidente Ernesto
Geisel, Armando Falcédo. Tal documento procuravédisamaa atuacdo da Igreja e identificar
0s membros que estavam envolvidos em atividadds/éssivas”. Ao lermos o documento,
fica evidente o uso recorrente de expressdes cadmalizacdo esquerdista; atividade
subversiva; esquerdistas; subversdo pro-marxisfdtiracdo comunista; clero comunista;
sacerdotes subversivos; subversdo do clero, quenaate vinculam o clero a atividades

tidas como subversivas. Segundo o artigo, assipadBaymundo de Souza Costa:

O documento enumerava algumas graves conclusfes.ddlas acusava o clero de
constituir-se ho mais atuante dos inimigos que atentam contraeguianca
nacional, promovendo, através de processos nitigdensubversivos, a substituicdo
da estrutura politico-social-econémica brasileir@rpuma nova ordem, em tudo
semelhante a filosofia marxista®®

A revista ndo deixou de apresentar a visdo que ibgnes tinham da atuacdo da
Igreja, pois segundo o documento apresentado petolsta Raymundo de Souza Costa, a

acao do clero comunista em 1974 se dava da sedaointe:

1 — Conscientizacdo das classes menos favorecidssud direitos, em oposicao aos
privilégios das classes mais favorecidas, ou dasses dominantes, segundo o
jargdo comunista. 2 — A negacdo do capitalismo, ccona indireta para a
condenacdo dos regimes politicos que lhe sdo alinsSubmissdo ao sofisma
esquerda-direita, um dos mais habeis da propagaomanista. Muitos elementos
da Igreja, como tantos outros setores da sociedadbram em vislumbrar em
gualquer atitude anticomunista uma caracteristiegdvel de atitude de “direita”. 4
— Excesso de zelo na defesa dos membros do clemlvigios na subverséo
ideolégica. Esta condicdo é uma consequéncia, emdgrparte, das que foram
anteriormente descritas e que levam a Igreja aareha aceitacdo das medidas
repressivas aplicadas a tais elementos. 5 — Faltautioridade para coibir os
excessos de seus membros. Mesmo quando reconfieckesatinconvenientes de
membros do clero, carece a Igreja de maior autdeigiara reprimi-lo, poupando as
autoridades governamentais de fazé-lo. Esta € wmmanthiores fontes de atrito
entre a Igreja e o Estado.

Nessa matéria, encontrei também a transcricdo lglenas propostas do CISA,
rascunhadas em um documento produzido pela CNBEe smbdireitos humanos e que foi

divulgado em 1973. Dentre as principais contrapstgsofeitas estavam:

322 COSTA, Raymundo de Souza. Investigacdo no cléeia, Sdo Paulo, Ed. 553, 11 abr. 1979, p. 3.
323 ||
Ibid., p. 5.
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1. CNBB: A Igreja deve se empenhar para que (...) um ndinceescente de
brasileiros possa gozar do (....) direito a ingtojem face da taxa ainda elevada de
analfabetismo.

CISA: Dé bolsas de estudo na Puc!

2. CNBB: (A Igreja deve combater) a discriminacdo quantmrdicdo da mulher.
CISA: Freiras, usem mini-saias!

3. CNBB: Considerando a situacdo dos nossos indios (opdp-se que a CNBB
confie ao CIMI a tarefa de proceder a um levantdmela situacdo dos nossos
indigenas, de maneira a motivar todos os que cestehbalhem, no sentido de
juntar esforcos para dar-lhes melhor assisténcia.

CISA: Desde 1500 vocés tentam, mas mostraram-se in¢cenes’>*

Os argumentos utilizados pelo agente do CISA pemou evidentemente,
desmoralizar a Igreja, destacando a sua incompatérasua falta de moral. No entanto, nao
tivemos condi¢bes de apurar se estas opinidesnfasdas sobre o documento da CNBB
revelam e expressam a opinido de um funcionari€l&A ou se podem ser tomadas como

expressao do pensamento do érgéo.

Dom Vicente procurou justificar a atuacao da e campo social e politico com as
seguintes palavras: “se a Igreja se deixasse erhru nas sacristias e se ocupasse
exclusivamente com func¢des de culto e algumas aerasridade, ela estaria renegando a sua
missé&o e traindo a Crist8®. Pode-se supor que o arcebispo acreditasse guefa ta Igreja
Catolica era muito mais antiga e legitima do qde gualquer governo e, consequentemente,
coubesse a ela se pronunciar sobre “os imperatigogistica e da fraternidade, com suas

repercussdes em todos 0s ambientes e situacogistimeia”>>°

Alguns anos mais tarde, em 1981, o contexto polltrasileiro voltaria a se agitar em
decorréncia da abertura politica e do retorno dtersia pluripartidario, sendo que algumas
pessoas ligadas a Instituicdo catdlica se encantra& frente dos debates. Em entrevista
concedida ao jornal “Correio do Povo”, em 21 déhjude 1981 — cujo texto foi transcrito no
Boletim Unitas, sob o titulo de “Igreja e Politicddom Vicente, ao ser indagado sobre a
Doutrina Social da Igreja Catdlica e a sua utili@apelos partidos politicos, afirmou:

A doutrina social da Igreja estd acima e fora dalaquer conotacéo partidaria. Ela
inculca um conjunto de principios essenciais paoaganizacdo da economia e do

trabalho, o poder politico, a democracia, os olapstida comunidade internacional,
o fundamento do direito e outros problemas relatav@rdem temporéaf’

324 COSTA, Raymundo de Souza. Investigacdo no cléeia, Sdo Paulo, Ed. 553, 11 abr. 1979, p. 5.
325 SCHERER, 1970, p. 180.

32 pid. p. 179.

%27d., 1981, p. 105-106.
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Ao interpretar esse trecho podemos supor que, paecebispo, a doutrina social
catdlica estava acima da politica — ndo devendgpadrdaria — e que todos os partidos
deveriam se valer desses preceitos. A formacaaerdeauntido catolico com o soélido apoio da
hierarquia foi rejeitada por Dom Vicente, pois miapdado um partido implicava deixar os

demais sem a assisténcia ecle¥fiDom Vicente expde esse fato da seguinte forma:

Creio que no Brasil é geral e indnime a opinido eoavicgdo desfavoravel a
formagdo de um partido com a denominagéo de catoliccristdo. Nao teria futuro.
Mesmo na hip6tese de se constituir com um progréoda conforme com a
doutrina social cristd, a Igreja ndo poderia uaires comprometer-se com ele,
excluindo outras faccdes partidaras.

N&o que a doutrina social catolica possuisse dalles olhos do arcebispo, mas,
agindo de tal forma a Igreja perderia 0 apoio detomusetores politicos, o que poderia
acarretar na ruina de um sistema fundamentado paris&andade, referéncia ainda muito
presente nos pronunciamentos de Dom Vicente. Palecsivel supor que Dom Vicente
Scherer acreditasse ser muito mais estratégicogphierarquia catolica marcar presenca em
todos os partidos do que criar um novo partido,ne@mo ao cenario de incerteza politica e
diante da possibilidade de seus desafetos alcangarpoder, o que implicaria cortes nos

subsidios governamentais as obras da Igreja.

Na mesma entrevista concedida em 1981, Dom Vicanteer questionado sobre a

formacgao de duas correntes diferentes de integéetdo Evangelho, argumentou que:

Em virtude dos compromissos da fé, devemos todos@eservadores mantendo
ciosamente a integralidade das verdades relevadagatavra de Cristo e
permanecendo fiéis e doceis ao ensinamento daalgtej Cristo. Por igual
precisamos estar dispostos e abertos para o psog@taptando nossos métodos de
acdo e mantendo as formas de evangelizacdo adsquadarespondentes as novas
situacdes, mentalidades e exigéncias que as atateraodificacbes dos tempos
modernos nos apresentaif.

Essa posicdo do arcebispo parece corroborar aebgd@ue levanto e expus na
Introducéo dessa dissertacao, pois ele procurposieionar estrategicamente, nao se filiando
a este ou aquele grupo, revelando a sua grandeidaga de margem de manobra no
intrincado momento politico-religioso existente po@&. A neutralidade que adotou [e
procurou manter] diante de determinados fatosipadite as oscilacdes e contradigbes que se

fazem presentes em muitas de suas alocucdes eslarigos evidenciam o estrategista habil

328 Cabe lembrar que essa estratégia ja havia siddausela Igreja ap6s o fim do regime do padroado e
fundamentada nos pilares da Neocristandade, prapublusca do apoio de todos os governantes.

39 SCHERER, 1981, p. 106.

330 pid., p. 107-108.
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gue ele foi, o lider religioso empenhado em reprtes@s interesses da Igreja e de assegurar o

apoio do Estado.

Apoés uma longa trajetéria, marcada pelo reconhatime pela consolidacédo de sua
reputacao e carisma — e bem proximo de sua apdseiata, Dom Vicente Scherer parece ter
se permitido intensificar as criticas ao governosens pronunciamentos e entrevistas. Dentre
as mais constantes estiveram as que condenavaiitieapagraria e o modelo econdémico
adotado pelo regime militar. As criticas, segundumDVicente, deveriam ser entendidas
como a “defesa irrecusavel de trabalhadores framessesperados que somente tem a eles [a
Igreja] para recorrer e apeldt" A desaprovacdo da politica agraria fica bem ew&@o

artigo intitulado “Problema da terra” publicado Boletim Unitas:

Nos métodos cruéis e violentos por vezes empregadoa afasta-los estéo

envolvidos jagungos e pistoleiros profissionaisoe yezes mesmo forgas policiais,

oficiais de justica e até juizes. Multiplicam-seamsflitos entre grandes empresas
nacionais e multinacionais, de um lado, e de opweseiros e indidg§?

Os conflitos descritos por Dom Vicente remetembi@m a situacdo vivida pelas
populacdes indigenas, que abordei em outro topigoie estdo relacionados diretamente com
a politica agraria. O tom de denuncia presenteenas8go parece apontar para outra
estratégia empregada pelo arcebispo: a de mohdlipginiao publica a favor de reformas em
um momento em que se anunciava a redemocratizagaeneerramento do regime militar.

Reforcando esta posicao, ele chega a afirma:

O sistema [capitalista] merece censura e repulaadpundo atende aos reclamos da
justica legal e comunitaria, como na questdo dexgeesta acontecendo em nao
poucos lugares, excessos e abusos estes gue raquegente saneamento em

beneficio da paz, da ordem e da tranquilidade seda bem estar coletiv®

Sua maior critica esta relacionada com o modelagtecultura empregado pelo
governo, visto que “particulares, empresas e grug@msonais ou internacionais, adquirem
milhares de hectares que transformam em pastageplamtacées mecanizadas a custa e em
detrimento da agricultura familiar estabelecitf4’Essa den(ncia, provavelmente, se baseou
em uma leitura da realidade do Rio Grande do Suhicto da década de oitenta, um estado
em que a agricultura familiar estava se desintelgram os indices de éxodo rural eram
alarmantes. Segundo Dom Vicente, a desestruturaiggsa economia traria como

#$1SCHERER, 1981, p. 31.
%32 pid., p. 31.
333 bid., p. 33.
%4 bid., p. 31.
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consequéncia a desestruturacdo das familias, abcahinho para o divorcio e a difusédo

acelerada da erotizacéo:

Sem ambiente familiar normal, de amor, intimidaddegria e orientacéo,
abandonados a si sob influéncias prejudiciais)rfetite os filhos enveredam para
os desvios da conduta anti-social e a criminalidAdeormalidade do lar tem maior

importancia e influéncia na formagdo da persondédgque a escola e a prépria

Igreja®®®

Para alterar as condi¢cdes de vida dos trabalhsdorais seria, segundo o arcebispo
de Porto Alegre, “indispensavel que se transforegae abandon[asse] a forma de politica
econdmica e de organizacdo do trabalho rural ququate poucos particulares e poderosos
grupos financeiros, jogando multidées na miséria, qual ndo mais encontrardo as

possibilidades de saf*®, visto que, na conjuntura da época,

Homens validos sdo levados de um lado para outreelbantes a escravos, para
trabalhos ocasionais, sem protecéo legal, sem asgaide emprego estavel, sem
esperanca e sem futuro “boias-frias” como os chanmon causa da espécie de
alimentacdo com que viajam e de alguma maneirsas¢ém em pé®’

A situacao descrita pelo arcebispo de Porto Alegie era absolutamente nova ou
especifica da década de oitenta, mas 0 momentaepdee sido oportuno para que ele
externasse e publicizasse suas criticas ao model®mico e social adotado pela ditadura
militar. O fim iminente do regime militar e a praxdade de seu afastamento da Arquidiocese
de Porto Alegre parecem ter favorecido uma posigais contundente de critica a ditadura
militar. Se este posicionamento, por um lado, pagmontar para o abandono da estratégia
adotada até entdo por Dom Vicente, por outro, @too das criticas — como se pode
constatar — parece ter se mantido o0 mesmo atraagslécadas de sessenta e setenta e no
inicio da década de oitenta: a defesa da moralfandéia contra a intensificacdo dos apelos

do consumismo e contra os efeitos da erotizagao.

A manutencdo deste objetivo pode ter sido uma az®es para que o0 prestigio que
Dom Vicente desfrutava junto aos mais distinto®rest da sociedade sul-rio-grandense e
nacional ndo tivesse sido abalado nos anos quegseam ao fim do regime militar e que ele
tenha conseguido, na condicao de Provedor da Sastde Porto Alegre, mostrar mais uma

de suas faces: a de habil administrador.

%% SCHERER, 1981, p. 33.
3% SCHERER, 1981, p. 31-32.
%7 Ibid., p. 31.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

“E preciso sentir, por vezes, que um autor e umeagivdem
nao ser alguma coisa, sendo duas coisas opostasltamamente,
porque as obras vivas constituem uma tensao ino&ssantre 0s
contrastes do espirito e da sensibilidade.”

Antdnio Candido

Meu maior objetivo nesta dissertacdo foi o de destnanque Dom Vicente Scherer,
ao longo de sua trajetéria como arcebispo de Paldgre, se valeu de seu prestigio e da
habilidade como estrategista para defender oesges da Igreja catdlica, e que, isto implica
numa necessaria relativizacdo de algumas das vjadamsagradas historiograficamente a

seu respeito.

No primeiro capitulo reconstitui os principais moos da trajetéria de vida de Dom
Vicente Scherer, apresentando a sua formacdo asdigiintelectual e politica, que,
inegavelmente, incidirdo sobre os posicionamentas apsumiu. Nascido e criado em uma
familia de origem alem&, Dom Vicente foi, assim oamuitos outros, um filho destinado ao
sacerdocio. Educado em instituicdes jesuiticasptooontato com um catolicismo centrado

no poder da Igreja e na infalibilidade papel.

Durante o periodo em que atuou como secretarioae Ibdo Becker, Dom Vicente
pode absorver mmodus operandde seu antecessor, um religioso que, apesar dstinna
demonstracdo do poder que a Igreja catolica deterhpenhou-se no reestabelecimento dos
vinculos com o Estado laico. Ao assumir o arcelbispde Porto Alegre, Dom Vicente

também, viu na alianca com o Estado a melhor falengealizar a “misséo de sua Igreja”.
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Sua participagdo na campanha da Legalidadeofsiderada contraditoria. Acredito,
no entanto, que ele tenha agido de forma muitoecdercom a sua condicdo de padre, que
entendia que a Igreja precisava que os cristdogesseém todos unidos e uma guerra civil
colocaria isto em risco. O seu apreco pela manéteda ordem estabelecida e da obediéncia
as instituicbes € tributrio, com certeza, de si@o e de sua formagdo como religioso.
Parece-me que Dom Vicente avaliou com cautela o rgypeesentaria 0 apoio a um
movimento golpista, que poderia Ihe trazer a peelanfluéncia, ou a um poder legalmente
constituido e detentor da forca. Acredito que Daigelte adotou a estratégia que lhe pareceu

mais adequado para a preservacao dos interestgejda

A prudéncia por ele adotada por ocasiao do godp@9h4 pode ter resultado da sua
avaliacao de que os civis ja ndo tinham como deii@ares e que o regime se imporia. A nao
ocorréncia de “Marchas da Vitéria” em Porto Alegliéerentemente de outras regides do pais
em que os arcebispos abencoaram a carabina déaresiliparece apontar para esta posicao
nao adesista ao golpe num primeiro momento. Faos taade, depois de os militares estarem
ja instalados no poder, que o arcebispo de Poremgral buscou uma aproximacdo, nao
necessariamente — eu acredito — por concordar caulp®, mas por reconhecer que 0sS
militares “eram” 0 governo e 0 seu apoio era funglatad para que a Igreja continuasse
contando com os recursos financeiros para suas.dbsaa opc¢ao faz parte de uma estratégia
bem definida por Dom Vicente, que procurou agirfeone a demanda do joy8, se
adaptando conforme a necessidade, pois, como lebnddo por Bourdieu, cada movimento

do jogo é diferente do outfd’

Por sua posicdo na hierarquia catolica, Ddioente participou do Concilio
Ecuménico Vaticano Il e das Conferéncias EpiscopaisMedellin e Puebla, mantendo
sempre os fiéis catélicos sul-rio-grandenses infolms sobre as discussdes e as decisfes
tomadas nestas ocasifes, através de programadradmfdos artigos que escreveu e das
entrevistas que concedeu. O abandono de uma fooncagdrada nos sacramentos, no poder
da Igreja e no combate as outras confissGes redigjoa maior participacdo dos leigos no
cotidiano eclesial e o dialogo com outras confisséaligiosas — que caracterizaram o

processo de renovacdo da Igreja — devem ter, samdadise colocado como questdes

338 A estratégia ndo é resultante de um programa soiemte, mas sim, pelo contrario, “é o produto elese
préatico” aplicado a um “jogo social particular”. fiia segundo o socidlogo, um bom jogador “faz a todo
instante o que deve ser feito, 0 que o jogo demaneldge”. Nesse sentido, a cada jogada, O sujeite se
adaptar, pois cada movimento é diferente do amtBIOURDIEU, 1990, p. 81).

339 bid., p. 81.
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complexas e ndo tdo faceis de serem acatadas poreligioso formando na tradigdo

ultramontana.

A reacdo de Dom Vicente as mudancas provecpdlb processo de renovacdo da
Igreja foi a de permitir e incentivar a criacdo dEnominacdes leigas catdlicas em setores
cruciais para a manutencdo e difusdo dos preamigifos, tais como o estudantil, o operério
e o rural. Diretamente envolvido na sua criagdaapagacdo, o arcebispo foi também o
responsavel pela sua dissolucdo, ao perceber guerhéugido ao seu controle — e a fungéo
que havia atribuido a elas — e que poderiam tgazguizos as obras catdlicas. O que, para
muitos, foi interpretado como um golpe contra @dt catélico pode ter percebido como
uma estratégia de Dom Vicente para garantir amoidide do apoio do Estado a Igreja e, em

especial, ao Arcebispado de Porto Alegre.

No segundo capitulo, me detive na atuacdo dem Daente na década de 1960,
procurando entender as razdes para alguns de ssiggopamentos. Nos anos sessenta, um
dos temas sobre os quais se manifestou foi a noatélica, tendo denunciado e criticado
sistematicamente os meios de comunicacdo e degdgdd (em especial, as revistas que
incentivavam o consumo e expunham os corpos fepshigue punham em risco a moral e 0s
“bons costumes”. O arcebispo também dirigiu suéfcas ao sistema capitalista e a busca
desenfreada pelo lucro, associando-os a explordgasexualidade e a desestruturacdo da
familia. Isto pode explicar o destaque que deueamsatdo divércio, do uso de métodos
contraceptivos artificiais e da valorizagdo da séade na sociedade da época. O Vaticano
Il havia proposto que a Igreja se adaptasse aassrtempos, mas para Dom Vicente Scherer
— assim como para outros religiosos — somente alnuatolica poderia impedir a total

desestruturacéo das familias brasileiras.

No terceiro capitulo, me concentrei nos anos 1901881, um periodo de intensa
repressdo politica e de gradativo distanciamentdatarquia catélica em relagéo ao governo.
As gquestdes relacionadas a moral e a familia agerttrm na agenda das alocucdes do
arcebispo, sobretudo, durante os anos de lutagfielalizacdo do divorcio no Brasil. Neste
periodo, a contestacdo que Dom Vicente fez ao divdrao esteve mais fundamentada na
sacralidade do casamento, mas em dados — baseadosstados sociolégicos — que
apontavam para seus efeitos sociais. Essa mudangastthtégia parece revelar que o

arcebispo estava consciente de que o argumentegadu na década anterior — a sacralidade
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do casamento — nao repercutia como antes em umedade marcada pela crescente

dessacralizacao.

O desgaste das relacdes entre religiosos e reditaa década de setenta parece ficar
evidente nas constantes criticas que Dom Vicenta &apolitica agraria e econémica adotada
pelo regime, com destaque para a condenacao dartoagio das propriedades de terra nas
maos de latifundiarios e para as medidas econdngjaaspenalizavam, especialmente, as
camadas mais pobres da sociedade brasileira. Ras v&zes, ele reiterou o papel social que
a lIgreja deveria exercer, posicionando-se contremiiie ao regime e, sobretudo, a
interferéncia do Estado em assuntos que julgavdaeompeténcia exclusiva da hierarquia
catolica. Acredito que estas posi¢cdes mais crittsasnedidas e de condenacdo ao regime
possam estar relacionadas com a percepcdo do spoellle que o processo de
redemocratizacdo estava em marcha e, até mesma semafastamento do Arcebispado de
Porto Alegre, condi¢cdo que o deixava, talvez, raai®ntade para assumir certas posicoes
impensaveis para a década anterior. Nesse semtttedito que Dom Vicente estivesse
“jogando” de acordo com os interesses envolvidaas edlemandas postas pelos embates

politico-religiosos.

Dom Vicente Scherer, passados mais de quinzedesae sua morte e mais de trinta
de seu afastamento do cargo de arcebispo de Pegre aainda esta presente na memoaria dos
porto-alegrenses e dos galchos e nas paginasasgooit seus biografos e por tedélogos e
historiadores. Ao reconstituirmos a trajetéria davde Dom Vicente Scherer é preciso, antes
de tudo, ter presente que ele foi um padre, ungioslh encarregado da formacdo e da
supervisdo de outros padres e que recebeu de geuessor, Dom Jodo Becker, a
incumbéncia de ser o “pastor das ovelhas” do esadBio Grande do Sul e de zelar pela
manutencdo da moral catdlica fundamentada na Ntacdade.

Ajustando-se ao contexto politico e de renovacataga Catdlica que caracterizou
as décadas de sessenta e setenta, Dom VicenteSaberinou habilmente a retérica — como
atestam os artigos analisados nesta dissertacaiuee estrategicamente em defesa daquilo
que considerava ser funcdo prioritaria da Igrefaatuacdo social — e de um lider religioso,
qgue deveria proteger os fiéis e, especialmentsens irmaos de batina, como, alias, fez em

varias ocasioes.

Assim, apresenta-lo exclusivamente como ‘“reacioharenfatizando seu perfil

conservador — em termos politicos, teologicos eamor~ me parece extremamente
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reducionista, diante da complexidade do context® dicadas de sessenta e setenta e dos
aspectos envolvidos na administracao da Arquide@eggspecialmente, daqueles decorrentes
de sua formacao teoldgica, que se traduzia nasag@®s firmes que tinha sobre a moral e a
familia e nas proposi¢cdes de engajamento socialfagia@ ao confrontar-se com os efeitos
sociais das politicas adotadas pelo regime militar.

Nesta perspectiva, as acdes do arcebispo de Plagoe&o podem ser consideradas
como contraditérias, pois Dom Vicente procurou -Astientemente — movimentar o jogo
politico-religioso a favor dos interesses da Higuar catdlica e da Arquidiocese de Porto
Alegre. Penso — fundamentado em Bourdieu, para guesducdo dos sujeitos a estereoétipos
determina a chamada “ilus&o biograff€d” — que Dom Vicente Scherer revelou mdltiplas
faces a frente do Arcebispado de Porto Alegre, eggmdo uma série de estratégias —
coerentes com a sua formagdo e com as orientacdes iateresses da Igreja — em
determinados contextos. Como bem observou Sabiriga,@o analisarmos a trajetdria de
vida de um individuo, devemos atentar ndo para a Isearidade, mas para as suas
inconstancias e para as suas mdltiplas fites.

Ao compararmos a sua atuacédo a frente da Arquiskoaeim jogo de xadrez, pode-se
dizer que Dom Vicente foi um eximio jogador, quevaieu do tabuleiro politico-religioso
para realizar o que considerava ser o melhor pawaaidiocese e para a Igreja Catélica no
Rio Grande do Sul. Assumindo a condicdo de esistidggem muitos momentos, Dom
Vicente agiu como um conservador, ao posicionaed®e o divorcio, a pilula e o aborto,
mas também pode ser visto como progressista, especite, quando tratou da situacdo dos
trabalhadores do campo. Em muitos momentos adot@ipostura de neutralidade, ndo se
posicionando em relacdo ao jogo politico. A estéaliptas faces, somou-se a de religioso, de
pastor que procurou guiar e confortar suas “ovélhas momentos politicos mais tensos das
décadas de sessenta e setenta e no inicio da déradanta. Nesta perspectiva, acredito que
Dom Vicente tenha sido — e se posicionado como —canservador [em termos morais e
culturais] e um destacado anticomunista — aspedtosua atuacdo ja destacados pela
historiografia — mas, também, como um critico aaglicacdes da politica econdmico-social
do governo militar e um padre sensivel a situagésed “rebanho”.

Foi este 0 meu proposito nesta dissertacdo queebeugbu sobre as posicoes
assumidas por Dom Vicente Scherer, como ArcebigpBaito Alegre, no periodo de 1961 a

1981, tendo como fonte principal os artigos de auwi@ria publicados no Boletim Unitas.

%0 BOURDIEU, 1996, p. 189-190.
31 LORIGA, 1998, p. 225-249.
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Assim como Anténio Céandido, autor da epigrafe due & texto das Considerac¢des Finais,
acredito que “um autor e uma obra podem [ser] dogss simultaneamente, porque as obras
vivas constituem uma tensé&o incessante entre dsastes do espirito e da sensibilidatfé”.

Esta dissertacdo ndo péde contemplar, lamentamtdmeem funcdo do exiguo tempo
que tive a disposicao, sobretudo, nos ultimos mesesnapeamento da rede de relagbes que
Dom Vicente mantinha com personalidades politiGagonais e nacionais e com outros
membros da hierarquia catdlica, bem como uma a&ianais aprofundada da repercussao
das suas mensagens radiofénicas junto aos ouwatédadio Difusora, aspectos que, com

certeza, teriam enriquecido o texto que submetarec®

312 CANDIDO, Anténio.Formac&o da Literatura Brasileira. v.1. S&o Paulo: Martins Fontes, 1959, p. 23-24.
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7. ANEXOS
ANEXO 1
TABELA BOLETIM UNITAS 1961 - 1969
TEMA TERMOS UTILIZADOS NUMERO
DE
ARTIGOS
MORAL Disciplina de costumes; fantasias; educagéo sexual
CATOLICA higiene mental; limites da liberdade; hiper-valagao
do sexo; efeitos destruidores; defesa dos valores 2
irrenunciaveis da humanidade; recursos abortivos.
Documento infeliz; revolucao social, métodos
violentos, monstros humanos; injusticas revoltantes
branda ditadura do Estado Novo; cristdo deve cagnbat
as injusticas sociais; “miséria econdmica, fisica e 10
moral”; sacerdotes esvaziados; reivindicacdesgusta
doloroso episodio; subverséo; correspondéncia
rsiva; terrorismo no Rio Gran l;
CONELITOS subversiva; QG do errorismo p |o,G. a de_doISu X
IGREJA X provas de culpabilidade; rumos ideologicos; distiv
trin ial; isol inexpresse
ESTADO da doutrina social; casos isolados e inexpresseross

do esquerdismo comunista; abusos do sistema
capitalista; verdades basicas do cristianismo;
socialismo revisionista; destino supremo; pessoas
maliciosas.

109



RENOVACAO
DA IGREJA

54

Realidade brasileira; paz fundada na ordem; pesads
carga de uma tradicdo capitalista; angustia do
momento, profundas e sérias transformacodes; dias
calamitosos; independéncia apostdlica; utilizacao
imediata de latifundios improdutivos; carater
puramente clientelistico; reforma agraria; estautur
agraria anacronica; acao conjunta; acao religiosa e
educadora da Igreja; agitagdo demagaogica;
responsabilidade pessoal; renovacgéo das atividades
apostolicas; acdo missionaria; espirito comuniario
desejo de promover o bem-estar particular e calgtiv
violéncia armada e sangrenta; pastores sagrados;
doutrina socialista; direitos fundamentais da p@&sso

U7

humana; progresso técnico e material; planos ds;Deu

exigéncias da natureza humana; espirito aberto e
comunitario; abertura para os problemas da juventud
problemas do mundo contemporaneo; legitimas
aspiracdes; heroica acao dos leigos; inabalavel
confianca; vaidade humana; aspecto marcadamente
pastoral; formulacéo atual; problemas sociaisjtdse
humanos; zelo pela ortodoxia na fé; irrestritartilaele;

1%

esperancas de renovacao e atualizacéo; desceayéal|z

e desocidentalizacéo da Igreja; magna assembleia;
exame de consciéncia coletiva; insergéo concreta n
mundo; prevalente sentido pastoral; promocéo do b

»n @®© O

estar; colaboragcéo em setores de interesses comuns;

humorismo; profundas transformacdes; espirito
renovador; ampla liberdade; clima de diadlogo; exaes
lamentaveis.

14
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ANEXO 2
TABELA BOLETIM UNITAS 1970 - 1979
TEMA EXPRESSOES USADAS NUMERO
DE
ARTIGOS
Unido inseparavel; indissolubidade do vinculo
conjugal; destruicdo dos lares constituidos; egojism
MO,RAL filhos adulterinos, saneamento moral; ofensivalgera
CATOLICA do erotismo deslavado; abuso dos prazeres sexuais; 3
amores traidos e profanados; indisciplina dos
costumes; fendmeno deprimente da prostituicao;
virgindade voluntaria; desmantelamento dos lares;
CONFLITOS | Autonomia e colaboragéo; misséo fundamental; desejo
IGREJA X e disponibilidade de servir; coesao doutrinal,
ESTADO renovacado maravilhosa; apaziguar; incidentes; dever

indeclinavel; interesses legitimos da coletividade;
palavra orientadora;

Necessidade de inovacéo; atualizagdo no campd;s

valiosa acdo evangelizadora; renovagéo e métodos;

capitalismo liberal sem freios e limites; atitude

preferencial pelos pobres; promog¢&o humana e so¢

dos desafortunados; elevacdo do nivel de vida, exa
aprofundado dos problemas; impulso a evangelizag

pcia

Py

ial
M
£a0;

realismo; exigéncias do bem comum; interpretacoe

S
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MUDANCAS
NA IGREJA

errbneas; interpretacdes equivocadas; irritacao e
indisposicao; conciliar e superar harmoniosamente|o
conflito; mal-estar; aparéncia de luta; insuficiarsos
nossos esfor¢os; justica social; dignidade humana;
abandono de valores morais; corrup¢ao publica;

revolugdo dos desesperados e famintos; evangedizaca 10
flagrante contraste; doutrinas incompletas; questiq
contabilidade e de consciéncia; transformacao dia Vi
social; regime de justica; medidas concretas; egfiac:
moral e religiosa;

b

TRAJETORIA
DE VIDA

Formacao jesuitica; renovado testemunho; misséo
salvadora; desastre; deveres civicos e sociais
indeclindveis; uma aventura; premeditacao do crime;
pessoas completamente insensiveis; modificacdes
esperadas e necessarias; atentado; saudoso amtecess
irrestrita confianga; bom relacionamento; bem da 12
coletividade; profundo agradecimento; fator de ient
e unidade; solicitude pastoral; indissolavel unido
fraterna; dindmico laicato; relacionamento discoko
amistosa compreensao e entendimento; interpreta¢des
facciosas; correta participacao na vida politicaiak
amargas; supremo destino da criatura humana; vida
modesta; busca do bem coletivo; preocupacao de
entendimento; manutencao da vida moral;
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ANEXO 3

Figura 10 Selo dos correios em homenagem ao centendrio de nascimento de Dom
Vicente. Foto: Correio/divulgagdo

Figura 11 Alto relevo com imagem de Dom Vicente na lateral da Catefral

Metropolitana de Porto Alegre. Fonte:
http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/4/48/Imagem_
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de_Dom_Vicente_Scherer_na_Porta_lateral_da_Catedral_Metropolitana_
de_Porto_Alegre.jpg/300p

Figura 12 Dom Vicente e o Papa Jodo Paulo II. Fonte: CLEMENTE, ELVO. Dom Vicente Scherer.
Centenario de nascimento (1903-2003). Porto Alegre: PUCRS, 2003, p. 13.
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Jitima foto de Dom Vicente Scherer, fevereiro de 1996, ao centro Mons. Antdnio
Lorenzato, a direita Mons. Augusto Dalvit

Figura 13 Fonte: CLEMENTE, ELVO. Dom Vicente Scherer. Centendrio de nascimento
(1903-2003). Porto Alegre: PUCRS, 2003, p. 16.

Figura 14 Dom Vicente em missa no Hospital Psiquiatrico Sdo
Pedro em Porto Alegre. [197-] Localizagdo: Fototeca do Servigco
de Memoéria Cultural.
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Figura 15 Dom Vicente em missa, no dia 29 de junho, no Hospital Psiquiatrico
S3do Pedro em Porto Alegre . [197-] Localizagdo: Fototeca do Servico de
Memdria Cultural.



