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RESUMO

A presente dissertacao propde-se a analisar a experiéncia das mulheres Ticuna em
territorio indigena que recebem o beneficio do Programa Bolsa Familia, considerando os
efeitos desta politica nas suas vidas e das suas familias e comunidade. Busca
compreender as transformagdes na vida cotidiana das familias a partir da insergdo numa
rede de politicas publicas orientada para populagdes pobres em situacdo de
vulnerabilidade social e; por fim, indagar nos efeitos dessa politica nas relagbes de
género e empoderamento das mulheres Ticuna. Nesse sentido, abordam-se questdes de
género, empoderamento, autonomia e feminismo comunitario (PAREDES, 2010). Tratou-
se de um estudo etnografico realizado na comunidade de Nova Italia no territério indigena
Vui-Uata-In, localizado no municipio de Amatura-AM. A etnografia foi realizada nos anos
de 2015 e 2016 na referida comunidade onde mostro a perspectiva das mulheres que
recebem o beneficio do Bolsa Familia, e se destacam principalmente a administracdo do

dinheiro, a autonomia e o empoderamento potencializado pelo Programa.

Palavras — Chave: Programa Bolsa Familia, mulheres Ticuna, género.



ABSTRACT

The present dissertation proposes to analyze the experience of the Ticuna women in
indigenous territory who receive the benefit of the Bolsa Familia Program, considering the
effects of this policy on their lives and their families and community It also seeks to
understand the changes in the daily lives of families through the insertion in a network of
public policies oriented to poor populations in situations of social vulnerability and; Finally,
to inquire into the effects of this policy on gender relations and empowerment of Ticuna
women. In this sense, issues of gender, empowerment, autonomy and community
feminism are addressed (PAREDES, 2010).It was an ethnographic study carried out in
the community of Nova Italia in the Vui-Uata-In indigenous territory, located in the
municipality of Amatura-AM. The ethnography was carried out in the years of 2015 and
2016 in this community where | show the perspective of the women who receive the
benefit of Bolsa Familia, where the main focus is the administration of money, autonomy

and the empowerment generated by the Program.

Keywords: Bolsa Familia Program, Ticuna women, gender
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1. INTRODUGAO

Esta dissertagdo apresenta um estudo antropoldgico sobre a experiéncia das
mulheres Ticuna em territério indigena que recebem o beneficio do Programa Bolsa
Familia — PBF considerando os efeitos desta politica nas suas vidas e das suas familias.
Especificamente a tematica sera abordada na Comunidade Indigena Nova Italia da etnia
Ticuna1, no Municipio de Amatura — AM. O municipio esta localizado a 908.72 km da
capital do Amazonas - Manaus, fazendo parte da Meso Regido do Alto Solimbes, com
uma populagao estimada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE em 10.644
habitantes, segundo o ultimo senso, possuindo uma area territorial de 4.758,743.

Os Ticuna, povo indigena que sera estudado nesta pesquisa, constitui-se como o
primeiro grupo étnico de maior expressao populacional no territorio brasileiro, distribuido
nos municipios de Tabatinga, Benjamin Constant, Sdo Paulo de Olivengca, Amatura,
Santo Antdnio do Iga, Tonantins, Jutai, Tefé, Anama, Beruri, e na cidade de Manaus.
Contudo, a maior parte das aldeias e da populag&o encontra-se ao longo do rio Solimdes.
Quanto a estimativa populacional dos Ticuna ndo ha um consenso nas referéncias
consultadas.

Segundo o IBGE2, o numero de etnias foi contabilizado a partir do conjunto de
pessoas que se declararam ou se consideraram indigenas. No total, foram contabilizadas
305 etnias em todo territério Brasileiro. Para efeito do Censo Demografico 2010, ainda
segundo o IBGE considerou-se etnia ou povo a comunidade definida por afinidades
linguisticas, culturais e sociais.

Dentre as 15 etnias com maior numero de indigenas, a etnia Ticuna foi a que
apresentou maior numero de pessoas, resultado influenciado pelos 85,5% residentes nas
terras indigenas. Os indigenas dessa etnia tém uma participacéo de 6,8% em relagéo a

populagao indigena total.

1 Optei pela grafia do nome da etnia Ticuna com C e ndo K decorrente do modo como
majoritariamente minhas coloboradoras\interlocutoras assim o escrevem, no entanto ao longo do
texto aparecera a grafia K, seguindo assim as citagbes diretas de outros autores que optaram
escrever com K e ndo com C

2 http://www.censo2010.ibge.gov.br/
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O Conselho Geral da Tribo Tikina - CGTT estimou, para o ano de 2006, a
populagdo em cerca de 37.502 individuos no Brasil, 18.000 na Colémbia e 12.000 no

Peru, num total de 67.502. Segundo dados do censo realizado pelo Distrito Sanitario

Especial Indigena do Alto Solimdes, a populagcao Ticuna no territério brasileiro é de

27.000 individuos, aproximadamente, distribuidos em 129 comunidades. Os dados do

ISA- Instituto Socioambiental estimam a populacdo Ticuna em 53.544 pessoas no

territério brasileiro, 6.982 no Peru e 8.000 na Coldbmbia. A comunidade a ser estudada

sera a comunidade Vui-Uata-In, conhecida como Nova lItalia, como mostra no mapa

abaixo extraido do site do ISA — Instituto Socioambienta
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O povo Ticuna mantém fortemente aspectos de sua cultura, representando um

importante patriménio cultural, em virtude dos inumeros aspectos que compdem a cultura

material e imaterial, tendo suas atividades de subsisténcia econbmica amparadas nos

recursos da biodiversidade regional, especificamente na producdo de artesanatos

inspirados na natureza e confeccionados com elementos dela coletados.
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No que se refere a lingua Ticuna, esta € amplamente falada nas comunidades que
se distribuem por trés paises fronteirigcos: Brasil, Coldbmbia e Peru. No lado brasileiro, o
maior numero de comunidades/aldeias4 a maior parte das aldeias encontra-se ao longo
do rio Solimdes. Nas comunidades que se encontram do lado brasileiro, o uso intensivo
da lingua Ticuna n&o chega a ser ameacgado pela proximidade de cidades, é o caso de
Nova ltalia que fica aproximadamente a vinte minutos da cidade de Amatura-AM, ou
mesmo pela convivéncia com falantes de outras linguas no interior da propria area
Ticuna, assim como o portugués e o espanhol.

Em cidades do estado do Amazonas, onde ja fiz pesquisa em varios territorios,
escuta-se a lingua Ticuna. Sempre que seus falantes transitam pelas cidades, se dirigem
a outros Ticuna igualmente em transito ou ai fixados. E possivel, portanto ouvi-los tanto
nos territorios, nas suas comunidades, como na cidade falarem fluentemente sua lingua.
Segundo mostram estudos na area da linguistica, a Ticuna € uma lingua tonal, que
apresenta complexidades em sua fonologia e em sua sintaxe (SOARES, 2001, 2000).

Cada Ticuna pertence a um cla/nagao o que lhe impede de casar-se ndo s6 com
pessoas do seu proprio cla/nagdo mas também com aquelas de sua metade. Em
contrapartida, aqueles individuos que sao classificados como membros da metade
oposta passam a ser conjuges potenciais, dai a exogamia de metades é caracteristica
dos Ticuna:

O conjunto de clas ou nagdes identificadas por nomes de aves forma uma
metade, enquanto as demais, identificadas por nomes de plantas, formam
a outra. Mesmo os clas Onga e Sauva (ver quadro a seguir), um mamifero
e um inseto, sao associados a metade “Planta” por razbes descritas na
mitologia ticuna.A condicao de membro de um cla confere a um individuo
uma posicao social, sem a qual nao seria reconhecido como Ticuna. Cada
cla ticuna é constituido por outras unidades, os subclas. Nesse sistema
social, cada individuo pertence simultinea e necessariamente a varias
unidades sociais (metade exogamica, cla e subcld), uma vez que elas
estdo contidas umas nas outras.E notavel que as designagdes em Ticuna
se referem aos subclas, guardando para os clés nomes regionais (alguns
neologismos). Como ja foi dito, as metades exogamicas ndo sao

4 E comum as/os Ticuna chamamarem suas aldeias de comunidade, ambos tém o mesmo valor.
Ao longo da dissertagdo opto por usar “comunidade” pois assim é chamada em Nova ltalia,
comunidade onde fiz a pesquisa.
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nomeadas, mas aqui neste quadro foram indicadas pelos termos "Plantas"
e "Aves", fazendo alusdo a um modo de classificar os clas a partir de
classes botanicas e zoologicas. Dentro desse sistema, ha um mecanismo
de nominagcao por meio do qual é possivel identificar o pertencimento
social de cada individuo. O nome de um homem, kvaitats’ini(n)-ki, por
exemplo, que significa "arara batendo asas sentada" e que se refere a
uma das qualidades da arara (que da nome ao cla), mais especificamente
da arara vermelha (que da nome ao subcla), faz parte do repertério de
nomes proprios que cada grupo clanico dispde para seus membros.
Assim, a simples enunciacdo de um nome permite classificar seu
possuidor como membro de um certo cla e subclda e de uma das
metades.(ISA, 2017)

Ap6s uma breve apresentacao dos Ticuna, passarei a tecer a problematica de
pesquisa que guiou esta dissertagdo, comegando com uma referéncia a politica publica
que me interessou investigar.

O Programa Bolsa Familia — PBF foi criado em outubro de 2003 ancorado na Lei

o

Federal n° 10.836, de 9 de janeiro de 2004. O programa €& descentralizado e
compartilhado entre a Unido, Estados, Distrito Federal e Municipios. Segundo o Ministério
do Desenvolvimento Sustentavel-MDS (2016)5, o programa apoia as familias em
situacao de vulnerabilidade social, buscando acabar com a extrema pobreza e garantindo
a elas o direito a alimentacéao, a saude e a educagao. Ainda segundo o MDS, o governo
repassa o beneficio financeiro diretamente as familias, e elas assumem o compromisso
de manter os filhos na escola e fazer o acompanhamento de saude das criangas, dos
adolescentes e das gestantes.

O Programa Bolsa Familia € um politica de transferéncia de renda que vincula o
recebimento de beneficios ao cumprimento de condicionalidades, por essas familias, de
um conjunto de contrapartidas nas areas de Saude e de Educagédo. Sendo assim os

principais eixos do programa sao

a transferéncia de renda que promove o alivio imediato da pobreza; as
condicionalidades reforcam o acesso a direitos sociais basicos nas areas
de educagdo, saude e assisténcia social; e as agbes e programas
complementares objetivam o desenvolvimento das familias, de modo que

5 Confira em http://www.mds.gov.br/
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os beneficiarios consigam superar a situagdo de vulnerabilidade (MDS,
2016)

Contudo, a vertente mais imediata e visivel do PBF é o beneficio financeiro, o que
possibilita o alivio imediato da pobreza. Sua estratégia, entretanto, € bem mais ampla e
complexa com o acompanhamento obrigatério das condicionalidades, cria incentivos
para ter acesso a saude e educacgéo.

Em uma situagdo concreta, é importante salientar a participacdo dos Municipios
que assumem uma reponsabilidade por meio de acordos firmados com o Ministério do
Desenvolvimento Sustentavel — MDS, ja que sao nos municipios que sao realizados a
selecdo das familias com base nas informacdes registradas pelo Cadastro Unico para o
Programas Sociais do Governo Federal, instrumento de coleta de dados que tem como
objetivo identificar todas as familias de baixa renda existentes no Brasil.

Com base nesses dados, o Ministério do Desenvolvimento Social seleciona de
forma automatizada, as familias que serao incluidas para receber o beneficio, embora o
cadastramento ndo implica na entrada imediata das familias cadastradas no programa e
o recebimento imediata do beneficio. Sendo assim, o cadastramento é feito pelo setor
responsavel pelo Programa Bolsa Familia nos municipios. A inclusdo de familias no
Cadastro Unico é uma atividade permanente e de responsabilidade do gestor do
Programa Bolsa Familia.

A ideia de estudar o Programa Bolsa Familia em territorio indigena partiu de uma
inquietacao, tanto pratica quanto tedrica, a respeito do potencial dos programas de
transferéncia de renda com condicionalidades para reduzir problemas da pobreza e da
desigualdade social e que evidenciam o permanente estado de desigualdade social no
Brasil. No entanto, meu questionamento & saber como isso se da nas comunidades
indigenas, ja que sera importante levar em consideragao as peculiaridades culturais da
comunidade que foi estudada.

O interesse de trabalhar com os Ticuna iniciou-se muito antes de ingressar na
graduagdo em Antropologia, sempre tive uma relagéo estreita com os Ticuna, primeiro
pelo fato de morar em Amatura, municipio do Alto Solimdes - AM, onde se concentram
grande parte da populagdo Ticuna e segundo pelo fato de ter trabalhado na Igreja

Catodlica com frades capuchinhos, e ter passado alguns anos de minha vida nas
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comunidades indigenas Ticuna, sempre nos finais de semana, outras vezes a semana
inteira, ou entdo com a presenca constante deles/as na paroquia.

Minha trajetdria na igreja Catodlica ajudou-me a conhecer todas as aldeias Ticuna,
que cercam o municipio de Amatura, totalizando 17 comunidades. Posteriormente, minha
insercao profissional como Antropdloga influenciou na escolha do tema proposto.

Apods entrar na graduacéo, e ir morar em Benjamin Constant — AM, meu primeiro
trabalho de iniciacao cientifica foi sobre os Ticuna. O trabalho tratava-se de uma pesquisa
bibliografica dentro de uma perspectiva histérica-antropoldgica, que teve como titulo,
‘RELATOS DE HISTORIA INDIGENA: identificacdo, localizagdo e classificacdo das
fontes documentais sobre os Tiklina da fronteira (Brasil/Colédmbia/Peru), nos séculos
XVl e XIX” sob a orientagao do prof. Benedito do Espirito Santo Pena Maciel. Apds esse
trabalho no ano seguinte decidimos continuar a pesquisa um século a frente, agora n&o
mais sozinha, mas num Programa Institucional de Bolsas de Extensdo — PIBEX, numa
equipe de 8 pessoas. O projeto tinha como titulo: “Histéria e Memdria dos Tikuna do Alto
Solimdes: uma contribuicdo a educagéo escolar indigena”, sob a orientagdo do mesmo
professor, onde fui bolsista pela FAPEAM — Fundagao de Amparo a Pesquisa do Estado
do Amazonas, nos dois anos consecutivos das pesquisas, posteriormente fui monitora
da Disciplina de Etnologia Indigena da Amazoénia no Museu Maguta, museu este criado
pelos proprios Ticuna em 1982 e até os dias atuais sdo administrados pelos préprios
Ticuna.

Por fim, no meu trabalho de concluséo de curso, seguindo em minha trajetoria
optei por escrever sobre os Ticuna e em especial sobre as mulheres Ticuna. O estudo
apresentou os resultados do trabalho de campo realizado na comunidade indigena
Ticuna Umariagu Il em Tabatinga — Amazonas, acerca da ACIU — Associagao de Cultura
Indigena de Umariagu — Eware, em margo de 2013. Meu objetivo foi apresentar a ACIU,
uma associagao coordenada oficialmente por homens, mas com maior numero de
mulheres, que no dia a dia vivem esta associagcao dentro do movimento indigena. Analiso
como através de uma associagédo de artesanatos o movimento de mulheres indigenas
conquistou seu espaco dentro de associacdo coordenada desde sua fundagao por

homens, mas com a participagao ativa das mulheres, desde a produgao dos artesanatos
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até as negociacgdes finais das vendas no mercado (MOREIRA, 2013). Desse modo, minha
trajetéria dentro da Universidade se da também sob esta perspectiva.

Em relagdo ao Programa Bolsa Familia, temos no Brasil uma quantidade crescente
de trabalhos académicos que tratam de discutir a partir de varias perspectivas o
Programa, desde os que ressaltam os impactos positivos na melhoria das condigoes
socioeconémicas dos segmentos em situagdo de pobreza, bem como avaliam seus
desafios e limites, até criticas negativas ao Programa, principalmente no que se refere
ao assistencialismo (CAMPELLO & NERI, 2010).

Ha, portanto, de se considerar que o Programa Bolsa Familia se constitui hoje em
um Programa de extrema importancia no panorama das Politicas Sociais no Brasil,
levando em consideragdo o grande numero de beneficiarias. Seus impactos nos
indicadores que compde a agenda de saude, bem como na educagéo, buscam a imediata
redugao da pobreza, na diminuicdo da desigualdade social de renda e na garantia de que
as criangas que recebem os beneficios ndo se submetam ao trabalho infantil como antes,
segundo o MDS (2015). Porém observa-se que ainda possui inumeras fragilidades a
serem superadas, levando em consideragao a amplitude do programa, e mesmo sabendo
de suas pretensdes acerca da garantia do acesso a direitos sociais basicos, no sentido
de potencializar impactos positivos sobre a autonomizacéo das familias atendidas e das

mulheres que recebem o beneficio.

Cabe ressaltar que, na atualidade, o Brasil vivencia uma crise politico-econémica
decorrente do novo rumo adotado pelo governo que assumiu em 2016, apdés o
impeachment da presidenta em exercicio Dilma Rousseff, que vem propondo politicas de
ajuste estrutural que fragilizam o leque de politicas sociais adotadas durante os governos
de Luis In&cio Lula da Silva e Dilma Rousseff, do Partido dos Trabalhadores — PT. Nesse
sentido, as informacdes trazidas nesta dissertagao correspondem ao periodo anterior de
governo.

Levando em consideragédo que o Programa Bolsa Familia foi se constituindo (até
2016) como a principal politica publica de cunho social do Governo Federal, indicando-
se alguns pontos importantes para a compreensao das suas potencialidades e limites, é
importante fazer certos questionamentos, ao se tratar de povos indigenas. Como discutir

pobreza e vulnerabilidade em territorios indigenas? Como articular as condicionalidades
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universais do programa em relagdo a saude e educagdo com as discussdes de
diversidade cultural?

Neste sentido sera importante compreender o significado da pobreza dentro da
perspectiva indigena e problematizar se esta politica publica esta sendo sensivel as
diferencas culturais desses coletivos.

Problematizamos, ainda, a partir de uma perspectiva de género, como o Programa
foi recebido e compreendido pelas mulheres Ticuna e como o programa foi inserindo-se
na vida das familias, das mulheres que gerenciam o dinheiro do beneficio e quais foram
os efeitos/transformagdes causados por conta das condicionalidades exigidas pelo
Governo Federal.

E importante compreender também, a situacionalidade dessa comunidade que
esta proxima a cidade de Amatura-AM. Buscaremos entender como a introdugéo do
Programa Bolsa Familia dentro do territorio indigena Ticuna teve efeitos de potencializar
algumas questdes relacionadas a vida urbana, por exemplo, a compra facilitada de
alimentos industrializados especialmente enlatados e refringentes. Perguntamo-nos
como se da a circulagao do dinheiro vindo do Programa e como é resignificado/absorvido
pelas e pelos préprios indigenas, como ou se empodera estas mulheres que recebem o

beneficio.
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1.1 CAMINHO METODOLOGICO

A pesquisa foi de base qualitativa, de abordagem etnografica, sendo que a
pesquisadora assumiu uma atitude aberta a todas as manifestagcdes que observou, a fim
de alcancar uma compreensao dos fendmenos, sendo as/os pesquisadas/os
reconhecidos como sujeitos que elaboram conhecimentos e produzem praticas.

Antes mesmo de iniciarmos uma pesquisa etnografica € necessario realizar um
amplo estudo da literatura relacionando-a com o tema da investigacdo escolhida para
que o problema formulado possa orientar a entrada da pesquisadora em sua
investigacao.

No campo, no entanto, as observagdes tém como um dos objetivos compreender
o cotidiano da comunidade pesquisada. A pesquisa etnografica permite assim um
entrosamento entre o pesquisador e 0 grupo pesquisado através de uma relagéo que se
dara no cotidiano e nos dias, meses seguintes que se dara a pesquisa, neste sentido a
abordagem etnografica pretende buscar descrever, ndo so seus objetivos o que muitas
vezes € proposto no projeto, mas muitas das vezes outros eventos da vida da
comunidade que contribuam para a pesquisa.

O método etnografico, segundo Eckert (1997), aponta para uma ética de interagao,
de intervengao e de participagdo onde a alteridade reside na singularidade do discurso

émico traduzida pelo pesquisador (ECKERT, 1997, p. 21)

As culturas, a partir de percepgodes subjetivas, objetivas, praticas e acoes
sociais como objetos fundamentais da antropologia passam a ser
analisados como “ordens de significados de pessoas e coisas”. De Boas,
de Malinowiski, de Mauss apreende-se o método de uma observagao
completa, participante e viva das sociedades estudadas, de uma “imersao
no cotidiano de uma outra cultura” e a ética profissional (dominio da lingua
nativa, relativizacao ética dos dados colhidos em entrevistas livres e
surveys), revelando e sentindo de culturas diferentes numa critica ao
etnocentrismo

Neste sentido, a tarefa da/o antropdloga/o se caracteriza no que se refere ao
trabalho de campo, a investigagéo, a observagao cotidiana, a imersédo na logica cultural

dos seus interlocutores, a escrita do diario de campo.
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No trabalho de campo, é importante também a/o etndgrafa/o perceber os seus
limites e os territérios demarcados, observar os limites que |hes sdo impostos, estar
atento as teias de significados e seus simbolos (GEERTZ,1999) que representam para a
comunidade, onde agora ele passara a fazer parte por um tempo, é preciso, portanto,
estar atento ao percurso que agora sera trilhado, possiveis de muitas fronteiras, zonas
de transigdo e ambiguidades. Por outro lado, Silva (2009) afirma, “O trabalho de campo
€ dramatico porque as predisposi¢des subjetivas e o aparato reunido nos bastidores sao
postos em questao. O solo do campo nao foi configurado para amparar sua consisténcia,
para acolher seus principios” (SILVA, 2009, p. 7).

No que se refere aos procedimentos etnograficos, Silva (2009) salienta que no
percurso da pesquisa € preciso ter em vista seus objetivos definidos, tendo em vista os
valores da comunidade a ser estudada. Significa dizer que o problema da pesquisa

precisa estar teoricamente constituido no projeto de pesquisa, no entanto:

Nenhum etnégrafo vai ao campo sendo movido por incertezas, duvidas e
perguntas. Ha algo no campo que ele ndo sabe e ndao conhece. Seu
movimento até ali € um movimento que busca saciar tal ignorancia e
desconhecimento. E verdade que essa é uma circunstancia comum a
todas as ciéncias, exatas ou nao, naturais ou humanas. O que ha de
particular na relacado etnografica é a circunstancia da intersubjetividade,
velha questao para a qual Lévi-Strauss chamou atencéo ou, para colocar
em outros termos, a relacdo na mesma escala entre sujeito e objeto
(SILVA, 2009, p. 6)

Acredito que a pesquisa de natureza qualitativa € a que melhor se adequa ao
propdsito de investigar os significados e os efeitos que o Programa Bolsa Familia no
territério indigena traz para a vida das mulheres indigenas Ticuna, a partir de sua
condigao de género, no interior de suas familias.

A pesquisa também sera desenvolvida e embasada metodologicamente em
Roberto Cardoso de Oliveira, quando se refere ao trabalho do antropdlogo, no olhar, ouvir

€ escrever:

Talvez a experiéncia do pesquisador de campo — ou no campo — esteja
na domesticagao tedrica de seu olhar (...). Evidentemente tanto o ouvir
como o olhar ndo podem ser tomados como faculdades totalmente
independentes no exercicio da investigacao (...) é, seguramente, no ato
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de escrever, portanto na configuracao final desse trabalho, que a questao
do conhecimento torna-se tanto ou mais critica (OLIVEIRA, 2006. p. 19-
21-25).

Alguns passos sao importantes apds o trabalho de campo, tais como a releitura
dos diarios de campo, transcricdes de entrevistas, reler anotacdes, ouvir os audios para
enfim, comecar a escrita académica. Assim apds a pesquisa realizada é importante nessa
parte da pesquisa saber quais passos percorrer. Em seu trabalho o Guia para a pesquisa
de campo: produzir e analisar dados etnograficos, Beaud e Weber (2007) afirma, que
tendo um diario de campo em méaos e em desordem € preciso usa-lo de duas formas
primeiro para fazer a cronologia da pesquisa e segundo colocar cada documento em seu
contexto, para isolar as narrativas de observagdes significativas, assim segundo a autora

€ importante

Quanto as observacoes releia o diario de campo, localizando os eventos
mais marcantes e comparando-os. Chegara a séries de interagbes ou de
cerimbnias repetidas. O primeiro interesse dessa releitura consiste em
trazer uma nova luz sobre as primeiras anota¢des de campo, e perceber
ou relembrar detalhes cuja importancia ndo havia chamado sua atengao.
O segundo consiste em obriga-lo a montar uma série, a relacionar eventos
que nao percebeu como sendo semelhantes (BEAUD; WEBER 2007,
p156).

Portanto, € significativo juntar e classificar as informag¢des obtidas e escritas no
diario de campo para poder avalia-los a partir de suas anotagdes, Beaud (2007) salienta,
que é importante hierarquizar as informagdes a fim de prioriza-las para suas analises
facilitando a escrita final, assim elucida no que se refere ao diario de campo que trata-se

de tirar duas series de anotacdes no entanto mais detalhadas

Trata-se mais precisamente de tirar disso duas séries de anotacgdes:
Reconstruir o desenrolar da pesquisar reencontrando a cronologia dos
eventos que observou ou provocou. Vocé tem interesses em estabelecer
de forma resumida essa cronologia reconstruindo os lagcos entre os
momentos. Retomar e passar a limpo os eventos marcantes guardando
copia de sua primeira transcricdo, explicitando tudo que, entado, lhe
parecia evidente e re-analisando de novo com a cabeca fria,
conjuntamente, o evento e sua primeira analise (BEAUD; WEBER 2007,
p. 158)
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Em referéncia a questdes éticas mais formais dispensei termo de consentimento
por escrito, devido a que isto provocaria uma violéncia no caso das pessoas nao serem
alfabetizadas em portugués. Foi buscado um consentimento, a partir de explicar a
pesquisa em termos compreensiveis para os sujeitos e convida-las a participar de uma
conversa gravada (se for aceito pela pessoa entrevistada) e assim registrado o
consentimento de maneira oral. Quanto a observagéao participante, foi garantida através
da autorizagdo da FUNAI e da lideranga politica da comunidade. Foram perseguidos
todos os cuidados éticos em relagao a nao divulgagao de nomes, fotos, audios, etc. para
nao comprometer os sujeitos e o coletivo em situagdes que possam ferir a integridade do
grupo pesquisado.

A dissertacdo esta estruturada em trés capitulos. No primeiro capitulo nossa
proposta é explorar dentre vasta bibliografia alguns dos estudos etnologicos sobre os
Ticuna, tanto de trabalhos classicos da antropologia, quanto contemporaneos. No que se
refere a bibliografia da etnologia indigena Ticuna existe um vasto referencial tedrico, o
que nao caberia nesta dissertagdo, tendo em vista que os Ticuna sdo 0 maior grupo
indigena do Brasil e isso acarreta inumeras estratégias para os Ticuna se organizarem
politicamente.

No segundo capitulo, abordamos a tematica das politicas publicas e
especificamente do Programa Bolsa Familia — PBF, questionando como a dimensao de
género se faz presente na sua implementacéo e os efeitos nas vidas das beneficiarias.
Faremos uma interface entre os estudos de género e os que consideram a diversidade
étnica, tendo em vista que a presente discussdo abarca as mulheres indigenas.
Abordaremos também questdes sobre “Feminismo Comunitario” de Julieta Paredes
(2010), que propde a participacao ativa das mulheres em suas comunidades sem que
haja uma relagcdo hierarquica em relacdo aos homens, sendo que ambos os sexos
disponham de uma mesma representacao politica e social dentro de suas comunidades.

Por fim no terceiro capitulo, apresento minha etnografia, o percurso da pesquisa,
como se deram as relagdes, e 0 que propus como meus objetivos de pesquisa: analisar
a experiéncia das mulheres Ticuna em territério indigena que recebem o beneficio do

Programa Bolsa Familia, considerando os efeitos desta politica nas suas vidas e das suas
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familias e comunidade; compreender as transformacdes na vida cotidiana das familias a
partir da insercdo numa rede de politicas publicas orientada para populagdes pobres em
situacdo de vulnerabilidade social e; por fim, indagar nos efeitos dessa politica nas

relacdes de género e empoderamento das mulheres Ticuna.
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2. ANALISES HISTORICAS E ETNOLOGICAS SOBRE OS TICUNA DO BRASIL

Neste capitulo exploro alguns dos estudos etnolégicos sobre os Ticuna, tanto
trabalhos classicos da antropologia, quanto contemporaneos. No que se refere a
bibliografia da etnologia indigena Ticuna existe um vasto referencial tedrico, o que nao
caberia nesta dissertacao.

O povo Ticuna autodenomina-se Magiita, que quer dizer na sua lingua: o povo que

foi pescado. Segundo dados do site do Instituto Socioambiental — ISAG:

Conforme os registros da tradi¢cao oral, foi Yo'i [um dos principais herois
culturais] que pescou os primeiros Ticuna das aguas vermelhas do
igarapé Eware (proximo as nascentes do igarapé Sao Jerénimo). Estes
eram os Magulita (literalmente, “conjunto de pessoas pescadas com vara”;
do verbo magu, “pescar com vara”, e do indicativo de coletivo -ta), que
passaram a habitar nas cercanias da casa de Yo'i, na montanha chamada
Taiwegine. Mesmo hoje em dia, este é para os Ticuna um local sagrado,
onde residem alguns dos imortais e onde estao os vestigios materiais de
suas crengas (como os restos da casa ou a vara de pescar usada por
Yo'i) (ISA, 2017)

Historicamente, uma das primeiras referéncias aos Ticuna remonta aos meados
do século XVII e se encontra no livro Novo Descobrimento do Rio Amazonas, de Cristobal

de Acufia, mostrando-os como inimigos dos Omagua. Ainda, segundo dados do ISA,

Os primeiros contatos com os brancos datam do final do século XVII,
quando jesuitas espanhdis, vindos do Peru e liderados pelo Padre Samuel
Fritz, criaram diversos aldeamentos missionarios as margens do rio
Solimdes. Essa foi a origem das futuras vilas e cidades da regido, como
Sao Paulo de Olivenca, Amatura, Fonte Boa e Tefé. Tais missdes foram
dirigidas principalmente para os Omagua, que dominavam as margens e
as ilhas do Solimées, impressionando fortemente os viajantes e cronistas
coloniais pelo seu volume demografico, potencial militar e grande forga
econdmica. Os registros da época falam em muitos outros povos (como
os Miranha ou os Ica, Xumana, Passe, Juri, entre outros, dados como
extintos ja na primeira metade do século XIX pelos naturalistas viajantes),

6 Conf. Enciclopédia Eletrénica do ISA. Disponivel em:
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/ticuna/1342 — acesso em 13/11/2017
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que foram aldeados juntamente com os Omagua e os Ticuna, dando lugar
a uma populacéo ribeirinha mestica
Hoje, os Ticuna vivem no territério fronteirico entre trés paises
Brasil/Colémbia/Peru. Historicamente os Ticuna viviam em terra firme, nas margens dos
igarapés afluentes da margem esquerda do Solimdes. S6 desceram para as margens do
curso principal do Solimées com o fim do poderio Omagua — século XVIIl - e com a
exploragédo da borracha na regiao na segunda metade do século XIX (PORRO,1993, p.
15).

As principais referéncias historicas sobre os Ticuna sao dadas por: Cristdébal de
Acufia (1637 -1639), Frei Samuel Fritz (1686-1723), o Ouvidor Francisco Xavier Ribeiro
Sampaio (1774-1775), Spix e Martius (1817-1820), Marcoy (2001), Henrique Liste Maw
(1989), Jean Louiz Agassiz (1867). Estas referéncias sdo compostas por informagdes de
diversos viajantes, cientistas, cronistas, naturalistas, zo6logos que passaram pela regiao
e fizeram anotagdes sobre o modo de vida dos Ticuna em diversos aspectos. Neste
sentido, sdo ressaltados olhares histéricos primeiro pelos colonizadores europeus, dentro
de uma perspectiva eurocéntrica, e posteriormente das populagbes ndo-indigenas, que
em muitos casos exploravam o trabalho indigena e estigmatizavam esses coletivos como
‘preguicosos”, “indolentes”, “infiéis”, mostrando assim o imaginario eurocéntrico em
relacdo aos indios da Amazdnia, em particular sobre os Ticuna.

Interessante notar que esses textos e documentos trazem informacdes
fragmentarias ou nenhuma sobre as mulheres, tanto os relatos histéricos como
posteriormente os estudos etnologicos em que os Ticuna sao apresentados somente
como “Os Ticunas”, ndo definindo muitas das vezes questdes de género.

Até meados do século XVIII, a Amazénia brasileira era definida com uma face
totalmente indigena, porém um século depois, 0os grupos indigenas que ja tiveram um
primeiro contato com a sociedade ocidental refluiam. De acordo com Moreira Neto (1988),
as doengas, trabalhos forcados e as guerras (Cabanagem, por exemplo) contribuiram
para diminui¢do da populagao indigena da Amazénia.

As centenas de linguas nativas sofreram uma drastica diminuicdo. Nas vilas e

cidades falavam-se as linguas europeias, impostas pelos jesuitas no processo de
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colonizagédo, mas que em muitos casos acabaram se transformando na lingua materna

de muitos grupos indigenas.

2.1 ETNOLOGIAS INDIGENA TICUNA: TEMAS CLASSICOS

Nos ateremos agora a discutir alguns estudos e conceitos relevantes na area da
etnologia indigena e da antropologia que tiveram como base a etnografia entre os Ticuna.

Mariza Peirano (2000) realiza uma analise do surgimento da antropologia como
disciplina no Brasil, destacando que é no periodo das décadas de 1960 e 1970 que a
antropologia nesse pais se converte em uma ciéncia social, ramo da sociologia
dominante nos anos 1940 e 1950. A (nova) antropologia engloba a etnologia indigena
anterior vinculada a arqueologia e aos museus e se moderniza paralelamente com a
sociologia. Nesse periodo, além de serem criados os primeiros programas de pés-
graduacgao na area, surgem também demandas especificas do contexto: por exemplo, a
analise da presenca “incObmoda” dos indigenas, abrindo passo a uma critica ao ideario de
sociedade nacional integrada. Os antropdlogos que se dedicavam a situar grupos
indigenas no corpus etnolégico sul-americano, veem-se compelidos a participar da
politica governamental indigenista. O estudo do contato interétnico se constitui numa area
préspera na antropologia brasileira (PEIRANO, 2000).

Um conceito fundamental nesse contexto € o de “friccdo interétnica” de Roberto
Cardoso de Oliveira. No livro O indio no mundo dos brancos (1964), o autor desenvolve
o conceito a partir de pesquisa com os Ticuna, que procurava articular o tratamento
histérico da integragao dos Ticuna no regime servil dos seringais amazénicos com a
problematica da sua organizagdo clanica e seu sistema de parentesco (temas de
tradicional interesse da antropologia), para analisar a construgdo de identidade étnica.
Os indigenas submetidos ao processo alienador da fricgdo interétnica eram levados a
dividir sua consciéncia identitaria em duas: uma comprometida com sua etnia, e a outra
calcada no estigma do olhar branco, que o via como indolente e inferior (OLIVEIRA,
1999).
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Ele questiona a ideia de “contato” como uma nog¢ao evolucionista, que focara no
desenvolvimento e integragdo econdmica como via de “desaparecimento” das culturas
indigenas. Cardoso de Oliveira propde uma ideia dialética: o contato como uma situagao.

As suas observagodes sobre a nogao de friccao estavam diretamente relacionadas
com questdes de exploragdo dos ndo indigenas sobre os indios, ao manté-los numa

relagéo de dependéncia

Chamamos “friccao interétnica” o contato entre grupos tribais e
segmentos da sociedade brasileira, caracterizados por seus aspectos
competitivos e, no mais das vezes, conflituais, assumindo esse contato
muitas vezes propor¢des “totais”, i.e., envolvendo toda a conduta tribal e
nao-tribal que passa a ser moldada pela situagédo de friccao interétnica.
Entretanto, essa “situacdo” pode apresentar as mais variadas
configuragdes [...]. Desse modo, de conformidade com a natureza
socioecondbmica das frentes de expansdo da sociedade brasileira, as
situagdes de fricgdo apresentarao aspectos especificos (OLIVEIRA, 1964,
p. 86)

Ao analisar a nocao de friccao interétnica a partir do caso dos Ticuna no Alto
Solimbes, o autor apresenta a relacdo das empresas seringalistas e como estes
indigenas eram “inseridos” dentro de um sistema mercantil, no qual bens de consumo
que eram produzidos ou extraidos da natureza, tinham um valor de troca quando
colocados em circulagdo na comunidade, no entanto, muitas das vezes essa troca nao
era dada de maneira consensual, sendo de maneira coercitiva a fim de manté-los num
sistema de dependéncia dos patrdes.

Outro antropélogo importante para a etnologia Ticuna € Joao Pacheco de Oliveira.
No livro “O Nosso Governo”: Os Ticuna e o Regime Tutelar (1988), o autor apresenta
uma analise da relagédo desse grupo indigena com o Estado, no que se refere a agéo do
protecionismo do Estado Brasileiro desde a época do SPI — Servico de Protecdo ao indio
até 1967, com a criacdo da FUNAI — Fundagao Nacional do indio.

Pacheco de Oliveira (1988) alerta quanto a ideia do conhecimento cientifico,
particularmente na abordagem sobre o contato, na qual este era relatado como uma
“descoberta cientifica” que, segundo o autor, ja vinha acontecendo historicamente entre

os indios e ndo indios que ali habitavam
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E preciso tratar as ideias e os conceitos cientificos do passado
unicamente como fatos de uma sequéncia de descoberta que conduzem
necessariamente na direcao de um conhecimento sempre mais perfeito e
atual — como faz, por exemplo, uma histéria da ciéncia de inspiragao
positivista, habitualmente instalada nos manuais da disciplina. Jamais a
analise conseguira romper com isso se continuar a enquadrar tais ideias
e conceitos sobre o prisma de “erros” ou de “aproximacao inexatas”. De
fato baseiam-se (tal como qualquer teoria, os atuais inclusive) em um
sistema integrado de conceitos, que permite refletir sobre certos aspectos
da realidade, ao preco de dificultar a apreensao de outros (OLIVEIRA,
1988, p.25)

Neste sentido, Pacheco de Oliveira aponta alguns dos principais obstaculos
existentes no que se refere aos estudos do contato interétnico. Para o autor, “os
obstaculos ao estudo do contato derivam de percepgdes desses tipos localizados nas
bases dos principais quadros tedricos existentes na antropologia” (1988, p. 26), que para
o autor precisam passar por uma analise critica.

A critica feita por Pacheco de Oliveira ao conceito de Contato interétnico esta
embasada em Balandier (1951 apud Oliveira, 1988) ao referir-se a uma “procura” dentro
de uma perspectiva da “busca do etimologicamente puro”. Pacheco critica também as
pesquisas antropologicas que focalizavam “mudangas sociais apenas através de
processos vistos sempre separadamente um dos outros como a entrada da economia
monetaria” (Oliveira, 1988, p. 30).

Pacheco de Oliveira retoma a Barth (1969 apud OLIVEIRA, 1988) para afirmar que
os elementos definidores de um grupo étnico ndo poderiam ser percebidos em uma
condigcdo de ‘“isolamento”, ja4 que as fronteiras construidas situacionalmente pelos
préprios membros daquela sociedade as que indicariam tais elementos diacriticos. Esse
deslocamento do foco de atengao das culturas “isoladas” para os processos identitarios,
implica em estudar tanto os contextos especificos de interagdo (mais abarcado pela ideia
de fricgdo interétnica) quanto o quadro politico no qual essa interagcao é processada. No
caso dos grupos indigenas no Brasil esse quadro € o Estado-nacéo.

Nesse sentido, a dimensdo estratégica da incorporacédo de populagdes
etnicamente diferenciadas dentro de um Estado-nacédo é a territorial, € a gestdo do
territério. A nocédo de territorializacdo € um desdobramento do conceito de situacao

colonial de Balandier (1951 apud Oliveira, 1988) e reelaborado por Cardoso de Oliveira
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(1964). E uma intervengdo da esfera politica que associa um conjunto de individuos e
grupos a limites geograficos bem determinados, que instaura uma nova relagédo da
sociedade com o territério, motivando transformacdes em multiplos niveis de sua

existéncia sociocultural. Segundo Pacheco de Oliveira

O que estou chamando aqui de processo de territorializacdo é,
justamente, o movimento pelo qual um objeto politico-administrativo —
nas coldnias francesas seria a “etnia’, na América espanhola as
‘reducciones” e “resguardos”, no Brasil as “comunidades indigenas” —
vem a se transformar em uma coletividade organizada, formulando uma
identidade propria, instituindo mecanismos de tomada de deciséo e de
representacdo, e reestruturando as suas formas culturais. (Oliveira,
1998, p. 56)

Outro estudo de etnologia Ticuna € o da antropologa Claudia Leonor Lopez Garcés
(2000), sobre “Ticunas brasileiros, colombianos y peruanos: Etnicidad y nacionalidad en
la region de fronteras del Alto Amazonas — Solimdes”. O estudo apresenta os principais
processos de formacdo de fronteira e as relacdes interétnicas dos Ticuna frente ao
processo de nacionalizacdo. Dessa vez, os processos de territorializacdo ou
nacionalizagdo sao pensados num entrecruzamento de varias fronteiras (nacionais,
étnicas). A autora analisa etnograficamente e historicamente os processos de definicdo
e consolidagdo das fronteiras politicas entre Brasil, Colébmbia e Peru e como sao
formadas as fronteiras, as identidades nacionais em seu impacto nos processos
socioculturais dos Ticuna. Vale ressaltar que os Ticuna habitam nesses trés paises,
levado em consideragdo que sao fronteiras geograficamente muito proximas de facil

acesso e circulagao terrestre.

Tabatinga

Brasil

Manaus

Leticia
Colombia

Fonte: Cedido pela Capitania dos Portos de Tabatinga. Adaptado por Emerson EUZEBIO

Elaboragio: Adaptado de Google Earth por Emerson EUZEBIO
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A autora busca analisar dentro de uma perspectiva comparativa a histéria dos
Ticuna que circulam nessas fronteiras e como os processos de identidades nacionais sao
configurados e como as dindmica socio-cultural e identidaria dos Ticuna se formam nessa
regido. Sendo assim as principais perguntas da autora sdo: “existem uma forma
especifica Ticuna colombiano, brasileiro ou peruano? Que tipos de politicas sociais e de
representacodes ideologicas e valorativas sao geradas por estes Ticuna? Quais seriam as
principais diferengas nacionais?”.

Segundo Garcés (2000), os estudos sobre as identidades nacionais e coletivas
surgem dentro de uma perspectiva analitica em meado dos anos 1960, quando o conceito
de grupo étnico se constroi num forte debate tedrico questionando os estudos
culturalistas. Ja no que se refere aos aspectos da formacgao da fronteira a autora salienta
que foi a partir do século XIX com o processo de construcdo dos Estados Nacao
Brasil/Colébmbia/Peru que foi construida a formacdo das fronteiras politicas e
consolidados os Estados, e assim separando esse grupo étnico entre Ticuna do Peru,
Ticuna da Colémbia e Ticuna do Brasil, o0 que antes era somente um grupo: os Ticuna.

A fronteira, diz ainda Garcés, sdo espagos sociais construidos com a finalidade de
delimitar geopoliticamente os Estados Nacionais, mas também adotam conteudos sociais
e simbdlicos “nas fronteiras sdo onde se percebem como se constroem, legitimam e se
difundem as identidades nacionais” (2000, p. 13). Por fim, a autora conclui que com a
construgcédo dessas fronteiras os Ticuna foram obrigados a enfrentar essas mudangas
frente aos Estados Nacionais, que historicamente essa area de fronteira tinha estado fora

dos interesses econdmicos e politicos.

2.2 ESTUDOS ETNOLOGICOS E ANTROPOLOGICOS RECENTE

O estudo da antropdloga Ticuna Mislene Metchacuna M. Mendes (2014) abordou
a criacdo de uma das organizagbes mais recente chamada Policia Indigena do Alto
Solimbes - PIASOL. O objetivo da autora foi apresentar dentro de uma perspectiva

antropoldgica a trajetéria da PIASOL. A autora faz parte da etnia Ticuna, realizou sua
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graduagdo e mestrado na Universidade Federal do Amazonas, atualmente é
administradora da FUNAI de Tabatinga-AM.

Trata-se de uma etnografia sobre a atuacdo da PIASOL nas comunidades
indigenas Ticuna, tomando como referéncia fundamental o processo dindmico da
etnopolitica inserida no contexto indigenista brasileiro. Neste sentido a autora realiza um
estudo etnografico acerca dos discursos e posicionamentos politicos dos Ticuna sobre a
PIASOL, no intuito de compreender como os Ticuna se articulam nas proprias
comunidades indigenas.

Neste sentido a autora analisa a atuacdo e os discursos dos Ticuna que
articularam a PIASOL, para compreender como esta agdo de seguranga publica, que é
de responsabilidade do Estado Brasileiro possa ser concebida pelos proprios indigenas
e posteriormente ainda segundo a autora, possa a ser executada pelos proprios agentes

indigenas Ticuna em suas comunidades

busquei formular reflexdes, a partir da experiéncia da Policia Indigena,
sobre os modos como etnopoliticas estdo sendo conectadas com politicas
publicas para indigenas — politicas indigenistas. Esta pesquisa nao so6 se
atenta para a Policia Indigena, como também para o que ocorre em seu
entorno, compreendendo como os atores sociais tecem a rede de relagao
ao qual estdo imersos, tendo em vista que diante do campo social n&o se
pbdde apenas recortar a PIASOL pela PIASOL, mas como os atores sociais
a construiram processualmente. Em meio as conversas com liderangas e
caciques Ticuna, observei a dinAmica de seus posicionamentos sociais,
discursos e performances, que mudam o tempo todo conforme a situagao,
provocando ou ndo conflitos entre interesses e ideias opostas (MENDES,
2014, p, 26).

O intuito principal da autora é apresentar questdes referentes ao universo politico
dos Ticuna no Alto Solimdées no que se refere a seguranga publica, levando em
consideragcdo que o Movimento indigena Ticuna tem sido historicamente um elemento
marcante na sua histéria. Ela buscar compreender esse processo dindmico e
heterogéneo da etnopolitica dos Ticuna, sendo relevante ja que este movimento busca
acionar os direitos enquanto cidad&os brasileiros.

E importante ressaltar que a criacdo da PIASOL, surge num intuito de combater e
controlar a criminalidade dentro dos territérios indigena Ticuna, levando em consideragao

também que estes territorios estdo localizados préximos as cidades, o que facilita a
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entrada de drogas e bebidas alcodlicas nas comunidades tantos por indigenas como nao
indigenas.

Por estes motivos os Ticuna frente a “auséncia do Estado” criam a PIASOL, como
uma alternativa de controle social para o agravamento da situagdo da violéncia que
estava ocorrendo dentro das comunidades, onde os préprios Ticuna fazem a seguranca
dentro dos seus territérios. Neste sentido, ao passo que os Ticuna se vestiam de preto
e faziam os postos de seguranga na entrada das comunidades, muitos nao indigenas
afirmavam que os Ticuna estavam criando uma Milicia, ou organizagao paramilitar como

as FARC — Forca Armada Revolucionaria da Colémbia

Contraponto as acusagées feitas pelos nao indigenas de que os Ticuna
estariam criando milicia, organizagao paramilitar aliada a Forga Armada
Revolucionaria da Coldmbia-FARC ou ao narcotrafico, apresento nesta
Dissertagao a trajetéria da Policia Indigena do Alto Solimdes-PIASOL
como elemento da etnopolitica Ticuna, cuja proposta dos indigenas é
torna-la em politica publica especifica para atuar no interior das terras
indigenas, ao mesmo tempo em que pretendem conecta-la a politica
indigenista na regidao (Mendes, 2014, p, 163).

A autora conclui em sua pesquisa, que os Ticuna vivenciam um sentimento de
inseguranca no que se refere a violéncia que tem dominado as suas comunidades e que
esta situacao esta relacionada aos desajustes sociopolitico que estdo prevalecendo nas
comunidades onde o numero populacional €& maior, ressaltando que existem
comunidades com mais de trés mil Ticuna como é caso das comunidades Umariagu |,
Umariacu Il, Belém do Solimdes, Feijoal, Betania, entre outras, e outras com menos de
100 Ticuna como Nova Galileia, Canimaru. Por este motivo segundo a autora as
liderangas sentiram a necessidade de incorporar “a etnopolitica Ticuna agentes com
novas referéncias de autoridade e atribuicbes, como a de garantir Seguranga Publica,
com a responsabilidade de promover acdes de protecdo, ordem, defesa, melhorias da
vida social”,

Vemos que, em todos estes estudos entre os Ticuna é problematizada a relacéo
dos coletivos indigenas com outros atores, em relagcdes de estigmatizagao e exploragao
por parte dos ndo-indigenas em situagdes de fricgao interétnica, ou com o Estado, seja
na maneira em que essas populagdes foram territorializadas, seja nas etnopoliticas

indigenas nos caminhos de mobilizagdo e defesa de direitos. Essas problematizagdes
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serdo relevantes para a presente pesquisa no sentido de que estamos lidando com uma
politica publica que (re)cria determinada relagao entre o Estado e os coletivos indigenas.

O grupo Indigena Ticuna ressalta o quao dindmico pode ser um grupo indigena e
que este mesmo grupo nao esta fadado a permanecer da mesma forma ao longo de sua
historia, a cultura se atualiza, se transforma, falo isso porque € muito comum ouvirmos
na regido que “os indios para serem indios deveriam manter-se como em sua origem e
nao sairem de suas aldeias, sua saida implicaria em “deixar de ser indio™.

Os Ticuna passaram por inumeras adversidades, desde os conflitos com os povos
indigenas da regido historicamente, com a colonizagao a exploragao da borracha com os
processos conflituosos na demarcacéao de suas terras indigenas, enfim, foi necessario
ateé por estratégia de vida que os Ticuna de uma forma ou de outra se reinventasse, afinal
cultura nenhuma ¢é estatica e nao poderia ser diferente com os Ticuna.

Por fim, proponho apresentar a dissertagdo de mestrado de Lima (2013), intitulada
“Os Ticuna e a Igreja Indigena em Filadélfia-Amazonas”. A proposta do autor € apresentar
um estudo sobre a referida igreja na comunidade de Filadélfia no municipio de Benjamin
Constant/AM. As analises antropoldgicas de Lima (2013) sao construidas a partir de sua
etnografia realizada na comunidade com os lideres da igreja os pastores Atos Fermin e
Eli Ledo. A comunidade de Filadélfia esta localizada no municipio de Benjamin Constant
que faz fronteira com Peru, por este motivo o autor faz uma contextualizagao regional
que considero fundamental para compreender o contexto dos Ticuna nessa fronteira
onde estdo inseridos. Considero relevante também informar que Lima (2013) é
benjaminense e trabalhou como professor da Escola Municipal Ebenezer, que esta
localizada na comunidade de Filadélfia, onde realizou sua pesquisa, graduou-se como
Antropdlogo pela Universidade Federal do Amazonas — UFAM , realizou mestrado na
Universidade Federal de Rio Grande do Sul — UFRGS e atualmente é professor no
colegiado de Antropologia no Instituto Natureza e Cultura/UFAM-AM e desde a
graduacao realiza pesquisa com 0 mesmo grupo.

O fato de ser benjaminense e morar “ao lado” de Filadélfia, fez com que o
pesquisador problematizasse essa “proximidade” do seu campo de pesquisa. Neste
sentido uma de suas principais leituras foi Velho (1978), ao afirmar que “sempre o que

vemos e encontramos pode ser familiar mas ndo € necessariamente conhecido e o que
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nao vemos e encontramos pode ser exoético mas, até certo ponto conhecido” (p.17).
Neste sentido concordo e compartilho da analise e questionamento de Lima (2013) dado
que meu campo e minha proximidade se ddo da mesma forma como acontece na
pesquisa de Lima (2013) é necessario um esforgo maior de estranhar o familiar.

Neste sentido o autor apresenta em sua pesquisa, questdes relacionadas ao
ambiente social, politico, e econbmico dos Ticuna e busca apresentar questdes
relacionadas a transnacionalidade, ja que sua pesquisa € na fronteira constituida por
Colébmbia, Brasil e Peru e os Ticuna estao localizados nesses trés paises, assim o objeto
de pesquisa de Lima aborda questdes relacionadas a religiosidade desde grupo indigena,
0s processos messianicos histéricos vivido pelo Ticuna ao longo de sua histdria, a relagéo
dos Ticuna com os evangelizadores e missionarios catolicos e apresenta a “primeira”
Igreja Indigena fundada pelo Ticuna e Pastor Atos Fermin e Eli Le&do na comunidade de
Filadélfia.

Lima (2013), apresenta alguns dados no que se refere a economia regional, que
esta, portanto, baseada na agricultura, psicultura, criagdo de pequenos animais e no
funcionalismo publico. Ainda segundo o autor, outras atividades de pequena escala estéo
sendo incentivadas na regiao tais como fabrica de ragao para aves e peixes, fabrica de
polpa de frutas regionais. Destaca Lima (2013), que a psicultura na regido tem um
“‘grande numero de pescadores, ou sao criados em tanques o que abateu da regidao e
principalmente tem como finalidade a exportacdo além dos paises vizinhos e Estados
Unidos”.

Outro fator importante da economia local é a presenga de peruanos vindos de

Loreto e Iquitos, que movimenta de forma significativa a economia local da fronteira

Vindos da regido de Loreto e também da capital
comercializam elevadas quantidades de itens alimenticios
(cebola, batata, tomate, cenoura, beterraba, alimentos
industrializados e até mesmo o gado), vestuario, ferramentas,
brinquedos, material de construcao (ferro, zinco, prego,
cimento, tinta e outros), eletrénicos, motopecgas e até mesmo
as proprias motocicletas (com um detalhe: sem
documentacao alguma). Outro dado importante consiste no
abastecimento local, no que toca ao combustivel (gasolina e
Oleo diesel), uma vez que se torna quase impossivel comprar
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o combustivel brasileiro devido ao alto custo com o mesmo
chega na regiao (LIMA, 2013, p.26)

Do outro lado da fronteira encontra-se a Coldmbia que tem o comercio mais
intenso da regido na cidade de Leticia onde € possivel encontrar inumeros produtos, por
outro lado como mostra Lima (2013) o comercio intenso no centro de Leticia faz com que
os lojistas definam o valor do cambio das moedas do peso colombiano para o real
brasileiro, alterando de maneiras drastica os valores dos produtos em Leticia, a cidade
também é citada como a cidade da fronteira onde grande parte dos brasileiros procuram
“tratamento médico e laboratorial”, ja que o lado brasileiro € bem mais complicado para
as pessoas buscarem atendimento na capital do estado de Amazonas € bem mais dificil,
ja que de barco seriam seis dias e de lancha dois dias e as passagens de aviao tem uma

maxima no valor de até dois mil reais no trecho Tabatinga-Manaus.

O autor destaca, ainda, algumas igrejas os movimentos religiosos que atuam
dentro deste territério dos Ticuna, tais como a Igreja Catdélica, Conselho Indigenista
Missionario — Cimi, Igreja Batista Regular, Irmandade da Santa Cruz, Assembleia de
Deus, Igreja Coreana e a Igreja Americana. Para explicar o messianismo Ticuna, Lima
(2013) recorre ao discurso de seu interlocutor de pesquisa Atos Fermin, que vai afirmar
gue esses processos messianicos se dao pelo fato de o povo Ticuna ter sido abandonado
pelo seu herdi Yoi e Ipi ja que na miologia Ticuna estes herdis apos serem pescado “eles
foram embora” e consequentemente o povo Ticuna foi abandonado. Segundo o pastor
Atos, Yoi e Ipi foram embora “porque aquele povo era desorganizado, tinha muita
violéncia, muita guerra” (LIMA, 2013, p. 68). Entre os Ticuna ja houveram ao menos sete

episodios messianicos. Segundo o autor:

As explicagdes para os fendmenos apreendidos através das
entrevistas atuais tendem a encaminhar suas justificativas
principalmente em relagcdo a sensagao de desamparo e
abandono depois da desorganizagdo do seu povo e em
decorréncia disto o afastamento dos imortais (i-lne). Cheguei
a esta conclusdo depois de falar com alguns Ticuna e
perceber que estes estdo sempre buscando os rumos que 0s
levavam a entender a dinamica diante de si e também diante
da relacao que eles tragam com os nao Ticuna (LIMA, 2013,
p. 68).
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Os primeiros movimentos messianicos dos Ticuna ocorreram em meados do
século XX, segundo Lima (2013, p. 69), esses processos “foram protagonizados por
jovens peruanos, que teve como resultado um fim desconhecido para divulgar suas
profecias”. Além deste em 1932 em Auati-Parana, e dos movimentos em 1938 e 1939 no
Igarapé Sao Jerénimo, houve outro movimento neste Igarapé que em 1941 foi conhecido
como Nora’ne.

Cinco anos depois mais um evento relatado mostra que uma
grande quantidade de Ticuna se reunia na comunidade de
Umariagu apds ouvirem relatos de que estaria por vir uma
grande inundagdo e o Unico lugar a nao sofrer com a
catastrofe seria o Posto Indigena dessa aldeia. Por fim, o
ultimo relato de evento deste tipo ocorre por volta de 1956
quando Ciriaco, um conhecido xama agrupou varios de sua
etnia em direcdo ao Rio Assakaia onde encontrariam uma
cidade destinada aos Ticuna, cidade esta que seria maior do

que a dos brancos sendo abastecida por um grande navio
mandado pelo governo (LIMA, 2013, p. 68.69)

Em destaque principal da etnografia estda o ultimo episdédio messianico, o
Movimento da Santa Cruz, que foi iniciada na década de 1970, que foi o principal
movimento religioso entre os Ticuna. Segundo Lima, o pastor Athos afirma que estes
movimentos messianicos sdo os resultados gerados dentro da perspectiva da igreja
indigena, e que a verdadeira ordem a ser seguida seria portanto a do cristianismo. Assim
o movimento da Santa Cruz foi idealizado por José Fernandes Nogueira, um senhor
natural de Minas Gerais, jovem que sempre quis estar na vida religiosa. O Irmao José
como era conhecido casou-se e teve sete filhos.

Sendo assim a principal ideia de pensar o modelo de evangelizagado difundido
pelos primeiros missionarios traz a discussao em tornos da efetivagdo de um pensamento
que esteja vinculado a perspectiva cristd, mas que no geral procura conduzir a moldes
evangelizadores por meio da interagao e integracao dos aspectos religiosos cristdos em

consonancia com os elementos culturais dos Ticuna.
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Neste sentido, o pastor Athos afirma que as igrejas evangélicas seriam entre os
indigenas um meio de interlocugéo para pensar o cristianismo, trazendo dos Ticuna as
reflexdes em torno de seus antigos deuses:

Os campos de diferenciagdo no campo da evangelizagao
estdo dispostos e desde entdo remodelando o trajeto a ser
seguido para a construcao da igreja indigena. Talvez o
diferencial da proposta desta igreja esteja voltado para
reflexdo acerca da condicdo em que chegaram aqui os
primeiros missionarios, ou seja, pensar suas estratégias e
principalmente pensar os meios utilizados no processo de
cristianizagédo. O que a igreja reflete diante de todo esse
processo esta relacionado a esse apagar-borrar os costumes
propostos pelos missionarios através da condenacdo de
praticas indigenas, transformando-as em aspectos negativos
diante a dualidade bem e mal (LIMA, 2013, p. 77)

E, portanto, em meio a este processo que surge a igreja Indigena procurando
desfazer, descontruir os discursos em torno da negatividade pregada acerca das
manifestagdes culturais dos Ticuna e fazendo com que seus habitos sejam repensados
em meio a tantas adversidades.

Outra dissertacdo € de Almeida (2015), que refere-se a uma “configuragcao
etnopolitica Ticuna” a partir da formagao das unidades politicas internas ao Movimento
Indigena Ticuna. A ideia de “unidade” entre o povo Ticuna nunca foi uma realidade
vivenciada por este grupo, no entanto, o autor afirma que na década de 1970-1980 existiu
uma “unido” em virtude da demarcagéao de suas terras, dando-se a emergéncia de “Unica
voz” no interior do Movimento indigena Ticuna, em torno de um objetivo comum que era
a demarcacgao de suas terras indigenas.

Apods esse movimento, em meados da década de 1990, houve uma “explosédo” de
organizagbes e associagdes organizadas pelos proprios Ticuna (MOREIRA 2012,
ALMEIDA 2015). A tese central de Almeida portanto € apresentar o “que é produzido
politicamente entre os indios Ticuna que € justamente um conjunto de micropoliticas

operadas por uma multiplicidade de organizagdes e associagdes Ticuna”.

Uma das propostas desta dissertagao é tracar uma analise do
campo politico que envolveu/envolve os lideres e
organiza¢des Ticuna, num movimento que preconiza uma
reflexdo das interacdes existentes entre os mais distintos
agentes e agéncias que compdem as arenas politicas aqui
analisadas. Em vez de promover uma abordagem que
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estabeleca uma separacéo entre os eventos histéricos que
caracterizaram/caracterizam o universo social e politico do
povo Ticuna, optamos por tratar tais eventos de maneira inter-
relacionada, ja que cada um deixa residuos que permitem
uma apropriacao pelos atores que compdem os mais variados
campos e situagdes historicas (ALMEIDA, 2015, p. 19)

Neste sentido Almeida (2015), infere suas reflexdes acerca dos campos politicos
que sao operados pelas distintas liderancas Ticuna, nos mais variados aspectos politicos
da comunidade. Foi a partir de1979 que se observaram os primeiros discursos e
posicionamentos das liderancgas politicas que deram inicio ao movimento em prol da
demarcacgao dos territorios Ticuna. Segundo Almeida (2015), a “comunh&o” politica entre
os Ticuna referente a demarcacgéo de suas terras, ndo significava que se apagassem os
inumeros conflitos internos, dentro dos proprios grupos.

No entanto, era sabido que para o sucesso da demarcacao de suas terras era
necessario “falar por uma unica voz’. Ressalto que os Ticuna sdo um grupo com
estruturas de sociedade bem definidas, como a cosmologia, parentesco, mitologia, mas
nao conformam um movimento homogéneo, sua etnopolitica é plural, o0 movimento é
heterogéneo. Neste sentido o autor busca fazer uma analise da multiplicacdo das
organizagdes e associag¢des indigenas Ticuna e como estas se articulavam politicamente.

Em minha monografia (MOREIRA, 2013), onde fago uma etnografia sobre a Aciu,
retrato justamente algumas dessas essa organizagdes, uma vez que esta € uma
estratégia para as mulheres se manifestarem politicamente, mesmo sendo uma
organizagao na época dirigida por maioria masculina, eram elas que negociavam seus
produtos, eram nas reunides também que muitas decisdes politica da comunidade eram
tomadas, entdo percebemos que o povo Ticuna em seus territorios buscam se organizar
nessas perspectivas de “associagdes”.

Um fato importante apresentado por Almeida (2015), € mostrar como a
mobilizag&o politica das liderangas Ticuna em torno do objetivo principal que na época
era a demarcacao das terras, se deu numa intrincada trama politica que nao permitia a

expressao da pluralidade Ticuna:
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Os fatores que impediam uma mobilizagdo mais universal no
principio do movimento diziam respeito basicamente as relagdes de
compadrio a que muitas familias Ticuna estavam submetidas junto
aos patrdes seringalistas, regatdes, politicos locais e de relagdes
clientelistas/paternalistas com o préprio 6rgéo indigenista (FUNAI)
que na época intervinha nas reunides alegando que “era proibido
falar em demarcacao de terra indigena” naquela regiao de fronteira
politica, fazendo uso sempre que necessario dos aparelhos de
poder revestidos da condigdo de portadores legitimos do uso da
forca delegada pelo Estado, no caso a Policia Federal e o Exército
de Fronteira (CFSOL). Do final da década de 1970 e inicio de 1980
até a demarcacéo fisica dos principais territorios Ticuna no ano de
1993, havia basicamente trés organizacdes de expressao politica
que atuavam em trés campos de agao intrinsecamente interligados
via as liderangas que compunham o cenario da politica indigena
Ticuna, a saber: Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT) de 1982;
Organizacao dos Professores Ticuna Bilingue (OGPTB) de 1986 e
a Organizacao dos Monitores de Saude do Povo Ticuna (OMSPT)
de 1990 (ALMEIDA, 2015, p. 23)

E importante considerar que a politica indigenista, mesmo territorializando os
coletivos da maneira em que o Estado enquadrava essas populagdes, ndo chegou a
apagar formas coletivas de organizacédo, criagdo de associagdes ou mesmo que dentro
do movimento haja diversas vozes, voltados para a mesma luta. E relevante portanto
compreender os principais fatores dessa politica indigena Ticuna, voltada para a luta em
especial para a demarcagao de suas terras assim como outros direitos como educacao,
saude, etc. Isso implica dizer que dentro das comunidades Ticuna a politica interna,
tracada pelos proprios Ticuna abarca uma pluralidade de assuntos e demandas que

permeiam todas as areas das politicas publicas:

Como resultado de todo um processo de articulagdo politica interna e
externa levada a cabo pelas liderangas do nascente movimento indigena
Ticuna, encabecada por Pedro Inacio Pinheiro, por quase todo o ano de
1980, no dia 11 de novembro de 1980 é realizada a | Assembléia Geral
do Povo Ticuna, composta por um numero significativo de capitaes e
professores de distintas comunidades. Nessa primeira assembléia geral
foram discutidos temas que iam além da demarcacao da terra, como a
saude, educacao e invasao de terras. Mesmo que a demarcacao da terra
fosse o foco principal de luta das liderangas do movimento, outros temas
corriam paralelamente, pois se tratavam de campos de atuagao
indispensaveis na consolidacdo de uma autonomia e na possibilidade da
administracéo dos rumos da sociedade Ticuna. (ALMEIDA, 2015, p. 40).
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Almeida (2015), afirma que os Ticuna sao “avessos” a chefias centralizadas?, este
seria, portanto, um dos principais fatores de haverem surgidos tantas organizacoes, esta
foi uma estratégia de descentralizar um certo “poder” politico, e para evitar também

causar outros conflitos ja que as relagdes de parentesco sdo muito proximas

Embora as relagoes interétnicas no Alto Solimdes tenham sido produzidas
por conjuntos de agentes orientados para metas distintas, ha que se
considerar que as diferentes situacdes histéricas, acompanhadas sempre
de conflitos, implicaram na construgédo de uma politica indigena Ticuna-
articulada e operada por liderancas que surgiam na cena social e politica
do Alto Solimbes — ocupando diferentes posi¢des e articulando arranjos
capazes de se colocarem como meios para reduzir as espoliacbes
sofridas pelo povo Ticuna, a luz sempre da manutencao de uma posi¢cao
politica privilegiada que garantisse o controle sobre determinados
recursos, disputados no interior de uma “comunidade” politica operada
por uma multiplicidade de vozes e de agentes multissituados. Algo que ha
bastante tempo tem sido uma marca registrada das liderancas e de seus
arranjos politicos (ALMEIDA, 2015, p.101)

O que podemos afirmar com esta inferéncia de Almeida, ao se referir a politica
indigena Ticuna é que esta politica interna se articula em torno dos modelos organizativos
dentro de assembleias gerais realizado nas préprias comunidades, o que historicamente
iniciou a partir da década de 1980 com a criagdo do CGTT- Conselho Geral da Tribo
Ticuna.. Almeida ainda ressalta que houve de fato uma tentativa de os Ticuna falarem
dentro de uma perspectiva de uma “Unica voz” por ser um unico grupo, mas havia
internamente inumeros conflitos de diferentes interesses dentro dos projetos politicos.

Outra importante tese de doutorado é de Rosa (2015), intitulada “Das misturas de
palavras e histérias”: Etnografia das micropoliticas de parentesco e os “muitos jeitos de
ser Ticuna”. A autora realiza sua etnografia no que se refere aos eventos cotidianos, na
significacdo das micropoliticas do parentesco, e tenta também compreender alguns

aspectos sobre questdes homoafetivas entre os Ticuna.

Interessa-me, com base nesta premissa etnografica refletir como
articulagbes transformacionais envolvendo o dispositivo ticuna da

7Relacionado com o que Pierre Clastres (2003) trabalha como a sociedade contra o Estado.
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sexualidade, materializado na ideia indigena de “sexo malfeito”,
engendram e atualizam os critérios e valores que circulam nos regimes
de troca matrimonial e sistemas de alianca. Para tanto pergunta-se o que
ocorre quando justaposto ao aparato da exogamia clanica, além das
posicdes dos cOnjuges potenciais entre consanguineos e afins, também
se torna relevante saber a respeito das praticas e opgdes afetivo-sexuais
dos pretendentes ao matriménio. (ROSA, 2015, p,12)

Em sua etnografia a autora descreve o cotidiano dos Ticuna para tentar
compreender quais 0s sdo 0s principios relacionais especialmente de parentesco, para
poder entender entdo como se dao os casamentos e como se dao seus “mapas’
relacionais. A partir dos relatos de seus interlocutores, Rosa (2015) faz suas inferéncias
relacionadas a uma cartografia constante de tempo e espacgo entre “humano e nao
humano” ao se remeter a mitologia. Assim “Claudio, um sobrinho de um dos interlocutores
da pesquisa, propds fazer um “mapa” do que seria uma imagem possivel’, numa
perspectiva de tracar uma cosmografia da ideia de corpo, para tentar ilustrar os
“‘movimentos” dessas relacdes. A ideia de “sexo mal feito”, portanto, vem desde sua

origem mitoldgica

E apos atos de sexo malfeito, cometido por Ipi, que, “triste”, Yoi, assim
como fizeram seus predecessores, separa-se, definitivamente, de seu
irmao. As acdes de incesto foram empreendidas por Ipi, primeiro,
desejando dormir com sua irm& Mowatcha. Evento que provoca novas
tensdes, “porque ele ndo sabia controlar seus desejos; ficava chamando
Sua irma para fazer sexo com ele”. Posteriormente, Ipi comete um tipo de
incesto contra Aiclina, sua germana gémea, evento este que da origem a
vagina (“tchini”) nesta nova geragdo - indicando que as
consequéncias dos atos violentos de Ngutapa sobre Mapana n&o surtiram
efeitos em seus filhos, no que tange aos aspectos da sexualidade
feminina, ao menos (ROSA, 2015, p. 95)

De acordo com sua interlocutora, outro ato de “sexo mal feito” acontece quando
Ipi tenta roubar a mulher de seu irméo Yoi, quando Ipi por sua vez engravida a esposa
de seu irméao, desde entdo ha o “mundo dos mortais, da gente dos corpos com males”
Rosa (2015) afirma que seus interlocutores associam a sexualidade com “diferencas
ontoldgicas” o que nos dias atuais conformam a cosmografia dos “mapas” das relagdes.
Desde a mitologia até os dias atuais a partir de seus interlocutores a autora conceitua

sexo mal feito como
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Mais do que acbes violentas empreendidas por homens, o “sexo
malfeito”, abertura ao outro esta neste formato “perigoso, entristecedor”
e dubio, associado aos atos de Ipi — 0 que nado raro se atualiza no
cotidiano das “piadas” entre 0s interlocutores, que
costumam qualificar algum homem que esteja portando-se de modo
exagerado, ou “sem responsabilidade”, nao restrito as condutas sexuais,
como: “ai vai o parente de Ipi”". Yoi,entdo, na sequéncia das narrativas
miticas, deixou sua “bela mulher’ ao germano, a quem
“‘queria como esposa’ em consequéncia do “sexo malfeito” (ROSA,
2015, p. 98)

Na “histéria das regras das nagdes”, a autora propde apresentar as micropoliticas
do parentesco Ticuna com o intuito de apresentar alguns aspectos de parentesco e de
como os casamentos desde os mais antigos eram arrumados e considerando como casar
‘certo” e casar “errado” que estdo diretamente relacionados as histérias de “sexo mal
feito”. Neste sentindo para compreender como se dao as configuragcdes de micropoliticas
entre os Ticuna, a autora toma como central as histérias de seus interlocutores e como
os proprios Ticuna compreendem a ideia de corpo, simbologia, relagdes entre parentes,
etc.

Ainda no que se refere aos jeitos de casar certo ou errado, os clas-nagdes tem
papel fundamental, sdo elas que determinam suas escolhas, suas relagdes clanicas,
cheias de simbolos e significados que seus pares sédo escolhidos o que define, portanto,
seus casamentos

Assim, se o casamento € 0 nosso operador chave para visualizar modos
ticuna de estabilizar a diferencga e a alteridade interna, onde interioridade
e exterioridade e os campos de socialidades que as comunicam definem-
se, nestes pontos de vistas, s&0 como polos de um
mesmo movimento, aqui retratados pela simultaneidade constitutivas,
ainda que realizadas em regimes de rela¢des diferenciada nos tempos e
espacos de convivéncia dos locais com os estrangeiros. Ecoa-se dessas
situagdes etnograficas espagos para seguir pensando em socialidades
femininas e masculinas, no que versa a respeito da articulagdo com o
exterior, principios relacionais simétricos (ROSA, 2015, p. 226)

Neste sentido, as micropoliticas também envolve os casamento e como eles sao

arranjados na comunidade, os jogos matrimoniais “aquele que quer casar e nao pode”
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Um dos aspectos mais delicados da tese de Rosa e “inédito” ja que este € um tema
extremante fechado na comunidade, um tabu entre os indigenas, o que deixa portanto
a tese inovadora ao tratar alguns aspectos de questdes homoafetivas. Relatos como
“parente com jeito de mulher”, “aquele homem que faz do uso de seu &nus como vagina
de mulher’ , sao relatos coletados pela autora para tratar da sexualidade dos indios

Ticuna, Rosa (2015), afirma as problematicas dentro da comunidade

A questdo da proibicdo dele casar expressa-se num ponto particular,
qual seja, o modo do manejo de seus 6rgaos sexuais, desvelando-se
conjugado com outras questdes de condutas morais e politicas um modo
nao aceitavel pelas “autoridades” de conjugalidades. As problematicas
anunciadas a partir do “seu jeito de ser’ nesse as conjunturas localizam
as negociagoes no que se assumir “caigliwaec(l” ativa nele a perspectiva
feminina e sua “vontade” de casar-se na féormula homoafetiva, sendo ele
a “esposa’ de alguém (ROSA, 2015, p.265)

Essas “diferencas” sexuais trazem aos Ticuna o status de “parentes vario”, ja que
esta é uma forma diferente de compreensdo na comunidade e ganha uma nova
ressiginificancia na comunidade, principalmente entre os mais jovens. Ja na aldeia Rosa
(2015) apresenta relatos da vida de “o namorador’, onde em suma tinha uma vida
discreta, estudava, pescava, mas nas sextas feiras, pegava sua mochila saia e so
retornava no domingo “Alguns diziam que ele ia visitar o pai. Outros, gracejando, diziam-
me que ele ia “namorar’.

Ainda em seu relato Rosa afirma que o "namorador” por inUmeras vezes foi
castigado, “castigo de tronco”, “prisdo”, tudo isso em decorréncia do “namoro errado”.
Segundo os interlocutores de Rosa o “castigo no tronco” é usado ha “amores proibidos”
entre os Ticuna, por conseguinte o “sujeito” € amarrado num troco de uma arvore a vista
a comunidade por varias horas, para servir de exemplo para os demais, especialmente
pelo mais jovens.

Falar sobre relacbes homoafetivas dentro de comunidades indigenas n&o é um
trabalho facil, especialmente entre os Ticuna ja que existem inuUmeros relatos tragicos
com quem tem a pratica de “namorar errado”. A tese de Rosa (2015) dentro dos estudos
realizado entre os Ticuna € inédita e corajosa, ja que este € um tabu, assunto proibido

categoricamente, especialmente em lugares publicos, assunto proibido de falar perto dos
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mais velhos, € proibido também qualquer manifestagao de jeitos “afeminados” em lugares
publicos.

Enfim, nos ultimos anos onde pude pesquisar e trabalhar com os Ticuna durante
e depois da graduacao, foi possivel observar, além de ouvir os relatos dessas proibicoes,
nao é possivel por exemplo os meninos que namoram diferente, deixarem seus cabelos
crescerem, usar batom, usar algum acessério feminino, a sensagao mais forte que ja ouvi
na comunidade foram dois “rapazes” que decidiram morar juntos na comunidade e ambos

foram mortos, para servir de exemplo na comunidade especialmente para os mais jovens.
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3. ARTICULANDO POLITICAS PUBLICAS, GENERO E COMUNIDADES INDIiGENAS

Apresento a seguir certos lineamentos para pensar as politicas publicas. Ao
falarmos de politicas publicas, o Programa Bolsa Familia — PBF é um programa de
transferéncia de renda que vincula o recebimento de beneficios ao cumprimento de
condicionalidades, por essas familias, de um conjunto de contrapartidas nas areas de
Saude e de Educacéo. Ou seja, existe uma intersetorialidade de politicas publicas.

A acentuada desigualdade social no Brasil e o grande numero populacional que
estd em situacéo de pobreza se perpetua ao longo da histéria do pais, em especial para
as minorias étnicas. Temos na literatura uma variedade de trabalhos académicos que
tratam de discutir a partir de varias perspectivas o Programa Bolsa Familia (REGO E
PIZANI, 2013, ZIMMERMANN e ESPINOLA 2015, AVILA, 2013) desde os efeitos de
melhoria nas condi¢cdes socioeconbmicas das populagdes, bem como avaliam seus

desafios e limites e dao voz a beneficiarias do programa. Arretche salienta que:

O crescente interesse por essa tematica esta diretamente relacionado as
mudangas recentes da sociedade brasileira. O intenso processo de
inovagao e experimentagdo em programas governamentais — resultado
em grande parte da competicdo eleitoral, da autonomia dos governos
locais, bem como dos programas de reforma do Estado —, assim como as
oportunidades abertas a participacao nas mais diversas politicas setoriais
— seja pelo acesso de segmentos tradicionalmente excluidos a cargos
eletivos, seja por inimeras novas modalidades de representacdo de
interesses — despertaram nao apenas uma enorme curiosidade sobre os
“micro” mecanismos de funcionamento do Estado brasileiro, como
também revelaram o grande desconhecimento sobre sua operacao e
impacto efetivo. Paradoxalmente, essas novas questdes da agenda
politica brasileira constituem também um problema para o
desenvolvimento da agenda de pesquisa em politicas publicas
(ARRETCHE, 2003, p.8)

Seguindo na linha dos questionamentos de Arretche, neste trabalho nos interessa
uma definicdo antropoldgica das politicas publicas (LIMA, 2012), no sentido de captar os

efeitos que estas tém entre os sujeitos que sao seus beneficiarios.
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Lima (2012) afirma que ao pensar as politicas publicas ou as a¢gdes do governo
pretende-se compreender que ha um “processo de formacao do Estado” e de “construgao
da nagdo” ambos sao considerados pelo autor categorias distintas, mesmo havendo um
entrelagamento, ja que para o autor, o Estado-Nacao é totalizante, uma vez este mesmo
Estado nédo esteja pronto sem quaisquer “deslizamentos espaciais” das coalizbes
histéricas do Estado.

Neste sentido, Lima (2012), propde que dentro das analises etnograficas’
antropoldgicas sejam valorizadas as dimensées dos processos individuais, seus fluxos e
performances, as analises precisam da atualizacdo cotidiana sem acbes estatais
estereotipadas e rotinizadas. E, portanto, importante segundo o autor, analisar os modos
de pensar, falar, agir, como também de sentir, expressar emog¢des e se apresentar na

interagdo cotidiana.

Todavia, quando mudamos o foco do estudo etnografico da cena dos
segmentos afetados por agbes de governos de Estados nacionais, em
especial os habitantes de areas rurais, populagcdes etnicamente
diferenciadas e mesmo a periferia das grandes cidades, toda essa
construgdo desmorona. Quando nos deslocamos [..] em diregdo ao
estudo das elites politicas, econdmicas, intelectuais etc., ndo apenas a
categoria “Estado” se torna frequente em suas falas, como definidora de
muitas delas, ja que elas mesmas se ocupam de defini-la, delinea-la,
preenché-la, reforma-la etc. Em especial, se os atores pesquisados forem
aqueles que definem o que devem ou ndo devem ser as politicas de
intervencdo governamental, que as implementam, as avaliam e as
reaplicam — tomadores de decisdo, gestores governamentais,
intelectuais-avaliadores de politicas e outros — nesse caso, saber o que
se diz (n6s e eles) quando se fala em “O Estado” é essencial e esta no
cerne mesmo de qualquer investigagao (LIMA, 2012, p. 563)

Lima (2012) inferi que a analise a ser escolhida para os estudos no que se refere

a administracado publica nos possibilita ultrapassar a sensacédo de “completude” que o
Estado carrega, onde, portanto, envolve a pesquisa antropoldgica.

Voltando aos estudos sobre o PBF, Zimmermann e Espinola (2015), afirmam que

o Bolsa Familia ajuda consideravelmente “na redug¢ao das desigualdades, o beneficio se

configura como a segunda renda mais importante para as familias, sendo superada

apenas pelos rendimentos do trabalho”. Para ambos os autores o Bolsa Familia,

contribuiu para a melhoria imediata nas condi¢des de vida das beneficiarias do programa.
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Como infere Avila (2013), o Bolsa Familia é sim uma politica de distribuicdo de

renda, onde as pessoas recebem de forma regular, mas que abrange varios aspectos

Apesar de seu objetivo central ser o combate a pobreza e a fome, o PBF
€ uma politica complexa, que integra a distribuicdo de renda com o
estimulo ao acesso a rede de servigcos publicos, em especial, de saude,
educagdo e assisténcia social — através da cobranca das
condicionalidades -, promovendo, assim, a intersetorialidade, a
complementariedade e a sinergia das ag¢des sociais do poder publico.
Com isso, a politica pretende combater a pobreza em duas frentes:
combinando objetivos de curto prazo, mediante a distribuicdo de renda as
familias situadas abaixo e na linha da pobreza, com objetivos de longo
prazo, através do investimento na aquisi¢gdo de capital social e humano
das criangas e adolescentes, atuando, assim, na pobreza intergeracional.
Em termos da teoria causal do problema a ser resolvido — a pobreza € a
extrema pobreza —, esse movimento duplo pode ser visto como inovador
porque pretende atuar por diversos meios e em suas diferentes etapas,
atacando a pobreza de hoje e a de amanha (AVILA, 2013, p.108)

Neste sentido, como se trata de uma politica onde todos os brasileiros podem ter
acesso, um dos principais critérios para a adesao do programa € a renda per capita
mensal, assim sendo somente pessoas de extrema pobreza (AVILA, 2013, REBELO
2011, PEIXOTO, 2010) podem ser inseridos do programa.

E importante ressaltar que as condicionalidades8 do programa Bolsa Familia sdo
de duas ordens que faz com que a beneficiaria tenha a obrigacédo de cumprir. No que
se refere a educagao, o programa requer que as criangas de 6 a 15 anos das familias
beneficiarias estejam regularmente matriculadas na escola e tenham, no minimo, 85%
de frequéncia. Ja para os adolescentes de 16 e 17 anos, a exigéncia € de que estejam
matriculados e tenham frequéncia minima de 75%.

Em relacdo ao meu campo, no que se refere a saude, observei que o posto de
saude em terra indigena esta sempre lotado desde a sua primeira hora de funcionamento
até o final do expediente. Isto pode-se relacionar as condicionalidades do programa, que
dizem respeito, principalmente, ao cumprimento do calendario de vacinagao infantil, ao
acompanhamento do desenvolvimento das criangas menores de 7 anos e as consultas

pré-natais para as gestantes. Acompanhei algumas mulheres nesses atendimentos,

8 http://mds.gov.br/assuntos/bolsa-familia/o-que-e/acesso-a-educacao-e-saude
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principalmente levando seus filhos. Uma das questdes que eram atendidas pelos
profissionais tinha a ver com um olhar atento a desnutricdo infantil. O posto sempre
estava cheio de criangas, pensando que as mulheres nessa aldeia ttm em torno de 4 ou
5 filhos.

Como destacamos até o momento, o Programa Bolsa Familia € um programa de
transferéncia de renda com condicionalidades voltadas para familias vulneraveis. Embora
tendo a familia como alvo de suas agdes, o Programa Bolsa Familia — PBF coloca a
centralidade das mulheres, ja que sao elas as representantes legais do beneficio. Nesse
sentido, estudos de género questionam qual é o lugar dado a mulher nessa politica
publica, sendo que a titularidade preferencial das mulheres poderia constituir um exemplo
de “politizagdo do feminino e da maternidade” pelas politicas sociais (MEYER, 2009;
KLEIN, 2005).

Ao serem contempladas pelo PBF, as mulheres se tornam representantes do
grupo familiar, sendo que sao percebidas “por meio de seus ‘papéis femininos’ que
vinculam, sobretudo, o ser mulher ao ser mae, com uma identidade centrada na figura de
cuidadora, especialmente das criangas e adolescentes, dadas as preocupacdes do PBF
com esses grupos de idade” (CARLOTO; MARIANO, 2010, p. 1). Pode-se afirmar, entéo,
que a “légica de concessao e gestdao deste beneficio apoia-se e reforga lugares
tradicionais do feminino e do masculino em nossa sociedade: o masculino
correspondendo idealmente ao espaco publico e a mulher mantida associada as
responsabilidades com o doméstico” (PEREIRA; RIBEIRO, 2013, p. 99).

Pereira e Ribeiro (2009), a partir de pesquisa sobre o Programa Bolsa Familia
realizada no quilombo urbano de Areal da Baronesa em Porto Alegre, fazem ressalvas a

nogédo de empoderamento das mulheres que a propria politica delimita:

Na perspectiva de uma politica de distribuicido de renda, como o PBF, a
adequacao aos tradicionais papéis de género € uma garantia para o
investimento dos recursos publicos. Na perspectiva de uma
problematizacdo de género, ela é uma evidéncia da profunda
desigualdade entre homens e mulheres na familia (PEREIRA; RIBEIRO,
2013, p.100)

As autoras ressaltam agenciamentos dessas mulheres em relagdo ao PBF. Ele se

insere numa continuidade histérica da responsabilizagcdo das mulheres pelos afazeres e
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o cuidado com as familias, sendo que a titularidade n&o € vista como um problema pelas
mulheres. Ao contrario, a insergdo no PBF “ajuda”, embora de maneira insuficiente, em
relacédo as redes de ajuda mutua, ao trabalho formal e informal que compdem o sustento
dessas familias. A centralidade dos gastos destinados as criancas também acaba

inserindo-as nas decisdes de consumo da familia.

Abrem-se questdes que dizem respeito as comunidades indigenas: quais efeitos
tem o PBF nas relagdes de género nas comunidades indigenas? Sendo que as mulheres
sdo as responsaveis legais por receber o beneficio, qual o impacto no cotidiano que
sejam as mulheres que recebem o dinheiro que vai para a comunidade?

Como mostrarei no préximo capitulo, uma de minhas inferéncias no que se refere
a uma renda regular em dinheiro, é que se constitui como um importante instrumento de
autonomia das mulheres Ticuna tanto individual como politica dentro de sua comunidade.
E importante frisar que o PBF, ndo tem como objetivo garantir a sobrevivéncia material
dessas familias, por outro lado chega a ser um dos principais recursos financeiros certo
do final do més, ja que na comunidade muitas mulheres n&o trabalham fora, em especial
as mais velhas, parte da renda das familias na comunidade vem da venda dos produtos
extraido das comunidades.

Para pensar este ultimo ponto, trago aqui uma discussdo sobre género e

diversidade étnica.

3.1 GENERO E DIVERSIDADE ETNICA

Ao longo das ultimas décadas as mulheres Ticuna vém atuando de forma mais
ativa e visibilizada em suas comunidades. Nos movimentos indigenas cresce a insergao
das mulheres cada vez mais dentro das mais diversas associagdes, das escolas, dos
postos de saude, etc. participando, portanto, nas tomadas de decisdes das comunidades,
nas escolhas feitas agora ndo sé pelos homens da comunidade, mas juntos mulheres e
homens decidem suas prioridades. Sao nesses espacos onde as mulheres estao

inseridas que sao discutidos assuntos como saude, conflitos, educacao, politica, etc.



49

No ano de 2012-2013 realizei minha pesquisa para o trabalho de conclusao de
curso (Melo, 2013) e, ao conversar com as mulheres na comunidade percebia que estas
mulheres da associagao que eu pesquisava tinham todas um discurso sobre os mais
diversos temas, tais como saude, educagao, tradi¢des, politica, esporte, etc. Assim
sendo, a participagao das mulheres indigenas Ticuna, se da dentro de um cenario muito
mais amplo e complexo para além da associagcdao ACIU- Associacdo dos Artesdos e
Cultura Indigena de Umariagu — Eware, espaco este onde estas mulheres juntos com os

homens da comunidade, de uma forma ou de outra fazem suas articulagdes politicas.

Neste sentido, é cada vez maior o numero de mulheres dentro destas
associagdes e que vem crescendo a cada dia e ganhando mais espaco e destaque, o
que era antes apenas um espago masculino, agora € também um espagco marcado
fortemente por um grande numero de mulheres. Nos discursos apresentados na
pesquisa, tanto as mulheres como os homens nos mostraram que n&o so historicamente,
mas a cada dia a importancia do movimento indigena abrange questdes como suas
terras, ainda que demarcadas em sua maioria, a saude, a educagao, a seguranga na

comunidade, etc.

As mulheres Ticuna desempenham papel importante para o movimento
indigena, o que é construido no dia a dia da comunidade, nas casas, nas cozinhas destas
familias, espacgos estes onde sdo tomadas importantes decisdes para o futuro e para o

presente da comunidade.

Estas mulheres Ticuna com as quais tive a oportunidade de trabalhar, entre
outras indigenas de um modo geral no Amazonas, vém desde a década de 1990,
inserindo-se dentro das associagdes, e nas micropoliticas (OLIVEIRA, 1988, ALMEIDA,
2014, ROSA, 2015), trabalhando em prol do movimento indigena. Grande parte das
vezes, este € um espacgo que agora também pertence as mulheres, dando voz e vez as

suas reivindicagdes que so tendem a crescer.

S&o0 nas associagdes que os movimentos indigenas sao vivido e agora ndo mais
com a presencga unicamente de homens com a palavra no fim das discussdes, mas com
a presenca forte das mulheres, fazendo parte dessas associagdes, negociando seus

produtos, indo a frente também em busca de seus objetivos, juntos com suas familias, e
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o movimento, elas tem agora voz e opinido, ndo somente num espago da casa, em
especial a cozinha, onde passam grande parte de seus dias, onde todas elas juntas com
eles tem suas opinides formadas e aceitas nas reunides, ndao s6 na comunidade mas

também fora dela quando necessario.

E importante ressaltar, portanto, o avanco e a significancia que estas mulheres
conseguiram ao longo do tempo conquistar, tendo em vista que num passado ndo muito
distante mulheres indigenas nao tinham tanto ou quase nenhum espago no campo onde
os homens, ancidos, lideres, etc., tomavam todas as decisdes referentes a vida da
comunidade. Neste sentido na problematica que se refere as relagdes de género temos
ainda lacunas consideraveis sobre grupos indigenas, em especial entre as Ticuna.
Segundo Santos (2012, p.96)

Um fato notorio € que as mulheres indigenas séo grandes desconhecidas,
seja nas politicas publicas, na tradicao etnoldgica. Este é um aspecto de
rapida identificagdo pela grande lacuna de dados consolidados a respeito
da mulher indigena. Isso se deve principalmente ao pouco destaque
recebido pelas mulheres nos estudos antropoldgicos; esta lacuna tem sua
origem na oposi¢ao entre publico x privado na qual foi dividida a vida
social pela tradicdo académica — com a consequente depreciacdo do
espago doméstico, além da tradicional “supremacia” masculina nas
organizagoes (SANTOS, 2012, p.96)

Neste sentido, a autora propde fazer uma reflexdo sobre o movimento de mulheres
indigenas na Amazoénia brasileira, onde realiza alguns questionamentos, tais como: onde
reside a novidade do movimento de mulheres indigenas? Como estas mulheres
indigenas entram nos circuitos dos movimentos sociais, nas instancias de interlocugéo
com a sociedade nacional, com o movimento feminista e com o proprio movimento
indigena?. A autora vai ressaltar ainda, a auséncia de informagao sobre as mulheres nos
estudos etnoldgicos e ressalta uma “supremacia” masculina dentro das organizagdes e

do movimento indigena.

Quando aparecem, no entanto, sempre sdo postas como um elemento passivo da
cultura: “por conta da vinculacdo das mulheres aos espacos domésticos, sendo estas

vistas sempre como mais tradicionais” (Santos, 2012, p, 97). Nas ultimas décadas, porém
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as mulheres indigenas tém demonstrado significativas mudangas, ao passo que estas
mulheres estdo cada vez mais participando ativamente dentro das organizagbes e

associacoes indigenas. Segundo Santos, isso expressa um novo momento de afirmagao

Com relagao as mudangas nos papéis de género, uma das preocupacdes
das liderancas femininas expressa durante o encontro foi a “adequagao”
do que possa representar as transformacdes nos papéis de género a partir
da experiéncia do contato em fungéo da diversidade de culturas dos povos
indigenas. Ha um consenso sobre a necessidade de questdes delicadas
como a participagao feminina ser discutida com muito cuidado em cada
comunidade, dada a diferenga entre as culturas indigenas (SANTOS,
2012, p.101)

Diante do exposto, a autora conclui que as mulheres indigenas estdo buscando
oportunidades mais equanimes dentro Movimento de mulheres indigenas, ja que estas
estao de fato numa busca por seus direitos, na luta por espagos para fazerem parte com
voz ativa e das pautas dentro dos movimentos e associagdes:

Sem duvida o movimento das mulheres indigenas é diferente do
defendido pelo movimento feminista. Transposto da esfera académica
para os movimentos sociais, o conceito de género tem sofrido varios
cambios tedricos. Estes cambios de sentido, em se tratando do
movimento de mulheres indigenas, acontecem nos dois sentidos: tanto
em relagao ao conceito, que precisa ser revisto para aplicagcao, quanto em

relacédo as préoprias mulheres e o movimento de forma geral, que dele se
apropriam para balizar os debates e reivindicagdes (Santos, 2012, p.102)

E importante considerar o qudo dindmico é o processo de organizagdo nas
comunidades indigenas dentro das associagbes, das suas casas, suas escolas, etc, o
que implica em resultados na vida de cada pessoa na comunidade, onde existem
diferenciac¢des pela situacéo de género, de suas trajetorias de vida, da vivencia com o

grupo, da participacao politica, etc.

Outros autores mostram esta insergdo das mulheres no Movimento Indigena.
Sacchi (2003, p. 7) afirma,

as demandas reivindicadas pelas mulheres indigenas demonstram que
elas tém unido suas vozes ao movimento indigena nacional, por um lado,



52

mas também desenvolvendo um discurso e uma pratica politica a partir
de uma perspectiva de género. Explicitam igualmente um conjunto de
restricbes ao processo organizativo: as dificuldades em participar de
processos de decisdo e dos encontros, que sdo advindas da resisténcia
das préprias comunidades, das liderancas masculinas, do Estado e da
sociedade ndo indigena e também da falta de recursos, capacitagéo e
experiéncia organizativa. As propostas das mulheres evocam um desafio
ao movimento indigena e aos organismos estatais e ndo governamentais
devido as suas especificidades étnicas e de género, e sao o0s
compromissos e aliangas entre indigenas e nao indigenas que
estabelecem um processo politico complexo de autonomia das mulheres
indigenas

Nesta perspectiva, é importante discutir como as questdes de género integram um
longo processo de mudangas que envolveram a emancipacéo de pessoas das mais
diversas formas da vida social. Porém, nessa direcéo, varias teéricas que trabalham com
a tematica de género vé&o ressaltar que, ao trazer a ideia de um sujeito universal foi
extremamente importante ao feminismo construir e permitir uma nocdo de “uma
experiéncia comum das mulheres, a partir das vivéncias de género e coletivamente
compartilhada através das culturas e da histéria” (SORJ, 1992, p. 16), o que
consequentemente acabou excluindo a diversidade de experiéncias de ser mulher.

Discutir género e empoderamento como € caso de nossa pesquisa, € uma tarefa
complexa, principalmente se falarmos de empoderamento em comunidades tradicionais
onde os papeis de género ainda sao bem definidos, sdo conceitos que estdo em
construcado cotidianamente se incorre no risco de realizar uma analise circunstancial,
influenciada por acontecimentos conjunturais.

Sendo assim “pensar a diferenga” e refletir sobre a existéncia de uma experiéncia
entre as mulheres ou a partir da constru¢cao de género, as teorias feministas precisam
lidar cotidianamente com o questionamento da presumida identidade do préprio sujeito
do feminismo, e o papel assumido por elas. A categoria mulher como afirma Judith Butler,
(2003) nao é mais um ser compreendido em termos estaveis e permanentes. No que se
refere a respeito da importancia da contribuicao tedrica, o pensamento questionador de
Butler, ao enxergar uma necessaria dimensao normalizadora por tras da categoria
identitaria “mulher” vai trazer uma nova problematica, frente ao sujeito do feminismo e

essas novas transformagdes no momento histérico que vivemos.
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Sendo assim ao nos referirmos ao género € importante salientar este como uma
estratégia pela qual as feministas comegcam a encontrar uma voz tedrica prépria e
singular apesar de ampla e complexa. Compreender, portanto, género como uma
categoria util de analise (SCOTT, 1998, p. 14) € uma das afirmacdes de Scott, ao qual é
importante retornar como ponto de partida pra pensar as relagdes de género.

Os argumentos de Scott a favor do uso do género como categoria de analise
defende o conceito como forma de compreender os diversos modos de interagao social
e humana. Ao defender tal afirmacao, Scott sustenta o género como “aquilo” que nos
permite interrogar como uma diferenga sexual funciona nas relagdes sociais.

Uma reflexdo critica dessa perspectiva de género pode ser observada no conceito
de “sistema de sexo e género” formulado por Rubin (1975), que apresenta uma assimetria
entre mulheres e homens presentes em diversas sociedades e que deveria ser debitada
as formas de organizagéo social no que se refere a sexo e reprodugao.

Interpelando Lévi-Strauss (2003) na teoria sobre a circulagdo de mulheres, Rubin
apresenta uma desigualdade de distribuicdo de poder e que este esta na raiz da
apropriacao pelos homens da capacidade reprodutiva do sexo feminino. Essas ideias sao
centrais no desenvolvimento da antropologia dedicada aos estudos de género nas
décadas de 1970 e 1980.

Assim no marco das abordagens que consideram a categoria feminina um aspecto
universal da organizagdo social, o conceito de género foi amplamente utilizado como
instrumento de critica a construgcdo social das diferengas existentes entre homens e
mulheres, e das diversas formas de compreender as maneiras e de como essas
construcdes se relacionavam com as praticas sociais situando as mulheres em posi¢oes
de desigualdade historicamente.

Para além da distingao entre sexo e género, trata-se, portanto de reconhecer que
ha uma hierarquia social baseada na materialidade dos corpos, que se expressa, por
exemplo, na divisdo de género no trabalho, como é o caso das comunidades indigenas,
por exemplo, onde as mulheres e homens tém “papeis e fungdes” bem diferentes, que
seria 0 caso entre os e as Ticuna e que sao naturalmente direcionadas a atividades tidas

como tipicamente femininas ou masculinas como as atividades como a organizacgao,
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arrumacao, cuidado da casa, cuidado com os filhos, ou o processo de rogado a cacga a

pesca.

3.2 UMA “NOVA” CATEGORIA: O FEMINISMO COMUNITARIO

Ao longo da pesquisa pude observar as formas de estratégias que essas mulheres
buscavam para ser ouvidas, numa etnia com funcdes e deveres bem definidos era
importante que elas encontrassem uma forma de serem ouvidas, era necessario buscar
espacos e estratégias para falar, mas por inUmeras vezes nesse processo de pesquisa,

foi exposto pelas mulheres que este nao foi um processo facil.

Salvo os trabalhos do ultima década, também observamos o “silencio” na etnologia
indigena Ticuna, ao se referir sobre o grupo somente com a palavra “Ticuna” de uma

forma generalizada, ndo explicitando se falava de mulheres ou de homens.

Além do mais, sdo poucas as mulheres indigenas que estdo na academia
escrevendo sobre suas historias, sua cultura, enfim, temos na literatura mulheres
brancas, académicas escrevendo sobre estes grupos, tudo isso por conta de um

processo histérico colonizador.

Um dos meus objetivos foi, portanto, encontrar intelectuais mulheres indigenas
que pudessem me ajudar nesse processo de reflexdo, ndo que outras pensadoras nao
pudessem me ajudar a realizar esta reflexdo, ha sim inumeras pensadoras com
excelentes reflexdes, desde o Brasil assim como na América Latina, mas tinha a

inquietacao de ler estudos desde “mais de dentro”.

Nesta busca, descobri o livro “ Hilando Fino: Desde el Feminismo Comunitario” de
Julieta Paredes (2010). A autora propde-se a escrever sobre um movimento chamado
feminismo comunitario. Propde a participacao ativa das mulheres em suas comunidades
sem que haja uma relagdo hierarquica em relagdo aos homens, sendo que ambos 0s
sexos disponham de uma mesma representagdo politica e social dentro de suas

comunidades.
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Neste sentido o Feminismo comunitario proposto por Paredes (2010), questiona o
patriarcado, n&o s6 o patriarcado colonial assim como o patriarcado imposto pela propria

cultura.

Em sua obra Paredes (2010) enfatiza que todas as mulheres precisam lutar,
encontrar suas estratégias para igualmente lutar contra o patriarcado, que oprime as
mulheres. Segundo a autora é necessario cotidianamente “vencer” a colonialidade que
perdura nos dias atuais, que consequentemente é a necessidade de continuar com “Ojos
abiertos que ya no se pueden cerrar porque seria una deslealtad con nosotras mismas,

con nuestras hermanas y nuestras ancestras” (Paredes, 2010, p. 36).

Neste sentido, Paredes (2010), desde sua vivencia de ativista, dentro das
organizagbes e movimentos sociais na Bolivia convida mulheres de dentro de “seus
lugares” a vivenciarem este feminismo comunitario, ja que a raiz de suas lutas vem desde
a colonizagéo, a esterilizagdo de muitas mulheres na América Latina, na dominagao pelo
outro de seus préprios corpos, pelos homens, pela colénia, por um Estado que ainda nos

dias atuais dita sobre os corpos destas mulheres.

Neste sentido ao longo desta dissertagéo usarei os conceitos forjados por Paredes
sobre “feminismo comunitario” sendo o conceito forjado dentro de suas comunidades e

de suas lutas vivenciadas histdrica e cotidianamente.

Paredes (2010) ressalta que tais conceitos foram reformulados a partir de suas
necessidades tendo em vista seus processos de mudancgas e de colonizagao, e busca
apresentar algumas definicdes nesta perspectiva, dentre elas o conceito de feminismo
permite que posteriormente suas filhas e netas possam encontrar seus préprios conceitos

ja que segundo a autora o feminismo hegeménico ocidental,

Sin desmerecer lo que ellas, las feministas occidentales, hicieron y hacen
en sus sociedades, nosotras queremos posicionar desde Bolivia nuestro
proceso feminista y nuestros processos de cambios. Nos parece
importante partir de nuestra definicién de ferninismo: feminismo es la

lucha y la propuesta politica de vida de cualquier mujer en cualquier lugar
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del mundo, en cualquier época de la historia que se haya rebelado ante el
patriarcado que la oprime (PAREDES, p.75- 76)

Uma das ideias centrais de Paredes é que as mulheres tanto de classes populares
como indigenas, possam e tenham o direito de falar sem precisar ser mediada, por
homens, Estado, ONG, que estas mulheres possam ter com isso mais “dignidade e

autonomia”, especialmente dentro da politica.

Assim como mostrei no topico anterior sobre as estratégias de as mulheres Ticuna
terem voz nas associagdes, Paredes (2015) afirma que inumeras mulheres,
especialmente mulheres indigenas estdo se movimentando, e inovando sua maneira de
pensar e que ha nestas agdes uma agcdo comunitaria de emancipacao e empoderamento,
tendo em vista um processo histérico onde essas mulheres indigenas n&o tinham nem

voz nem vez nas tomadas de decisao da sua propria comunidade.

Para Paredes (2010), a nogao de comunidade se da a partir do “cuidado da vida”,
ja que sédo as mulheres as principais “cuidadoras” desde ambiente e que estdo agora
resignificando a realidade e o lugar em que elas vivem sao por elas proprias capazes de
“plantear nuestro propio feminisrno”, é repensar, portanto o papel de homens e mulheres

dentro de suas préprias comunidades.

Paredes (2015) também aponta alguns aspectos que concordo e considero
importante descrever, este foi um de meus “problemas” enfrentado durante o trabalho de

campo, que também sera exposto no préximo capitulo.

Como ja relatado nos tdpicos anteriores, mas relembrando que as comunidades
indigenas, em especial o grupo aqui estudado tem suas estruturas bem definidas, como
seus clas, sua cosmologia, suas fun¢gdes nas comunidades. No entanto, ha de acordo
com minhas interlocutoras de pesquisa, a naturalizagdo do machismo indigena, as
estratégias que falo ao longo do tépico anterior foram justamente para driblar este

machismo nas suas comunidades, em busca de seu espaco.

A autora narra o quao real € esta situacao entre as mulheres indigenas, justamente
por essas estruturas “bem definidas”, assunto este também que nao é tratado na

etnologia, na qual as mulheres tendem a ficar nestas condi¢cdes de opressdo em suas
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comunidades, “a voz” € sempre masculina. A autora afirma o quao importante é pertencer

aos movimentos politicos dentro de suas comunidades

El movirniento es una de las propiedades de la.vida que se garantiza a si
misma resistencia, construyendo organizacion y propuestas sociales. El
movimiento nos permite construir un cuerpo social, un cuerpo comun que
lucha por vivir y vivir bien. Si algo tiene vida se mueve, si algo se mueve
tiene vida. Es la calidad de la vida que querernos. El movimiento nos
garantiza que los derechos conquistados no se vuelvan instituciones
pesadas que ahoguen las utopias por las cuales lucharnos. El movimiento
tiene diferentes momentos, empieza en algo y termina en algo, es uma
sucesion de conquistas y avances, entonces cada terminar es transitorio,
cada fin es un nuevo comienzo (PAREDES, 2010 p.113).

Enfim a autora ressalta que o movimento em seus diferentes momentos leva a
desenvolver caminhos muito importantes para os processos de mudangas e que garante
consequentemente seu espaco na comunidade. Neste sentindo, Paredes propde que
este feminismo comunitario tenha por principio enfrentar os direitos ndo de forma
individual, mas propde justamente enfrentar e buscar seus direitos de forma coletiva a

partir de suas comunidades com outras “irmas”.

Dentro desta perspectiva das praticas descoloniais € que Segato (2012)
problematiza a “inter-relacéo” entre o patriarcado e colonialidade, que faz relagéo direta

com nosso objeto e problema de pesquisa, além de reforgar a ideia de Paredes (2010).

Segato afirma que suas incursdes se dao a partir da participagéo no “feminismo e
na luta indigena”, o que a permitiu compreender como as relagdes de género se
modificam historicamente, tanto pelo patriarcado como pelo colonialismo. Como
antropologa, Segato (2012), ao longo de sua formagdo, o procedimento de “escuta

etnografica” foi determinante para suas inferéncias e reflexées acerca do tema abordado.

Um tema abordado por Segato (2012), no qual em minha pesquisa tive inumeras
falas das mulheres, refere-se a violéncia doméstica. Segato acentua que nas

comunidades indigenas a violéncia € crescente, isto € importante para compreender
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como de fato se da essa construgdo das relacdo de género, ja que este tema deixa de

ser “particular” e passa a ser um tema da vida social da comunidade.

nao se trata meramente de introduzir o género como um tema entre outros
da critica descolonial ou como um dos aspectos da dominagao no padrao
da colonialidade, mas de conferir-lhe um real estatuto tedrico e epistémico
ao examina-lo como categoria central capaz de iluminar todos os outros
aspectos da transformacao imposta a vida das comunidades ao serem
capturadas pela nova ordem colonial / moderna. (SEGATO 2012, p. 116)

Apesar de historico, este continua sendo um tema recente ja que a dominacgéao de
género, a dominagao patriarcal, estdo embutidas no dia a dia das comunidades. Segato
(2012) afirma que as sociedades indigenas assim como as afro-americanas vem de
uma sociedade patriarcal, mesmo que diferente do género ocidental, sdo perspectivas

e histodrias diferentes.

As mulheres — tanto indigenas como afro-americanas — que atuaram e
refletiram divididas entre, por um lado, a lealdade as suas comunidades e
povos na frente externa e, por outro lado, sua luta interna contra a
opressao que sofrem dentro de suas comunidades e povos, denunciam
frequentemente a chantagem das autoridades indigenas, que as
pressionam para que posterguem suas demandas como mulheres sob o
argumento de que, ao ndo fazé-lo, estdo colaborando para o
enfraquecimento da coesdo em suas comunidades, tornando essas mais
vulneraveis nas lutas por recursos e direitos (SEGATO 2012, p. 117)

Estas desigualdades de género sao perceptiveis dentro das comunidades, mas também
existem os processos de mobilizagdo das mulheres indigenas tanto no cotidiano das suas

comunidades quanto na esfera publica para a reivindicacao de direitos.



59

4. DIALOGANDO COM AS MULHERES TICUNA

Neste capitulo apresento minha etnografia, o percurso da pesquisa, como se
deram as relagbes, e 0 que propus como meus objetivos de pesquisa: analisar a
experiéncia das mulheres Ticuna em territério indigena que recebem o beneficio do
Programa Bolsa Familia, considerando os efeitos desta politica nas suas vidas e das suas
familias e comunidade; bem como compreender as transformagdes na vida cotidiana das
familias a partir da insercdo numa rede de politicas publicas orientada para populacdes
pobres em situagao de vulnerabilidade social e; por fim, indagar nos efeitos dessa politica
nas relagdes de género e empoderamento das mulheres Ticuna. Neste sentido apresento
minha etnografia, apenas como uma “tradutora de mundos” (GEERTZ, 1987), ja que
minha proposta € apresentar a perspectiva dessas mulheres que recebem o Bolsa

Familia.

Minha pesquisa de campo se deu em dois momentos: o primeira foi de junho a
agosto de 2016 e posteriormente de novembro (2016) a fevereiro de 2017. As
negociagdes de campo nem sempre se dao de maneira facil, existe sempre entre a
comunidade a ser estudada e o pesquisador\a muita conversa ja que toda negociacgao é
feita nas reunides comunitarias, na casa ou melhor na cozinha das pessoas, para
podermos explicar todo o objetivo da pesquisa, Eu no entanto como ja disse
anteriormente conhecia a comunidade ha muitos anos, o cacique e sua familia, assim
como seus parentes, ja que entre os Ticuna as familias sdo muito grandes, além da
comunidade ser pequena é possivel conhecer muitas pessoas, como direi mais a frente,
nas conversas nunca em nenhuma conversa foi somente com a mulher que recebia o
beneficio, além dela sempre estavam presente muitas pessoas tanto mulheres como
homens, a maioria entretanto era sempre de mulheres.

Sendo assim minha insergdo no campo ja tinha sido negociada bem antes de
comecar de fato a pesquisa, Como em 2014 trabalhei como antropdloga na Secretaria
Municipal de Assuntos Indigenas e conhecia as pessoas pelo fato de morar em Amatura

e a comunidade ficar proximo a cidade, ndo tive nenhuma dificuldade em negociar o
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campo com a comunidade, muito pelo contrario, minha proposta de pesquisa foi recebida
com muito entusiasmo na comunidade, principalmente entre as mulheres quando disse
que toda a pesquisa seria realizada somente com elas, enfim inUmeras perguntas foram
feitas, despertou muita curiosidade entre os homens em saber o porqué a pesquisa seria
realizada somente com as mulheres, minha reacdo foi instantdnea em perguntar na
reuniao se algum homem recebiam, ficava ou fazia as compras com cartdo, e todos
(rindo) falaram que nao “é mulher mesmo que fica com cartdao”. Sao elas que administram
todo o dinheiro mensamente.

Sendo assim minha escolha por pesquisar o Bolsa familia foi justamente devido
a este trabalho em 2014, ja que tive que conhecer melhor as realidades das comunidades
e ter que visitar todas elas, neste percurso o que de fato chamou mais minha atencao foi
que tudo nas comunidades girava em torno do Bolsa Familia, as reunides de escola, o
atendimento no posto de saude, reunido de associagao, a ida para a roga, as festas das
comunidades. Nem sempre era possivel agendar com a comunidade o dia que iamos
fazer visita ou reunido ja que em grande parte das comunidades n&o ha sinal de telefone
ou celular, entdo iamos sem avisar, percebiamos portanto que era sempre qualquer
programa do Bolsa Familia a prioridade, e nés consequentemente tinhamos que esperar,
ja que na comunidade ha um outro “ritmo” de tempo eu n&o é o nosso, assim ficamos por
inumeras vezes esperando, onde eu aproveitava para observar as movimentagdes e
negociagdes que aconteciam na comunidade.

Minha primeira negociagao foi entdo com cacique Hosana, que € uma das
principais liderangas da comunidade, mesmo hoje ndo sendo mais oficialmente o cacique
€ ele ainda que decide grande parte da vida na comunidade, ndo so por ter sido cacique
mais ser mais velho. Desde o inicio, mesmo sabendo que a pesquisa seria s6 com
mulheres deu todo apoio, expliquei a ele como lider na comunidade sobre o que a
pesquisa se tratava e na mesma hora ele me deu seu consentimento para que desde ja
pudesse iniciar a pesquisa. Isso se deu em janeiro de 2016. Como ainda precisava
qualificar o projeto disse que a pesquisa so iniciaria em junho de 2016.

Ao retornar no dia 18 de junho 2016 na comunidade de Nova lItalia, onde ocorreu
a pesquisa, Hosano nao era mais o cacique, ja que depois de uma votagao e por questdes

politica o novo cacique era seu Arnaldo Alexandre, que foi eleito vice-prefeito em 2016
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na cidade de Amatura-AM. Mesmo seu Hosano nao sendo mais o cacique da comunidade
€ ele ainda que toma muitas das decisdes em conjunto com outras liderangcas da
comunidade, como expliquei anteriormente, foi ele portanto que deu todo apoio a
pesquisa e foi comigo ao encontro do novo cacique seu Arnaldo, explicamos os objetivos
da pesquisa, seu Arnaldo deixou claro neste momento que dava todo apoio que eu
poderia adentrar na comunidade tranquilamente ofereceu-me sua casa caso quisesse
pernoitar na comunidade, o que nunca aconteceu, onde somente € possivel chegar por
vias fluviais ja que a comunidade fica a vinte minutos da cidade quando estar cheio o rio
e uns quarenta, cinquenta minutos quando esta na época da seca, isso se for um motor
rapido, se for de canoa como ainda é possivel observar os Ticuna, demora um pouco
mais,

E importante perceber que mesmo a pesquisa sendo voltada para mulheres, que
€ a maioria na comunidade onde eu teria que ter o consentimento delas posteriormente,
toda a negociacgao foi feita com os homens lideres da comunidade, tanto o cacique como
o0 ex-cacique e os filhos homens deles que sempre estavam perto. A voz oficial da
comunidade continua sendo “deles”.

Apods a negociagao, tive meus primeiros contatos com as mulheres em junho de
2016, época em que o rio ainda estava cheio e facilitou muito minha vida de
pesquisadora, ja que na época da seca as familias passam mais tempo nas suas rogas
plantando mais, ja que cheia as terras ficam alagadas, limitando muito as plantagdes e
consequentemente ficando um pouco mais de tempo em casa. Como desde a infancia
eu ja frequentava a comunidade eu ja conhecia muitas delas e suas casas e suas familias
que crescem consideravelmente a cada ano. E importante frisar que n&o tenho um
numero exato de interlocutoras, frequentei cinco casas, com cinco mulheres donas das
casas com familias extensas e todas as vizinhas participavam das conversas, outras que
por ali passavam, sempre na curiosidade de saber qual era o assunto e ficavam por horas
ali conversando comigo, além do bolsa familia, inUmeros outros assuntos, como assuntos
de casa, familia, filhos, trabalho, elas sdo muito curiosas e perguntam sobre inumeros
assuntos além do que de fato nés precisavamos falar que era o Bolsa familia.

E importante compreender que as dindmicas nas comunidades indigenas sdo

bem diferentes do nosso tempo e relacées na cidade, as relagdes sao estreitas, todas
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as mulheres se sentem bem a vontade para entrar nas conversas, seja qual for o assunto,
convidadas ou n&o a falar e no geral sempre existe uma relagao de parentesco, aparece
ali um tia, prima, irma, avo, comadre, madrinha do filho de alguém, cunhada, sogra, que
tranquilamente circulam pelas casas e entram nas conversas. Em momento algum da
pesquisa eu estive s6 com uma mulher, além do numero grande de crianga e
adolescentes que sempre estavam perto.

Desde entdo busquei dialogar sobre diversos temas da vida cotidiana das
mulheres Ticuna, o que sempre de uma forma ou de outra caia no tema Bolsa Familia,
neste sentido a pesquisa nao teve um roteiro pré-definido. Utilizei na pesquisa meu diario
de campo e um gravador de voz. Assim apresentarei também minha etnografia como o
maximo de informagdes que obtive e utilizarei exaustivamente meu diario de campo. Farei
aqui um espaco para que a voz delas seja exposta o maximo possivel, que seus pontos
de vista de mundo e em especial sobre o Bolsa Familia propiciem um fluxo rico de
informacgao e que de alguma forma possa contribuir para seu empoderamento e que elas

possam dar voz a suas histérias.

1. “O BOLSA FAMILIA NOS EMPODERA”

E raro ndo encontrar na literatura sobre Bolsa Familia, questdes inerentes ao
empoderamento e autonomia das mulheres. Mas falar e trazer conceitos ocidentalizados
para dentro das comunidades indigenas foi algo que me fez questionar inumeros fatores,
ja que empoderamento € uma categoria ja bem definida, especialmente na literatura,
pensei, portanto que talvez fosse encontrar esse “empoderamento” no dia a dia delas, na
vivencia, a partir de minhas leituras, minha trajetéria, conceito por mim também ja bem
definido.

Nao pensei que no meu primeiro dia de pesquisa ja ia ouvir Maria Lucia dizendo
‘o Bolsa familia nos empodera”. Maria Lucia tem 23 anos e dois filhos, € casada com
outro Ticuna da propria comunidade, cursa o terceiro ano do Ensino Médio e todo dia vai
para a cidade estudar. Seu filho mais velho tem 6 anos e o mais novo tem 4 e nao

pretende mais ter filhos, diferente das mulheres mais velhas da comunidade hoje o
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discurso de muitas mulheres com as quais pude conversar a maioria delas querem
primeiro estudar e depois trabalhar, nunca ouvi uma das mulheres dizer que nao quer ter
filhos, por outro lado elas falam que ndo querem mais ter tantos filhos como suas maes
e avos tiveram, segundo elas hoje esta muito mais dificil a criacdo, ndo € mais como
antigamente que n&o se tinha tanta preocupagao, as drogas e bebidas alcodlicas estdo
tomando das comunidades, os jovens ndo obedecem mais seus pais ou os mais velhos
como antigamente, ainda segundo o discurso delas, os meninos em especial entram
“‘muito cedo nessa vida”, isso as preocupa muito, ter filhos homens também as preocupa
ja que as mulheres “ndo sdo muito dessa vida”.

Compreender o percurso histérico de legitimagdo da mulher dentro
do Bolsa familia nos indica que empoderamento e autonomia feminina sdo pontos de
reflexdo fundamentais quando se pretende, a partir de uma perspectiva da antropologia
discutir o potencial de transformacao que este beneficio pode trazer para estas mulheres.
Antes de iniciarmos discusséo sobre o modo como o Bolsa Familia e a titularidade destas
mulheres estdo contextualizados nesse cenario indigena, vamos apresentar discussao

que auxilia na compreenséo e debate do conceito de empoderamento. Segundo Santos,

Empoderar ndo é jamais um processo linear e definido de forma unica
para diferentes mulheres ou grupos de mulheres. Empoderamento é
diferente para pessoas e grupos segundo suas vidas e contexto
sociohistérico (nos diversos niveis - familiar, comunitario, nacional,
regional e global) (SANTOS, 2014, p. 34)

A partir de Santos é que trabalhei a nocdo de empoderamento dentro dos
discursos das mulheres Ticuna, como afirma Maria Lucia em nossa primeira conversa,
empoderar é vocé poder fazer e decidir suas escolhas. Como afirma Santos (2014),
empoderamento é diferente para cada grupo de pessoas, € uma forma de buscar
processos de transformacdes que possibilite suas escolhas, suas estratégias que num
passado pudesse ter sido negado.

Conheci Maria Lucia através de Marinez que adiante fara parte de nossa pesquisa.
Como conhego Marinez ha muitos anos, tinha combinado com ela de nos encontrar na

terca feira em sua casa na comunidade, mas como ela precisou ir na roga buscar banana
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e macaxeira pediu para que Maria Lucia me recebesse na sua casa, ja que ambas sao
vizinhas e uma cuida do filho da outra quando necessario. As casas na comunidade no
geral seguem o0 mesmo padrao, Nova Italia em relacdo a outras comunidades ja €
considerada uma comunidade grande, tendo em média quase dois mil habitantes, as ruas
sado todas calcadas de cimento e seixo, ha escolas municipais e posto de saude bem
estruturado, as casas sao grande parte de madeira, extraidas na propria comunidade e
outras de tijolos todas de zinco, mas o que € interessante que todas as casas néo tem so
uma cozinha todas tem uma cozinha de madeira coberta com palha, fogdo a lenha,
mesmo que as casas tenham fogao e gas, tem o fogdo a lenha que mais usado que o
fogao de gas.

Também ¢é interessante que todas as casas tém as mesmas estruturas de
organizagao, o fogao a lenha no canto, uma ou duas maqueiras (redes) no outro as
panelas estdo sempre penduras nas paredes seguradas com pregos e varios paneiros
(cestos tecidos a mao) onde carregam tanto material que levam p roga, como tergado,
faca, panelas, como trazem o plantam como melancia, mandioca, macaxeira, cara, etc.

Enfim, foi na cozinha que aconteceu praticamente toda minha pesquisa, ja que
esta é uma pesquisa somente com mulheres e elas séo responsavel pelos afazeres
domésticos como cozinhar, lavar a roupa, fazer a comida e cuidar das criancgas, isso tudo

acontece na cozinha.

Expliquei portanto sobre a pesquisa para ela e perguntei entdo se ela poderia
me contar um pouco sobre a experiéncia dela com o Bolsa Familia e a primeira coisa que
ela me disse foi:

- dona Erica o Bolsa familia nos empodera! Empodera como, Maria? Eu
perguntei. Nas reunides a assistente social dona Adriana explicou pra
gente o que é empoderamento e o0 que a gente pode fazer pra se ajudar
e ajudar as outras mulheres aqui, mas a gente ja se ajudava porque eu
fico com os filhos da Marinez como agora, ela fica com os meus, quando
marido bebe e eu tenho que ir estudar, aqui em casa eu falo e eu decido
0 que comprar a decisao toda da casa agora € minha, porque eu fico com
0 meu cartdo que tem meu nome, e assim é... ( conversa com Maria)

Para Santos (2014), a inser¢ao sobre discussdes e nogdes de empoderamento,

que vem segundo a autora das lutas feministas, traz luz aos discursos assim como este
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que Maria Lucia acabou de nos apresentar, existe todo um processo de mulheres
ajudando mulheres que vem de antes, onde alguns mecanismos como o Bolsa Familia

por exemplo, facilitam neste percurso.

Vejamos o relato de Maria Lucia:

até um dia desses eu nao tinha nenhum real para comprar nada, tudo
depende de marido, que nao trabalha fora [n&o tem um emprego formal],
vivi de caca e da pesca e todo dinheiro ele quer beber, vende peixe aqui
mesmo podendo vender mais em Amatura, mas ele ndo quer, s6 quer
beber cachaga, com esses outros homens daqui, sabendo que ¢é proibido
beber aqui ele bebe, vai la na comunidade do lado comprar cachacga de
canoa, ele ndo deixava o dinheiro pra pagar conta e comprar as coisas
das criangas, comida nao falta aqui dona Erica, tem peixe, macaxeira,
muita banana na época, a gente faz farinha com a mamae, tem goma...
Mas e a roupa das criangas? A conta de luz? Comprar arroz? Feijao?
Oleo? Agucar? Tudo isso precisa de dinheiro, antes do bolsa familia era
um sofrimento s, agora nao, o cartdo ta no meu nome, eu que guardo na
minha pasta, eu que todo més vou Ia tirar o dinheiro, marido as vezes vai
comigo, mas quem tira o dinheiro e compra as coisas sou eu, agora nao
falta nada para as criangas ( conversa com Maria)

Percebe-se uma responsabilizagdo pelos cuidados e manutencdo do dinheiro
delegada as mulheres, que vem de antes, mas que com o fato de receber o beneficio
acentua-se. Ao mesmo tempo, o controle do dinheiro pelas mulheres alivia a
preocupacao de poder prover as criangas com tudo que elas precisam e as coloca em
uma posicao de decidir quais gastos sdo prioritarios. E importante compreender quais
caminhos diferenciados sao utilizados pelas mulheres, quais séo suas estratégias, é ela
que agora toma conta das contas da casa, que faz todas as compras e pagamentos
necessarios do més, sendo que o uso de bebidas alcodlicas (destacado por minha
interlocutora como algo frequente entre os homens) parece acirrar as assimetrias de
género.

Outra interlocutora nossa é Marinez, 21 anos, tem dois filhos e esta gravida do
terceiro filho. Marinez ndo terminou o ensino médio porque teve que ajudar a sustentar a
casa desde muito jovem, casou-se aos 17 porque estava gravida. O casamento segundo

ela nao foi forgado, muito pelo contrario, ela sempre quis casar e ter filhos, antigamente
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segundo minha interlocutora, as meninas eram de uma certa forma “obrigadas” a casar
depois da festa da moga nova, ritual de inicial das meninas Ticuna, no entanto Marinez
nao passou por este ritual porque virou evangélica, assim como seu pai e sua mae, e hao

permitindo portanto o ritual com ela, ja que ela foi batizada como crista evangélica.

Enfim Marinez € vizinha de Maria Lucia, e quase da mesma idade, ambas
conversam muito, fazem compras juntas no més e se ajudam quando precisam. Diferente
do marido de Maria Lucia, seu marido “virou crente”, primeiro ele era da cruzada (ORO,
1999; LIMA 2014), depois virou catdlico, agora ele virou crente (ao se referir que seu
marido ha dois anos entrou na Assembleia de Deus), ndo bebe e nao frequenta festas.
O que segundo ela é 6timo e ela tem “paz” ja'que seu marido nao gasta o dinheiro com
bebidas alcodlicas nos finais de semana sobrando assim mais dinheiro para as despesas

domesticas.

Marinez recebe o beneficio ha trés anos e ajuda nas despesas da casa. Como seu
marido trabalha na roga, caga e pesca, lhe sobra um dinheiro extra, segundo ela, que
além de comprar as coisas necessarias para as criangas, ela compra todo més produtos

para si propria

Todo més eu compro coisas diferentes pro meu cabelo, eu compro
shampoo, condicionador, creme de hidratagao, e tinta que é barato aquela
de 5 reais que é preto, tu vé como cabelo é brilhoso (risos) eu uso muitas
coisas e dou algumas pra Maria, porque a situacao dela é bem dificil, eu
vou te contar outro dia.... mas eu gosto também aqui das minhas plantas,
da babosa, antigamente pra deixar o meu cabelo preto eu usava jenipapo
com carvao, aquele mesmo que a gente usa na festa na moga nova, pra
pintar o corpo, serve pro cabelo também, mas ele mancha na pele se tu
deixar cair, a tinta n&o, tu passa certinho que ja fica bonito. Entra aqui olha
0 que eu tenho (me mostrou os produtos de cabelo), como eu tenho uma
filha menina também compro pra mim e pra ela, tu usa essas coisas? (eu:
sim mas ndo tantos), todo més eu compro uma coisa diferente pra eu ficar
cheirosa porque eu nao quero sair por ai com cheiro de peixe (muitos
risos) ( conversa com Marinez)

S6 é possivel chegar a comunidade de barco, lancha, canoa, e ao chegarmos a
comunidade €& possivel ver que as pessoas tomam banho, lavam a louga e roupa no
igarapé. E possivel ver logo a quantidade de produtos de cabelo que elas levam para o

banho, shampoo, condicionador, hidratantes, sabonetes, com certeza uma parte do
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dinheiro serve para fazer essas compras, cada mulher leva um pouco, elas tendem a se
juntar e trocar seus produtos enquanto tomam banho juntas no igarapé. Ainda, segundo

a Marinez:

Aqui a gente tem o cabelo tudo igual é por isso que eu dou uns pra Maria,
todo mundo tem o cabelo preto e liso, indio ndo tem cabelo enrolado, se
alguém tem produto novo a gente troca, a gente vai la no mercado e
compra de tudo um pouco além de shampoo, eu compro sabonete, sabao
em po, amaciante, porque as pessoas la na cidade dizem que Ticuna fede
a peixe, mas nao fede ndo, é tudo preconceito de la (conversa com
Marinez)

Interessante notar as redes de ajuda mutua que sdo expressas entre as mulheres,
que precedem ao Bolsa Familia, mas que ganham outras dimensdes com o dinheiro nas
suas maos: o poder comprar e compartilhar produtos de beleza. E referido de maneira
muito viva o estigma que recai sobre elas em relagdo ao “cheiro a peixe”, como um
marcador que delimita o lugar social de subumanidade em relagdo aos nao-indigenas.
Nesse sentido, o autocuidado (na figura de cuidar do cabelo, do cheiro), que se expressa
de maneira coletiva, se transforma numa maneira de resisténcia e portanto de

empoderamento.

2. “NOS NAO SOMOS POBRES, MAS RECEBEMOS O BOLSA FAMILIA”

“nds ndo somos pobres, mas recebemos o Bolsa Familia, porque pobre é
quem nao tem onde morar e o que comer” (Dona Maria, 65 anos)

Compreender as concepgdes e os significados do mundo na aldeia vai além do
que o programa propde, ja que o Bolsa Familia visa combater a extrema pobreza. A
nogédo de mundo de Dona Maria, 65 anos, mae de 9 filhos e beneficiaria do programa,
afirma que a vida era bem mais dificil sem bolsa familia, que nunca saiu da comunidade
e seu esposo e ela nao tem trabalho, ambos vivem do que coletam na comunidade, como

a cacga e a pesca, e ela faz artesanato para vender. Mas as suas dificuldades nao os
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colocam numa situacao de pobreza. A territorialidade que Ihes brinda onde morar € o que
comer os diferencia dos pobres.

Todas as nossas conversas, com todas as mulheres foram realizadas na cozinha,
ja que eu sempre ia pela parte da manha, e ficava até metade da tarde. E na parte da
manha todas elas fazem o almocgo, lavam louga, ficam a manha toda na cozinha, onde
também passei todo o tempo com elas, a cozinha como ja referi algumas vezes é o lugar
principal de encontro das mulheres € la que elas conversam tudo, se ajudam contam seus
problemas, cuidam da casa, a rotina é a de sempre café da manha com cha e café, peixe
frito, muita banana frita, verde e madura, mingal de banana verde, é também que é
conversado e tomado muitas decisdes, nunca sozinhas, no geral elas conversam muito
sobre determinado assunto até chegarem a um consenso ou uma concluséao.

As conversas eram longas, entre trabalho e comer na cozinha, sempre tem um
café, nunca pode faltar, segunda Dona Maria, um café para receber as visitas nunca pode
faltar. Numa dessas conversas na cozinha, fui mais especifica e perguntei a dona Maria,
0 que ela entendia por pobreza, ja que o Bolsa Familia tem por objetivos atingir um

publico pobre e vulneravel. Em meio a muitas pessoas que estavam na casa ela disse:

O Bolsa é sim para pessoas pobres, porque tem muitos parentes nossos
por ai que sdo pobres, vou explicar pra senhora. Aqui nés ndo somos
pobres, porque nos temos casa, comida, temos a nossa terra que ja
demarcada gragas a muitos parentes que lutaram por nés. Nos aqui em
Nova ltalia temos muita terra, muita terra, da pra cacar, pescar, fazer
ro¢ado, plantar muitas coisas, tu colocar um anzol ai na frente tu pega
peixe, se tu for Ia no mato, tu traz caga, aqui ndo como passar fome, se
eu estiver doente, um parente meu vai trazer comida, nés temos Deus, e
temos muita saude senhora, pra gente trabalhar, entdo gragcas a Deus,
nds nao somos pobres. Mas os parentes nossos que moram na cidade
esses ai sdo pobres mesmo porque se ele n&o tiver o real ele vai passar
fome, pode até morrer de fome, como a gente ta longe a gente nao pode
ajudar o parente, em Manaus por exemplo, tem muito parente que vai pra
la, passa mal de tudo e volto, porque nao sabe como é a vida na cidade,
la Deus me livre, ninguém ajuda ninguém, se tu precisar la tu morre de
pobreza, porque eles ndo tem Deus, ndo se ajudam, nao tem rio perto,
nao tem onde cacgar, entdo essa € pobreza, entendeu dona?! (Conversa
com dona Maria)

Podem-se notar a centralidade do territério e os lagcos que se entretecem entre

humanos e ndo humanos que os colocam numa situagcdo que nao é de pobreza. Mas
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qguem sai desse entretecido e “vai para a cidade”, ai passa a depender do dinheiro e se
transforma em pobre.
Iraci € outra mulher Ticuna de 44 anos, mae de cinco filhos 3 meninas e 2 meninos,

casada e sua maior renda vem do bolsa familia.

Aqui nés ndo somos pobres como uns parentes nossos que vivi em
Amatura, porque aqui nds temos comida todo dia, tem nossa casa, aqui
na comunidade todo mundo tem roga, uns tem roga separado, outros com
a mae, eu t6 num rogcado com minha sogra que ja € velha e n&o pode mais
fazer roga sozinha mas ela vai assim mesmo de teimosa, velho sabe como
€ né, ai a gente ndo pode deixar ela ir sozinha, como ela é viuva ela mora
aqui com a gente e como ela ja tinha a terra dela, depois nés temos a
nossa agora juntou tudo, tudo agora é da familia junto. Mas como a gente
nao produz tanta coisa como antes, como farinha, tirar goma, tapioca,
plantar cara, banana nossa renda de dinheiro mesmo € tudo do bolsa, é
com ele que nds paga luz, nds compra primeiro o material da escola das
criangas que sao cinco né dona, tem que ter caderno pra todo mundo,
roupa, sapato pra ir pra escola, remédio aqui ndo € preciso porque nos
faz tudo caseiro ou entdo tem tudo ali no posto, mas é uma renda de toda
familia, marido s6 pesca e vende peixe, isso quando ele nao gasta com
cachaca, ai dona eu tenho que me virar mesmo (Conversa com Iraci)

Podemos destacar dois aspectos. Por um lado, a necessidade do Bolsa Familia,
ressaltando que nao sédo pobres, mas que a producao que eles fazem diminui e assim
precisam complementar seu ingresso em dinheiro. Por outro, parece que a propria
inser¢ao nas politicas publicas (luz elétrica chegando as aldeias; inser¢ao das criangas
na escola) gera gastos que precisam entdo de mais dinheiro (para pagar a conta de luz,
para comprar roupa e material para seus filhos irem a escola).

Destaco ainda um sentido expresso por uma de nossas interlocutoras: o Programa
Bolsa Familia entendido dentro do marco das reparagdes histdricas que o Estado
brasileiro tem responsabilidades pela expropriacéo dos territorios. Assim expressou Rai,
que tem 30 anos, tem somente um filho, e ndo quer mais ter filhos, é “mae solteira” e

produz artesanato para vender, mora com sua mae, seu pai e dois irmaos mais novos

O governo tem uma divida histérica com os povos indigenas a senhora
sabe né. (eu: do que vocé se refere?) nds aqui vivemos numa terra
demarcada, mas tem muitos indios ai pelo Brasil que ndo tem onde morar,
terra pra cacgar, a senhora lembra o que aconteceu em Roraima né,
mataram muitos indios la os fazendeiros, o governo nao fez nada a gente
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viu na televisdo, aqui hoje nés temos terras porque teve muita luta, muito
sangue do povo Ticuna, as liderangcas os mais velhos lutando pelas
nossas terras, a gente ndo tem isso de graca n&o, o governo n&o chegou
aqui e disse ‘taqui’ a terra é de vocés, nao senhora foram anos de luta, a
gente n&o tem nada de graca deles ndo, eles nos tiraram quase tudo que
temos, a senhora vé os Cambebas |la de Amatura, ndo tem nada, nao tem
terra, é dificil pra eles até conseguir o RANI, entdo dona o Bolsa é uma
ajuda pra gente né, de tudo que nos tiraram era o minimo que podiam
fazer, ndo um favor, infelizmente nos tiraram muito mais coisas que o
dinheiro ndo paga (Conversa com Rai)

A triste constatagdo de que o Bolsa € uma ajuda, ja que nao teria dinheiro para
pagar o que foi usurpado dos povos indigenas, nos coloca a questdo de quanto as
reparacées simbdlicas e materiais ainda sdo um tema em aberto na nossa sociedade.
Nos mostra o quanto tem que ser trabalhado em termos de garantir direitos de cidadania,
comecgando pela manutencgao dos territérios. Essa leitura nos mostra também o quanto
as politicas, que sédo pensadas para um determinado fim (no caso, o alivio a pobreza),
sdo ressignificadas pelos sujeitos e coletivos beneficiarios de maneiras distintas

conforme suas visdes/lugares no mundo.

3. “NOS CUMPRIMOS TUDO O QUE O BOLSA PEDE”

Como ja relatei meu interesse em pesquisar o Bolsa Familia se deu de fato no ano
de 2014, quando trabalhei na Secretaria de Assuntos Indigenas, e em visita as
comunidades tudo que fosse paralelo ao Bolsa Familia ficava em segundo plano, assim
como nossas reunides mensais quando era solicitada pelos proprios Ticuna, se tivesse,
por exemplo, uma reunido do Bolsa e outra da secretaria, todo mundo ia para a reuniao
do Bolsa Familia. De todas as mulheres que eu conversei, nenhuma, em nenhum
momento, teve seu beneficio suspenso, ja que todas elas cumprem todas as

condicionalidades regularmente.



71

Todas elas tem em algum lugar da casa uma folha de pape A4 ou até mesmo uma
folha de caderno com todas as suas datas, o dia de ir sacar o dinheiro do Bolsa Familia,
reunido da escola, data das vacinas das criangas, o dia das consultas no posto de saude
tudo de forma organizada por data, logo as condicionalidades sdo cumpridas
mensalmente, além disso elas todas tem uma pasta dessas comuns de plastico, onde
guardam tudo relacionado ao Bolsa, um panfleto de uma reunido, o boletim escolar
,documentos, receitas medicas, tudo € absolutamente organizado, ndo ouvi nenhum

relato dizendo que por algum motivo o beneficio foi cortado ou suspenso.

Segundo o MDS, é necessario cumprir com alguns objetivos
e condicionalidades do Programa tendo em vista garantir direitos basicos como a saude
e a educagédo o que com o entendimento do governo romperia com ciclo da pobreza. O
guia das condicionalidades do Bolsa familia disponibilizado no site do MDS apresenta
objetivamente o ambito desses servigos, no qual é visualizada priorizagédo de acdes
voltadas para as criangas e gestantes, em decorréncia também do cuidado infantil, assim
como a saude e a educacao como prioridade.

Em todas as nossas conversas, o tema e a palavra “condicionalidades” era
mencionada com grande frequéncia, as mulheres falavam em especial sobre a frequéncia
escolar de seus filhos e volta de muitos adolescentes a estudar, ja que segundo elas era

da responsabilidade delas, manter as criangas na escola.

Ja que a nao-regularidade na escola possibilita a suspensdo do beneficio ou até

mesmo a exclusdo do programa, uma das nossas interlocutoras destacou:

Disse lIraci: Antes, dona, tinha muito curumim [menino], que ja estava
rebelde dona, desobediente ndo queria mais estudar, a gente que ja ta meio
velha ndo mais forga pra lutar ndo. S6 que com o bolsa esses curumins
parece que aprenderam dona, assistente social falou muito, em todas as
nossas reunides que sao muito boas, s6 vai mulher dona (risos) nds
conversa muito, muito mesmo, antes a gente deixava eles sem estudar
porque eles queriam ir pescar, cagar com o pai, isso 0s curumins né dona,
as cunhantanhas [menina] ndo, com elas a gente ndo tem problema, mulher
gosta mesmo de estudar, vao todas pra escola sem reclamar, faz tarefa,
mas eles... Entdo depois desses anos nas reunides, a gente manda todo
mundo pra escola, curumim, cunhantanhd aqui em casa todos tem que
estudar, fazer tarefa, ir com chuva sem chuva vao todos para escola,
porque a gente sabe bem que se tiver muita falta a gente pode perder o
bolsa, ai familia toda perde (Conversa com Iraci)
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Interessante destacar como os agentes do Estado, no caso os assistentes sociais,
aparecem nessa fala com um papel de “captura” na trama de politicas publicas. Exemplo
ilustrativo do que a antropologia politica discute como o “fazer o Estado” no cotidiano da
populacdo. Também podemos chamar a atencdo para as diferencas de género
destacadas: sdo as mulheres que participam dessas reunides com agentes do Estado, e
sdo também as mulheres (meninas) percebidas como as que aderem o processo de
escolarizacao, mais do que 0os homens.

No que se refere a educagado percebemos além do que afirmam as proprias
mulheres, que de fato esta condicionalidade é eficaz ja que garante que as criangas
estudem o ano todo, o que é valorizado pelas proprias mulheres, conforme elas
expressaram. Além de estarem estudando, outro fato importante exposta pelas mulheres
€ a participagao delas dentro da escola, ja que todas elas vao em todas as reunides
escolares regularmente.

Observamos também que a maioria das méaes tem no maximo o ensino
fundamental completo, mesmo assim inumeras vezes elas demonstraram o estimulo
dado pelas mées as criangas, tanto no fazer das tarefas como na compra de varios
materiais escolares.

Observei nas casas que pude ter acesso o material comprado pelas maes:
mochila, pinceis, caneta, lapis de cor, massinha para as criangas menores. Nao lhes
faltava nenhum material, muito pelo contrario, muitas delas tinham cadernos ainda néo
usados guardados, porque como elas tem que ir na cidade de Amatura comprar, elas ja
compram material reserva com o dinheiro mensal do Bolsa.

Outra condicionalidade se refere a saude. Além da frequéncia na escola é
necessario levar as criangas as consultas médicas. Nos meses que estive na comunidade

nao era raro ver o posto de saude cheio de pessoas tanto pela manha como pela tarde

O bolsa familia é para manter os meninos no posto de saude dona, tem
que fazer a consulta... Tem que levar os meninos no posto. E também
porque a agente de saude aqui da comunidade marca ou manda a gente
ir, mas n&o precisa mais mandar ndo, porque a gente sabe bem o dia que
tem que ir (Conversa com lraci)
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Aqui eu levo todo més certinho as criangas pra vacina, pra consulta, aqui
gracas a Deus nos ndo tem problema com a saude, porque quando
crianga comega ficar meio doente, com uma gripe porque a senhora sabe
que esses curumins ai vive tomando no rio, na chuva aqui com os
vizinhos, quando eu me descuido tao tudo la na canoa tomando banho, ai
chove tao debaixo da chuva, ai quando estao doente que fico sem dormir
cuidando, mas eu tenho ai no quintal um canteiro que plantei com mamae
6 de folhas pra fazer cha, € a primeira coisa que fago, principalmente de
noite porque ai o posto é fechado e menino s6 fica doente de noite, ai eu
faco cha, mas de manha logo eu levo no posto pra medico (Conversa com
M? Lucia)

Nessas falas aparece uma trama de politicas e praticas de saude que parecem
dar conta das necessidades da comunidade, num caminho que vai dos atendimentos de
saude convencionais, que respondem a implementagdo da politica de saude indigena
(principalmente na referéncia a unidade de saude dentro da aldeia e a agdo dos agentes
comunitarios de saude); e inclusive ao que autores na saude indigena chamam de
intermedicalidade: como as pessoas transitam entre diferentes sistemas médicos, no
caso entre os atendimentos convencionais no posto de saude e os recursos terapéuticos
“‘do mato” (ervas, chas). Aqui a condicionalidade referente a area da saude, que muitas
vezes é restrita a vacinacao e consultas de rotina, € ampliada a outros cuidados com a
saude das criangas. Importante destacar que nenhuma delas fala da saude das mulheres
ou dos homens adultos das familias, apenas o foco é nas criangas.

No que se refere a saude, o relato da dona Concei¢do, 62 anos, casada, sete
filhos, dois deles casados e moram com suas esposas na casa dela, € bem significativo.
Essa foi a maior familia que pude acompanhar. Na casa moram 13 pessoas. A renda

maior em dinheiro vem do Bolsa Familia

Dona Conceicao: Familia de indio é assim né dona Erica, grande, tem
muito parente, aqui a gente tem muita terra, nossa casa € grande, cabe
todo mundo neto, filho, nora, gracas a Deus ndés somos unidos, nao tem
briga, vai todo mundo pra igreja. Crianca estuda e assim vamos vivendo
aqui. Esses dias aqui a minha netinha teve diarreia aqui, porque ta
crescendo pde tudo na boca, mée nova ndo como a gente velha que
cuida, ai se descuida e pde porcaria na boca e fica com diarreia, mas
gracas a Deus o posto fica aqui perto na outra rua, fomos logo la , o
cubano (médico) deu logo soro, remédio, curumim ficou bom rapidinho,
antigamente quando néo tinha o posto ai dona Erica morria muita crianca
aqui, ‘vixi’ demais, porque méae nova nao sabe cuidar, pegava diarreia,
célera, morria dona rapidinho em casa, agora nao, crianca fica doente
mae ja leva logo ali no posto, acho que agora nao morre mais crianga
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dona, porque quando morre a gente sabe, gragas a Deus nao morreu mais
ninguém, nem os velhos ndo morre mais aqui (risos) (Conversa com
Conceigao)

Chama a atengado nessa fala a cobranga com as maes mais jovens que “nao
sabem cuidar” das criangas. Podemos interpretar isto de varios lugares: podemos referir
as mudancas ocasionadas pela propria medicalizagdo da vida, que precisa dos meédicos
para resolver os problemas que antigamente eram geridos de outras maneiras dentro dos
coletivos. Também podemos pensar que as problematicas de saude/doenca foram
mudando conforme as relagées com o “mundo do branco” e que impactos ambientais do
avango da urbanizagao, que precariza seus territorios, também modificou as condigbes
de saude. Ao mesmo tempo, podemos ver os efeitos de implementar a atengéo primaria
voltada as comunidades indigenas, estipulada pela politica de saude indigena, com
sensibilidade para atender as realidades locais. Aparece novamente a meng¢ao a um
meédico cubano, dando conta desses atendimentos comunitarios. Interessante destacar
que o papel dos médicos cubanos na atengao primaria, propiciada pelo Programa Mais
Médicos esta sendo bem acolhida pelas comunidades, no sentido de serem profissionais
sensiveis aos contextos locais.

Podemos perceber na seguinte fala que a instalagédo da politica de saude indigena
teve efeitos positivos para, junto com a comunidade, tentar solugdes para a problematica

da mortalidade infantil:

Medico e enfermeira la no posto ja disse, crianca com vomito, diarreia,
febre tem eu levar na mesma hora, e eu concordo porque crianga morre
muito rapido, acho que é porque ainda é crianga, nao é forte como uma
adulto, come pouco, entédo tem cuidar logo, logo, faz muito tempo aqui em
casa que nao morre ninguém, mas antigamente morria sim, muita criancga,
mas eu nao sei porque... (Conversa com Conceig¢ao)
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4, “E UMA AJUDA PRA NOS”

Algumas Ticuna afirmaram que o Bolsa Familia € uma ajuda porque o valor é
baixo, pois “ndo da pra comprar tudo do més”. Mas a maioria ressaltou que: “é pouco,
mas ajuda. Porque eu nem t6 trabalhando”, “é uma ajuda, uma ajuda de custo”, “ndo acho
pouco nao dona, tem gente que reclama do valor, mas eu ndo acho pouco nao”, “com

esse dinheiro eu compro as coisas pra casa’, “se nao fosse o bolsa, nem sei o0 que seria

LE 11

da gente com marido que so6 bebe”, “ ajuda em tudo 14 em casa”.

E possivel observar nas varias falas dessas mulheres que ha uma espécie de visdo
predominante de que o Bolsa Familia € uma ajuda, e ndo um de direito de fato, elas tem
o Bolsa familia como um apoio para elas, como assim dizem as diretrizes do Programa.
Aparece também a ideia de que o beneficio advindo do programa de transferéncia de
renda € algo que se ganha do governo. Essa concepgao tem estreita relagdo com a forma
como as mulheres se identificam e como justificam a sua entrada e permanéncia no
Programa.

Ser uma mulher beneficiaria do Bolsa Familia, ou melhor, “ter o Bolsa”, nao é visto
como algo pejorativo, ruim na comunidade, assim como € visto segundo elas em Amatura
isto é, como algo que se possa envergonhar. Na comunidade nao é. Muito pelo contrario,
elas se sentem tristes e fazem inumeros questionamentos porque uma mulher ndo tem,
principalmente quem tem mais de dois filhos. Por outro elas na cidade elas sao
estigmatizadas como as Ticuna do Bolsa Familia, ja que em Amatura s6 ha um posto
pequeno da lotérica onde € possivel retirar o dinheiro, mensalmente forma-se uma fila
imensa das Ticuna que vem retirar o dinheiro e € muito comum ouvir das pessoas na
cidade que essas mulheres poderiam estar trabalhando ao invés de ficar “dependendo
do dinheiro do governo”, “que fazem filhos pra ter dinheiro facil”.

Neste sentindo o Bolsa Familia € uma politica que visa a redugdo da pobreza
imediata, que usa as condicionalidades como estratégias para garantir alguns direitos, o
programa também tem por objetivo refor¢ar a importancia do papel das mulheres no
ambito da familia, assim como a administracdo do dinheiro que provem do Bolsa, como

esta sendo mostrado ao longo dos discursos das mulheres.
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Como titulares do beneficio elas podem planejar seus gastos mensais e familiares
sem nenhuma interferéncia do marido, o que Ihes da uma autonomia que antes nao havia,
ja que segundo elas no passado o dinheiro vinha dos maridos, quando chegava a elas,
ja que grande parte dele “gastavam com bebidas”, na comunidade € proibida a venda de
bebidas alcodlicas em nenhum comercio na comunidade vende, no entanto os homens
quando vem a cidade que nao € tdo longe, compram e levam para a comunidade,
acabando segundo elas com todo dinheiro de casa, consequente quando ha uma festa e
ha um excesso de consumo de bebida sempre acaba em briga ou morte, sdo inumeros
relatos sobre isso. Logo quando os homens param de beber e tornam-se evangélicos &
um alivio para as mulheres.

Na comunidade as mulheres nao dispdem de trabalho formal, a renda em dinheiro
vem das vendas como pescado, artesanato, roca, enfim uma renda que nao é fixa, e na
maioria das vezes, vem da venda realizada pelos homens, ja que faz parte de suas

funcdes na comunidade cuidar da casa e dos filhos, da roca.

Nao acho que era justo ele (marido) s6 da o dinheiro quando querem,
porque a gente precisa sempre pras coisas da casa, agora com o bolsa ja
€ uma grande ajuda uma ajuda de custo que nés nao tinha antes. Eu n&o
sei se eu vejo como um direito dona, mas gracas a Deus que tem agora,
até acho bom demais, a senhora entendeu?! Assim, vocé nao precisa
fazer nada para receber um valor, pode cuidar melhor das coisas em casa,
na roga, ndo acho pouco n&o, tem gente que reclama do valor, mas eu
nao acho pouco ndo, ha dias atras tinha gente como eu que n&o tinha
nada. Claro que aqui em casa o dinheiro do Bolsa Familia é pras criangas.
As vezes sobra e eu tenho que comprar as coisas para casa, porque as
criangas precisam sair limpas pra ir pra escola sem estar fedendo a peixe,
por causa da fumacga da cozinha, do fogao ali de lenha, entao primeiro eu
compro a comida porque se ndo come direito antes de ir pra escola ndo
aprende e depois adoece rapido, ai depois penso em comprar o que eles
estiverem precisando. Um més eu compro pra um, no outro més compro
pro outro. Vou fazendo assim, porque também nao da pra comprar tudo
pra todo mundo né, dai com esse dinheiro do Bolsa eu compro as coisas
pros meus filhos né. (Eu) Que tipo de coisa? Iraci: Ah, as coisas que eles
estao precisando, tipo assim, roupa, sapato, shampoo e também comida,
coisas que eles gostam de comer, um biscoito, ou um chocolate,
refrigerante, essas coisas que crianga gosta.(conversa com Iraci)
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A frase “nao precisa fazer nada para receber um valor” pode nos indicar o quanto
o trabalho feminino cotidiano (cuidar dos filhos, cuidar da casa, trabalhar na roga) é
invisibilizado socialmente, que as proprias mulheres nao identificam como uma
ocupacao. Também na légica dos coletivos indigenas pode nos indicar que, como nao &
uma ocupagao que tenha a ver com o mundo dos brancos (sdo ocupagdes dentro da
comunidade), parece que nao seria passivel de monetarizagéo. Contrario a venda, que é
realizada pelos homens, estaria totalmente inter-relacionada com o mundo do dinheiro.

Elas afirmam também como é importante o cartdo do Bolsa Familia estar no nome
delas, ja que elas nao trabalham fora da comunidade como ja foi relatado aqui e
principalmente sédo elas que cuidam dos filhos e da casa, sdao elas que sabem as
necessidades cotidianas, mesmo casadas, na maioria dos casos € delas toda a
responsabilidade.

Ainda bem que alguém, sei I3, alguém, mas sei que, isso veio de alguém
né que se preocupou com as familias carentes, as mulheres que nao
trabalham, porque criar os filhos nesse mundo de hoje onde ndo tem
trabalho n&o tem oportunidade pra todo, n&o ta facil .(conversa com lIraci)

Corroboramos com os ja mencionados destaques do estudo de Pereira e Ribeiro
(2013) sobre os agenciamentos das mulheres quilombolas em relacdo ao PBF. O
Programa se insere numa continuidade histérica da responsabilizagdo das mulheres
pelos afazeres e o cuidado com as familias, sendo que a titularidade nao é vista como
um problema pelas mulheres. Ao contrario, a insergdo no PBF “ajuda”, embora de
maneira insuficiente, em relagéo as redes de ajuda mutua, ao trabalho formal e informal

gque compdem o sustento dessas familias.

5. “NAO SINTO VERGONHA”

O Bolsa Familia, ao longo da ultima década tem sido objeto frequente de pesquisa
nas mais diversas areas, além de instigar intenso debate na sociedade brasileira, sendo

alvo principalmente as mulheres beneficiarias do programa, dentre elas esta a
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principalmente o debate (acusag¢ao) no que se refere ao assistencialismo, preconceito

sobre essas mulheres tendo assim uma visao “estigmatizada” segundo Rebelo (2011), a

autora afirma:

Dizemos que essas manifestagdes expressam preconceito e produzem
uma estigmatizacdo dos beneficiarios (ou seja, o oposto do
reconhecimento) porque elas ndo sao calcadas nos resultados das
inUmeras pesquisas ja divulgadas, mas, sim, em nog¢des prévias,
fortemente carregadas de teor ideolégico e/ou preconceito. Esses
preconceitos produzem esteredtipos e estigmatizacbes acerca dos
beneficiarios de programa de transferéncia de renda que se reproduzem
sem qualquer apoio real (REBELO, 2011, p. 185)

Sao inumeros os relatos das mulheres em relagao ao preconceito sofrido, ndo na

comunidade, mas a cidade ja que € la que elas retiram o beneficio, principalmente na fila

da Caixa Econdémica, como mencionei a cima ha somente uma lotérica pequena que fica

no centro da cidade, onde forma-se grandes filas mensalmente.

Ja ouvimos muitas pessoas passando na rua e falando, “a gente nao
pode nem ir fazer nada aqui na caixa ja que essas indias ai tdo todo més
nessa fila” ja estamos cansadas de ouvir isso, porque |a em Amatura a
senhora sabe né, s6 tem aquele “postinho” pra todo mundo por isso forma
aquela fila daquele tamanho, ai a gente tem que ficar ouvindo isso. Tem
umas la que nao gostam de ouvir, porque tem muita gente la em Amatura
que fica falando mal da gente, dizendo que somos “mulheres do governo
Dilma” ou entdo somos “mulheres do Lula” eu sou mulher do meu marido
(risos) s6 estamos aqui tirando o que é nosso, ndo estamos pedindo nada
de ninguém (conversa com Maria Lucia)

Segundo Rebelo (2011), este preconceito expressa tensdes politicas e

académicas gerando varios desafios ao préprio encaminhamento dessa politica publica.

Tem uma barreira simbdlica, que cria fronteiras sociais de segregacgéo principalmente

pelos discursos de quem € ou nado “mulher do governo” por exemplo. A autora ainda

propde que o Bolsa Familia, seja a longo prazo renomeado para que se tenha a nivel

nacional uma nova visdo do programa, chamando assim de “desenvolvimento de

equalizacao de oportunidades” para poder evitar o nome “Bolsa”, o que remete

diretamente segundo ela a “dinheiro facil” ou “n&o controlado” (REBELO, 2011).

Fica, portanto, esta politica de transferéncia sendo reconhecida principalmente

pelas pessoas que negligenciam uma constituicdo historica das desigualdades no Brasil,



79

como uma politica de assistencialismo, como se fosse um favor que o Estado estivesse
fazendo a essas mulheres, tendo um olhar totalmente negativo sobre essa politica.

O Bolsa Familia € um programa reconhecido nacionalmente, e quando falado nele,
de fato o mais defendido é o que se refere as condicionalidades, ja que “obriga” as
beneficiarias a cumprir com a educagéao e saude de seus filhos (vistas muitas vezes como
maes “irresponsaveis”). Como contraponto, é importante considerar segundo o relato de

minhas interlocutoras os obstaculos enfrentados antes do Bolsa

As pessoas podem falar o que elas quiserem, porque elas ndo sabem
como é nossa vida, quem fala € quem tem casa, tem emprego, quem tem
dinheiro todo més pra comprar as coisas dos seus filhos, nao fica
“aperriado” (preocupado) quando esta ‘pra’ chegar o dia de comecar as
aulas no comecgo do ano, porque com que roupa que meus filhos vao
dona? Com que sapato? Com que eles vao escrever, e caderno? A
senhora sabe quanto a gente ganha com o bolsa né, entao pra comprar
tudo ’pras’ criangas tem que ser desde novembro até fevereiro, por eu
tenho muitos filhos, e aqui eu ndo posso sair e ndo tem trabalho a senhora
sabe né ja eu a senhora é daqui, entdo de onde eu vou tirar dinheiro? E
depois com o pouco que é, mas gracas a Deus que tem eu voou
comprando de pouquinho né, porque nao da pra tudo de uma vez so, até
porque tem pagar as contas, tem que comprar comida, olha ai dona ainda
tem que compra comida, porque a gente tem comprar sal, principalmente,
6leo, macarrao instantaneo que as criangas gostam, entdo a senhora vé
que nossa vida n&o é facil é todo dia luta e ainda tem gente que vem falar
da nossa vida sem saber (conversa com Iraci).

Vemos que varios estigmas se potencializam nessas situagdes: 0os que colocam
os indigenas como “pregui¢cosos” e ainda os que recaem sobre as mulheres beneficiarias
do Programa. E ressaltado o n&o reconhecimento do trabalho dentro de casa e da
comunidade e as desigualdades atuais e histéricas. A resisténcia aos estigmas se da na

valorizagao do que elas podem acrescentar para cuidar da familia:

Nao senhora, eu nao sinto vergonha nao, pra mim é uma maravilha,
vergonha do que? De eu poder ter com que comprar as coisas para meus
filhos, claro que nao, além disso aqui nés fazemos muitas outras coisas,
farinha, beiju, tapioca, goma, peneiro, tapete, tipiti, pra vender pra ajudar
a renda de todo més, mas como o povo nao sabe fala de mais, mas a
senhora sabe como é o povo gosta mesmo é da fofoca (riso) (conversa
com Dona Maria)
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Enfim. E importante compreender como o programa Bolsa Familia apresenta
inumeras facetas dentro da comunidade. Busquei, portanto, contribuir com as analises
das experiéncias das mulheres Ticuna em territério indigena e de como este beneficio do

Programa Bolsa Familia interfere nas suas vidas e das suas familias e comunidade.

5. CONSIDERAGOES FINAIS

Em pouco mais de uma década de existéncia e funcionamento do Bolsa Familia,
0 programa conseguiu se consolidar no cenario politico nacional e internacional e se
tornar uma politica reconhecida pela populacéo brasileira e por inumeros estudiosos.
Igualmente, séo visiveis os efeitos econdmicos que a distribuicdo de renda mensal tem
gerado nos orgamentos das familias mais pobres no Estado.

Podemos inferir também que as politicas publicas, além dos objetivos previstos
nas suas diretrizes, depois de implementadas geram resultados inesperados,
principalmente um grande programa como € caso do Bolsa Familia, inumeros
sentimentos e significados na populagéo envolvida direta e indiretamente. Neste sentido
considero relevante aqui expor a voz dessas mulheres, ja que sao elas as principais
beneficiarias desta politica, sédo elas que na pratica gerenciam.

Sendo assim a viséo sobre o Programa Bolsa Familia a partir da visdo dessas
mulheres é dada como positiva, com destaque para o papel que o beneficio representa
no orgamento das familias. Mas ha também o reconhecimento de que somente o Bolsa
Familia ndo é suficiente para resolver os problemas de suas casas, e por isso como foi
exposto nos discursos delas, elas produzem outras coisas para vender, como artesanato,
frutas, farinha, pesca, enfim.

Neste sentido, receber o dinheiro no seu nome tem propiciado as mulheres
emancipacgao quanto a dependéncia financeira do marido e as dificuldades que a pobreza
traz na comunidade. Tem possibilitado também a estas mulheres a sensag¢ao de que a

administracao do dinheiro “de seus filhos” é da responsabilidade dela ja que na familia, é
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ela quem melhor sabe gerenciar este dinheiro disponiveis mensalmente ja que é ela
também que conhece as necessidades dos filhos e da casa. Esta questdo, ao mesmo
tempo em que reforca os papeis tradicionais delegado as mulheres e invisibiliza o
trabalho doméstico das mulheres, também potencializa seus lugares na comunidade, que
ja vinham num processo de empoderamento.

Neste fazer etnografico busquei construgdes e interpretacbes dos sujeitos
(GEERTZ, 1999; 2006), e assim ressalta-se a importancia da etnografia.
Particularmente, a postura etnografica auxiliou a construgao interpretativa dos enredos
de mulheres indigenas, moradoras da comunidade de Nova lItalia- AM.

E relativamente “recente” essa expansdo da cidadania através de politicas
publicas destinadas a pessoas que vivem em situagcao de vulnerabilidade ou pobreza,
como é o caso de muitas mulheres brasileiras, donas de casa, assentadas rurais e de
povos tradicionais (indigenas, quilombolas, ribeirinhos).

O atual desenvolvimento das politicas publicas persiste na focalizacido da camada
mais pobres do Brasil, que produz a distribuicdo de uma renda em dinheiro, permitindo,
desse modo, relativa autonomia do beneficiario no ato de escolher como administra-lo. E
possivel, no entanto, perceber algumas mudangas nas orientagdes das politicas publicas
no Brasil, as primeiras iniciativas no ambito nacional foram implementadas ao longo da
segunda metade dos anos 90. Procurei, portanto, compreender os relatos das mulheres
que recebem o Bolsa Familia, tentando compreender seus sentidos, suas percepgoes,
sentimentos e avaliagdes entre as pessoas que estdo envolvidas de alguma forma com

esta politica publica.
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