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RESUMO

A presente pesquisa analisa 0s processos de renovacao da politica e do direito, a
partir da emergéncia da praxis politica emancipatéria dos cidaddos e movimentos
sociais, com o0 objetivo de instituicho de uma esfera publica critica, plural e
democratica na cena publica internacional contemporanea. Para tanto, investigam-
se as razbes das crises dos paradigmas sociais, politicos e cientificistas
instrumentais e a instituicdo de novos modos de sociabilidade e de conhecimento
fundamentados na afirmacgéo de processos cooperativos e dialdégicos no ambito das
praticas socioculturais, filosoficas e cientificas, resgatando-se as contribuicbes
desenvolvidas pelo pensador Jirgen Habermas, por meio da elaboracdo do
paradigma do agir comunicativo e do modelo de democracia deliberativa.
Pretendem-se demonstrar as contribuicdes dos movimentos sociais para a criagao
de uma nova cultura politico-juridica democratica e cosmopolita, frente aos
processos autoritarios e mercantilistas que orientam a globalizacdo econémica nas
sociedades contemporaneas. O objetivo da pesquisa concentra-se, dessa forma, na
analise das crises de natureza social, politica e juridica das sociedades
contemporaneas e nas propostas para encaminhar a sua superacao, a partir da
emergéncia de novos paradigmas ético-politicos democraticos. Nos trés primeiros
capitulos procede-se a uma reavaliacdo da heranca filoséfica, socioldgica e juridica
desenvolvida na modernidade, com o proposito de melhor entender as mudancgas
produzidas nas sociedades contemporaneas, especialmente com o desenvolvimento
da globalizacdo. J& o estudo sobre as transformacdes sociais produzidas pela
globalizacédo foi privilegiado nos dois ultimos capitulos, particularmente visando
apreender os efeitos sociais, politicos e juridicos desse processo, diante dos
retrocessos experimentados nos campos da democracia e dos direitos humanos, em
razdo da adocao generalizada das politicas neoliberais privatistas, o que vém sendo
denunciado por um conjunto de cidaddos e movimentos sociais criticos que lutam
para que sejam reconhecidos como novos atores politicos com maior influéncia no
cenario decisério internacional. No primeiro capitulo, trata-se da crise da filosofia da
consciéncia e do novo paradigma comunicativo proposto por Jirgen Habermas para
superar as dificuldades do modelo de racionalidade logocéntrico, instrumental e
cientificista. No segundo capitulo sdo estudadas as orientacdes éticas
contemporéneas - liberais, comunitaristas e a ética do discurso, através das
contribuicbes de John Rawls, Charles Taylor e Habermas. No terceiro capitulo,
examinam-se as relacdes entre sociedade e direito na modernidade, com a
retomada das contribuicbes dos principais tedricos sociais classicos e
contemporaneos. No quarto capitulo, investiga-se a renovacdo do significado e
avaliacdo da democracia, com a retomada do pensamento democratico
desenvolvido no mundo contemporédneo e o surgimento dos novos movimentos
sociais, com énfase nas contribuicdes de Charles Taylor, Hannah Arendt, Habermas
e dos estudiosos contemporaneos sobre 0s novos movimentos sociais. Ja no quinto
capitulo, promove-se a investigacdo sobre o significado e principais efeitos da
globalizagcédo, com o intuito de estudar as razdes das crises e transformacgdes do
Estado contemporaneo, as dificuldades e as mudancas no entendimento da
democracia e dos direitos humanos, assim como as possibilidades de criacdo de
uma opiniao publica plural e critica global incentivada pela praxis emancipatéria dos
movimentos sociais frente ao atual processo de crise social mundial.

Palavras-chave: Globalizacdo. Democracia. Direitos Humanos. Movimentos sociais.



ABSTRACT

The research presented here analyzes law and politics renewal from the urgency of
emancipatory political praxis of citizens and social movements, aiming at establishing
a critical, plural and democratic public domain in the contemporary international
public arena. To that end, we investigate the reasons behind the crisis on social,
political and instrumental scientific paradigms; and the launching of new sociabilities
and knowledge based on the acknowledgement of cooperative and dialogical
processes within sociocultural, philosophical and scientific practices. For that
purpose, contributions developed by Jirgen Habermas were taken into consideration
through the elaboration of the communicative acting paradigm and the deliberate
democracy model. We intend to expose the contributions from social movements for
the conception of a new democratic and cosmopolitan political-legal culture when
facing authoritarian and mercantilist processes that lead economical globalization in
contemporary societies. The main goal of this research is, therefore, to analyze crisis
of social, political and legal characters in contemporary societies and to propose
ways to forward their recovery; from the emergence of new democratic ethical-
political paradigms. In the first three chapters, we discuss a revaluation of a
philosophical, sociological, political and legal legacy developed in modernism as to
better comprehend the changes generated in contemporary societies; particularly
when considering the development of globalization. In the last two chapters, writings
on social transformations produced by globalization are brought into light in order to
capture social, political and legal effects of said process during the experienced
setbacks in the field of democracy and human rights due to the widespread adoption
of neoliberal privatization policies. Such practices have been reported by a group of
citizens along with critical social movements that fight for their right to be
acknowledged as new and more influential political players in the international
decision-making scene. The first chapter approaches the crisis of the philosophy of
awareness and the new communicative paradigm proposed by Jiurgen Habermas to
overcome difficulties in logocentric, instrumental and scientistic rationales. In the
second chapter, contemporary ethical orientations are discussed — whether liberal,
communitarian and the ethics of speech through the contributions by John Rawls,
Charles Taylor and Habermas. In the third chapter, the relations between society and
law in modernism are examined through the contributions from the main social -
classical and contemporary - theorists. In the fourth chapter, we investigate the
renewal of democracy’s meaning and evaluation through the awakening of the
development of democratic thinking in the contemporary world and the emergence of
new social movements, focusing on the contributions by Charles Taylor, Hannah
Arendt, Habermas and other contemporary thinkers. In the fifth chapter, we promote
research on meaning and other globalization effects in order to analyze the reasons
behind crisis and transformations in the contemporary State, difficulties and changes
in the understanding of what democracy and human rights are, as well as the
possibilities of creating a plural public opinion along with global criticism encouraged
by the social movements’ empowerment praxis when facing a worldwide social crisis.

Key-words: Globalization. Democracy. Human Rights. Social movements.



RIASSUNTO

Questa ricerca analizza i processi di rinnovamento della politica e del diritto, dalla
nascita di emancipazione prassi politica dei cittadini e dei movimenti sociali, con
'obiettivo di creare una sfera pubblica critica, plurale e democratica in
contemporanea scena Internazionale. Pertanto, per accertare i motivi di crisi i
paradigmi dei modi strumentali e stabilire sociali, politiche e scientista nuove di
socialita e di conoscenza in base ai processi di affermazione e le prassi cooperative
dialogiche nellambito socio-culturale, filosofica e scientifica, il salvataggio pensatore
contributi sviluppato da Jirgen Habermas, attraverso lo sviluppo del paradigma
dellagire comunicativo e il modelo dela democrazia deliberativa. Intendete di
dimostrare il contributo dei movimenti sociali per creare una nuova cultura politica e
democratica faccia legale cosmopolita di processi autoritari che guidano e
mercantilista globalizzazione economica nelle societa contemporanee. L’obiettivo
della ricerca si concentra quindi su un’analisi delle crisi sociali, delle societa politiche
e giuridiche contemporanee e le proposte per superarli in avanti, dalla nascita di
nuovi paradigmi etici e politici democratici. Nei primi tre capitoli procedere ad una
nuova valutazione del patrimonio filosofico, sviluppato sociologico e giuridico nella
modernita, al fine di meglio comprendere i cambiamenti in atto nelle societa
contemporanee, in particolare con lo svuluppo della globalizzazione. Ma lo studio
delle trasformazioni sociali provocati dalla globalizzazione e stato privilegiato nel
corso degli ultimi due capitoli, in particolare al fine cogliere il processo sociale,
politico e giuridico che, di fronte a battute d’arresto com esperienza nel campo della
democrazia e dei diritti umani, a causa della diffusa adozione di politiche
privatizzazione neoliberista, che sono stati denunciati da un gruppo di cittadini e
movimenti sociali critici che lottano per essere riconosciuti come nuovi attori politici
con maggiore influenza nelle decisioni internazionali scenario. Nel primo capitolo, e
la crisi della filosofia della coscienza e il nuovo paradigmi comunicative proposto da
Jirgen Habermas per superare la difficolta del modello della razionalita logocentrica,
strumentale e scientista. I secondo capitolo studia le linee guida etiche
contemporanee — liberali, comunitaristi e I'etica del discorso, attraverso i contributi di
John Rawls, Charles Taylor e Habermas. Nel terzo capitolo, si esamina il rapporto tra
diritto e socita in tempi moderni, con la represa dei principal contributi dei teorici
sociali classici e contemporanei. Il quarto capitolo indaga il rinnovo del significato di
democrazia e di valutazione, com la ripresa del pensiero democratico sviluppato nel
mondo contemporanei su e I'emergere di nuovi movimenti sociali, con particolare
riguardo ai contributi di Charles Taylor, Hannah Arendt, Habermas e studiosi
contemporanei su i nuovi movimenti sociali. Nel quinto capitolo, promuove la ricerca
sugli effetti significato e principali della globalizzazione, al fin di studiare le ragioni per
le crisi e le transformazioni dello Stato contemporaneo, le difficoltd el cambiamenti
nella compreensione della democrazia e dei diritti umani, cosi come la possibilita di
creare una opinione pubbica critica e pluralista alimentato da globali prassi di
emancipazione del movimenti sociali alla deriva attuale di crisi mondiale.

Parole Chiave: Globalizzazione. Democrazia. Diritti umani. Movimenti sociali.
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1 INTRODUCAO

A presente pesquisa visa analisar as principais mudancas operadas nas
esferas da politica e do direito nas sociedades contemporaneas, a partir de um
reexame critico da modernidade e da redefinicdo do significado e avaliacdo da
democracia e dos direitos humanos pela praxis dos movimentos sociais, em defesa
da construcdo de uma esfera publica democratica na nascente sociedade civil
mundial, em contraposicdo aos efeitos desumanos e autoritarios da globalizacao
econdmica neoliberal.

Definido o objeto de investigacdo da tese como o estudo acerca dos novos
modos de ac¢ao politica da cidadania mundial, em beneficio da construcdo de uma
esfera publica plural cosmopolita, como pressuposto para a criacdo de uma ordem
juridica democratica, fundamentada na defesa dos direitos humanos universais, a
partir das transformacdes na praxis social oriundas do processo de globalizacao,

procurar-se-a responder na pesquisa as seguintes questdes:

a) Os movimentos sociais, as associacoes, as redes de cidadania e defesa
de direitos, organizados no cenario internacional contemporaneo, podem
ser considerados como novos atores politico-juridicos capazes de
contribuir para a criacdo de uma esfera publica democratica na nascente
sociedade civil mundial, fundamentada na realizacdo e respeito aos
direitos humanos, na convivéncia plural de culturas e na igualdade entre
0S povos, contrapondo-se aos poderes politicos e econdmicos que

presidem a globalizac&o neoliberal?

b) Considerando-se que 0s movimentos sociais emergem como novos atores
politico-juridicos no cenério internacional, procurando influenciar e
participar do processo politico decisorio mundial, quais sdo as principais
novidades introduzidas por estas praticas sociais para a compreensédo da
democracia e do direito nas sociedades contemporaneas e para a

renovacao da cultura politica instituida?

O objetivo geral da pesquisa consiste em investigar o significado e os efeitos

da globalizacdo econdGmica neoliberal e as contribuicbes dos movimentos sociais
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para a instituicdo de uma esfera publica democratica mundial, como fundamento de
uma nova cultura politica cosmopolita, voltada para a afirmacdo e realizagdo dos
direitos humanos dos povos e cidaddaos do mundo, a paz, o pluralismo e o
desenvolvimento sustentavel com respeito a natureza e em defesa da sobrevivéncia
do planeta, visando corrigir injusticas, desigualdades, discriminacdes insustentaveis
e os desequilibrios social e ambiental, que ameagam a convivéncia social civilizada
e democratica.

Com este propésito, pretende-se reexaminar a heranca critica da
modernidade e compreender a dindmica dialética dos processos de globalizacao, as
dificuldades e as possibilidades de construcdo de uma nova ordem politica
democratica global, contraposta aos projetos politicos e econdmicos neoliberais
hegemonicos. Com o objetivo de entender as principais transformacdes operadas
nas nocdes de sociedade civil e esfera publica, procurar-se-4 apreender as
novidades e potencialidades presentes na praxis politico-juridica dos novos
movimentos sociais e suas contribuicdes para a criacdo de espacos publicos plurais
de debate, deliberacdo e formacdo de uma opinido publica critica, indispensavel
para garantir as conquistas constitucionais do Estado Democrético de Direito e a sua
extensao para o plano internacional.

Ao estudar as razfes das crises dos paradigmas politico e juridico estatais e
positivistas, as crescentes ameacas aos direitos fundamentais e as conquistas
constitucionais da cidadania, por for¢ca da imposicdo dos imperativos da globalizacao
econdmica neoliberal, procurar-se-4 investigar o processo de renovagdo e
reavaliagédo dos significados da democracia e dos direitos humanos nas lutas sociais
contemporaneas e a importancia do nascimento de uma cultura cosmopolita
contraposta aos poderes politicos e econémicos ilegitimos mundiais. Desse modo,
espera-se contribuir para o conhecimento das formas de exercicio da cidadania
diante dos novos modos de colonizagdo e expansao dos poderes mundiais, por
intermédio da instituicAo das novas praticas politicas dos movimentos sociais na
nascente sociedade civii mundial, com a criacdo de redes tematicas,
movimentalistas e de defesa de direitos, foruns e espagos publicos de comunicacao
e debate sobre os problemas da humanidade, troca de experiéncias entre culturas,
manifestacbes e o encaminhamento de propostas dos novos atores politico-
juridicos, visando a democratizacdo do poder, a reforma das instituicbes e a

realizacdo dos direitos humanos no cendrio internacional.
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A pesquisa sera desenvolvida através do método critico-dialético, a partir de
uma abordagem histérica e transdisciplinar, visando a investigacdo das relagfes
entre democracia e direitos humanos e sua ressignificacdo nas praticas dos
movimentos sociais desenvolvidas nas sociedades contemporaneas, caracterizadas
pela complexidade e interdependéncia entre os fenbmenos sociais, politicos e
juridicos resultantes da globalizagéo.

A tese procurara demonstrar 0os processos de renovacdo da politica e do
direito, a partir da emergéncia da praxis politica dos cidaddos e movimentos sociais,
com o objetivo de instituicdo de uma esfera publica critica, plural e democrética na
cena internacional contemporanea. Para tanto, pretendem-se investigar as razdes
das crises dos paradigmas sociais, politicos e cientificistas instrumentais e a
emergéncia de novos modos de sociabilidade e de conhecimento fundamentados na
afirmacdo de paradigmas cooperativos e dialdgicos no ambito das praticas
socioculturais, filosoéficas e cientificas, resgatando-se as contribui¢cdes desenvolvidas
pelo pensador de Frankfurt, Jirgen Habermas, por meio da elaboracdo do
paradigma do agir comunicativo e do modelo de democracia deliberativa. Dessa
forma, pretende-se demonstrar as contribuicbes dos movimentos sociais para a
criagdo de uma nova cultura politico-juridica democratica e cosmopolita, frente aos
processos autoritarios e mercantilistas que orientam a globalizacdo econémica nas
sociedades contemporaneas.

Com esse proposito, defende-se a hipétese que 0os movimentos sociais, as
associacOes e as redes de defesa dos direitos humanos e de manifestacdo da
cidadania mundial, espalhadas pelas mais diversas regides do planeta, surgem no
cenario contemporadneo como novos atores politico-juridicos emancipatorios,
expressando um conjunto de lutas sociais e politicas que suplantam as fronteiras
locais e nacionais, visando a instauragdo de uma esfera publica plural e
democrética, capaz de influenciar na corre¢cdo dos rumos injustos da globalizagéo e
criar as condicbes para a instituicdo de uma cultura cosmopolita contraposta aos
imperativos autoritarios e desumanos que presidem a atual ordem politica e
econdmica neoliberal.

O objetivo da pesquisa concentra-se na andlise das crises de natureza social,
politica e juridica das sociedades contemporaneas e nas propostas para encaminhar
a sua superacdo, a partir da emergéncia de novos paradigmas democraticos

propostos pela praxis ético-politica dos movimentos sociais que lutam pela criacdo
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de uma esfera publica democratica mundial, enfatizando-se, com tal propdsito, em
especial, as investigacdes do filosofo social Jirgen Habermas e as pesquisas dos
pensadores contemporaneos estudiosos da crise da modernidade e sobre 0s novos
movimentos sociais.

Para tanto, nos trés primeiros capitulos proceder-se-4 a uma reavaliacdo de
parte da heranca filosoéfica, socioldgica e juridica desenvolvida na modernidade, com
o proposito de melhor compreender as mudancas produzidas nas sociedades
contemporaneas, especialmente com o desenvolvimento da globalizacao.

O objetivo do primeiro capitulo consiste em discutir as bases de sustentacéo
do paradigma da filosofia do sujeito, com o nascimento da filosofia e das ciéncias na
modernidade, visando reexaminar o projeto critico da modernidade e estabelecer as
razdes da insuficiéncia do modelo de racionalidade logocéntrico, instrumental e
cientificista, com o0 objetivo de mostrar a importancia do novo paradigma
comunicativo proposto por Jurgen Habermas, voltado para a construgcdo do
entendimento entre sujeitos com capacidade de fala e acdo no mundo da vida e para
a busca cooperativa da verdade no ambito do conhecimento, com a retomada dos
vinculos entre teoria e praxis, ética, filosofia e ciéncias, com o propésito de contribuir
com o0s processos de solugdo racional e democratica dos problemas sociais.
Habermas defende a necessidade de reconstrucdo e revisdo do projeto iluminista,
visando complementa-lo de modo a propiciar condi¢cdes que viabilizam a realizagcéao
dos ideais criticos emancipatérios da modernidade, ameacados nas sociedades
contemporaneas pelas crises social, politica, cultural e ecoldgica, aprofundadas
com a expansdo predatoria da globalizagdo capitalista neoliberal e com a
disseminacdo dos aparatos burocraticos, mercantilistas e das praticas autoritarias
qgue tendem a inviabilizar a democracia, através da sistematica e crescente violacao
dos direitos humanos nas diversas regides do planeta. Para tanto, considera
indispensavel a revitalizacdo da instancia social e das préticas politicas e culturais
criativas, buscando resguardar os processos democraticos por meios dos quais
podem ser estabelecidas relagcbes sociais e ético-politicas voltadas para o
entendimento e a construgdo do consenso em torno de questbes fundamentais
problematizaveis em esferas de debate e interlocucdo critica. Trata-se, assim, da
defesa de arenas democraticas que possibilitem a constituicdo de normas justas,
ética e pragmaticamente sustentaveis, obtidas a partir da praxis comunicativa e

dialégica que possa se desenrolar livremente através da discussdo publica sem
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coercOes, em que os melhores argumentos possam ser reconhecidos igualmente
por todos e sustentem novas normas justas e consensos construidos legitimamente
pelos cidadaos.

No segundo capitulo, pretende-se examinar as principais orientacbes da
filosofia ético-politica contemporanea, retomando-se algumas ideias da teoria da
justica do pensador liberal John Rawls e da filosofia ética comunitarista de Charles
Taylor, assim como a alternativa aos modelos concorrentes proposta pela ética do
discurso de Jurgen Habermas. Dessa forma, busca-se melhor compreender as
diferencas existentes entre as interpretacdes ético-politicas oferecidas pelas teorias
liberais e pelas correntes comunitaristas neoaristotélicas e neo-hegelianas, a partir
do debate critico empreendido pelo fildsofo comunitarista com as teorias liberais
neokantianas, assim como examinar as possibilidades de superacdo da oposi¢cao
entre estas teorias rivais, a partir da renovacao representada pela ética comunicativa
desenvolvida por Habermas, ao procurar reunir as principais contribuicdes da ética
universalista de Kant e a interpretacdo intersubjetiva das formas de vida ética de
Hegel.

No terceiro capitulo serdo analisadas a influéncia da filosofia critica de Hegel
e Marx para o nascimento das ciéncias sociais, a relacdo das teorias sociologicas
cldssicas com a teoria dos sistemas sociais, e finalmente a teoria da acao
comunicativa e o projeto de reconstrucdo da teoria social critica de Jirgen
Habermas, fundamentada no desenvolvimento de uma praxis cooperativa entre
filosofia e ciéncias sociais. O principal objetivo consiste em analisar as relagdes
entre sociedade e direito na modernidade, procurando entender algumas das
mudancas operadas nas sociedades contemporaneas em razao dos processos de
colonizacdo do mundo da vida pelos sistemas sociais e as novas tarefas do direito,
visando a preservacado dos principios e instituicbes do Estado Democrético de
Direito e a garantia das condigbes de legitimidade indispensaveis para uma
convivéncia social justa e democratica.

O estudo sobre as transformacdes sociais produzidas pela globalizacdo sera
privilegiado nos dois ultimos capitulos, particularmente visando apreender os efeitos
sociais, politicos e juridicos desse processo, diante dos retrocessos experimentados

no campo da democracia e dos direitos humanos, em razdo da adocéo generalizada
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das politicas neoliberais privatistas®, o que vém sendo denunciado por um conjunto
de cidaddos e movimentos sociais criticos que lutam para que sejam reconhecidos
como novos atores politicos com maior influéncia no cenario decisorio internacional.

No quarto capitulo, pretende-se examinar o pensamento democratico
desenvolvido no mundo contemporéaneo, recuperando-se parte das contribuicdes
ético-politicas dos pensadores Charles Taylor, Hannah Arendt e Jirgen Habermas,
assim como dos tedricos dos novos movimentos sociais, com o objetivo de procurar
aprender as mudancas operadas no conceito de democracia, com a emergéncia de
uma nova cidadania preocupada com a construcdo de esferas publicas criticas,
plurais e dialégicas nos cenérios local, nacional, regional e mundial, visando a
instituicdo de uma sociedade civil cosmopolita.

Ja o quinto capitulo sera dedicado a investigacdo sobre o significado e os

principais efeitos da globalizagdo, com o objetivo de melhor entender as razdes das

' O neoliberalismo representa um projeto politico, econdmico e ideolégico que visa recuperar as
teses do liberalismo econdmico e politico classico, defendendo um modelo de sociedade
individualista e de Estado de Direito minimo, proximo ao paradigma liberal, tal como foi instituido no
século XIX, apés a vitoria das revolu¢des burguesas, fundamentado nos principios do livre mercado e
concorréncia, defesa da propriedade privada, igualdade juridica formal, em sintese, preocupado com
a protecdo das liberdades individuais e econémicas. Seus formuladores consideram que o Estado
deve garantir a mais ampla liberdade para que os individuos persigam seus interesses econémicos e
privados, ndo tendo qualquer funcdo na regulacdo dos mercados com o intuito de corrigir
desequilibrios sociais, isentando-se de qualquer preocupacdo com a manutencdo dos direitos
trabalhistas e a diminuicdo da desigualdade social, assim como com a garantia de politicas sociais e
publicas de salde, educacéo, previdéncia e assisténcia social. Entretanto, na pratica, distancia-se em
alguns aspectos do liberalismo classico, na medida em que exige um Estado coercitivo, que favoreca
0s monopdlios e os interesses econdmicos hegeménicos, em detrimento da separacédo entre “publico
e privado, Estado e mercado. O processo de globalizacdo da economia tem sido conduzido com
base em muitos dos fundamentos politico-ideolégicos do neoliberalismo, exigindo a liberagéo total
dos mercados, o enfraquecimento da soberania e das tarefas sociais e constitucionais dos Estados-
nacao, a privatizacdo dos bens publicos, a difusdo de uma cultura individualista e o predominio da
I6gica mercantil privatista em todas as esferas da vida social. Pode-se afirmar que o neoliberalismo
surge por obra de um conjunto de economistas ultraliberais, liderados por Friedrich Hayek, autor do
livro “O Caminho da serviddo”, publicado em 1944, cujas teses principais representam uma critica
radical ao intervencionismo estatal desenvolvido na Europa e as politicas sociais desenvolvidas pelo
Estado do Bem-estar social, formulado por Keynes como caminho adequado para a recuperacdo da
crise econdmica experimentada pelo capitalismo na época, no periodo péds-guerra mundial. Em 1947,
Hayek promoveu a famosa reunido em Mont Pélerin, Suica, onde congregou os principais defensores
da doutrina neoliberal, entre eles seu mestre Ludwig Von Mises, Karl Popper e Milton Friedman,
sendo este Ultimo o autor do célebre “Capitalismo e liberdade”, formando-se a partir de entdo um
férum permanente com dimens@es internacionais que passaria a discutir as condicdes para a
recuperacdo do ideario liberal capitalista contra o que chamavam de ameagas totalitarias a
democracia, referindo-se as ameacas estatistas oriundas do comunismo, dos movimentos socialistas
e trabalhistas e das politicas sociais empreendidas pela social-democracia. (Cf. NOZICK, Robert.
Anarquia, Estado e utopia . Rio de Janeiro: Zahar, 1991; Cf. ANDERSON, Perry. Balanco do
neoliberalismo. In: SADER, Emir. (Org.) Pds-neoliberalismo : as politicas sociais e o Estado
democratico. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1996; Cf.Polanyi, K. La gran transformacion : los origenes
politicos y econémicos de nuestro tiempo. México: Fondo de Cultura Econdmica, 2003).
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crises e transformagdes do Estado contemporaneo, as dificuldades e as mudangas
no significado e avaliacdo da democracia e dos direitos humanos, assim como as
possibilidades de criacdo de uma opinido publica plural e critica global incentivada
pela praxis emancipatoria dos movimentos sociais frente ao atual processo de crise
social mundial.

Os dilemas e os desafios introduzidos pela globalizacdo para as sociedades
humanas tém sido objeto de preocupacédo de inUmeros estudiosos contemporaneos
nas mais diversas areas do conhecimento, na medida em que esta nova realidade
tem gerado problemas comuns para a humanidade, embora seus efeitos negativos
tenham sido inicialmente mais sentidos nas regides mais pobres do planeta,
historicamente excluidas do processo de desenvolvimento econdémico e social e,
portanto, das condi¢cdes basicas indispensaveis para a efetivacdo dos direitos
humanos de suas populacdes, embora atualmente j& ameacem seriamente as
democracias desenvolvidas da Europa e dos Estados Unidos, em razdo da adogéo
sem restricdes do receituario mercantilista neoliberal. Nesse novo contexto, ocorrem
mudancas importantes nas formas tradicionais de compreensdo dos fenémenos
sociais, politicos e juridicos que merecem um exame critico e a busca de solu¢des
criativas e cooperativas, capazes de contribuir com o processo de transformacéo
social no sentido do estabelecimento de uma cultura politica democratica.

Uma das tendéncias do processo de globalizacéo indica para uma crescente
desorganizacdo das estruturas politico-juridicas estatais tradicionais e sua
substituicdo por um pluralismo difuso em que aparecem novas préticas juridicas de
natureza transnacional e internacional, em muitos casos concorrentes aos sistemas
juridico-politicos nacionais, com reflexos em todos os setores da vida social, origem
de muitos dos novos problemas mundiais, 0 que coloca a necessidade inadiavel de
criagdo de garantias juridicas para a efetiva prote¢cdo universal dos direitos
fundamentais formalmente reconhecidos nos ordenamentos juridicos constitucionais
nacionais e nas declaracdes e convencdes internacionais.

Cresce cada vez mais a consciéncia entre juristas, cientistas sociais e
cidaddos criticos atuantes em diversos movimentos sociais, comprometidos
intelectualmente e praticamente com a construgéo da democracia e a efetivacao dos
direitos humanos, que a instituicdo de uma cultura politica democratica no cenario
internacional depende de uma maior participacéo da cidadania nas esferas politicas

de decisao e da criagdo de um novo paradigma constitucional cosmopolita, capaz de
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garantir os mecanismos de participacdo democrética dos povos, cidadaos e nacoes
nas esferas politicas de decisdo e proteger os direitos de todos os povos, diante das
suas constantes violacdes e das situacOes de desrespeito a dignidade dos seres
humanos no planeta, fruto das concentracdes injustas e ilegitimas dos poderes
econdmico e politico.

Na realidade, o termo globalizagdo encobre muitas realidades, passando
pelos fenbmenos da mundializacdo do capitalismo e a polarizacdo do mundo entre
as regides ricas do Norte, especialmente a Europa, o Japéo e os Estados Unidos, e
as regioes pobres do Sul, que com a atual fase de desenvolvimento da economia de
mercado vém sofrendo, ainda mais, com o0s efeitos perversos desse processo
econdmico, ja que este acentua a concentracao da rigueza e do poder econémico e
politico e, desse modo, aumenta a dependéncia dos paises periféricos com relacao
aos paises centrais, ao mesmo tempo em que crescem a imigracdo e os conflitos
sociais, étnicos e entre culturas diversas, decorrentes do empobrecimento das
populacdes, do desemprego e das crises econdmicas recorrentes, agravadas com a
privatizacdo dos servicos publicos e a retirada das conquistas constitucionais,
especialmente no campo dos direitos sociais e trabalhistas, processo este que hoje
inclusive vem afetando de forma dramética as economias desenvolvidas, deixando
paises como a Grécia, a Espanha e Portugal numa situacdo catastrofica de
recessdao econdbmica, com o0 aumento do endividamento, desemprego e
empobrecimento acelerado de sua populacéo.

Mas, por outro lado, a interdependéncia entre os paises gera uma maior
aproximacéo entre as regides, com a criacdo de blocos supranacionais para fazer
frente aos desafios econémicos das nacdes, criando-se, a0 mesmo tempo, Novos
modos de interacdo entre os cidaddos e 0os movimentos sociais, aumentando assim
as chances para a abertura de didlogo entre as diversas culturas, a partir do
nascimento de uma nova sociedade civil mundial que aos poucos vai constituindo
espacos publicos voltados para a discusséo critica dos problemas da humanidade,
visando sensibilizar a sociedade e influenciar nos processos politicos decisorios
internacionais.

Entretanto, cabe reconhecer que aquilo que vem efetivamente acontecendo
nas sociedades contemporaneas € um fortalecimento da globalizacdo econbmica e,
ainda assim, num sentido restrito, ja que se trata de um processo que beneficia

principalmente aqueles que ja detém poder no mercado capitalista, ficando a maioria
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dos paises e suas populagdes excluidas do acesso aos meios de desenvolvimento e
aos bens indispenséaveis a sobrevivéncia com um minimo de dignidade e bem-estar.
Na realidade, ainda se esta muito distante de uma efetiva globalizacdo democratica,
fundada no respeito e promocao dos direitos humanos de todos os povos. Dai a
importancia da defesa das esferas da politica e do direito como instancias
fundamentais para inibir os novos modos de expansdo do poder econdmico e
tecnoburocratico, com o fortalecimento das estruturas publicas e juridicas
democraticas, visando a implementacdo dos principios constitucionais do Estado
Democratico de Direito nos diversos ambitos local, nacional, regional e internacional.

O Estado nacional perde parte de sua autonomia e independéncia como
instituicdo voltada a tomada de decisfes politicas, na medida em que 0s governos
deixam de ser responsaveis diretos pela escolha dos rumos da economia, em muitos
casos perdendo o controle sobre as financas e a moeda dos seus paises,
diminuindo sensivelmente os recursos para a implementacao das politicas sociais e
publicas. Isto leva, em curto prazo, a um processo recessivo e logo a crise
econdbmica generalizada provoca uma onda de desorganizacdo social, através da
explosdo dos conflitos, que ja ndo conseguem mais ser contidos facilmente pelos
aparatos normativos e de seguranca publica. Os paises que adotaram o modelo
ortodoxo neoliberal e mesmo aqueles que romperam com as principais premissas
deste modelo, como acontece com a maioria dos governos da América Latina, mas
gue mesmo assim sofrem com muitos dos efeitos da globalizacdo econbmica, em
razdo da interdependéncia da economia mundial, ficam reféns das determinacgfes
econdmicas dos mercados, e acabam sendo duramente afetados pelas crises
financeiras recorrentes derivadas do grande cassino em que se transformou a
economia global. Aos poucos, esse processo passa a afetar as proprias economias
ricas do planeta, diante da submissdo da maioria dos governos as politicas
privatistas liberalizantes, tanto nos Estados Unidos como na Europa, com a adocao
irresponsavel dos paradigmas mercantilistas, economicistas e financistas em
contraposicdo as conquistas universalistas dos direitos humanos, sociais e
democréticos.

Nestas condi¢des, as bases sociais de legitimidade do poder politico ficam
seriamente comprometidas, pois, em muitos casos, 0s governantes tendem a atuar
despoticamente, distanciando-se do debate publico democratico e tomando decisdes

na soliddo dos gabinetes, apenas com o auxilio dos financistas e burocratas
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nacionais e internacionais, situagdo que vivemos de perto no Brasil na década de
noventa do século passado. Outras vezes, 0s governos dos paises mais pobres e
em desenvolvimento sofrem chantagens e represalias econémicas dos investidores
e instituicdes internacionais oficiais, especialmente quando questionam o carater
autoritario da globalizacdo imposta verticalmente pelos paises ricos e atores
econdmicos mais fortes. A submissédo dos governos aos interesses econémicos dos
grupos hegemaonicos e o desprezo as reivindicacdes da sociedade civil transformam
muitos dos detentores do poder politico numa espécie de novos soberanos
absolutistas®, com o aparecimento do fendmeno da privatizacdo e mercantilizacéo,
invadindo todas as esferas da vida social e publica, fazendo com que cada vez mais
ocorram tentativas de fusdo entre Estado e mercado, mercado e sociedade, na
medida em que a logica econdmica pretende reger todas as esferas da vida publica,
social e pessoal.

No desenvolvimento da pesquisa pretende-se revisitar a concepgao
democratica elaborada pela filosofa Hannah Arendt, procurando demonstrar a
atualidade de seu pensamento politico para pensar o tema da democracia
participativa, a partir da critica as concepgfes estatistas e liberais predominantes
nas sociedades modernas, tema que serd retomado e continuado por Jirgen
Habermas, através do seu diagndéstico critico da modernidade e por meio da
elaboracdo do modelo de democracia deliberativa, como alternativa as concepcdes
estatistas, liberais e republicanas, fundamentando-o na praxis dialégica e na
atualizacdo do poder comunicativo legitimo exercido por cidaddos e movimentos
sociais em esferas publicas criticas e plurais. Para Hannah Arendt, as visdes
estatistas modernas e liberais, ao reduzirem o entendimento da politica ao ambito do
exercicio do poder estatal, acabaram por descaracterizar a no¢do de poder politico
legitimo, essencialmente vinculado a esfera publica de participacdo e decisdo em
conjunto por parte da cidadania. As concepg¢des estatistas da politica levaram a uma
desconsideracdo e desvalorizacdo do ambito das acbes politicas, afastando os
cidadaos da possibilidade de participacdo no exercicio do poder politico e na tomada
de decisbes fundamentais para a coletividade, ao enfatizar o0s aspectos
centralizadores, elitistas, burocraticos e coercitivos do exercicio do poder politico do
Estado.

2 Cf. FERRAJOLI, Luigi. Principia iuris . Teoria della democrazia. Roma: Editori Laterzi, 2007;
. Derechos y garantias . La ley del mas débil. Madrid: Editorial Trotta, 2006.
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Os estudos desenvolvidos pela pensadora alemd em torno da ideia de um
poder democratico como fundamento de legitimidade para o exercicio do poder
politico contrapdem-se as visdes politicas de origem hobbesiana e liberal que,
apesar de serem concepc¢des distintas em muitos aspectos, no entanto, priorizam
igualmente uma compreensdo da politica com a sua reducdo ao ambito da
soberania e aos aspectos relacionados a dominacdo estatal e, por consequéncia,
acabam por legitimar a ideia de submisséo e obediéncia cega dos cidaddos a ordem
politico-juridica implantada, independentemente do respeito aos direitos e da
possibilidade de participagdo dos cidadéos na gestdo da vida publica coletiva.

Uma sociedade democratica ndo sobrevive sem a participacdo critica da
cidadania e sua atuacao vigilante tanto no ambito das instituicbes do Estado, como
também na sociedade. Os cidadaos precisam encontrar formas para manifestarem
sua avaliagdo critica das leis, das decisdes publicas e dos processos sociais e
econbmicos, como vem estudando o filésofo social Jirgen Habermas, na sua
tentativa de renovacdo da Filosofia e Sociologia, fundamentada em novas bases
ético-criticas, procurando revalorizar a praxis dialdgica e argumentativa nas esferas
sociais e politicas, contribuindo para o entendimento dos novos significados da vida
social interativa e da democracia em nossos dias. Ndo existe ordem social e politica
democréatica sem mecanismos e foruns adequados a manifestacéo livre das ideias
em debates, através dos quais os cidaddos possam, em igualdade de condi¢des,
promoverem continuamente a avaliacdo das leis e decisfes politicas, discutindo e
reavaliando os fundamentos de validade e a legitimidade do direito, do Estado, da
sociedade e da cultura. E esta herancga cultural democrética representada pela obra
de Hannah Arendt, e continuada por Jirgen Habermas, que deve ser preservada e
atualizada para resguardar as conquistas da cidadania contra os abusos do poder
politico e econdmico.

O paradigma da democracia deliberativa, elaborado por Jirgen Habermas,
retoma muitas das teses republicanas e introduz algumas novidades importantes,
em razao do carater plural e pos-metafisico das sociedades contemporaneas, sem
desconsiderar a dimensdo universal dos direitos humanos enfatizada no
pensamento filosofico de Kant. Na verdade, o paradigma democratico deliberativo
constitui-se num aprofundamento do modelo politico republicano, apoiado num
alargamento do conceito de cidadania e numa interpretacdo intersubjetiva da

filosofia ética kantiana sobre os direitos humanos, considerando as novidades
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introduzidas pela praxis dos modernos movimentos sociais que introduzem um novo
significado para a cidadania, por intermédio de novas a¢fes e lutas em defesa da
afirmacdo e concretizacdo dos direitos humanos. O filésofo elabora um modelo
dialético de democracia, buscando suplantar as concepcoes elitistas e reducionistas
gue ndo consideram adequadamente a relevancia crescente dos processos de
deliberagédo publica da cidadania nas sociedades contemporaneas. A democracia
deliberativa apresenta-se como um novo paradigma que procura superar os modelos
antagbnicos da democracia liberal privatista e republicano objetivista e as
concepgOes jusnaturalistas e contratualistas em que se apoiam tais concepgoes,
tendo como meta a retomada dos vinculos essenciais entre os direitos humanos e a
soberania do povo, por intermédio da atuacdo da cidadania em esferas publicas
democraticas, realidades estas que foram separadas nas abordagens tradicionais
acerca da democracia.

A opinido publica democrética é formada nos diversos espacos publicos de
discussdo, como aqueles desenvolvidos em conselhos e organizacfes sociais,
encontros, assembleias, foruns e debates, publicacbes criticas, manifestacoes
culturais e artisticas, boicotes, protestos e manifestacbes politicas, atos de
desobediéncia civil, nos espacos e brechas ocupadas pela sociedade civil nos meios
de comunicagcdo de massas, enfim pelo exercicio continuo da soberania popular e
reativacdo do poder constituinte originario. Tais debates e modos de organizacao
societaria propiciam as condicbes para a formacdo de uma opinido publica que
pretende influenciar e interferir no processo politico decisério, denunciando as
situacOes de exclusdo e injustica social, o desprezo aos direitos das minorias, 0s
atos politicos autoritarios e os abusos do poder econdémico, a violéncia e a
destruicdo da natureza.

Muitas sé&o as dificuldades para a constru¢cdo da democracia e da cidadania
além das fronteiras dos Estados nacionais, para tanto sendo necessario um amplo
debate sobre as diversas compreensdes e tendéncias diante da globalizacao,
procurando elaborar uma concepc¢ao superior centrada em torno das preocupacdes
dos movimentos sociais emancipatorios representativos de uma nova cidadania e
dispostos a construgdo de uma nova cultura democratica no cenario internacional.
Neste processo, ganham importancia os diversos encontros, foruns e manifestacdes
de uma nova sociedade civil que vai se constituindo no cenario mundial. Nesse

sentido, aos poucos, o Forum Social Mundial, experiéncia que teve origem em Porto
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Alegre, no ano de 2001, vai se afirmando como um local privilegiado de
manifestacdo da sociedade civil mundial, responsavel pela construcdo de uma
consciéncia critica internacional, que vai se fortalecendo e reconstruindo em cada
novo encontro. O resultado mais importante desses encontros, realizados
anualmente, consiste, sem davida, na criacdo de um espaco publico permanente de
discussdo da cidadania mundial, representativa de uma nova sociedade civil,
possibilitando a troca de ideias e experiéncias, com 0 enriquecimento politico e
cultural entre os seus participantes e um renovado aprendizado social diante da
coexisténcia plural de uma multiplicidade e diversidade de ideias e propostas para
encaminhar as lutas pela democratizacao das relagdes entre os homens e mulheres,
as diversas culturas e etnias, nacionalidades e paises, denunciando a ilegitimidade
do processo de globalizacdo neoliberal que preside a atual (des)ordem mundial. As
lutas pela democratizagcdo do poder e da riqueza do mundo, pela preservacao
ambiental do planeta com base em modelos de desenvolvimento social sustentaveis
e pela universalizacdo efetiva dos direitos humanos animam as praticas destes
novos atores sociais, que pretendem o0 seu reconhecimento na cena publica
internacional, como novos sujeitos politico-juridicos com capacidade de intervencao
no processo politico decisério mundial, ao lado das instancias estatais e econdmicas
oficiais.

Nesse sentido, as contribuicbes dos pensadores criticos e democraticos,
como Hannah Arendt, Charles Taylor e Jirgen Habermas, assim como as ricas
investigacfes sobre 0s novos movimentos sociais, mostram-se indispensaveis para
pensar as possibilidades de construgdo de uma nova ordem politica e juridica
cosmopolita, fundamentada no respeito efetivo aos direitos humanos de todos os
cidadaos, povos e nacdes, ideal ético-juridico e pacifista enunciado pelo filosofo
iluminista Kant, no século XVIII, retomado e atualizado por um conjunto de
pensadores contemporaneos, através da formulacdo de possiveis alternativas
emancipatorias para 0 nosso tempo, que resguardem os direitos e a autonomia dos
cidaddos contra os processos de estatizacdo da politica e privatizacdo da sociedade
e contra a expansao das formas de privatizagdo da politica e controle estatal da
sociedade, como vem acontecendo em nosso tempo, com a visivel conjugacdo dos
interesses politicos e econdmicos e imposicdo da vontade e interesses de minorias

contra os direitos da humanidade.
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Contra o conformismo e apatia gerados pela ideologia privatista globalitaria,
com a contestacdo e a resisténcia social diante do sofrimento gerado pelas praticas
e amargas politicas neoliberais, cidadaos reunidos numa pluralidade de movimentos
sociais passaram a atuar, desde o final da década de oitenta do século XX, num
primeiro momento, em esferas locais e nacionais, visando a organizacdo da
sociedade civil contra o autoritarismo estatal, por melhores condi¢cdes de vida e
contra os problemas decorrentes dos processos de modernizacdo econdmica.
Posteriormente, preocuparam-se com a instituichio de arenas e foéruns que
permitissem a livre manifestagéo e organizagdo da sociedade civil, visando o debate
sobre os problemas da humanidade e a constituicdo de alternativas ético-politicas
superiores aos projetos neoliberais, a exemplo das experiéncias e propostas
oriundas do Forum Social Mundial. Em seguida, estes movimentos partiram para a
criacao de redes de defesa da cidadania e a instituicdo de espacgos de interlocucéo e
deliberacdo na arena mundial que possibilitem aos poucos a manifestagcdo de uma
opinido publica internacional, com capacidade e forca suficiente para pressionar as
instituicdes internacionais a discussao e dialogo com a nova cidadania, o que ja vem
acontecendo paulatinamente nos ultimos anos, com a participacdo destes novos
atores em diversos encontros promovidos pela Organizagdo das Nacgdes Unidas e
outras instituicdes mundiais e regionais, assim como ganham forca e influéncia cada
vez maior 0os encontros paralelos e preparatorios das conferéncias e reunides
oficiais, sendo muitas das sugestbes das organizacdes sociais incorporadas aos
documentos e recomendagdes oficiais, por forca da intensa pressao destes novos
sujeitos.®

Na medida em que progressivamente forem constituidos arenas e espacos de
interlocuc&@o que relinam o maior niumero de atores internacionais, representando os
povos e paises de todos os continentes, ricos, pobres e em desenvolvimento —
intelectuais, cientistas, jornalistas, professores, estudantes, membros de ONGs e de
partidos politicos democraticos, artistas, trabalhadores, sindicatos, redes de
movimentos populares e sociais, igrejas, ativistas, profissionais, cidadaos e outros
movimentos da sociedade civil — dispostos a discutirem os temas centrais da
humanidade e dos diferentes paises, trocar experiéncias, construir novas

identidades, deliberando democraticamente, surgirdo, com certeza, novos modos de

* HABERMAS, Jirgen. Era das transi¢cdes . Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.
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atuacao politica e de exercicio inventivo da cidadania no cenério internacional. Isto,
sem duvida, possibilitara a criacdo e consolidacdo de uma consciéncia critica
mundial capaz de propor o estabelecimento de novas instituicbes politicas e a
transformacdo efetiva das organizagdes internacionais, legitimadas, entéo,
democraticamente, para a tomada de decisbes que visem solucionar os graves
problemas da humanidade, através da for¢a vinculante e obrigatéria do Direito, que
podera, entdo, resguardar e garantir os direitos a liberdade, igualdade e a
convivéncia plural, pacifica e solidaria entre os povos.

n4

Com este propdésito, o ideal kantiano da “paz perpétua™, alcangével por meio
da criacdo de uma ordem juridica cosmopolita, fundamentada no respeito e
promocdo dos direitos humanos, vem sendo retomado por diversos autores
contemporaneos, evidentemente reformulado e atualizado as condi¢cdes historicas
de nosso tempo, como a expressdo da necessidade do estabelecimento de uma
comunidade juridica e democratica formada pelos cidaddos do mundo dispostos ao
entendimento através de uma praxis dialégica fundada no uso publico e deliberativo
de suas capacidades criticas e comunicativas.” Nos dramas vivenciados por grande
parte das populagbes dos paises europeus na atualidade e nas dendncias das
violagcOes dos direitos humanos realizados por uma pluralidade de movimentos de
resisténcia espalhados pelo mundo, desde a primavera arabe, as manifestacdes da
juventude no Chile, passando pelos protestos nos Estados Unidos, na Islandia, na
Grécia, Espanha e na Europa, observa-se a mesma indignacdo e uma reivindicacéo
em comum: a exigéncia por democracia real, o que pressupde que os cidadaos
sejam ouvidos e respeitados nos seus direitos fundamentais.

A crise dos paradigmas sociais, politicos e juridicos da modernidade impde a
necessidade de discussdo das bases eético-culturais e cientificas que deram
sustentacdo ao modelo de modernizacéo e organizagédo da vida social. Muitos dos
valores e instituigdes que formaram a cultura moderna tém sido considerados como
inadequados e insuficientes para fazer frente as mudancas introduzidas pela
globalizacdo e para responder aos novos problemas que dai emergem,
representando para muitos pensadores a principal fonte da intensificagcdo dos

conflitos e dos dramas humanos experimentados nessa nova realidade plural e

* KANT, KANT, Immanuel. A paz perpétua e outros opusculos . Porto Alegre: LPM, 2010.
® HABERMAS, Jirgen. Alincluséo do outro . Estudos de teoria politica. Sao Paulo: Loyola, 2004.
p. 193-235.
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complexa em que vivemos, devendo ser superados com a criacdo de novas praticas
e novos modos de sociabilidade, novas organizagbes sociais e politicas que
propiciem condicbes de possibilidade para a transformacdo cultural e para uma
profunda renovacdo democratica da vida social, capaz de garantir o reconhecimento
de novos padrbes normativos de comportamento e a instituicdo de uma convivéncia
legitima, justa e cooperativa entre os cidaddos e povos do mundo.

Nesse processo, ganham importancia as investigaces socioldgicas, politicas
e juridicas sobre as mudancas operadas na compreensao do direito e da politica, a
partir da crise dos paradigmas positivista-estatistas e dos dilemas produzidos pela
globalizagdo, com a fragilizacdo da soberania e das tarefas classicas do Estado
nacional, assim como as possibilidades de salvaguardar os processos democraticos
indispensaveis para o exercicio da cidadania e as conquistas constitucionais do
Estado Democratico de Direito, 0 que somente podera acontecer de forma efetiva se
forem levadas a sério as novidades e propostas introduzidas pelas a¢fes politicas
dos movimentos sociais e de uma cidadania critica que busca crescentemente
interferir na cena social e politico-institucional, visando a ampliacdo de sua
participacdo na redefinicAo dos rumos da globalizacdo e na determinacdo das
politicas publicas no ambito local, nacional, regional e mundial.

Nesse processo de revisdo dos fundamentos culturais, politicos e juridicos da
modernidade, a retomada dos estudos de Max Weber sobre a racionalizacédo da vida
social representa um ponto de partida indispensavel, especialmente para a
compreensao das caracteristicas do Estado soberano e do paradigma juridico
positivista burocratico-legal. As diversas crises enfrentadas pelo modelo politico
estatal, considerado até recentemente como agente unico de producéo da politica e
do direito, fragilizado em razdo das mudancas introduzidas pela globalizacéo e pelo
surgimento de novos atores politico-juridicos merecem uma investigacdo profunda,
na medida em que o Estado nacional permanece como um ator politico com tarefas
importantes no cenario nacional e internacional, muito embora tenha sua soberania
e autonomia fragilizadas diante de um mundo globalizado e da sobreposicdo dos

interesses econdmicos aos politicos.®

® BOLZAN DE MORAIS, José Luis. As crises do Estado e da Constituicdo e a t ransformacéo
espacial dos direitos humanos . Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2002.
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De qualquer modo, a crise do paradigma politico-juridico estatal propicia uma
rediscussdo sobre o processo de estatizacdo da politica, a tendéncia ao controle
burocratico da vida social e sobre a insuficiéncia dos modelos politico-juridicos
liberal e social-burocratico, como procuram demonstrar 0os estudos dos pensadores
Hannah Arendt, Jirgen Habermas e Boaventura de Sousa Santos, dentre outras
pesquisas desenvolvidas nas mais diversas areas do conhecimento, ao mesmo
tempo em que se abrem, a partir dai, novas possibilidades para repensar o
significado e as transformacdes operadas no entendimento da democracia e do
direito, para além dos conceitos restritivos e das matrizes teoricas positivistas e
burocraticas tradicionais.

Os novos movimentos sociais surgiram na cena contemporanea introduzindo
uma nova concepcdo de cidadania, ndo mais definida segundo os critérios
institucionais estabelecidos pelo Estado e pelo mercado, sendo responsaveis pela
criagdo de uma cultura politica democratica no seio da sociedade civil, a partir da
qual sdo avaliadas a legitimidade das leis e decisbes politicas e criticados os
padrbes autoritarios e mercantilistas colonizadores da vida social, apontando
caminhos e propostas para a democratizacao dos poderes instituidos, criando novos
valores e modos de relacionamento social e de producao da politica e do direito.

Hoje, diante das transformacodes sociais e desafios da globalizacdo, aparecem
novos atores politico-juridicos organizados na nascente sociedade civil mundial,
comprometidos com a construcao da democracia para além das fronteiras nacionais,
lutando pela efetivagdo dos direitos humanos em todas as regides do planeta e
defendendo mudancgas na ordem politica e econdmica mundial, visando a instituicao
de uma cultura politica cosmopolita que permita o afloramento do debate publico e o
reconhecimento da pluralidade de culturas e vozes politicas dos cidadaos do mundo.

Com o propdsito de investigar as relagcdes entre os fendmenos sociais,
politicos e juridicos, a partir da emergéncia de novos paradigmas que recuperam 0S
compromissos do Direito com o processo de construcdo social da Democracia e a
realizacdo dos Direitos Humanos Fundamentais, a presente pesquisa pretende
contribuir para o entendimento das transformacgfes ocorridas nas sociedades
contemporaneas, com o surgimento de novos atores politico-juridicos no cenario
internacional, seguindo os objetivos propostos pela linha de pesquisa “Sociedade,
Novos Direitos e Transnacionalizacao”, definidos pelo Programa de Pds-Graduacao

em Direito da Unisinos.
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2 FILOSOFIA E CIENCIA NA MODERNIDADE: OS PENSADORES DA
MODERNIDADE E OS NOVOS PARADIGMAS POS-METAF ISICOS

No presente capitulo, pretendem-se discutir as bases de sustentacdo do
paradigma da filosofia do sujeito, com o nascimento da filosofia e das ciéncias no
mundo moderno, visando reexaminar o projeto da modernidade e entender as
razdes da insuficiéncia do modelo de racionalidade logocéntrico, instrumental e
cientificista, a partir dos estudos da filosofia da linguagem, empreendidos por
Heidegger e Gadamer, e com o0 objetivo de mostrar a importancia do novo
paradigma comunicativo proposto por Jurgen Habermas, voltado para a construcao
do entendimento entre sujeitos com capacidade de fala e acdo no mundo da vida e
para a busca cooperativa da verdade no ambito do conhecimento, com a retomada
dos vinculos entre teoria e praxis, ética, filosofia e ciéncias, com o propdsito de
contribuir com os processos de solucdo racional e democratica dos problemas

sociais.

2.1 OS PENSADORES MODERNOS E A FORMACAO DO PARADIGMA DA
FILOSOFIA DO SUJEITO

Inicialmente, procurar-se-a investigar 0 significado e as principais
caracteristicas do paradigma da filosofia do sujeito, com o nascimento da filosofia
subjetivista e do novo modelo de desenvolvimento das ciéncias na modernidade,
visando, a partir dai, reunir subsidios tedricos para, posteriormente, reexaminar o
projeto critico da modernidade e estabelecer as razbes da insuficiéncia do modelo

de racionalidade logocéntrico, instrumental e cientificista.

2.1.1 Afilosofia empirista de Francis Bacon, orac  ionalismo de René Descartes
e 0 nascimento da concep¢do moderna de cié ncia

A filosofia moderna nasceu tendo como preocupacdo central a busca da
fundamentacdo racional do conhecimento, na medida em que as diversas
descobertas cientificas efetivadas no século XVII colocavam na ordem do dia a
importdncia do conhecimento pratico que vinha modificando a natureza e a

sociedade de maneira radical.
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Ao0s poucos, o racionalismo e 0 mecanicismo substituem a visdo escolastica e
o modelo de fisica medieval de base aristotélica e tomista, por uma nova concepc¢ao

de ciéncia e de compreensédo do universo:

O desenvolvimento de uma nova cosmologia substituiu o mundo
geocéntrico dos gregos e o mundo antropomorfico da Idade Média pelo
universo descentrado da astronomia moderna. A0 mesmo tempo, como
assinalaram alguns historiadores, a ‘ciéncia contemplativa’ foi substituida
pela ciéncia ativa — o que fez com que o homem se transformasse de
espectador em possuidor e senhor da natureza. No lugar da preocupacao
com o ‘outro mundo’ tipica da mentalidade religiosa que predominou na
Idade Média, colocou-se o interesse por esse mundo, enquanto que a
imagem como um organismo foi substituida pela explicacdo causal e
mecanicista.’

Nesse sentido, a filosofia moderna terd como interesse fundamental a
questdo do acesso a verdade, mais propriamente a preocupacdo com o0 metodo
adequado e capaz de atingi-la. A partir dai, passa-se a indagar a respeito da
possibilidade do homem conhecer a natureza, através da razao e do conhecimento
cientifico. Tentando resolver este problema, surgem duas correntes opostas,
originalmente defendidas pelo racionalismo inatista de René Descartes e 0
empirismo de Francgois Bacon. Este Ultimo pensador inaugura o empirismo, cujo
objetivo principal sera o estabelecimento da ciéncia com base no método
experimental, enfatizando a dimenséo sensivel da vida em detrimento da racional.

René Descartes (1596-1650) pode ser considerado o fundador do movimento
racionalista, assim como suas teses sdo apontadas como as bases paradigmaticas
representativas do modelo de ciéncia e dos valores liberais que serdo
predominantes no mundo moderno. Estes ideais pressupdem a ideia de que o
homem, através do conhecimento cientifico, torna-se “senhor e possuidor da
natureza”, colocando-a sob o seu dominio; ja a liberdade identifica-se com o livre-
arbitrio de acordo com as novas exigéncias do modelo individualista de organizacao

da vida social. O método racionalista proposto por Descartes® pressupde uma

" CHAUI, Marilena. (Cons.) Vida e obra. PASCAL, Blaise. Sado Paulo: Abril Cultural, 1979, p. XII-XIlII.
(Colecéo Os Pensadores )

® René Descartes pertencia a uma familia originaria da “pequena nobreza”. Estudou com os jesuitas e
mais tarde concluiu a faculdade de Direito. Viajou por varios paises na sua juventude, até que,
segundo ele préprio afirma, quando tinha por volta de 23 anos, teve uma “iluminacédo”, através de
um sonho, quando “Deus” Ihe orienta a participar do processo revolucionario de desenvolvimento
cientifico de sua época, contribuindo, desse modo, com a tarefa de “revolucionar o saber”. A partir
dai comeca a se dedicar mais intensamente ao estudo da Matematica, da Filosofia e da Fisica, ao
mesmo tempo que se dedica ao campo pratico das investigac8es cientificas, sobretudo no
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transformacdo na Filosofia, fazendo com que ela passe a se preocupar
prioritariamente com o estudo do conhecimento cientifico, a partir do
estabelecimento de principios racionais rigorosos, capazes de fornecer os
procedimentos logicos que passarao a informar as ciéncias. O método racional, para
o filésofo, deveria seguir o modelo da I6gica matematica, através do estabelecimento
de principios e leis absolutamente rigorosas. O filosofo brasileiro José Américo

Pessanha entende que, na realidade,

Descartes aceita o desafio da davida que transpassava a atmosfera cultural
de sua época; aceita para combaté-la com suas préprias armas. Eis porque
duvida metodicamente de tudo. [...] Fazendo a sondagem de suas proprias
ideias, verifica que as que parecem se referir a objetos fisicos séo instaveis
e obscuras, facilmente atingiveis pela incerteza; outras, ao contrario,
apresentam-se ao espirito com grande nitidez e estabilidade — exatamente
as utilizadas pelas matematicas (como figura, nimero). Estas ideias claras e
distintas sdo concebidas por todos da mesma maneira, 0 que parece
mostrar que elas independem das experiéncias dos sentidos (individuais e
mutaveis) constituindo o substrato inato da pensée. Estas ideias inatas
satisfazem plenamente o ideal de construir uma ‘matematica universal’ que
passara a ser o objetivo de Descartes. (...) 0 que Descartes prescreve como
recurso para a construcao da ciéncia e também para a sabedoria da vida é
seguir os imperativos da razdo, que a exemplo de sua manifestacédo
matematica, opera por intuicdes e andlises.’

O pensamento moderno sera marcado pelo surgimento da nocdo de
consciéncia individual e pelo nascimento de uma nova concepg¢éo de ciéncia, com a
instituicdo do paradigma da subjetividade. Tem inicio, a partir dai, o processo de
desvalorizacdo das concepcbes cosmologicas tipicas dos antigos e as visdes
dogmaético-religiosas dos medievais. H4 um processo de relativizacdo do universo,

em razdo das descobertas cientificas e a criacdo da ideia de sujeito, dotado de

campo da Fisica, em que se destaca pela elaboracdo das “leis da 6tica geométrica”. Em 1637,
publica o “Discurso do método”, junto com trés resultados de trabalhos de cunho cientifico, nas areas
da “geometria”, da “6tica” e da “astronomia”. Ele pretende expor o significado transformador da
natureza e do mundo, operado pelas ciéncias na sua época, tendo como precursores as descobertas
revolucionarias de Copérnico (1473-1543), com a sua concepc¢do heliocéntrica, ao desenvolver a
hipotese de que “o0 Sol encontra-se no centro do nosso Universo e a Terra € um dos planetas que
gravitam em torno dele” — recuperando a tese ja anunciada na Grécia por Aristarco de Samos,
desfazendo a crenca de que a terra ocuparia o centro do universo — e de Galileu Galilei (1564-1642)
ao estabelecer a unidade do mundo e enunciar as “leis do movimento”, criando as bases da moderna
fisica, afirmando que o universo e os fendmenos obedecem aos mesmos principios. Desse modo,
trata-se da introducdo de uma nova visao do universo, do mundo e da natureza, rompendo-se com a
visdo descritiva, fixa e hierarquica da fisica aristotélica, em beneficio de uma compreensao ativa e
dinamica do conhecimento cientifico e descentrada dos fenémenos. (CHATELET, Francois. Uma
histéria da raz&o . Entrevista com Emile Noel. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 51; 55-62).

® PESSANHA, José Américo (Cons.) In: DESCARTES, René. Vida e obra. S&o Paulo: Abril Cultural,
1979. p. XV-XVI; XVIII. (Colecdo Os Pensadores )
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consciéncia. A invencéo do sujeito implica a transparéncia dos atos de consciéncia,
ideia esta que sera introduzida pela obra de Descartes.

Descartes introduz a nocao de duvida metddica, questionando todos os dados
do sentido e os conhecimentos adquiridos. A razdo que duvida € uma razdo que
pensa, mesmo quando promove a suspensao do juizo sobre todas as coisas. Por
isso, a maxima, “Penso, logo existo” € indubitavel. Ela demonstra que o pensamento
e forma e néo conteudo e que o logos € universal ja que esta encarnado na estrutura
do real. Eis aqui a invencdo do sujeito de conhecimento como pura forma. O
fundamento da verdade passa a ser o sujeito. E o sujeito que funda a evidéncia na
davida.

Descartes elabora o paradigma da representacdo e a ideia do sujeito
consciente de si mesmo. Para ele, o conhecimento, através da representacao,
aparece como um espelho da natureza. Assim, tudo aquilo que contraria o
paradigma da representacdo, deve ser repelido como erro. Para ele, mesmo que
nao houvesse matéria e realidade, ao menos haveria o0 sujeito pensante. Portanto, o
pensamento puro € capaz de refletir o real, através do conhecimento entendido
como representacdo. Desse modo, Descartes inaugura o racionalismo mecanicista,
ao fazer do sujeito de conhecimento o fundamento de toda a verdade. O “cogito”
aparece como uma espécie de maquina capaz de dominio da realidade e de
instrumentalizacéo da natureza, base do desenvolvimento da filosofia da consciéncia
gue dara sustentacdo ao modelo racionalista e cientificista predominante durante o
desenvolvimento do mundo moderno, conforme as novas exigéncias sociais e
econdmicas do capitalismo industrial.

Como foi lembrado por Francois Chatelet, a obra de Descartes deixara aos
seus sucessores duas posi¢des praticamente irreconciliaveis, ja que, de um lado, ele
se apresenta como o “apologista da ciéncia”, reconhecendo a importancia do
conhecimento da natureza pelo homem e apontando o caminho a ser seguido pelas
atividades cientificas, mas, de outro lado, seu pensamento continua tributario da
metafisica classica e da teologia, na medida em que acreditava na existéncia de
ideias inatas, considerando o mundo e inclusive a propria razdo como provenientes
de uma ordem divina. Nesse sentido, a obra de Descartes abre o caminho para o
desenvolvimento das duas grandes escolas fundamentais para o pensamento
ocidental: os seguidores do racionalismo cartesiano, como Spinoza e Leibniz; e os

empiristas, criticos do cartesianismo. Os empiristas levardo as Ultimas
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consequéncias os proprios postulados de Descartes, radicalizando a tese da duvida
racional, segundo a qual ndo é possivel “admitir como verdadeiro nada do que eu

ndo conheca como evidentemente verdadeiro”.*

2.1.2 As contribuicdes do empirismo de Hume e do racionalismo critico de
Kant

2.1.2.1 As contribuicdes do empirismo de David Hume para as ciéncias no mundo
moderno

O filésofo e historiador escocés David Hume (1711-1776)" pode ser
considerado como 0 mais importante representante da escola empirista. Ele atacara
o cerne da metafisica moderna, ao afirmar, contra o racionalismo cartesiano, que o
conhecimento ndo provém das ideias racionais inatas, mas da experiéncia dos
sentidos. Aquilo que os racionalistas denominam de ideias inatas sédo, na verdade,
para Hume, hébitos e representacbes que ndo se identificam absolutamente com a
realidade. Para o filésofo empirista quando o sujeito do conhecimento se pbe a
investigar os fenbmenos da natureza, necessariamente parte das sensacdes e

percepcdes que tém origem nos dados empiricos observados na experiéncia, sendo

9 CHATELET, Frangois. Uma histéria da razéo . Trad. Lucy Magalh&es. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1994, p. 90-91.

! David Hume nasceu em Edimburgo, na Escécia, em 1711. Estudou Direito, Historia, Literatura e
Filosofia. No ano de 1926 desistiu dos estudos de Direito e abandonou a universidade, mudando-se
para a Franca, onde vai estudar no Colégio de La Fleche, o0 mesmo em que havia estudado
Descartes, com os padres jesuitas. Na Franga comeca a escrever a sua obra mais importante, o
“Tratado da Natureza Humana”. Esta obra foi publicada em 1737, ja& em Londres, ndo alcangando,
porém, nenhuma repercussao. Publica o livro “Ensaios Morais e Politicos”, no ano de 1741, sendo
esta um pouco melhor recebida. Nesta época, Hume tenta lecionar a disciplina de Etica na
universidade de sua cidade, mas acaba sendo recusado sob os argumentos de ser um escritor
herege, infiel e ateu. Passa algum tempo acompanhando trabalhos e negociacdes militares como
secretario e assessor do General Saint-Clair. Em 1748, ocorre a publicacdo da obra “Ensaios
Filoso6ficos sobre o Entendimento Humano”, depois intitulada “Investigacdo acerca do Entendimento
Humano”. No ano de 1749, passa a rever e reescrever a terceira parte do “Tratado da Natureza
Humana”, resultando no livro a “Investigacdo sobre os Principios da Moral”, publicado em 1751. E
recusado mais uma vez para o cargo de professor, desta vez na Universidade de Glasgow, porém
obteve uma indicagdo de amigos do Partido Deista para o cargo de conservador da Biblioteca dos
Advogados, em Edimburgo. Nesta nova funcdo passa a se dedicar aos estudos de Histéria,
escrevendo uma “Histéria da Inglaterra”, denunciando as supersticdes e o fanatismo religioso, e
também publica “Dissertagdo sobre as Paix8es”, com a segunda parte do seu “Tratado da Natureza
Humana”. As acusacdes de ateismo persistem e ele abandona o cargo na Biblioteca e volta ao
desempenho de atividades diplomaticas. A partir da década de sessenta passa a residir em Paris,
onde finalmente conquista o seu reconhecimento como fildsofo e escritor. A obra de David Hume da
origem ao empirismo, atacando o cerne metafisico e dogmatico dos sistemas filosoéficos, e termina
com a defesa do ceticismo, ja que 0 mundo exterior e os fatos em sua concretude ndo encontram
possibilidade de demonstracdo ou prova, através do conhecimento; estes sdo apenas dados oriundos
da experiéncia sensivel. (Cf. MONTEIRO, Jodo Paulo Gomes. Vida e obra. David Hume, 1999. p. 5-
14. (Colecdo Os Pensadores )).
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estes, logo em seguida, memorizados pelo investigador. Portanto, o processo de
conhecimento tem inicio com base nas sensagfes e percepcbes sensoriais
apreendidas pelo sujeito na experiéncia. A partir desses dados da experiéncia, 0
sujeito realiza a associacdo mental dessas percepcoes.

O filésofo empirista conclui que a investigacdo filosofica jamais podera
ultrapassar os limites da experiéncia. Por isso, a ciéncia deve renunciar a tarefa
metafisica tradicional voltada para a busca das causas primeiras explicativas do
mundo, jA4 que tais propoésitos fundamentalistas sdo ilusérios, dogmaticos,
escondendo propdésitos religiosos e politicos. Esse ceticismo ou desconfiancga inicial
diante da metafisica dogmatica permitiu-lhe desenvolver o interesse pela instituicao
de “uma ciéncia da natureza humana”’ com base na observacdo e na experiéncia,
visando oferecer uma explicagdo ampla do mundo e da vida humana, procurando,
desse modo, afastar “qualquer hipotese que pretenda descobrir as qualidades
originais da natureza humana”, por tratar-se, para ele, de uma visdo “presuncosa e
quimérica”.*?

A critica de Hume a metafisica desenvolvida até entdo se encaminha no
sentido de considera-la como reflexo de um racionalismo abstrato e dogmatico, sem
qualguer fundamentacédo na experiéncia real e empirica do mundo. Para o fildsofo,
as ideias inatas defendidas pelo racionalismo, assim como 0s principios racionais da
causalidade, da identidade e néo contradicio ndo conseguiam fundamentar
convincentemente o conhecimento cientifico, na medida em que o racionalismo
filosofico, preso a tais regras abstratas, ndo levava em conta a realidade de onde
surgem os fendmenos naturais e humanos.

Hume divide, desse modo, as percep¢cdes em duas espécies principais. De
um lado, estdo as impressfes mais vivas e que aparecem como manifestacdo dos
cinco sentidos humanos, tal como sdo usados concretamente na experiéncia e
expressos por meio dos sentimentos e percepgdes, como, por exemplo, através da
visdo e audicdo, dos desejos, sentimentos de 6dio e amor etc. De outro lado, estédo
as impressfes mais fracas, isto €, as ideias ou pensamentos que representam
verdadeiras cOpias das impressdes. O pensamento ou as ideias abstratas, por
serem as mais fracas copias das impressdes, ndo podem, por isso, dar origem ao

conhecimento, por ndo fornecerem a objetividade e certeza requeridas pela ciéncia.

2 HUME, David. Tratado da natureza humana . Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenklan, 2001. p. 23.
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Na realidade, para Hume, o conhecimento resulta do processo de associagdo de
ideias, o que implica a conexao de multiplas impressées que geram suas copias e, a
partir dai, estas produzem outras ideias complexas. Tal processo de associacao de
ideias, pelo qual uma ideia se liga a outra, obedece a determinados principios. A
associacao de ideias produzem relacdes de ideias propriamente ditas, ideias claras
e distintas, imediatamente perceptiveis e independentemente do mundo empirico
existente, como as da Matematica; e também produz relacbes de fato que
expressam aquelas associacoes de ideias presididas pela causalidade. Porém, para
ele, a causalidade ndo representa a manifestagdo racional de um principio que
permite a conexdo légica e encadeada dos fen6menos, como se vera em seguida.*

As percepcbes — tanto as impressbes como as ideias — podem ser
classificadas como simples e complexas. As simples sdo assim denominadas por
ndo admitirem “distincio nem separacdo”; ja, as percepc¢des complexas, pelo
contrario, admitem divisbes e separacfes. As ideias, portanto, sdo formadas de
impressoes. As ideias simples sdo o reflexo de impressdes simples, correspondendo
exatamente a estas Ultimas impressdes, tal como se fossem imagens ou copias
destas. Desse modo, Hume formula a teoria da correspondéncia das ideias ou teoria
da verdade da correspondéncia, que consiste na afirmacdo de “que toda ideia
simples tem uma impressédo simples que se |he assemelha; e toda a impressao
simples tem uma espécie correspondente”. Tal correspondéncia ndo pode ser
provada, mas a sua refutacdo, para o filosofo, dependeria igualmente da
demonstracao da ndo existéncia dessa correspondéncia entre impressoes simples e
ideias. Estas ideias e impressfes encontram-se numa dependéncia reciproca,
indicando que “uma exerce influéncia consideravel sobre a existéncia das outras”,
sendo que “as nossas impressfes sdo as causas de nossas ideias” e ndo o
contrario. As ideias, para Hume, sdo a imagem ou a cOpia de nossas impressoes,
com raras excegdes, mas existem também as ideias secundéarias que correspondem
as imagens das ideias primarias, o que significa que “as ideias produzem as
imagens de si mesmas em novas ideias”.**

J& as impressdes dividem-se nas categorias de sensagdo — ou impressodes de

sentido, relativas a experiéncia sensivel, e impressdes de reflexdo, relativas aos

¥ HUME, David. Tratado da natureza humana . Lisboa: Fundacédo Calouste Gulbenklan, 2001. p.
29-30.

 HUME, David. Tratado da natureza humana . Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenklan, 2001. p.
30-35.
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desejos, paixdes e emocdes em geral. As sensagdes sao inatas, tendo sua origem
na alma humana; cujas causas sdo desconhecidas. Ja a reflexdo resulta das ideias.
Tal processo tem inicio quando as impressdes atingem os sentidos humanos e
provocam reacdes que nos fazem sentir sensacdes de prazer ou dor; a partir dai a
mente copia ou reproduz tal impressao, através da ideia de prazer ou de dor. O
regresso dessa ideia, o sentimento vivenciado e expresso como ideia na mente, d4
origem a novas impressdes, de desejo ou repulsa, que implicam reacdes do ser
humano expressas como impressdes de reflexdo. As impressdes de reflexdo sao
reproduzidas ou “copiadas pela memdria e pela imaginacéo”, transformando-se em
ideias que poderdo criar “outras impressdes e ideias”.”

A memodria e a imaginacdo séo faculdades humanas especiais, através das
quais podemos repetir nossas impressdes de forma diversa. A memoria indica o
caminho percorrido das impressfes as ideias e das ideias a outras ideias. J4 a
imaginacdao € livre para relatar, associar e transpor. A memadria permite a recordacao
do passado, consistindo num ponto intermediario entre a impressao e a ideia.
Enquanto que “na imaginacdo a percepcdo € ténue e apagada e nao é sem
dificuldade que a mente a pode conservar’. A memoria conserva as ideias de modo
ordenado e sua principal fungdo € manter a ordem e posicdo das ideias simples,
como, por exemplo, a recordacdo de fatos e de imagens. J4 a imaginagcdo pode
livremente suplantar, alterar e associar as ideias, tal como acontece na linguagem
ludica e fantasiosa. A imaginacado, ao perceber a diferenca entre ideias, promove a
sua separacao - ideias complexas. Em sintese, as ideias da memoaria vinculam-se
originalmente com as ideias simples e as ideias da imaginacdo com as ideias
complexas, porém ha uma comunicacdo entre elas de tal modo que a imaginacao
pode promover a separagao e voltar a unir posteriormente as ideias, porém isto nao
se da de forma desconexa e desorganizada, mas com base em “principios
universais”.*

O processo de conhecimento depende da experiéncia sensivel. Este
procedimento que unifica ideias simples em ideias complexas realiza-se através de
um processo de associacdo que permite a passagem de uma ideia para outra. A
associacao resulta das qualidades de “semelhanca, a contiguidade no tempo e no

" HUME, David. Tratado da natureza humana . Lisboa: Fundacgé&o Calouste Gulbenklan, 2001.
p. 36.

' HUME, David. Tratado da natureza humana . Lisboa: Fundacgé&o Calouste Gulbenklan, 2001.
p. 36-38.
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espaco e a relacdo de causa e efeito”. Assim, a relacdo entre dois objetos €&
percebida pela imaginacdo através destas trés qualidades. Hume pensa que ndo ha
relacdo necessaria entre causa e efeito, pois entende que o principio da
causalidade, assim como a proépria inducédo, séo frutos dos habitos humanos, ja que
a observacdo dos fenbmenos empiricos pelo sujeito cria a crenca de que
determinadas causas produzem efeitos determinados e necessarios. O filésofo
separa as relacbes de ideias das chamadas relacbes de fato e esta distincdo é
essencial para o campo do conhecimento cientifico: as relacbes de ideias né&o
derivam e ndo dependem da experiéncia, como no caso da Matematica, e ndo é
possivel imaginar o contrario; jA as relacdes de fato surgem da experiéncia e é
possivel imaginar o contrario. A associacao de ideias que da nascimento as ideias
complexas fornece “a matéria comum dos nOsSsSOS pensamentos e raciocinio”,
dividindo-se“ em relagées, modos e substancias”. Assim, a ideia de espago surge
da percepcao de “objetos visiveis e tangiveis”; da mesma forma, o tempo como ideia
€ percebido com base na “sucesséo de ideias e impressdes”, pois a ideia de tempo
nao se localiza na mente e também néo aparece ligada a “um objeto fixo e imutavel”,
pois indica uma “sucesséo perceptivel de objetos mutaveis”. As ideias de espaco e
extensdo s6 tém existéncia quando podem ser consideradas como objetos para a
visdo ou tato humanos. Também a ideia de tempo refere-se a instantes ou
“momentos indivisiveis” que sdo “preenchidos por qualquer objeto ou existéncia real”
e que através da “sucessédo forma a duracéo e a torna concebivel pela mente”."’
Hume afirma que o sujeito do conhecimento associa sensacoes, percepgoes
e impressdes que sao recebidas pelos cinco sentidos. Tais elementos provindos das
sensacdes, com base no conteudo fornecido pela experiéncia, sdo retidos na
memoria. Por isso, para ele, as ideias sdo apenas os habitos impregnados na
mente, por meio do processo de associacdo de impressbes semelhantes ou
sucessivas. Portanto, os conceitos da metafisica, como por exemplo, substancia ou
esséncia, representam apenas habitos associados por nossa mente. Da mesma
forma, o principio da causalidade € um habito da mente para estabelecer certas
relacbes de causa e efeito. A repeticdo das imagens e das impressdes leva-nos a
acreditar na existéncia de regularidades causais na natureza. Assim como 0S

principios da identidade e da ndo contradicdo decorrem dos habitos e crencas

' HUME, David. Tratado da natureza humana . Lisboa: Fundacé&o Calouste Gulbenklan, 2001.
p. 66-67; 70-71.
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mentais, pois se originam da percepcéo diante da repeticdo constante dos mesmos
fenbmenos. N&o h4, portanto, uma relacdo necesséria entre causa e efeito, ja que é
a mente humana que pelo habito rememora os fenbmenos, e isto significa “que a
transicdo de uma impressao presente a memoria ou aos sentidos para a ideia de um
objeto, que denominamos causa ou efeito, se baseia na experiéncia passada e na
nossa recordacdo da sua conjuncéo constante”.'®

Resumidamente, pode-se dizer que as percepcdes dividem-se em ideias e
percepcdes propriamente ditas. As ideias sdo copias das impressdes. Ha, portanto,
na teoria de Hume, a prioridade das impressdes sobre as ideias. As ideias, por sua
vez, dependem da imaginacdo e da memoéria. A imaginacdo permite a associagao
livre de ideias. Ja a memodria indica a capacidade de reter e conservar as ideias.

Em ultima analise, para Hume, ndo ha conhecimento a priori, independente
da experiéncia. Todo conhecimento € obtido por inducdo. Por isso, para ele, a
metafisica tradicional confunde seus conceitos e principios com a prépria esséncia
da realidade, entendendo a verdade como correspondéncia entre ideias e a
esséncia absoluta das coisas. A teoria de Hume explica que tais conceitos nada
mais sdo do que principios criados pelo homem e que representam suas crengas,
habitos e preconceitos. Por isso, ele condena a filosofia dogmatica, por esta
confundir a realidade com os hébitos e crencas subjetivas dos fildsofos. Em sintese,
para o fildsofo, a metafisica € impossivel, pois ndo ha possibilidade de se chegar a
verdade ou esséncia absoluta das coisas através da ciéncia, ja que todo
conhecimento neste campo se reduz ao ambito da probabilidade.

A filosofia empirista de Hume denuncia as concepg¢fes metafisicas classica e
moderna, abrindo caminho para a fundamentacdo humana e terrena das ciéncias,
pois, para o pensador, “a ciéncia do homem €é o unico fundamento soélido para as
outras ciéncias”, e, portanto, “o unico fundamento sélido que podem dar a ciéncia do
homem deve assentar na experiéncia e na observagao”, por isso, o cientista deve se
esforcar para o estabelecimento de “principios tdo universais quanto possivel”, mas
isto somente podera ocorrer se ndo forem apresentadas “qualquer razdo para 0s
NOSSOS principios mais gerais e mais subtis a ndo ser a nossa experiéncia de sua

» 19

realidade”.

'8 Cf. CHAUI, Marilena. Convite & filosofia. S&o Paulo: Atica, 1994. p. 75.
¥ HUME, David. Tratado da natureza humana . Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenklan, 2001.
p. 22-23.
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A teoria de Hume leva as Ultimas consequéncias o empirismo e, ao final, este
acaba revelando no seu cerne um problema insoluvel. O empirismo, ao pretender
dar conta do conhecimento da experiéncia humana, com base em pressupostos
exclusivamente sensiveis, acaba levando a um impasse tedrico que implica a
negacado da propria possibilidade do conhecimento da realidade exterior. Se o
conhecimento, segundo a visdo empirista, se reduz ao ambito das percepc¢des, ndo
ha, portanto, qualquer possibilidade de transcendéncia da experiéncia dada pelos
sentidos. Entdo também nédo é possivel chegar a um conhecimento objetivo, na
medida em que a experiéncia dos sentidos € subjetiva e, desse modo,
extremamente fragil, ndo permitindo a separacdo entre o erro e a ilusédo, entre as
imagens falsas e as reais, entre as crencas dogmaticas e as ideias verdadeiras.

Segundo a filésofa Marilena Chaui, o empirismo, ao desconsiderar o papel da
razao no estabelecimento dos principios universais e necessarios que presidem o
real, prioriza a dimensdo da experiéncia sensivel, porém, “a marca propria da
experiéncia € a de ser sempre individual, particular e subjetiva”. Nesse sentido, “se 0
conhecimento racional for apenas a generalizacao e a repeticdo para todos os seres
humanos de seus estados psicolégicos, derivados de suas experiéncias”, isto
significa que as disciplinas dedicadas ao conhecimento filosoéfico, ético e cientifico
seriam “nomes gerais para habitos psiquicos e ndo um conhecimento racional
verdadeiro para toda a realidade”. Tal problematica tem como consequéncia a
disseminacao de uma visdo cética e relativista no dominio filosoéfico, lembrando que
0 “ceticismo” representa uma concepg¢do segundo a “qual a razdo humana € incapaz
de conhecer a realidade e por isso deve renunciar a verdade”.”

De qualquer modo, os estudos de Hume representam um marco decisivo ha
Filosofia, pois seus questionamentos imprimem novo rumo a teoria do
conhecimento, ao abalar os fundamentos dogmaticos do saber até entdo produzido.
O filésofo promove uma critica demolidora ao carater dogméatico e acritico das
teorias filosoficas classicas e modernas que elaboravam discursos ilusorios e
religiosos sobre a realidade, travestidos de ciéncia, quando, na verdade, estavam
criando pseudociéncias. Esta nova postura fica evidente quando propde que o
investigador assuma uma atitude critica e propriamente cientifica fundamentada na

“livre confissdo de sua ignorancia e de sua prudéncia em evitar aguele erro em que

% CHAUI, Marilena. Convite a filosofia . Sdo Paulo: Atica, 1994. p. 75.
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tantos cairam, ao impor ao mundo as suas conjecturas e hipoteses como se fossem
0S mais certos principios”.

A filosofia empirista desenvolvida por Hume questiona radicalmente a
autoridade e validade dos sistemas metafisicos e religiosos e, desse modo, contribui
para a retirada da legitimidade das crencgas extramundo no ambito do conhecimento.
Mas, por outro lado, ao reduzir o conhecimento ao ambito das sensa¢des humanas,
isto €, ao campo do que pode ser percebido pelo homem no mundo, de certo modo,
acaba por inviabilizar o proprio conhecimento, pois este, com base nestes
pressupostos, ndo pode ser diferenciado do dominio das opinibes e crengas
subjetivas. Dessa forma, estaria inviabilizado o processo de conhecimento, frente a
impossibilidade da transcendéncia das sensacdes psicologicas e crencgas subjetivas,
sem a qual ndo ha conhecimento obijetivo. Isto porque a experiéncia dos sentidos
nao fornece critérios seguros para distinguir adequadamente as imagens e ideias
verdadeiras das falsas.

David Hume deixava claro que as suas conclusdes tedricas se
fundamentavam essencialmente na experiéncia empirica e esta era entendida como
resultado das percepcdes sensiveis aprendidas pela consciéncia e memoria;
portanto, o cientista deveria confiar inteiramente na experiéncia e observagao dos
costumes e habitos psicolégicos do passado, pois sao estes que fornecem a
probabilidade da ocorréncia dos fendmenos e dos fatos futuros. Ao final, o ceticismo
resultante de sua teoria acaba por legitimar a duvida na prépria existéncia do
mundo, fazendo com que o0s objetos do mundo exterior e mesmo a propria
identidade do sujeito sejam vistas como realidades ficcionais, ao serem identificadas
aos habitos psicologicos e as crencas subjetivas. Esta problemética sera retomada
pelo fildsofo Immanuel Kant na sua critica ao dogmatismo e ao ceticismo de
natureza psicologicista, por influéncia direta dos ensinamentos e questionamentos

deixados pela teoria filos6fica empirista defendida por David Hume.
2.1.2.2 A teoria do conhecimento e a filosofia ética e politica de Kant
2.1.2.2.1 O racionalismo critico e a teoria do conhecimento no pensamento de Kant

O filésofo Immanuel Kant (1724-1808) pode ser considerado o pensador mais
importante do inicio da modernidade, ao expor, de modo original, os ideais

iluministas e o0s principios éticos, politicos e juridicos que serdo incorporados as
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instituicoes liberais nascentes, ao mesmo tempo em que estabelece as condi¢des de
possibilidade para o conhecimento cientifico, formulando as bases epistemolégicas
da nova concepcéo de ciéncia.

Inicialmente pretende-se expor alguns aspectos de sua obra, visando
compreender o significado da transformacao empreendida pelo seu pensamento na
Filosofia e que veio posteriormente a ser chamada de uma auténtica revolugao
copernicana no campo do conhecimento. Esta se refere ao estabelecimento das
condi¢cOes necessarias para a adequada compreensao dos fendbmenos e se funda na
separacdo rigorosa entre os ambitos do conhecimento cientifico — o uso da razéo
tedrica, e o ambito da razdo pratica — campo de estudo dos valores, objeto da
reflexdo filoséfica metafisica.”

Na realidade, Kant encontra-se diante de um dilema estabelecido pelas
correntes racionalistas e empiristas, considerando que na realidade uma teoria
tratava de excluir as teses da outra de forma dogmatica, sem realizar uma sintese
adequada, visando a um mais amplo entendimento da realidade. As teses
fundamentais da concepcéao empirista defendidas por David Hume conduziram a
tese da relatividade do conhecimento e, portanto, a impossibilidade de defesa do
carater objetivo da ciéncia. J& o racionalismo ao concluir que através da experiéncia
nao se poderia chegar ao conhecimento necessario e universal, acabara igualmente
por se refugiar em opinides e crencas particulares e subjetivas, desligando-se, dessa
forma, da realidade.

Kant reconhece que as preocupagdes do pensador empirista David Hume sao
absolutamente essenciais para a busca do estabelecimento de bases novas e

necessarias para o conhecimento cientifico. Tanto é assim que o filésofo iluminista

2L O filésofo Immanuel Kant (1724-1804) nasceu em Konigsberg, na Prissia. Seu pensamento foi
sistematizado especialmente nas suas trés grandes criticas: Critica da Razdo Pura, editada em 1781;
Critica da Razao Pratica, de 1788 e a Critica da Faculdade de Julgar, publicada em 1790.
Sinteticamente, pode-se dizer que na Critica da Razao Pura, o filésofo preocupa-se com a
fundamentacdo do processo de conhecimento, separando rigorosamente o0s campos do
conhecimento cientifico, 0 mundo do “ser”, do ambito de estudo do dever-ser ou da coisa-em-si,
objeto do puro pensar racional, independentemente da experiéncia empirica. O conhecimento
cientifico ficara limitado ao estudo dos fendmenos naturais, contentando-se com a finitude e
incompletude do saber, ja que neste campo ndo ha de se falar em verdades absolutas e definitivas,
pois no ambito da ciéncia, embora a razdo desempenhe um papel ativo, faz-se indispensavel a
verificacdo dos fendmenos na experiéncia, através do método da experimentacdo. De outro lado,
pertencem ao ambito da Razéo Pratica, as ideias transcendentais, relativas ao mundo da finalidade e
liberdade, isto é, os deveres racionais do mundo do dever-ser. Na Critica da Faculdade de Julgar,
Kant buscara realizar a articulacdo e a mediacao entre as duas esferas da razdo, defendendo a tese
de que a liberdade deve ser o fundamento do determinismo encontrado na natureza.
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retoma o projeto de Hume, ao propor uma espécie de um “tribunal da razéo"?,

visando estabelecer criticamente os limites e possibilidades do conhecimento
racional, além de reconhecer que o conhecimento cientifico ndo pode prescindir da
experiéncia empirica sensivel. Porém, embora Kant reconheca os méritos do filosofo
empirista, chegando mesmo a afirmar que David Hume o acordou do sono
dogmatico tipico da metafisica e do racionalismo de base cartesiana, principalmente
por denunciar a ilusdo da filosofia em buscar verdades definitivas e eternas,
pretende, por meio do racionalismo critico, superar e suplantar o ceticismo empirista,
ao estabelecer fundamentos racionais e seguros para o conhecimento cientifico.

O projeto kantiano visa uma ampla revisao da filosofia e tem origem na sua
obra monumental “Critica da Razao Pura”, onde o filosofo investiga o conhecimento
humano, buscando desvendar os poderes, capacidades e limitacbes da atividade
racional. Este livro foi dividido em duas partes fundamentais. A primeira é dedicada
ao estudo da “Estética Transcendental’, em que estabelece os principios racionais
relativos ao ambito da sensibilidade, preocupando-se em elaborar uma teoria sobre
as formas a priori do conhecimento dos fendmenos, defendendo a possibilidade do
conhecimento da Matemaética, a partir de tais pressupostos aprioristicos, isto &,
independentes da experiéncia do mundo empirico. Estes principios independentes
da realidade sdo as formas sensiveis relacionadas com o0 espaco e o tempo,
considerados, pelo filosofo, condicbes e pressupostos essenciais ao processo de
conhecimento. Ja a Logica Transcendental, segunda parte da “Critica da Razao
Pura”, foi subdividida, por sua vez, na “Analitica Transcendental’ e na “Dialética
Transcendental”.”®

Na “Analitica Transcendental”, o fildsofo explica os principios racionais a
priori do entendimento, estabelecendo as condi¢des de possibilidade do estudo da
Fisica. Buscando desvendar os principios racionais a priori indispensaveis para o
processo de entendimento, Kant parte da l6gica formal aristotélica e realiza uma
ampliacdo do campo de estudos légicos.

Ele reconhece doze diferentes tipos de juizos: os juizos de quantidade,

divididos em juizos universais, particulares e singulares; os juizos de qualidade,

2 Esta expressdo foi utilizada originalmente por David Hume, na introducdo da obra “Tratado da
natureza humana”, e retomada por Kant, como projeto filos6fico, especialmente na obra “Critica da
Razao Pura”, visando realizar um julgamento critico da razéo, para ao final estabelecer os seus
E)soderes,'capacidades e limites.
CHAUI, Marilena. (Cons.) Vida e obra. In: KANT, Immanuel. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983.
p. X. (Colecdo Os Pensadores )
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divididos em juizos de afirmacdo, negacdo e indefinidos; e os juizos de relacao,
relativos aos juizos ou imperativos categéricos, hipotéticos e disjuntivos; e 0s juizos
de modalidade, relativos aos juizos problematicos, assertatérios e apoditicos. A cada
um desses juizos corresponderia as categorias respectivas de “unidade, pluralidade,
totalidade, realidade, negacéo, limitagdo substancia, causa, comunidade (ou agéo
reciproca), possibilidade, existéncia e necessidade”. Nesta parte de sua obra, Kant
formula, através do que chama de “Deducdo Transcendental’, uma teoria que
procura fundamentar e justificar o conhecimento com base na sintese operada por
tais categorias através do sujeito que conhece determinados objetos fenoménicos.
Tal sintese, vista da perspectiva do sujeito do conhecimento, significa a
conscientizacdo transcendental do sujeito ou a “consciéncia de um eu unificado (n&o
metafisico ou empirico, mas transcendental)”; ja quando estudada da perspectiva do
objeto de pesquisa, indica a construcdo do objeto de pesquisa pelo sujeito do
conhecimento. Tal processo € denominado pelo filosofo como “apercepcao
transcendental pura”, relativa a consciéncia do sujeito pensante, independentemente
e distintamente da “apercepcdo empirica”. Trata-se de uma condi¢cdo objetiva do
sujeito de conhecimento que |lhe confere a possibilidade de conhecer a realidade,
atraveés das categorias a priori do entendimento. Porém, Kant ainda tera que recorrer
ao “esquematismo transcendental” para ampliar a compreenséo das relagdes entre o
entendimento humano e as intuicbes sensiveis do espaco e tempo, buscando
descobrir 0 que permite ligar os conceitos e categorias aos fendbmenos e a
experiéncia empirica. Esta ligacdo seria, para ele, feita pelo conceito de “tempo”,
elemento sensivel e inteligivel ao mesmo tempo, porque expressa uma dimensao ou
condicdo sensivel da experiéncia e também porque € universal e necessario,
podendo ser descrito conceitualmente. Este esquema transcendental pressupde o
uso do processo de imaginacdo ao possibilitar visualizar conceitos com base nas
suas imagens. Isto significa a possibilidade de expressdo das duas dimensoes,
empirica e racional inteligivel, como nos casos em que “0 esquema de substancia”
indica aquilo que permanece como realidade no tempo, ou o0 conceito ou “o
esquema da causalidade é a sucessédo temporal da diversidade, de acordo com uma

» 24

regra’.

% CHAUI, Marilena. (Cons.) Vida e obra. In: KANT, Immanuel. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983. p. XIV.
(Colecéo Os Pensadores)
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J4, na “Dialética Transcendental”, expde as condi¢cdes de possibilidade da
Metafisica, estabelecendo os poderes e limites da razdo nesse dominio. Para o
filésofo, a Metafisica ndo diz respeito ao campo do conhecimento, pois que ndo se
refere aos pressupostos essenciais relativos ao ambito do entendimento, mas do
pensamento. Neste dominio ndo se fala em apreensédo sensivel dos objetos, através
do conhecimento dos fendbmenos empiricos, apenas em ideais racionais. Analisando
0 percurso da Psicologia, ao tratar do estudo da alma e da imortalidade, Kant conclui
que esta deve abrir mdo da pretensdo de atingir a esséncia ou verdade absoluta a
respeito destas nocdes, pois estes objetos ndo existem no mundo empirico e,
portanto, ndo tém existéncia real e, por isso, ndo podem ser conhecidos, apenas
pensados como objeto de crenca ou reflexdo ideal. No ambito de estudos
cosmoldgicos relativos ao universo também considera ndo ser possivel ultrapassar
os limites estabelecidos pelo entendimento, ja que o0s objetos de estudo do
conhecimento devem ser apreendidos intuitivamente através das categorias do
espaco e tempo. A ultrapassagem destes limites levaria o sujeito ao estabelecimento
de antinomias, sem solucao aparente.

Uma primeira antinomia aparece, por exemplo, quando da afirmacédo, por
alguns, da existéncia de uma origem temporal e delimitacdo espacial para o
universo, 0 que traria como sua negacao a tese de outros, segundo a qual o
universo € infinito. JA uma segunda antinomia trataria de negar a tese da
simplicidade e indivisibilidade do universo, argumentando que o0 universo €
composto por multiplos e infinitos objetos divisiveis. A terceira antinomia estabelece
a ideia de existéncia de uma causa primeira € uma causa necessaria, exterior ou
interior ao universo, em oposi¢cao a outras que negam tal crenca. Por fim, o estudo
da Teologia tradicional é criticado por Kant, pois que fundado na tentativa de provar
a ideia de que Deus existiria, quando na realidade ha de se diferenciar entre o
dominio do conhecimento, campo de estudo das ciéncias, e o terreno da fé e das
crencas, dominio da Teologia, como uma disciplina da Metafisica. A Metafisica, em
sintese, para o filésofo, ndo pode ser fundamentada no ambito da razéo tedrica,
posto que ndo se refere ao campo do conhecimento, mas ao ambito das agoes,
objeto de estudo na sua obra “Critica da Razdo Pratica”. Nesse dominio, transita-se
para o dominio ético, para o campo do que € produzido culturalmente pelos homens,

sendo esta a base moral que podera justificar a Metafisica, enquanto disciplina
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voltada para os deveres da acéo, isto €, o0 campo dos principios racionais normativos
relativos ao campo do dever ser.”

Para Kant, os juizos sintéticos puros ou a priori, independentes da experiéncia
sensivel, dotados de universalidade e de necessidade, sdo os juizos validos e
essenciais para a ciéncia, especialmente a Fisica e a Matematica. Ja o
conhecimento empirico depende das impressées dos dados sensiveis oriundos da
experiéncia e sdo a posteriori, contingentes e subjetivos, isto é, ndo possuem,
portanto, os caracteres fundamentais de universalidade e necessidade tipicos dos
juizos sintéticos a priori. Assim como 0S juizos sintéticos a posteriori, 0S juizos
analiticos, embora sejam dotados de universalidade e necessidade, também néo
sdo importantes para o campo da investigacdo cientifica, na medida em que né&o
acrescentam informacfes novas ao conhecimento, apenas explicitam o predicado
gue ja esta de antemao contido no sujeito. Em sintese, para Kant, somente 0s juizos
sintéticos puros ou a priori pertencem ao dominio da ciéncia, pois fazem avancar o
conhecimento. Seu objetivo na “Critica da Raz&o Pura” € o de responder como séo
possiveis 0s juizos sintéticos a priori nas Ciéncias fisicas e matematicas e na
Metafisica. Sua resposta implicou uma auténtica revolucdo na teoria do
conhecimento, ao inverter a problematica cientifica até entdo estabelecida com base
no pressuposto de que o conhecimento deveria se submeter aos objetos de
pesquisa, afirmando que, ao contrario, o objeto de pesquisa devera se submeter a
atividade racional do conhecimento. Isto é possivel através da investigacdo dos
principios racionais a priori que permitem realizar a sintese dos dados sensiveis
presentes no mundo empirico, através das dimensfGes da sensibilidade e do
entendimento humano. Kant, em sintese, demonstra nesta obra que o conhecimento
resulta de uma sintese realizada entre os dados apreendidos pela “intuicdo sensivel
espaco-temporal”, por meio do uso das categorias racionais a priori do entendimento
humano. Somente é possivel estudar e compreender os fendmenos, os objetos de
pesquisa tal como conhecidos por meio dessas sinteses, jamais havera atraves do
conhecimento, portanto, o acesso a coisa-em-si.”

O mais importante questionamento critico promovido por Kant diz respeito a
pergunta pela possibilidade da Metafisica ser considerada uma ciéncia, tal como a

?® CHAUI, Marilena. (Cons.) Vida e obra. In: Kant, Immanuel. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. p. VII-

XVIIl. (Colecdo Os Pensadores )

26 CHAUI, Marilena. (Cons.) Vida e obra. In: KANT, Immanuel. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983.
p. IX- X. (Colecdo Os Pensadores )
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Fisica. A sua resposta serd negativa, pois, para ele, a Metafisica diz respeito ao
estudo da esséncia do homem e do mundo e, portanto, preocupa-se com as ideias
de liberdade, alma, Deus etc., e estas ndo podem ser comprovadas empiricamente.
Ja a ciéncia é conhecimento propriamente dito, na medida em que € uma atividade
gue propicia 0 conhecimento dos fendmenos naturais e, desse modo, ajuda a
resolver problemas. Somente podem ser conhecidos pela ciéncia os objetos que séao
dados na experiéncia, isto €, somente aquilo que pode ser visto e apreendido podera

ser conhecido, ao contrario dos objetos da Metafisica que ndo podem ser vistos ou

bY

apreendidos sensivelmente, pois pertencem a ordem das crencas e dos ideais
racionais, que independem da existéncia no mundo empirico. Em outras palavras,

para o filbsofo Immanuel Kant:

Seja de que modo e com que meio um conhecimento possa referir-se a
objetos, o modo como ele se refere imediatamente aos mesmos e ao qual
todo pensamento por meio dele tende, é a intui¢cdo. Esta, contudo, s6 ocorre
na medida em que o objeto nos for dado; a n6s homens pelo menos, isto s6
€ por sua vez possivel pelo fato do objeto afetar a mente de certa maneira.
A capacidade (receptividade) de obter representacdes mediante o modo
como somos afetados por objetos denomina-se sensibilidade. Portanto, pela
sensibilidade nos sao dados objetos e apenas ela nos fornece intuicdes;
pelo entendimento, em vez, os objetos sdo pensados e dele se originam
conceitos. Todo pensamento, contudo, quer diretamente (directe), quer por
rodeios (indirecte), através de certas caracteristicas, finalmente tem de
referir-se a intuig8es, por conseguinte em nos a sensibilidade, pois de outro
modo nenhum objeto pode ser-nos dado. Todo nosso conhecimento parte
dos sentidos, vai dai ao entendimento e termina na razao, acima da qual
ndo € encontrado em nds nada mais alto para elaborar a matéria da intuicao
e leva-la a suprema unidade do pensamento. [...] Se 0 entendimento é uma
faculdade da unidade dos fendbmenos mediante regras, a razdo é a
faculdade da unidade das regras do entendimento sob principios. Portanto,
ela jamais se refere imediatamente a experiéncia ou a qualquer objeto, mas
ao entendimento, para dar aos seus multiplos conhecimentos unidade a
priori mediante conceitos, a qual pode denominar-se unidade da razéo e é
de natureza completamente diferente da que pode ser produzida pelo
entendimento.?’

A partir dai, o filésofo iluminista aleméo estabelece a distingdo entre o mundo
fenoménico, dominio da representacdo das coisas no pensamento e objeto do
conhecimento cientifico, e o mundo metafisico, dominio do “ser” ou da coisa-em-si.
Kant, na “Critica da Raz&do Pura”, tem como objetivo principal investigar as
possibilidades, assim como os limites do conhecimento, estabelecendo os

fundamentos epistemoldgicos essenciais para o desenvolvimento da ciéncia

moderna. Desse modo, ele procurou fundamentar racionalmente o processo de

2 KANT, Immanuel. Critca da Razdo Pura. S&0 Paulo: Abril Cultural, 1999. p. 71; 232; 234.
(Colecéo Os Pensadores )
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conhecimento, separando rigorosamente o campo do conhecimento, objeto de
estudo cientifico dos fenbmenos e ndo da esséncia absoluta das coisas, do ambito
normativo, a esfera do dever ser. Este ultimo refere-se ao campo de estudos da
razdo pratica dedicada as ideias éticas que ndo podem ser conhecidas
empiricamente, apenas podem ser pensadas como ideias da razao.

Kant reconhece que o pensamento empirista de David Hume, ao abalar as
certezas dogmaticas estabelecidas pela metafisica classica e pelo racionalismo
inatista cartesiano, propiciou 0s meios para que a razao despertasse do seu “sono
dogmatico”, colocando uma nova e importante tarefa para a Filosofia, isto €, a
necessidade de repensar o problema da verdade, as condi¢des de possibilidade da
ciéncia e as relacbes do conhecimento racional com a experiéncia e a sensibilidade,
assim como a necessidade de estabelecer limites ao ambito do conhecimento
cientifico. O fildsofo alemao reconhece que realmente Hume tinha razéo, ao afirmar
gue o conhecimento deve ser e somente pode ser conhecimento da experiéncia,
porém, embora a razao seja subjetiva, como viu o fildsofo empirista, ao contrario do
que ele afirmava, a razdo € dotada de uma estrutura formal e universal.

A estrutura formal da razdo é constituida pelas estruturas da sensibilidade,
entendimento e a estrutura racional propriamente dita;, estas representam as
faculdades do conhecimento. As categoriais racionais transcendentais ou a priori
existem independentemente da experiéncia, e sdo elas que determinam o processo
de conhecimento através das nocdes de tempo, espaco e causalidade. O
entendimento possibilita ao sujeito de conhecimento, através das formas espaco-
temporais, ordenar as percepcdes recebidas da sensibilidade, como dados da
realidade empirica. As percepcdes recebidas dessa maneira serdo elaboradas
através de conceitos. Os conceitos exigem a ordenacdo da matéria empirica,
através da elaboracéo de categorias a priori e necessarias a todo o conhecimento.?®

No capitulo relativo ao estudo da Estética Transcendental, na “Critica da
Razdo Pura”, Kant dedica-se a investigacdo das sensacdes na perspectiva do
conhecimento, como ja mencionado. O processo de conhecimento tem inicio com o
uso da imaginacdo que possibilita a intuicho dos dados a partir da experiéncia

sensivel. No segundo momento, ocorre 0 processo de entendimento, isto €, a

%8 Cf. CHATELET, Francois. Uma histdria da razéo . Trad. Lucy Magalhdes. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1994, p. 87-105; Cf. CHAUI, Marilena. Convite a filosofia . Sdo Paulo: Atica, 1994.
p. 77-79.
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aplicacdo de conceitos a intuicdo dos dados da experiéncia sensivel. As categorias
racionais a priori que determinam o0 processo cognitivo — tempo, espaco e
causalidade — organizam a relacéo sujeito e objeto do conhecimento. Kant denomina
“estética transcendental uma ciéncia de todos os principios da sensibilidade a priori”,
dedicada ao estudo da “primeira parte da doutrina transcendental dos elementos”, e,
ao final, conclui que existem “duas formas puras da intuicdo sensivel, como
principios do conhecimento a priori, a saber, espaco e tempo”: esta ciéncia opde-se
a ‘“loégica transcendental’”, posto que esta se ocupa com “0s principios do
pensamento puro”. A solugdo da questdo da possibilidade de “proposi¢cdes sintéticas
a priori” trazida pelos estudos desenvolvidos na Estética Transcendental é dada nos
seguintes termos pelo filosofo alemdo: “a saber, intuicdes puras a priori, espaco e
tempo, nos quais, se no juizo a priori quisermos sair do conceito dado, encontramos
aquilo que pode ser descoberto a priori ndo no conceito, mas na intuicdo que lhe
corresponde, e ser ligado sinteticamente aquele” e sera “por esta razdo, que esses
juizos jamais alcancam além dos objetos dos sentidos, e s6 podem valer para
objetos de uma experiéncia possivel”. A “logica transcendental” pode, assim, ser
definida como uma atividade cientifica ou investigativa que diz respeito “ao
conhecimento puro do entendimento e da razdo mediante a qual pensamos objetos
de modo inteiramente a priori”; o objetivo desta ciéncia é o de determinar “a origem,
0 ambito e a validade objetiva de tais conhecimentos”, preocupando-se basicamente
“com as leis do entendimento e da razdo, mas unicamente na medida em que é
referida a priori a objetos e ndo, como a logica geral, indistintamente tanto aos
conhecimentos empiricos quanto aos conhecimentos puros da razdo”.”

Kant conclui que as pessoas ndo conhecem a “coisa-em-si”’, ou a esséncia
tltima da realidade, apenas conhecem o modo como as coisas afetam as pessoas.
A experiéncia € a matéria sobre a qual se aplica o conhecimento. Para ele, o
conhecimento cientifico € sintético a priori, na medida em que o0 conhecimento
depende da aplicacdo de juizos independentes da experiéncia, isto é, os conceitos
sdo aplicados nédo a realidade ou a experiéncia, mas as formas puras racionais.
Trata-se, em outros termos, de um esquema racional da mente aplicado ao estudo
dos fendmenos presentes na natureza. Aquilo que se chama de revolugéo

copernicana no campo da Filosofia realizada pela obra de Kant, diz respeito a

? KANT, Immanuel. Critica da Raz&o Pura. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1999. p. 71; 232; 234, p. 72-73;
90; 94-95. (Colecéo Os Pensadores)
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énfase que este passa a dar ao sujeito no processo de conhecimento, concluindo
gue os objetos da pesquisa cientifica devem estar submetidos ao controle e a critica
do saber racional.

Dessa maneira, 0s objetos de investigacdo da ciéncia passam a ser regulados
pelo conhecimento, visando a organizagdo racional do material fornecido pela
experiéncia sensivel. As categorias da imaginagéo preparam os fendémenos intuidos
para que sejam pensados como conceitos. Os conceitos de tempo e do espaco sao
formas a priori, independentes das intuicbes do mundo empirico, mas sao
decorrentes da intuicdo sensivel. Ja o conceito de causalidade introduz a ordem
necessaria aos fenbmenos — a antecedéncia da causa aos efeitos, de modo que
representa uma forma racional aplicada aos fendmenos e fornecida pela intuicao.
Estas no¢des ndo séo caracteristicas encontradas nas coisas, antes expressam uma
dimensdo da subjetividade, organizada formalmente pela razdo. Tanto o tempo,
guanto o espaco séao intuicbes puras a priori, organizadas racionalmente, porém o
conceito de tempo, ao contrario do conceito de espaco, refere-se ndo apenas aos
fendmenos mentais internos, mas também diz respeito aos fendbmenos empiricos
externos que traduzem a mudanca. Ja as categorias, como formas a priori do
entendimento, expressam conceitos puros, possibilitando, desse modo, a sintese
entre mente e sensibilidade ou o conhecimento dos fendmenos, ordenando o
multiplo dado na intuicéo.

Em sintese, a logica transcendental kantiana estabelece as condicdes
necessarias que tornam possivel o conhecimento cientifico, colocando no centro de
suas investigacdes o estudo das categoriais racionais que permitem a constituicdo
do objeto de pesquisa pelo sujeito do conhecimento. O conhecimento é sempre
conhecimento dos fenbmenos naturais sujeitos a observacéo e verificagdo empirica;
ndo ha, entretanto, conhecimento da esséncia absoluta da realidade.

Como reconheceu o filésofo Francois Chételet, na realidade, Kant pode ser
considerado o principal “pensador da modernidade”, pois que inaugura as bases do
“pensamento experimental”. Ele procurou apontar o erro dos filosofos anteriores que
insistiam em “construir discursos exaustivos que diriam tudo sobre o ser”, quando na
verdade ndo é possivel atingir um “saber absoluto”, jA& que “os Unicos enunciados
gue temos sobre a realidade, sobre o ser, sdo os das ciéncias e, neste campo nao
se pode ultrapassar o ambito da experiéncia possivel’. Para Kant, s6 ha

conhecimento verdadeiro, quando este € passivel de verificagdo, por meio da
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“experimentacdo”. Esta permite ao cientista que controle criticamente 0s seus
resultados, aquilo “que €é dado na experiéncia’, através dos procedimentos
cientificos racionais.

Nesse sentido, a filosofia de Kant descarta as antigas crencas que defendiam
a possibilidade do conhecimento humano atingir a verdade absoluta ou a realidade
mesma das coisas, dai que ndo se possa ter acesso a esséncia Ultima da coisa-em-
si, através da ciéncia. Ndo ha conhecimento possivel da natureza para além da
experiéncia.

O que se chama de uma auténtica revolugédo copernicana promovida por Kant
na teoria do conhecimento, indica uma nova forma de compreender 0 processo de
conhecimento, chamando a atencédo para o processo dialético de relacionamento
entre sujeito e objeto de conhecimento na atividade cientifica. A novidade refere-se a
ideia de que no processo de conhecimento o sujeito impde ao objeto de pesquisa a
ser conhecido determinadas estruturas prévias, como as nog¢oes de espaco e tempo.
O sujeito conhece de forma sintética e a priori ndo a coisa-em-si mesma, mas 0S
fendbmenos e, portanto, o sujeito desempenha um papel ativo no processo de
investigacdo cientifica. Na verdade, Kant esta preocupado em demonstrar como
conhecemos o0 objeto de conhecimento — o fenbmeno ou aquilo que aparece ao
sujeito do conhecimento. Como afirma Schopenhauer, através desse dualismo
essencial, Kant percebeu que “entre as coisas e nés ha sempre o intelecto, o que faz
com que estas coisas ndo possam ser conhecidas de acordo com o que elas sejam
em si mesmas”. Para Kant, o conhecimento depende da experiéncia, mas esta ndo é
a fonte originaria do conhecimento, jaA que ndo ha experiéncia sem sujeito, pois o
conhecimento ndo é exterior ao homem. O sujeito representa a propria condicdo de
possibilidade da experiéncia. Por isso, a sua filosofia indica que temos um
conhecimento n&o sobre as coisas mesmas, mas do modo como necessariamente
conhecemos.®

Em sintese, no campo da ciéncia s6 é possivel falar no conhecimento dos
fendbmenos, os objetos tais como sdo representados pelo sujeito que conhece,
através de suas estruturas cognitivas. Nao ha de se falar em acesso a verdade
metafisica e absoluta, pois a razao ndo pode atingir, através da ciéncia, a esséncia

tltima das coisas. As ideias de Deus, alma e liberdade pertencem ao plano da fé e

% SCHOPENHAUER, Arthur. Extratos de O mundo como vontade e representacdo . Livro Primeiro,
p. 1-2. Curso de Pés-Graduacédo em Filosofia. UFOP (Dig.).
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aos ideais da razao, ndo podem ser provadas e verificadas através dos métodos e
procedimentos cientificos da observagédo e experimentacdo. Desse modo, a filosofia
kantiana promove a ruptura entre filosofia e religido, separando, ao mesmo tempo, o
ambito da razéo tedrica — ciéncia — do campo das ac¢les e valores éticos, destinados
ao estudo da razéo pratica.

O sujeito cognoscente jamais poderd ultrapassar os limites humanos
impostos a razao, buscando, através da ciéncia, verdades absolutas e eternas,
distantes da experiéncia. O sujeito nao reflete a verdade absoluta contida no objeto
real, conhece apenas os fendmenos tais como organizados pelas formas cognitivas
prévias e a priori da razdo. O conhecimento torna-se possivel em razdo da sintese
realizada pelo sujeito transcendental, através das categorias que atuam e operam
sobre a diversidade do real, depois de serem captadas pela sensibilidade. A
experiéncia é, em sintese, organizada pelo sujeito que investiga a realidade, por
meio das categoriais racionais que |he conferem, assim, o seu carater de
universalidade e necessidade. A Filosofia de Kant demonstra, pois, que existem
estruturas racionais subjetivas e a priori — independentes da experiéncia — que
permitem o conhecimento dos fendmenos, rompendo, assim, com a metafisica
dogmatica que acreditava que a verdade estaria estabelecida nas proprias coisas,
como se a teoria apenas refletisse mecanicamente a esséncia verdadeira dos seres
e objetos.

Kant realmente supera os problemas apresentados pelo racionalismo
dogmatico, que ainda procurava fundamentar a verdade em principios exteriores ao
conhecimento racional, utilizando-se de argumentos escolasticos. A filosofia
kantiana representa um passo importante e uma conquista decisiva para 0
desenvolvimento cientifico, ao estabelecer que o conhecimento é finito, por que é
humano e, portanto, possui limites relacionados a condicdo de humanidade finita.
Para ele, na verdade, os fenbmenos ndo sdo absolutamente transparentes, antes
sdo enigmaticos e, por isso, ndo podemos conhecer imediatamente o mundo,
apenas indiretamente através da consciéncia. E uma conquista inegavel da filosofia
de Kant, o reconhecimento das limitagcbes do conhecimento humano ao estabelecer
gue a esséncia ou verdade ultima das coisas e do mundo ndo é acessivel de forma
escolastica, rompendo com as correntes dogmaticas que confundiam conhecimento

com a revelacao divina das coisas.
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Portanto, com a filosofia de Kant, a metafisica deixa de ser entendida como o
estudo do pensamento visando a procura da verdade absoluta e se transforma em
l6gica transcendental, a partir da qual se investiga as condi¢cdes racionais e
universais necessarias ao estabelecimento da objetividade do conhecimento. O
sujeito transcendental, por meio do entendimento, atua sobre a diversidade do real,
com base na intuicdo sensivel, buscando atingir a realidade dos fendmenos. Tem-
se, assim, a construcdo do objeto do conhecimento pelo sujeito transcendental. O
determinismo, como expressdao da legalidade da natureza, tera um carater
puramente fenomenal para o0 sujeito do conhecimento. O professor brasileiro
Manfredo Aradjo de Oliveira® esclarece o significado da légica transcendental
kantiana, compreendendo-o como um projeto que continua e supera dialeticamente

a légica formal aristotélica:

A légica transcendental kantiana procura ampliar o estudo do campo formal
do conhecimento, questionando a origem do pensamento e tematizando a
respeito das condigfes de sua possibilidade. Enquanto a légica formal
parte dos conceitos dados como integrantes de uma operacao necessaria,
a partir das regras universais condutoras do pensamento, ja a logica
transcendental procura se estabelecer como uma ‘l6gica da propria
constituicdo’, na medida em que se preocupa com a ‘construcao do objeto
enquanto objeto’. A determinacdo do mundo sé pode estar vinculada com o
sujeito do conhecimento, jA que ‘sem o homem o mundo ndo tem
determinacdo, ele ndo é, entdo mundo, é caos’. Nesse sentido o
pensamento de Kant diferencia-se do de Aristételes, por meio da
formulacdo da sua concepcao de ‘subjetividade transcendental’, em que
introduz a nocdo de ‘forma substancial’ e onde ‘a funcdo especifica da
subjetividade’ passa a ser ‘a determinagéo do dado’.

Pode-se observar, desta forma, que a preocupacao central da l6gica kantiana
€ justamente a de estabelecer as condicbes formais indispenséveis para que o
sujeito do conhecimento possa efetuar racionalmente, através dos conceitos, as
representacfes adequadas do objeto da pesquisa. O objeto do conhecimento s6
pode ser apreendido por meio de conceitos racionais, através dos quais 0 sujeito
retém intuitivamente os elementos fundamentais e caracterizadores dos dados
fenoménicos apreendidos na experiéncia empirica. Para que seja possivel associar
as representacdes racionais sobre o objeto € fundamental a consciéncia do sujeito.

Esta implica a unidade da relacdo sujeito e objeto do conhecimento.

1 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Légica Transcendental e Légica Especulativa. Cadernos da UNB
1993. p. 12-13.
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O estabelecimento dos juizos, por sua vez, diz respeito ao processo critico
realizado pelo entendimento humano, objetivando o relacionamento da unidade da
consciéncia — sujeito e objeto —, com a constituicAo do objeto de pesquisa pelo
sujeito. Em outros termos, o entendimento humano, através dos juizos, busca captar
os dados da realidade, com o auxilio das formas da sensibilidade. As categorias séo
as formas fundamentais para que o pensamento seja capaz de julgar criticamente,
isto &, efetuar a operacao sintética do julgamento dos dados. Assim, a construcao do
objeto do conhecimento precisa recorrer as categorias, isto é, o objeto so pode ser
constituido e deixar-se apreender pelas categorias légicas previamente
estabelecidas. Enfim, a I6gica transcendental kantiana visa estabelecer as condi¢cdes
de possibilidade do conhecimento cientifico, colocando no centro de suas
investigacdes o estudo das categorias que permitem a construcdo do objeto pelo
sujeito do conhecimento. Importa, pois, que as categorias sejam adequadas ao
objeto constituinte da ciéncia.

A filosofia de Kant, embora ainda continue tributaria do ideal metafisico que
atravessa a historia da filosofia, cujo principal objetivo consiste na busca da
identidade entre ser e pensar, realidade e pensamento, objeto fundamental da
metafisica tradicional, promove uma transformacéo importante na filosofia, j& que
nao se trata mais da preocupacado com a demonstracao da existéncia de Deus, da
alma ou do mundo, porém a de fundamentar o conhecimento a partir dos objetos da
experiéncia. Permanece, portanto, a preocupacdo com a determinacdo da
identidade entre a verdade e o0 pensamento, mas, a partir da filosofia kantiana, esta
determinacdo passa a ser atributo do homem, através do uso do seu conhecimento.
Entretanto, o “ser”, segundo o filésofo Martin Heidegger, passa a significar a
possibilidade de “objetividade”, isto &, o0 “ser” passa a referir-se apenas ao objeto de
conhecimento, tal como representado pelo sujeito do conhecimento. Em sintese, a
l6gica kantiana preocupa-se com a fundamentacdo da objetividade do
conhecimento, a partir da relacdo sujeito e objeto; relacdo esta que implica a ideia
de construcéo do objeto cientifico pelo sujeito do conhecimento, com a determinacao
das posicbes do objeto em seus diversos modos, 0 que pressupde uma acéo
originaria e ativa do pensamento, como “pura sintese da apercepcao

transcendental”.*?

% HEIDEGGER, Martin. A tese de Kant sobre o ser. Trad. Ernildo Stein. S0 Paulo: Abril Cultural,
1979. p. 244-248. (Colecéo Os Pensadores )
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Kant é considerado o autor que dara origem a moderna concepc¢ao de ciéncia,
ao estabelecer as condi¢cfes de possibilidade para o conhecimento. Na Critica da
Razdo Pura, o pensador expde 0 seu projeto critico, reconhecendo como funcéo
essencial da Filosofia a possibilidade da razdo vir a conhecer-se a si mesma,
empreendendo um estudo profundo do significado, trajetéria e papel do
conhecimento na vida humana, podendo a raz&o, por meio da Filosofia, criticar-se a
si mesma, ao fixar os limites do conhecimento e as potencialidades do pensamento.
A procura por verdades absolutas e a transparéncia das coisas reais Sao
experiéncias inacessiveis ao cientista. Ha, portanto, uma critica aos pressupostos da
metafisica classica e moderna, especialmente a crencga na ideia da possibilidade de
existéncia de uma verdade transparente voltada para a busca da identidade entre
conhecimento e realidade. Na verdade, Kant pretende superar o empirismo e 0
racionalismo e, assim fazendo, denuncia o dogmatismo de ambas as concepcoes.
Ele ndo acreditava na possibilidade de um discurso totalizante e exaustivo sobre o
“ser” ou a esséncia da “coisa-em-si” no campo da ciéncia, jA que o conhecimento
nao pode ultrapassar o campo da experiéncia sensivel. Por isto ndo é possivel
atingir a esséncia absoluta das coisas, a verdade absoluta, fixa e imutavel, através
do conhecimento cientifico. Os valores e as nog¢Bes de Deus, alma, justica e
liberdade ndo pertencem ao campo de investigacdo da ciéncia, podendo ser
pensadas apenas no plano de estudos da razdo pratica, como ideias racionais
ordenadoras das acdes humanas, jamais como objeto de estudo e comprovacao
cientifica.

Kant reconhece o papel ativo do sujeito do conhecimento no processo de
investigacdo cientifica. Para conhecer os fendmenos presentes no mundo é
indispensavel a compreensédo do processo de conhecimento como a expressado da
relacdo do sujeito e objeto de estudo, pois que ndo ha conhecimento sem o sujeito e
sem o0 objeto — os dados extraidos da experiéncia que serdo investigados pelo
cientista. Por isso é essencial o conhecimento do sujeito e do objeto de investigacao.
O sujeito do conhecimento que pode conhecer a natureza € um sujeito
transcendental, vazio, pois que aplica as regras do entendimento ao material que é
dado pela sensibilidade, através da observacdo dos fenémenos empiricos. O
entendimento torna-se possivel a partir da aplicacdo de determinadas regras,
denominadas categorias. Sera verdadeiro o conhecimento que puder ser verificado

empiricamente, isto €, aquele que tiver correspondéncia com a realidade que pode
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ser criticada e controlada através do método da experimentacgdo. A filosofia de Kant,
através do racionalismo critico, buscou ultrapassar as visées reducionistas do
empirismo e do racionalismo de vertente cartesiana®, que tendem a opor as
dimensdes sensivel e racional do conhecimento. Mas, apesar de sua obra ser
responsavel por conquistas essenciais produzidas no ambito filoséfico e no campo
da ciéncia, na verdade, seu pensamento continua tributario do paradigma mentalista
da subjetividade que caracteriza a filosofia do sujeito, radicalizando as premissas
cartesianas e introduzindo, para alguns autores, novas cisdes que irdo caracterizar
as diversas esferas da vida social na modernidade, como serd denunciado pela
filosofia de Hegel e por setores importantes do pensamento critico posterior.

Embora a filosofia de Kant tenha efetivamente superado em muitos aspectos
as pretensodes filosdficas dogmaticas que inviabilizavam a compreenséo da finitude
humana e o carater de incompletude do saber e do conhecimento, ao mesmo tempo
em que ultrapassa as teses mais radicais do empirismo objetivista, destacando o
carater ativo da razdo no processo de conhecimento cientifico, estabelecendo as
relacbes complementares entre as dimensdes racional e sensivel, grande parte dos
problemas enfrentados pela teoria do conhecimento contemporanea ainda giram em
torno das questbes levantadas e néo resolvidas pelo pensador iluminista aleméao
Immanuel Kant, assim como pelo fildsofo empirista inglés David Hume.

Os problemas fundamentais de natureza ética e epistemolégica que se
apresentam nas mais diversas areas do conhecimento humano, especialmente no
ambito da filosofia e das ciéncias sociais, residem em grande linha na tentativa da
superacao das correntes historicistas, positivistas e formalistas que radicalizaram o
ceticismo deixado como heranca pelo empirismo e pelo predominio légico das
formas vazias derivadas de uma interpretacdo unilateral e reducionista do

racionalismo kantiano. Estas sdo questdes que serdo objeto de reflexdo na filosofia

¥ Segundo o fildsofo Otfried Hoffe, a filosofia de Kant concorda com a tese central das correntes

empiristas, admitindo que de fato o *“conhecimento humano necessita de algo previamente dado”,
rejeitando, portanto, os pressupostos do “racionalismo puro”, mas, por outro lado, ao reconhecer a
necessidade do “entendimento”, o filésofo “da razdo a ideia do racionalismo, segundo a qual ndo ha
nenhum conhecimento sem o pensamento”, criticando, dessa forma, o “empirismo puro”. Em outros
termos, as seguintes afirmagBes de Kant confirmam sua posigdo intermedidria na defesa do
racionalismo critico: “sem sensibilidade nenhum objeto nos seria dado, e sem entendimento nenhum
seria pensado”; “pensamentos sem conteldo sao vazios, intuices sem conceitos sdo cegas” (B 75;
cf. B 33). Estas afirmacdes indicam que a filosofia de Kant opde-se a “separacao rigorosa entre
linguagem de observacdo e linguagem de teoria”, pois, para ele, “todo conhecimento, até o saber
cotidiano, contém elementos tedricos (conceituais). (HOFFE, Otfried. Immanuel Kant . S&o Paulo:
Martins Fontes, 2005. p. 68.)
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de Hegel e seus seguidores e que serdo retomadas em novas bases por grande
parte das tendéncias criticas da filosofia contemporéanea, principalmente a partir das
inUmeras contribuicbes que emergem no novo cenario de investigactes aberto pela
“virada linguistica”, especialmente a partir dos estudos de Heidegger e Wittgenstein,
inaugurando desde entdo um rico e produtivo debate principalmente no seio
daquelas correntes tedricas preocupadas com a necessidade de construcdo de
novos paradigmas, capazes de superar as limitacdes da filosofia da consciéncia e
seu modelo subjetivista, representacionista e mentalista voltado para o dominio
instrumental da natureza e da sociedade.

A partir dai apareceram novos conflitos, muitos ainda derivados daquelas
questdes propostas originalmente por Kant e Hegel, particularmente os relacionadas
com a oposicao entre universalismo e contextualismo, resultante da critica historico-
dialética hegeliana a filosofia transcendental e a ética normativa e formalista
kantiana. Esta temética sera retomada como objeto central das investiga¢ées critico-
dialéticas do filésofo contemporaneo Jirgen Habermas, com o objetivo de procurar
superar as concepcdes fundamentalistas e relativistas historicistas que perpassam o
debate epistemoldgico, ético e politico contemporaneo, mediante a tentativa de
reconstrucdo da teoria social critica, a partir de uma reinterpretagcdo da ética
kantiana e hegeliana e de uma proposta que articula as contribuicbes normativas da
filosofia e as investigacdes empiricas empreendidas pelas ciéncias sociais, com as
recentes investigacdes e descobertas do pragmatismo linguistico, responsavel por
uma profunda renovagédo no campo de estudos da filosofia e nas mais diversas
areas do conhecimento.

O filésofo de Frankfurt esta convencido da importancia da retomada da
tradicdo universalista diante do predominio do ceticismo e relativismo de nossos dias
e, para tanto, pretende oferecer uma alternativa aos modelos éticos e politicos
liberais e comunitaristas, que atualizam a velha oposi¢cdo entre, de um lado, as
correntes kantianas, e, de outro, 0os pensadores neoaristotélicos e hegelianos.
Habermas pretende superar dialeticamente essas orientacdes dicotdmicas, por meio
da instituicdo do paradigma da razdo comunicativa, que Ihe servird de base para a
elaboragcdo de uma teoria discursiva da verdade e fundamento para a sua ética do
discurso, ao mesmo tempo em que lhe permitira avancar no campo de estudos da
sociologia, da teoria politica e da filosofia do direito, sempre tendo por pressuposto a

necessidade do dialogo entre filosofia e ciéncias sociais, visando oferecer
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contribuicbes para um diagnostico critico do presente e alternativas para a
manutencdo das condigbes essenciais para a preservagdo da vida social plural e
democratica. Em seguida, pretende-se recuperar, em linhas gerais, algumas das
ideias desenvolvidas por Kant no ambito de sua filosofia ética e politica, ja que se
trata de uma heranga que sera valorizada pelo filésofo de Frankfurt na sua tarefa de
reconstrucdo do discurso filoséfico historico-critico da modernidade e como
fundamento para a elaboragéo da sua ética do discurso e seus estudos sobre direito

e democracia.
2.1.2.2.2 Afilosofia ética e politica de Kant

A obra de Kant pode ser considerada como uma das mais importantes
elaboracdes da filosofia iluminista desenvolvida no século XVIII, coroando o
processo de transformacdes culturais responsavel pela implantagcdo da nova ordem
social e politica liberal moderna. Como representante da vertente humanista do
iluminismo alemao, o filésofo preocupa-se com a defesa dos ideais éticos de
emancipacao da pessoa humana contra as imposicdes externas e contra todas as
formas de tutela. Atento aos problemas de seu tempo, as novidades e as
dificuldades oriundas do processo revolucionario liberal, propugna pela realizacdo da
autonomia e maioridade dos seres humanos por meio do esclarecimento racional e
dos processos de educacgdo desenvolvidos a partir da instituicdo de uma cultura
laica, tolerante e ndo dogmatica, com o estimulo ao desenvolvimento cientifico e a
protecdo e garantia dos direitos humanos e das liberdades individuais, através da
criacdo de instituicdes politico-juridicas racionais e republicanas. Trata-se de uma
obra fundamentalmente preocupada em realcar as mudancas introduzidas pelo
processo revolucionario liberal do século XVIII, com o nascimento de uma nova
cultura voltada para a superacdo dos privilégios aristocraticos e a imposicao dos
valores politicos, religiosos e dos preconceitos que impediam a evolucdo do
conhecimento e da sociedade humana.

Como ja enfatizado, resumidamente, pode-se afirmar que na “Critica da
Razdo Pura”, o pensador aleméo dedicou-se a investigacdo acerca das condicdes
de possibilidade e dos limites do conhecimento, estabelecendo os fundamentos
epistemologicos basicos que dardo sustentacdo as ciéncias na modernidade,

procurando promover a ruptura com os fundamentos ontolégicos e dogmaticos que
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impediam o desenvolvimento e o avanco do conhecimento cientifico. Dessa
maneira, pretende oferecer uma fundamentagdo racional do processo de
conhecimento, separando os ambitos da razao tedrica da razédo pratica, o campo de
estudos da ciéncia e da ética, estabelecendo, por um lado, a diferenciacéo entre as
atividades cientificas voltadas a investigacdo dos objetos empiricos, dedicando-se a
investigacdo dos fen6menos naturais e aos processos de experimentacéo, daquelas
pesquisas filosoficas de cunho normativo relacionadas com as questdes morais,
politicas e juridicas.

O pensamento ético de Kant, vinculado com as preocupac¢des normativas
relativas a esfera do dever ser e da “coisa-em-si”, sera desenvolvido principalmente
na “Critica da razao pratica”, dedicada ao estudo das acdes morais e praticas. Por
fim, na" Critica da faculdade de julgar”, o filbsofo dedica-se ao estudo das questdes
estéticas e expressivas, ao mesmo tempo em gque expde o seu entendimento sobre
a razao critica de natureza critica e reflexiva, apontando a necessidade de uma
aproximacdo mediadora entre a razdo tedrica e a razdo pratica, porém dando
prioridade a liberdade humana frente as determinacdes exteriores, na medida em
gue julga que “a liberdade deve ser o fundamento do determinismo encontrado na
natureza”. A partir desta afirmacdo de Kant, percebe-se como algumas das criticas
radicais enderecadas ao seu pensamento sdo muitas vezes injustas, como a
acusacao de ter dado origem ao cientificismo, na medida em que para ele interessa
resguardar a filosofia como expressdo do pensamento critico e avaliativo, sem falar
nas suas contribuigdes criticas no ambito da filosofia moral e do direito, além disso,
as cisdes da modernidade nao foram criadas por ele, antes ocorreram
concretamente na sociedade, sendo apenas formalizadas na sua teoria como
expressdo das mudancas operadas pelas transformacdes revolucionarias de sua
época. A separacao entre as esferas das ciéncias, da moral e das artes é uma das
principais caracteristicas do processo de racionalizacdo ocorrido na modernidade,
cujos efeitos serdo debatidos através dos estudos de Hegel a respeito da dialética
do esclarecimento e pelos criticos sociais posteriores, Como se procurara expor em
linhas gerais no decorrer da pesquisa.

Para Kant, o homem pode ser definido como um ser, a0 mesmo tempo,
sensivel e racional, dotado das capacidades de sociabilidade e conflituosidade,
aparecendo, em sintese, como um ser “livre e determinado”, tema este que sera a

base para o desenvolvimento dos estudos do idealismo aleméao, inclusive da critica
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dialética de Hegel e de Marx, o primeiro com os estudos sobre a dialética do
esclarecimento, a alienacdo e o predominio do modelo de razdo autoritéria e
subjetivista, 0 segundo, através principalmente dos seus estudos de juventude, com
a defesa da autonomia da esfera da praxis histérico-social critica e inventiva do novo
na histéria e na continuidade com as investigacbes sobre a alienagdo social e a
mercantilizacdo das relagbes sociais, 0os processos de desigualdade social e as
dificuldades para o processo de emancipacao nas sociedades capitalistas.

O filésofo alemé&o define o homem como um ser dotado de sensibilidade e
razdo, um ser racional sensivel e, portanto, ao mesmo tempo, livre e determinado.
Embora o homem seja determinado pela natureza e pelas paixdes sensiveis, Kant
acreditava que a razao pudesse vir a domesticar os impulsos sensiveis, através da
concretizacdo das ideias de liberdade e dos principios de justica que deveriam
presidir as acdes humanas e as instituicdes juridicas e politicas republicanas. Para o
pensador iluminista as esferas do direito e da politica nhuma sociedade livre e
republicana devem ficar limitadas e subordinadas aos principios morais de justica
institucionalizados no direito positivo e nas organizacOes racionais do Estado de
Direito, como expressédo do processo de laicizacdo da cultura e despersonalizagao
do poder politico. Estes principios de justica representam os critérios de legitimidade
das leis e dos governos. Os principios morais de justica expressam os direitos
humanos entendidos como direitos naturais que devem ser resguardados e
respeitados nas instituicdes do Estado de Direito.

Kant € um pensador liberal-republicano, pretendendo reunir as contribui¢cdes
do liberalismo em torno da defesa dos direitos individuais e a republicana pautada
na defesa das leis e instituicdes representativas indispensaveis a vida comunitaria.
Seu projeto pretende contribuir para a realizacao dos ideais iluministas, podendo ser
considerado o primeiro tedrico dos direitos humanos na modernidade, defendendo
as ideias de autonomia e maioridade como expressao do esclarecimento racional e
critico da humanidade, embora prioritariamente preocupado com a defesa dos
direitos individuais e privados, visando a manutencdo da nova ordem social liberal,
seguindo, portanto, o ideario politico revolucionario da época.

Apesar das pretensdes universais da teoria de Kant, é importante destacar
gue sua obra ndo esta isenta de ambiguidades, como acontece, por exemplo, nas
suas analises sobre o contrato social, fundamento de legitimidade do poder politico,

através do reconhecimento dos direitos da pessoa humana no Estado de Direito.
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Para o fildsofo, nem todos os seres humanos podem patrticipar do exercicio do poder
politico, e, portanto, ndo fazem parte do contrato social racional todos os membros
da sociedade, ja& que, como lembra Norberto Bobbio*, o filésofo iluminista néo
estendeu o conceito de cidadania para 0s servicais e para as classes populares, ao
contrario do que se observa com os pensadores republicanos franceses, como

Rousseau e Diderot:

Ninguém pode me obrigar a ser feliz a sua maneira [...] mas cada um pode
buscar a felicidade segundo o caminho que parece bom para ele, sempre
que nao prejudique a liberdade dos outros de visar a mesma meta de forma
que sua liberdade possa coexistir com a liberdade de qualquer outro
segundo uma possivel lei universal. [...] O doméstico, o trabalhador na loja,
quem trabalha segundo a jornada, o préprio cabeleireiro, devem ser
gualificados somente como operarii, ndo como artifices (no sentido mais
amplo da palavra) e, portanto, ndo sdo membros do Estado, e desta forma
nem cidadaos.

Porém, apesar das ambiguidades que se apresentam na obra de Kant,
relacionadas com o predominio dos ideais liberais-burgueses de sua época, a sua
mais importante contribuicdo reside na no¢do de uma opinido publica critica que se
desenvolve no seio da sociedade civil, capaz de promover o desenvolvimento e a
renovacao dos valores e das praticas culturais, a0 mesmo tempo em que aparece
como uma esfera publica capaz de oferecer julgamentos criticos com conteudo ético
sobre a legitimidade e justica dos atos dos governantes.

Na realidade, pode-se concluir que o fildésofo iluminista trabalha com duas
definicbes diversas de liberdade; uma visdo republicana democratica fundamentada
na ideia de autonomia dos cidadaos e outra compreensao liberal, que consiste em
considerar a liberdade limitada de forma reciproca. Para Norberto Bobbio®, no
pensamento de Kant é predominante a concepcao politica liberal, “decorrente de sua
compreensao de histéria como palco antagdnico de disputas individuais, assim como
a sua definicAo do direito como ordem” que propicia o exercicio dos direitos
“individuais” e as liberdades privadas, bem como aparece na “sua definicdo do
Estado, cuja finalidade seria a de manutencéo da ordem social e defesa dos direitos
individuais”, ao contrario do objetivo das visdes empiristas e utilitaristas que almejam

buscar os meios capazes de orientar os individuos a atingirem a felicidade e o bem-

% BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant . Brasilia: Ed. UNB, 1984.
p. 144-146.

%> BOBBIO, Norberto. Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant . Brasilia: Ed. UNB, 1984.
p.129-140.
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estar social.*®* O filésofo Jurgen Habermas percebeu esta ambiguidade no
pensamento de Kant e tentara, a partir dessa constatacdo, construir uma alternativa
as teorias liberais e republicanas, através da elaboracdo do paradigma da
democracia deliberativa, que reune as contribuicbes anteriores e vislumbra o
processo de renovacdo social da democracia a partir da emergéncia dos novos
movimentos sociais.

O Professor brasileiro Ricardo Terra® considera que as duas visdes de
liberdade coexistem e sdo complementares na filosofia kantiana. Nesse sentido, a
liberdade, entendida como autonomia encontra-se descrita em parte de seus
estudos juridicos e politicos, como quando Kant afirma que a autonomia € “a
faculdade de nédo obedecer a nenhuma lei externa, sendo aquelas a que possa dar o
meu consentimento”, retomando assim este conceito de autonomia da obra do
pensador republicano Rousseau nas suas investigacdes sobre a soberania popular.

Kant foi o primeiro fildsofo a considerar os direitos humanos numa perspectiva
universal, definindo-os como o conjunto de principios morais de justica, cunhando a
expressao “direitos da pessoa humana” como fundamento de legitimidade do Estado
de Direito e expressao da liberdade humana. A sua obra é dedicada a defesa da
autonomia moral e das liberdades individuais e a promoc¢ao dos direitos da pessoa
humana por meio do uso publico, ético e critico da razdo e das instituicées politico-
juridicas racionais, visando a emancipacao e maioridade dos homens, liberando-os
da ignorancia, dos dogmatismos e da subjugacdo aos poderes religiosos e politicos
ilegitimos.

A obra de Kant reflete, portanto, as preocupacdes, reivindicacbes e
necessidades do seu tempo, sacudido pelas Revolugdes liberais, como ndo poderia
deixar de ser, mas para além dessas manifestacdes de carater histérico, muitas de
suas contribuicdes ultrapassam aquele contexto histérico, sendo hoje reconhecidas
como verdadeiras aquisi¢cdes universais da humanidade, ndo somente pelo papel
que o filésofo atribuiu a razdo e, portanto, a dimensdo cultural da vida, mas
principalmente porque inaugura a tradicdo ética, juridica e politica dos direitos

humanos, uma das mais importantes criagbes da modernidade, absolutamente

% Cf. VIEIRA, Suzana Gauer. A teoria da acdo comunicativa de Jirgen Habermas e o significado
da justica, do direito e da democracia n as sociedades contempordneas . 2008. 177 f.
Monografia (Especializacdo em Filosofia) — Curso de Pés-Graduacao em Filosofia da Universidade
Federal de Ouro Preto (MG).

¥ TERRA, Ricardo. A distingéo entre direito e ética na filosofia kantiana. Revista de Filosofia

Politica . UFRGS/UNICAMP, 1992, p. 58-59.
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indispensavel para a defesa da dignidade do ser humano contra os regimes politicos
autoritarios e totalitarios, os sistemas sociais e econdmicos injustos e as praticas
opressivas, preconceituosas e ilegitimas.

Kant define a “humanidade” como a manifestacéo e expressao do “universal
sentimento de participagdo” na comunidade e a capacidade dos seres humanos
comunicarem-se “intima e universalmente”. O exercicio destas capacidades
propiciam o desenvolvimento da “sociabilidade”, por meio da qual os homens
distinguem-se dos animais, permitindo a convivéncia com base no respeito reciproco
aos direitos iguais e agindo como sujeitos morais, dotados de racionalidade.®

Kant foi, assim, o primeiro autor na modernidade a defender o carater
universal dos direitos humanos, como expressao dos principios morais de justica,
considerando-os como fundamento de legitimidade do poder politico estatal e
expressao da autonomia, liberdade e dignidade humana. Para o filosofo iluminista,
as esferas da politica e do direito positivo devem ficar subordinadas aos principios
morais da justica, sendo estes entendidos como 0s critérios racionais para a
avaliacdo das condutas morais e politicas legitimas e das normas juridicas justas.
Esta heranca positiva, ao lado da defesa de uma esfera publica critica capaz de
possibilitar o exercicio da autonomia individual através do uso publico da razao,
visando a emancipacdo do homem com relagdo aos determinismos da natureza e da
sociedade, os preconceitos, obscurantismos e fanatismos, e a liberacdo da
subjugacdo aos governos e ordens sociais ilegitimas, representam as mais
importantes contribuicbes do pensador iluminista para o patrimdnio cultural da
humanidade. Tal projeto segue inspirando pensadores contemporaneos, como 0s
filésofos J. Habermas, O. Apel, J. Rawls, R. Dworkin, entre outros, como parte de um
projeto critico capaz de reter a heranca positiva da modernidade e de contribuir para

a instituicdo de uma cultura ético-politica democratica que resguarde os direitos

% Para o fildsofo iluminista, “a época e 0s povos, Nos quais o ativo impulso a sociabilidade legal, pela
qual um povo constitui uma coletividade duradoura, lutou com as grandes dificuldades que envolvem
a dificil tarefa de unir liberdade (e, portanto, também, igualdade) a coergdo (mais do respeito e da
submisséo por dever do que por medo): uma tal época e um tal povo teriam que inventar primeiro a
arte da comunicacao reciproca das ideias da parte mais culta com a mais inculta, o acordo da
ampliacdo e do refinamento da primeira com a natural simplicidade e originalidade da Ultima e, deste
modo inventar primeiro aquele meio termo entre a cultura superior e a simples natureza, o qual
constitui também para o gosto enquanto sentido humano universal, o padrdo de medida correto que
ndo pode ser indicado por nenhuma regra universal.” (KANT, Immanuel. Critica da faculdade do
juizo . Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2005. p. 199-200.)
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humanos como momentos de afirmacgao e realizacao social da liberdade, igualdade
e solidariedade.

2.2 A RECONSTRUCAO DO DISCURSO FILOSOFICO HISTORICO-CRITICO DA
MODERNIDADE E AS POSSIBILIDADES DE SUPERACAO DA FILOSOFIA DO
SUJEITO

O filésofo alem&o Jirgen Habermas considera fundamental manter a
perspectiva ética universalista que deu origem as novas formas culturais de vida na
modernidade, contrapondo-se claramente as tentativas de fragilizacdo das
conquistas democraticas e relativizacdo dos direitos humanos, atacados tanto pelas
correntes conservadoras tradicionais, defensoras da ordem social fundada nos
processos de moderniza¢cdo econdmica e nos instrumentos de controle préprios ao
burocratismo politico-juridico estatal, bem como pelas correntes neoconservadoras,
pos-modernas e desconstrutivistas, criticas radicais da modernidade. Com esse
objetivo, realizara uma reavaliacdo da heranca critico-normativa da modernidade,
promovendo a recuperagdo das contribuicdes dos principais intérpretes criticos dos
tempos modernos, revisando aqueles aspectos que julga inadequados ou
insuficientes nesses diagndsticos para responder aos problemas sociais atuais, em
razdo dos questionamentos, bem como das novidades e alternativas apontadas na
praxis historico-social contemporanea.

Porém, antes de se procurar expor algumas das ideias desenvolvidas por
Habermas através de seu diagndstico critico da modernidade, pretende-se realizar
uma rapida introducdo aos temas que podem ser considerados essenciais na
interpretacdo dos principais criticos da modernidade e que serdo retomados pelo
filosofo na sua reconstrucéo e revisdo do discurso filosofico e da teoria social critica,
visando responder as dificuldades e as novas questdes propostas pelas mudancas
introduzidas em razédo da emergéncia do pensamento pos-metafisico e o processo
de destranscendentalizagdo da razdo, com a introdu¢cdo do novo paradigma da

linguagem.
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2.2.1 O novo paradigma da linguagem e as tarefas he rmenéuticas da filosofia
2.2.1.1 A filosofia hermenéutica de Martin Heidegger

Neste espaco pretende-se recuperar algumas das ideias desenvolvidas pela
fenomenologia hermenéutica de Heidegger, visando expor a sua critica a filosofia
metafisica tradicional e as novidades introduzidas pelo seu pensamento, ao
entender como tarefa fundamental da filosofia a compreenséo histérica do sentido
da existéncia humana e seu desenvolvimento nas formacdes culturais, por meio da
linguagem, abrindo o caminho para o inicio do processo de superacéo das correntes

idealistas e objetivistas.*

2.2.1.1.1 A critica a filosofia metafisica e a virada linguistica realizada pela filosofia
hermenéutica de contetdo de Heidegger

A filosofia de Heidegger representa uma das mais importantes criticas ao
paradigma da filosofia da consciéncia, caracterizado como a vigéncia de uma
mentalidade técnica e instrumental voltada ao dominio légico e cientificista da
realidade e que sera disseminada no mundo contemporaneo, como resultado da
trajetéria monista da filosofia metafisica ocidental. Este projeto, fundamentado na
intencdo de dominio do real pelas ciéncias e pelas técnicas, caracterizaria, segundo
o filésofo, a ultima fase da metafisica, quando as ciéncias e as técnicas assumem 0
lugar tradicional da filosofia, continuando, entretanto, orientadas pelas mesmas
tendéncias fundacionistas e totalizantes presentes desde a filosofia de Platdo e
levada as ultimas consequéncias na filosofia de Descartes.

¥ 0 filésofo brasileiro Manfredo Aratjo de Oliveira reconhece como tematica central da obra de
Heidegger o didlogo com a filosofia ocidental, com o objetivo de promover um profundo
questionamento da metafisica classica e do pensamento transcendental oriundo da filosofia moderna.
Heidegger iniciou seus estudos com a obra de Aristételes, sendo que sua primeira leitura sobre o
autor, através da pesquisa de F. Brentano, jA o colocava diante das questfes metafisicas mais
importantes deixadas pelo filésofo grego. Quando foi estudar Teologia em Friburgo, inteirou-se das
releituras da obra aristotélica por obra do cristianismo medieval. Ja posteriormente passa a estudar
Filosofia; ainda em Friburgo, entra em contato com o neokantismo, cuja principal tarefa consistia na
revalorizacdo da filosofia transcendental de base kantiana com o objetivo de se contrapor ao
positivismo dominante que havia provocado o quase “desaparecimento da filosofia” no final do século
XIX. Entra em contato com a fenomenologia de Husserl que tenta unir dialeticamente a tradicdo
metafisica e a transcendental. Por isso, é possivel afirmar que as influéncias de Heidegger resumem-
se a filosofia metafisica “aristotélico-escolatica” e ao pensamento transcendental oriundo da
modernidade. (OLIVEIRA, Manfredo Araudjo de. A filosofia na crise da modernidade . S&o Paulo:
Loyola, 1995. p. 103-105).
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Na obra “Ser e tempo”, o filésofo procura expor a sua compreensdo sobre o
sentido e as tarefas da filosofia no seu desenvolvimento histérico e na atualidade,
visando restituir a dignidade ao pensamento, a partir da elaboracdo de uma
ontologia ndo metafisica, preocupada com a superacdo do modelo de pensamento
tecnicista, cuja verdade reside na busca da eficacia e na explicitacdo da vontade de
dominio da realidade, com o consequente desprezo pela multiplicidade dos modos
de manifestacéo da existéncia humana. A partir dessas constatacdes, 0 autor passa
a se preocupar com a elaboracdo de novas bases de sustentacdo do pensamento
filoséfico, voltando-se principalmente para o estudo da finitude histérica da
existéncia humana e cultural, tendo como ponto de partida a investigacdo em torno
daquilo que néo foi pensado no desenvolvimento da trajetéria da filosofia ocidental,
isto é, a questdo das diferencas, a diversidade do real e a possibilidade de
estabelecer novos modos de pensar o mundo, a cultura e a existéncia humana.

Através de uma critica radical ao modelo cientifico caracteristico da
modernidade ocidental, Heidegger pretende demonstrar como 0 processo de
transformacao da filosofia nas ciéncias naturais e empiricas, fundamentado na logica
racional e no célculo técnico, provocou a funcionalizacdo do conhecimento, tendo
em vista a busca de resultados eficientes na transformagéo e controle do mundo e
da natureza, através do calculo e planejamento, enfim mediante o dominio da
realidade externa.

Na primeira fase do pensamento de Heidegger, com a publicacdo de “Ser e
tempo”, em 1927, e, em seguida, com “O que é a metafisica”, Heidegger pretende
ultrapassar a filosofia metafisica, porém sem nega-la totalmente, entendendo a
necessidade de aprofundar a histéria da filosofia ocidental, com base na sua
“ontologia fundamental”’, visando ao esclarecimento do “proprio fundamento da
Metafisica”. Nessa fase, o fil6sofo pensa o “sentido do ser” do homem com
fundamento na sua “analitica existencial’, superando e, ao mesmo tempo, dando
continuidade ao pensamento de Kant. A “compreensdo do ser do homem” continua
sendo o objetivo da filosofia, como em Kant, embora para este ultimo “o auténtico
objeto da filosofia” repousa na “estrutura da subjetividade finita, enquanto condi¢éo
de possibilidade da objetivacdo”, jA com Heidegger, a filosofia deve se preocupar
com a “andlise existencial” do “sentido do ser”. O objetivo da filosofia € entdo
investigar a existéncia humana como transcendéncia capaz de projetar o ser a partir

da faticidade da vida. O projeto da “analitica existencial” indica a existéncia histérica
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e finita do humano, mostrando a esséncia do homem “como ser no mundo”
estruturado pelo “cuidado” no mundo. O seu objeto fundamental gira ao redor da
temporalidade e historicidade como “caminho do ser” do homem.*

O pensamento do filosofo aleméao Martin Heidegger representa uma das mais
importantes contribuicdes da filosofia contemporanea no sentido de procurar superar
o dualismo expresso pelas correntes racionalistas e empiristas como tentativas de
explicitacdo da esséncia da realidade. Trata-se de um esfor¢o teérico visando
ultrapassar o abismo entre razdo e mundo, a partir de uma “intencdo programatica”
que se resume numa “ontologia fundamental”.** Deste entdo, os estudos ontol6gicos
no campo filoséfico ganham um novo impulso, com a criagdo da ontologia
contemporanea, a partir dos estudos renovadores de Heidegger, distanciando-se
das concepcdes tradicionais que apenas davam suporte ao conhecimento cientifico,
reduzindo a disciplina a uma atividade subordinada as ciéncias, delimitada pelos
conceitos légicos e aos temas restritos ao ambito da teoria do conhecimento.

Os estudos relacionados a teoria do conhecimento acabaram reduzindo o
significado da verdade ao estabelecido pelo ambito cientifico e, a partir dai, a
verdade passou a ser definida como a expressao de conceitos capazes de traduzir
evidéncia, certeza e previsibilidade, terminando por aprisionar o pensamento em
categorias puramente logicas. O que interessa a nova compreensdo da ontologia,
formulada por Heidegger, antes de tudo, é a ruptura com a tradicdo metafisica da
filosofia e a colocacdo em primeiro plano da tarefa hermenéutica da filosofia que
interroga o desenvolvimento da metafisica, das préprias ciéncias e obras humanas,
questionando o sentido da existéncia humana no mundo pratico, enfim investigando
0 sentido e os resultados das atividades cientificas e culturais.

Na obra “Ser e tempo”, Heidegger adota o método fenomenoldgico criado por
Husserl, para dar inicio a investigacédo sobre o sentido do “ser” na trajetéria filosofica
ocidental. Heidegger foi, sem duvida, o pensador que empreendeu o mais radical
questionamento a filosofia tradicional exatamente por esta nao ter dispensado a
ontologia um tratamento digno de sua estrutura, relegando a questdo do “ser”,

idealizando-a e ou subordinando-a aos parametros delimitados pelo discurso logico

‘9 OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. A filosofia na crise da modernidade . S&o Paulo: Loyola, 1995.
p. 122-124.

*L STEIN, Ernildo. Seis estudos sobre ser e tempo (Martin Heidegger) . Petrépolis: Vozes, 1988.
p. 9.
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e cientificista. Ele pretende, assim, recuperar a dignidade dos estudos ontoldgicos
no campo filoséfico, visando contribuir para o conhecimento e desvelamento —
compreensao — do sentido da historia da filosofia, apontando para a possibilidade de
sua superacdo, com a retomada do pensamento filoséfico auténtico, além do
dominio instrumental e tecnicista dominante. Trata-se, para o fildsofo brasileiro
Ernildo Stein, da elaboracdo de um novo paradigma que pode ser denominado de
hermenéutica filosoéfica e cujo significado pode ser descrito do seguinte modo:
A partir da incorporacdo do circulo hermenéutico no coragédo do trabalho
filoséfico, mudou o modelo condutor da matriz tedrica da filosofia. No
paradigma novo a questdo do método ndo se identifica mais com a questao
do sistema. A filosofia perdeu sua aura especulativa e teoérica. Onde se
introduziu o novo universo, o universo do sentido, ndo a partir de uma
construgdo semantica, mas a partir do ser-no-mundo, ja sempre operando
numa totalidade finalizada pratica, novo universo introduzido a partir de uma
“pragmatica” fundamental, portanto, € preciso pensar método e objeto,
método e sistema numa relacéo circular, sem poder propriamente privilegiar
um momento como ponto de partida, fundamento. O construto “Dasein” que
comanda o encurtamento hermenéutico, a amputacdo metafisica, significa
uma reducdo para toda e qualquer pretensdo de sistema, no sentido das

filosofias da consciéncia, da vigéncia da subjetividade, com seu momento
supremo no idealismo especulativo.*?

Para tanto, Heidegger promovera uma releitura dos filésofos gregos pré-
socraticos, afirmando ser necessario dar um passo atras na historia da filosofia,
visando recuperar o sentido original do “ser”, tal como compreendido pelos primeiros
pensadores gregos, antes da sua transformacdo e mudanca de significado, ocorrida
com a sua reducdo a ideia de um discurso racional que estabelece a verdade do
mundo e dos seres, tal como aparecera a partir da filosofia platénica e aristotélica e
sera radicalizado na modernidade, através da filosofia subjetivista cartesiana e
kantiana. A esséncia, a partir dos estudos de Platdo, passa a ser identificada com o
logos, com o pensamento racional, e, com isso, a filosofia deixa de refletir sobre as
questdes essenciais para o0 homem, tendo inicio, desse modo, o que Heidegger
denomina “a decadéncia do pensamento” humano.

Os homens no curso das experiéncias de sua vida cotidiana encontram-se
diante de diversos modos de ocupacgdo, estando, portanto, durante toda sua
existéncia, ocupados com algo e preocupados com a realizacdo de suas atividades.

Com a simples observacdo do desenrolar da facticidade do mundo cotidiano,

“2 STEIN, Ernildo. Seis estudos sobre ser e tempo (Martin Heidegger) . Petrépolis: Vozes, 1988.
p. 46.
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constata-se o continuo relacionamento dos homens com seus utensilios, expresso
no seu uso e funcdo numa determinada conjuntura de sentido no mundo.

Estas relacbes do homem com o mundo por intermédio de suas ocupacdes
manuais revelam uma atitude néo refletida, na medida em que implica desde ja uma
pré-compreensdo humana no desenvolvimento de suas atividades manuais, por
meio da qual emerge uma conjuntura significativa onde o0s entes ja estdo
constituidos. Nesse sentido, pode-se afirmar que ndo existe no mundo pratico
cotidiano o predominio da visdo teodrica racionalista e nem da objetividade empirista,
na medida em que “a visualizagdo puramente tedrica carece de uma compreensao
da manualidade” e do sentido pragmatico da vida, comprovado através da “relacao
dos entes e seu uso” em um contexto e circunstancias determinadas que definem a
sua utilidade. Além disso, o filosofo considera que a mera apreensdo logico-
conceitual tal como desenvolvida pelo pensamento metafisico subijetivista e
cientificista acaba destituindo os entes de seu carater historico e provisoério, como
expressdo de um acontecimento datado e significativo para um determinado
contexto conjuntural. Da mesma forma, ele pensa ser um equivoco a tendéncia a
objetificacdo da relacdo homem e mundo, ja que isso levaria a pressuposi¢cdo da
apropriacdo e dominio sobre as coisas, antes mesmo de sua utilizagdo. Heidegger
julga que é indispensavel a critica ao dualismo “teoria” e “mundo pratico”, ja que, na
realidade, “o conhecimento (tedrico) em si mesmo se funda previamente num ja-ser-
junto-ao-mundo, no qual o ser do ser-ai se constitui de modo essencial”.*®

Como ja foi referido, Heidegger entende o sentido da verdade como
desvelamento, procurando retomar aquele significado original da palavra como
“esséncia perpassada por uma negacao”, tal como se apresenta entre 0s gregos
antigos, antes de sua transformacédo pela filosofia platbnica em sinénimo de
positividade, como expressdao do “bem supremo”. Como afirma Heidegger, na
realidade, “a palavra permaneceu, mas aquela claridade da qual ela proveio se
voltou para a obscuridade e passou a ser mantida ali”. Para o filésofo, “a figura
primaria da verdade € a sintese predicativa” e € tarefa da filosofia hermenéutica
recuperar o contetdo original do significado desta palavra que foi perdido através do

desenvolvimento histdrico da filosofia e das ciéncias.*

** HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo . Petropolis: Vozes, 1993. p. 100; 109-111.
* HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia . S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 82-83.
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A verdade entendida como desvelamento parte de uma “clarificagédo do ser
junto a algo”. Isto indica que quando se esta junto as coisas, “o proprio “ser” destas
coisas “vém ao nosso encontro desveladamente e, com efeito, de um modo tal que
se anunciam no todo de um contexto conjuntural”. Porém, os contextos conjunturais
se modificam na realidade fatica, jA que esta € multipla e diferenciada, por isso
existem diferentes perspectivas que ndo podem ser simplesmente ignoradas. Em
outros termos, isso significa entdo “que um ente multiplo sempre se torna manifesto
para n0s de muitos modos”, o que implica o reconhecimento de que o0s entes sao
diferentes e ha diferencas que devem ser reconhecidas como essenciais.*

Para o filésofo alemao, a verdade significa a possibilidade de “desvelamento
do ser” ou “desencobrimento” da esséncia que ja é “determinada de alguma maneira
pelo ente mesmo em seus diversos modos de ser”. Para Heidegger, ao contrario da
tradicdo filosofica que tem inicio com o pensamento de Platdo e se estende até o
mundo contemporaneo, faz-se necessaria uma profunda ruptura na compreenséao do
processo de conhecimento, entendido como expressdo de uma dualidade entre
“entes em si subsistente e o existente”, consciéncia e a realidade (os fenémenos)
como vém delineado no projeto de Descartes, na filosofia transcendental de Kant e
ainda estd presente até mesmo na exposicdo do método fenomenoldgico de
Husserl.*

As multiplas experiéncias e a diversidade de aspectos da realidade e da
existéncia devem ser pensadas numa perspectiva ontolégica e histérica essencial,
pois por meio dessa visdo abre-se a possibilidade de ruptura com a concepgao
metafisica segundo a qual todos os seres humanos experimentam o mundo e 0s
fenbmenos de modo igual, tal como aparece na ficcdo kantiana da “coisa em si”.
Para Heidegger, o projeto filoséfico racional e universalista de Kant levado as
dltimas consequéncias “provocaria o surgimento de um mundo fantastico — ou, por
fim, ndo provocaria o surgimento de mundo algum”, na medida em que “a coisa em
si € pensada como objeto de um conhecimento absoluto”, e, portanto, “intrinseco a
Deus”, pois “esse conhecimento ndo vé as coisas por meio de alguma relatividade,
por meio de alguma perspectiva’. Heidegger critica o conceito de “mesmidade”, pois
pensa que o0 “mesmo” entendido como compreensdo do sentido da verdade no

mundo pratico e histérico, ndo significa a fixacdo e inalteracdo dos fenémenos,

*> HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia . S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 86.
*° HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia . S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 95.
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também nao representa a ideia de uma “constancia substancial” como aquilo que
permanece igual ante os diversos aspectos do real, assim como n&o significa “a
identidade formal do ente consigo mesmo”, como entenderam, respectivamente, a
metafisica tradicional e a moderna.*’

Na realidade, os homens compartiham a capacidade de desvelamento,
entendida como compreensao do ser (verdade) sobre o ente. A verdade é algo que
nao se identifica com a proposicdo, mas com o “ser-ai”. Compartilhamento da
verdade significa que “ao ser desse ente que denominamos ser-ai e que nos
mesmos somos pertencentes a verdade”. Por isso, a verdade é como “constitutiva
para a estrutura do ser-um-com-o-outro como um modo de ser essencial do ser-ai”.
O “desvelamento do ser subsistente” depende da compreensdo humana. Somente
assim ele pode ser revelado como ser-ai. Nao ha uma verdade objetiva revelada no
objeto.*

Heidegger realiza também uma critica radical & concepcdo subijetivista
cartesiana de verdade que caracteriza a modernidade. Trata-se, para ele, de uma
visdo abstrata que considera o sujeito como um ser isolado dos demais e do mundo,
uma concepcdo que retira o carater historico e fatico da existéncia humana e de
suas relagdes com os demais entes. Portanto, o fato da verdade pertencer ao “ser-
ai”, ndo significa que a verdade seja “algo subjetivo”. Para o filésofo, a visao
filosofica tradicional expbe uma interpretacdo ma da subjetividade que encobre a
esséncia do sujeito: “No sentido tradicional, o sujeito € um eu inicialmente
encapsulado em si e cindido de todos os outros entes, um eu que se comporta de
maneira bastante autoefervescente no interior de sua capsula.”

O filésofo igualmente se posiciona contra o relativismo, entendendo que este,
ao negar a existéncia da verdade objetiva, encontraria na subjetividade abstrata a
fonte do “ser-ai”. O objetivo de Heidegger consiste em reconstruir o entendimento da
verdade, a partir de um novo conceito de sujeito. Na realidade, para ele, “a verdade
pertence ao sujeito”, no sentido de que ele pode desvelar “o ente por si subsistente”.
Isto quer dizer simplesmente que o sujeito ndo esta sozinho no mundo e, portanto,

nao se encontra “encapsulado em si, mas sempre ja ser junto ao ente por Si

*" HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 99-100.
*® HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 114-15; 119.
** HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 119-120.
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subsistente”.*® Por isso, no processo de conhecimento ndo podera ser dada a
primazia ao sujeito abstrato e nem aos entes objetivos.

Desde a filosofia de Descartes ocorre progressivamente um empobrecimento
do significado do sujeito, na medida em que se consagra uma reducdo do conceito

de “eu”, e com isso se perdem as relagdes essenciais que permitem ver o “eu” “junto
a” e 0 “ser-um-com-o-outro”, muito embora, para ele, este fil6sofo tenha sido o
responsavel por colocar, pela primeira vez, o sujeito como artifice do processo de
conhecimento, em contraposicdo a tradicdo que apenas se preocupava em realcar
nas agbes humanas as “faculdades da alma”. O problema do subjetivismo solipsista
€ 0 de que este abstrai do fato de, na realidade, mesmo quando considerado em sua
singularidade, “o ‘eu sozinho ja é, enquanto um estar sozinho, essencialmente um
ser-um-com-0-outro”, iSso “porque 0 eu ja é com outros”. Exatamente porque o eu
inclui a companhia dos outros no desenvolvimento de sua existéncia, € que se torna
possivel ao “homem compreender um outro”. H4, pois, nesse sentido, “um
compartilhamento da verdade”, através da linguagem.*

Quando o sujeito pergunta “como?”, isso ja pressupde “0 ser-com-o-outro”.
Dai que o “ser-ai” ndo possa ser visto como “uma propriedade do individuo singular”.
O “ser-ai” depende do ente, no sentido de que “se guia justamente por ele”, e jamais
tem o poder de julgar aquilo que deverd “advir ao ente”, pois 0os sentidos multiplos
das coisas, do mundo e da existéncia ndo podem ser previamente definidos e

F4l}

amarrados “a um espaco com barreiras bem fechadas”, pois o “ser-ai”, sempre “esta

aberto para o ente em si subsistente”. O “ser-ai” €, essencialmente, aquilo que
desvela o encoberto, manifestando-se como “des-cobridor”, como retirada do
“encobrimento”.”

Para Heidegger, a atividade filosofica representa, sobretudo, uma experiéncia
voltada para a compreensado da existéncia humana e do mundo, a partir do préprio
pensamento, expresso pela linguagem, exigindo um maior distanciamento das
coisas (fendbmenos), pelo menos enquanto estas sdo percebidas em sua
imediatividade. Nesse sentido, a reflexdo filosofica se diferencia das atividades
cientificas na medida em que estas tém mais claramente definidas os seus objetos

de estudo e, por isso, investigam os fendmenos a partir de um determinado

*® HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 120.
! HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 125-126.
°2 HEIDEGGER, Martin. Introducdo a filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 126-127.



70

horizonte iluminado pela escolha desses objetos. De modo distinto, a Filosofia nao
se encontra presa a um determinado objeto de estudo, promovendo antes “uma
deslocacao permanente de posicdes e de niveis”, que ndo se restringe apenas a um
aspecto ou perspectiva.” A filosofia é uma atividade hermenéutica que interroga o
tempo todo a propria filosofia, a historia dos seus conceitos e sua influéncia na
origem das ciéncias, as suas atitudes e posi¢cdes diante das ciéncias e dos inventos
técnicos, o sentido das ciéncias no mundo e o seu significado para a existéncia
humana.

O homem expressa-se no mundo pratico como um ser cuja existéncia se
caracteriza pela compreensao, interpretando a si € ao mundo por meio da
linguagem. Entretanto, o “Dasein” ndo pode ser confundido com o0 sujeito
cognoscente solipsista descrito pela filosofia subjetivista, contraposto aos objetos
fenoménicos presentes no mundo, pois como “ser-no-mundo”, ele “ja é sempre e
constitutivamente relacdo com o mundo, antes de toda e qualquer distingéao artificial
entre sujeito e objeto”. Por isso, conforme o professor brasileiro Lenio Streck,
conhecer € compreender e interpretar, ndo se confunde com as “fantasias que o
Dasein, como sujeito individual, possa ter sobre o mundo”, representa ao contrario a
capacidade de “elaboracdo da constitutiva e originaria relagdo com o mundo que o
constitui”, através da “pré-compreensao” e do “circulo hermenéutico”. Nesse sentido,
o0 mundo n&do pode ser compreendido como um conjunto de dados a priori a ser
explicado logicamente, na medida em que “as coisas ja vém dotadas de uma funcéo,
isto é, de um significado e podem manifestar-se como coisas, unicamente quando se
inserem numa totalidade de significados de que o Dasein ja dispde”, como “ideias”
prévias ou “pré-juizos” que auxiliam o homem a descobrir o sentido dos entes e
objetos. Em sintese, o “Dasein” pode ser definido como “a abertura na qual a
presenca acontece”, como o0 lugar da pré-compreensdo originaria da relacao
existencial do homem com o mundo. Portanto, o “Dasein € hermenéutico” e o seu
“poder-ser” emerge na compreensdo humana do mundo mediada pela linguagem.>

Heidegger foi um dos filosofos que empreendeu uma das mais radicais
criticas ao paradigma subijetivista, tecnicista e instrumental, considerado pelo autor
como caracteristica central de nossa época, definida por ele como a ultima fase da

*® HEIDEGGER, Martin. O que é uma coisa . Lisboa: Edicdes 70, 1992. p. 13-14.

> STRECK, Lenio Luiz. Verdade e consenso . Constituicdo, hermenéutica e teorias discursivas. Da
possibilidade a necessidade de respostas corretas em direito. Rio de Janeiro: LUmen Juris, 2008.
p. 197-199.
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metafisica. Nas suas investigacoes, através da obra “Ser e tempo”, o fildsofo procura
restituir dignidade ao pensamento, a partir da instituicio de uma ontologia nao
metafisica, visando a superacdo do modelo de pensamento tecnicista, cuja verdade
reside na busca da eficacia e na explicitacdo da vontade de dominio da realidade,
com o consequente desprezo pela multiplicidade dos acontecimentos e riqueza de
aspectos da existéncia humana. Seus estudos instituem novas bases para o
pensamento filosofico, visando a um novo pensamento voltado para a interpretacao
ontolégica e a compreensao da finitude historica da existéncia humana, tendo como
ponto de partida a investigacdo em torno daquilo que n&o foi pensado no
desenvolvimento da trajetoria da filosofia ocidental, isto é, a questdo das diferencas,
a diversidade do real e a possibilidade de estabelecer novos modos de pensar o
mundo e a existéncia humana. Através de uma critica radical ao modelo cientifico
caracteristico da modernidade ocidental, ele procura demonstrar como 0 processo
de transformacdo da filosofia nas ciéncias empiricas, fundamentado na ldgica
racional e no calculo técnico, provocou uma funcionalizacdo do conhecimento, tendo
em vista a busca de resultados eficientes na transformacédo do mundo, através do
planejamento e controle da vida social, mediante o dominio da realidade externa.*

O Professor Ernildo Stein, um dos mais importantes intérpretes de Heidegger
entre nds, considera inestimaveis as contribuicbes do pensador aleméo para a
filosofia, especialmente porque a partir dai as tarefas do pensamento filoséfico
passam a se referir ao plano da finitude humana, dando inicio ao processo de

superacdo da metafisica:

Além de recolocar a questdo do ser numa dimensao que a libertou das
ilusdes de uma ontoteologia; e além de estabelecer uma distincdo clara
entre as questdes ontoteoldgicas e as questfes Onticas; além de libertar
definitivamente a filosofia e de separa-las das visées de mundo, Heidegger
destruiu o sentido ilusério da metafora da reconciliacdo de histéria e
natureza, enquanto ela implica uma busca de identidade absoluta. Esta
metéafora, base de todas as utopias, retoma, nele, suas verdadeiras
dimensées; o0 homem deve assumir-se na sua finitude. E de lamentar que
tudo isto tenha permanecido implicito em seu pensamento, faltando-lhe o
sentido da mediacéo, a paciéncia do conceito, para dar-lhe forma na praxis
historica. O pensamento do futuro, tdo visceral em Ser e Tempo, nunca
chegou a ser concretizado em possiveis formas histéricas de reflexdo. Nao
podendo superar Hegel — tendo, contudo, nas maos, o remédio para a cura
da doenca do absoluto —, nunca o enfrentou deveras; sempre acabou
contornando-o. Por isso tornou-se tao dificil o didlogo com o pensamento
marxista ndo dogmaético e com os neo-hegelianos de Frankfurt. E neles que

** HEIDEGGER, Martin. O fim da filosofia e a tarefa do pensamento . Traduc¢do Ernildo Stein. S&o
Paulo: Abril Cultural, 1979. p. 71-73. (Os Pensadores )
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a ideia utépica de uma reconciliagdo do homem com a natureza em sentido
absoluto deu lugar a ideia de maioridade, do processo de emancipagéo, da
convivéncia e comunicacdo sem repressividade. Heidegger abriu o
caminho, mas demasiadamente fiel a si mesmo, ndo chegou a dimenséo
critica, onde tomam forma as interrogacées humanas no campo da ciéncia,
da técnica, do processo emancipatério, do humanismo, da praxis, enfim. >

Ao repensar criticamente a trajetéria do pensamento metafisico, Heidegger
recupera uma tarefa fundamental para a filosofia, voltando-se para a experiéncia do
pensamento huma dimensao ontoldgica radical, que suplanta o aspecto meramente
instrumental da ciéncia e da técnica. E que, segundo o filésofo brasileiro Gerd
Bornhéim, “a esséncia da técnica, enquanto mandato de desvelar é o perigo — esse
perigo que traz consigo também a salvacdo”, pois se ficarmos restritos a
compreensao da “técnica como instrumento ficamos presos a vontade de domina-la”
e, tal visdo subjetivista da técnica, como manifestacdo da vontade de dominio do
homem sobre a realidade, mostra-se insuficiente para a sua adequada
compreensao, pois “desconsidera o fato de que de certo modo somos dominados
pela técnica”. Assim, para Heidegger, a técnica ndo representa apenas o “fazer
humano” técnico, mas se expressa como “mandato do ser” como “acontecer da
verdade”. Heidegger foi o filosofo que ofereceu uma importante contribuicdo para a
compreensao da crise do pensamento racional ocidental, legando a humanidade a
visdo segundo a qual é possivel um novo espaco para 0 pensamento, uma reflexdo
critica ontolégica preocupada com os destinos do homem, o que depende da
capacidade de superagao do reducionismo expresso pelas correntes objetivistas e
subjetivistas, idealistas e empiristas dominantes; pois, para ele, 0 homem € capaz de
superar-se a si e a rotina do mundo por meio do pensamento que busca a
transcendéncia na procura de novos horizontes.

Infelizmente, como percebeu o filésofo brasileiro, Gerd Bornhéim, Heidegger
NAo ousou unir a sua teoria filoséfica a rica contribuicdo sobre a praxis historica e
social, objeto de estudo retomado pelos pensadores criticos seguidores da tradicéo
oriunda da esquerda hegeliana e especialmente de Marx. E que, para Heidegger, a
praxis no mundo atual € comandada pela técnica cientificista, enquanto que em
Marx, especialmente nos seus estudos de juventude, ela abrange uma dimenséao
bem mais ampla, incluindo as acfes politicas e sociais criticas e criadoras do novo

na histéria. A praxis, segundo Bornhéim, apresenta uma dimensdo ontolégica no

*® STEIN, Ernildo. (Cons.) In: HEIDEGGER. Sé&o Paulo: Abril Cultural, 1979. p. 5. (Os Pensadores )
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pensamento de Marx, enquanto que em Heidegger o0 mesmo nao acontece, ja que
ele prioriza 0 pensamento, as artes e a linguagem poética; isto talvez explique o fato
de Heidegger ndo ter sentido a necessidade da instituicio de uma ética
emancipadora em oposi¢cdo ao humanismo metafisico formalista, esperando que no
futuro o homem pudesse assumir uma nova mentalidade, muito embora tenha sido
ele o primeiro autor a colocar de forma radical no centro de seus estudos a questéo
do respeito as diferencas.”’

Portanto, os Uultimos estudos de Heidegger permitem considerar o
desenvolvimento técnico ndo somente no seu aspecto instrumental, mas também
numa perspectiva ontoldgica, ja que, para ele, a técnica de certa forma domina a
relacdo sujeito e objeto, manifestando-se como um poder incontrolavel. Com tal
reflexdo pretendeu desvelar a verdade histérica do conhecimento até a sua
constituicdo atual, com o predominio do racionalismo cientificista e instrumental,
abrindo o caminho para a instituicdo de um pensamento auténtico, situado além das
coordenadas projetadas pelo idealismo subjetivista e o empirismo cientificista
positivista, teses estas Ultimas que, para ele, jA& se encontravam inicialmente
esbogadas, embora ndo de forma definitiva e acabada, no comeco da filosofia, com
o pensamento de Platdo e Aristoteles, sendo depois radicalizadas a partir do
pensamento de Descartes na modernidade, dando sustentacdo ao paradigma da
filosofia da consciéncia e ao positivismo como modelos voltados para a dominacgao
da natureza e da sociedade.

Apesar de muitos intérpretes de Heidegger entenderem que o filosofo teria
seguido o mesmo caminho de Kant e estabelecido uma filosofia de base
antropoldgica, para o professor Manfredo Oliveira, a obra “Ser e tempo” deve ser
apreendida como uma contribuicdo voltada para a elaboracdo de uma “ontologia
fundamental”’, muito embora, na sua exposicdo haja pontos de encontro com a
filosofia kantiana, especialmente na compreenséao da “subjetividade” humana “como
doadora de sentido as coisas”. Sabe-se que essa obra de Heidegger nao foi
terminada, faltaram duas partes, onde ele pretendia expor na segunda parte a
relacdo da metafisica com a questao do tempo e da historicidade e, na terceira, faria
a inversdo do titulo, estudando as relacdes entre “Tempo e ser”. De fato, na assim

chamada segunda fase de Heidegger, ha de certa forma, uma “inversdo” no seu

> BORNHEIM, Gerd. Dialética : teoria e praxis. Porto Alegre: Globo, 1977. p. 96-99.
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pensamento, pois o filésofo ja ndo mais pensa que “a esséncia do homem esta em
sua existéncia”, pois a partir de entdo, para ele, “0 homem é a presenca do proprio
ser”, como “manifestacdo da verdade do ser”, sendo “o ser que se doa ao homem e
nao o homem que o produz”. O “ser” ndo mais é um produto do sujeito, passando a
ser compreendido “como abertura do homem a verdade do ser”, pois “ndo é o
homem que projeta ser, mas € ele que é lancado pelo ser em sua verdade”.
Portanto, ocorre aqui uma profunda inversdo no pensamento de Heidegger, pois o
fundamento do “ser” deixa de ser a “existéncia” e, ao contrario, “a existéncia se
fundamenta na verdade do ser”.*®

Desse modo, a partir do ano de 1929, Heidegger deixa de se preocupar com
a realizacdo do projeto da “ontologia fundamental” como expresséo do “eis-ai-ser”
legitimada a fundamentar as “ontologias regionais” e, portanto, com a questao prévia
essencial sobre a “compreensao do ser’” e o “fundamento de qualquer ontologia”
particular. A partir daqui, o filésofo passa a desconfiar de todos os termos da filosofia
metafisica e, inclusive, do termo “ontologia”. Para ele, estes termos estao
impregnados de metafisica, desconsiderando a questdo essencial sobre o ser, na
medida em que, para ele, a metafisica reduz os estudos ontolégicos a pesquisa da
esséncia dos “entes” e ndo a investigacdo profunda e verdadeiramente ontolégica
sobre o “sentido do ser”, pensando “0 ente em seu ser e nao propriamente a
verdade do ser, que é o fundamento de todos” os entes.”

Essa inversdo/renovacédo do pensamento de Heidegger pode ser observada
no seu artigo “O fim da filosofia e a tarefa do pensar”, de 1964, em que o pensador
expde seu juizo critico sobre o significado historico da filosofia, identificando-a com a
historia da metafisica na sua busca pelo “fundamento do ente” na “forma de
substancialidade e subjetividade” e pelo esquecimento da verdade do “ser”.*

Porém, mesmo que o filésofo sempre tenha afirmado a relacdo de
proximidade entre as duas fases de sua teoria, na verdade, segundo Oliveira, a
partir da segunda fase heideggeriana, “o fundamento ndo € mais a constituicao
ontolégica do ‘eis-ai-ser’, mas a propria verdade do ser”. A critica de Heidegger,

desde entdo, vai se dirigir a propria Filosofia, considerada essencialmente

*® OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. A filosofia na crise da modernidade . Sdo Paulo: Loyola, 1995.
. 124-126.
?9 STEIN, Ernildo. (Cons.) In: HEIDEGGER. S&o Paulo: Abril Cultural, 1979. p. 5. (Cole¢do Os
Pensadores )
% OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. A filosofia na crise da modernidade . S&o Paulo: Loyola, 1995.
p. 125; 129.
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metafisica, como o pensamento que busca o “fundamento” do “ente como algo
presente”, sendo a verdade, nessa concepc¢ao, restrita a ideia de revelar a “presenca
do presente”. Heidegger ira propor o abandono desse tipo de saber filoséfico, em
razdo do que chama o fim da filosofia e sua transformacdo nas diversas ciéncias
instrumentais, com a “universalizacao da cultura europeia através da tecnificagido do
mundo”, em beneficio de um novo tipo de pensamento. Cabe notar que o filésofo
entende o predominio do cientificismo instrumental e técnico contemporaneo como a
expressao da “vitoria da metafisica”, isto é, do projeto filoséfico instrumental voltado

7

para o dominio dos “entes” reais, “cuja verdade é medida pela eficiéncia, pela
possibilidade comprovada de dominar as regides pesquisadas”.®

O pensamento deve, pois, libertar-se dos pressupostos substancialistas e
objetivos instrumentais que acompanharam o desenvolvimento da filosofia como
explicitacdo metafisica da realidade, partindo para a descoberta do “ser” na
“abertura que possibilita todo aparecimento e toda manifestacdo” na “clareira” que
emerge nos questionamentos humanos permeados por um determinado horizonte
historico de sentido. O filosofo Manfredo de Oliveira chama atencéo para a falta de
respostas na filosofia de Heidegger a questdes fundamentais que surgem diante de
sua renuncia a filosofia, a partir da segunda fase de seu pensamento, ndo vendo
sentido, por exemplo, em ndo chamar de “filosofia” esse novo modo de pensar
proposto pelo filosofo alemdo, ou mesmo questionando se “heideggerianamente
falando é possivel pensar o sentido do ser sem passar pelos entes” ou “sem
considerar o homem, mediador do sentido?"*

De qualquer modo, os estudos de Heidegger sobre a existéncia humana e a
critica a reificacdo do pensamento, aprofundando as criticas ja realizadas por Marx e
Nietzsche, representam uma heranca que deve ser valorizada, até mesmo porque a
partir dai abrem-se novas possibilidades para a reflexdo filoséfica. A critica ao
racionalismo, ao objetivismo e ao fundamentalismo filosofico, aprofundadas nos
estudos do filosofo alem&o séo essenciais para orientar a busca da construcdo de
novos paradigmas filosoficos e cientificos na atualidade, sem, entretanto, descuidar
da importancia da trajetoria critica do pensamento filosofico e a necessidade de
cooperacao entre filosofia e ciéncias, visando responder ao “déficit normativo das

®L OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. A filosofia na crise da modernidade.  S&o Paulo: Loyola, 1995.
p. 127-129.

%2 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. A filosofia na crise da modernidade.  S&o Paulo: Loyola, 1995.
p. 129.
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ciéncias sociais”, como serd mais adiante abordado com os estudos dialéticos de
Habermas.

O projeto de Heidegger consiste, em linhas gerais, na edificacdo de uma
fenomenologia hermenéutica fundamentada no reconhecimento da facticidade
histérica e cultural da existéncia humana. A nocdo de existéncia assume o lugar
ontoldgico central na sua filosofia, substituindo-se, pois, a no¢éo abstrata e idealista
do cogito como sujeito de conhecimento, tal como aparece na filosofia do sujeito
inaugurada por Descartes e radicalizada por Kant. A partir da critica a filosofia de
base subijetivista, o fildsofo alemdo promove uma profunda investigacdo ontologica
sobre o “ser” da filosofia, refazendo sua trajetéria histérica para denunciar o projeto
metafisico por ela ocultado, através do processo de esquecimento das questbes
essenciais do pensar, com a expulsdo do tema das diferencas do ambito de
preocupacao filosofica. Desse modo, ele realiza uma verdadeira refundacdo da
filosofia, por intermédio da atividade hermenéutica, descobrindo a importancia do
exercicio da compreensdo nas tarefas praticas cotidianas e nas experiéncias
propriamente tedricas, vinculando o saber ao mundo pratico.

A filosofia passa a ser vista como um saber pratico, tedrico-pratico,
relacionado ao contexto fatico, histérico e existencial. Para Gadamer, a partir dessa
compreensao hermenéutica, o conhecimento deixa de ser destacado da historia e do
seu contexto cultural existencial, na medida em que o sujeito que conhece e 0 que é
conhecido é reconhecido como ser histérico e ndo como mero dado prévio
naturalizado pela filosofia e pelas ciéncias. Para ele, somos seres histéricos e por
isso fazemos histéria e o fato de pertencermos a histéria permite que nos
conhecamos como seres inseridos numa tradicdo, ao mesmo tempo em que
podemos projetar novas realidades. O filosofo localiza a centralidade do pensamento
de Heidegger na compreensao que vincula o presente da existéncia humana ao seu

passado e a possibilidade de projecéo de seu futuro.
2.2.1.2 A hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer

As investigacfes hermenéuticas de Hans-Georg Gadamer contribuiram
decisivamente para uma profunda renovacdo no campo de estudos da filosofia e das
ciéncias histdricas e sociais, sendo responsavel por uma das mais consistentes

criticas ao paradigma positivista e as metodologias naturalistas predominantes no
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mundo contemporaneo, que tantos prejuizos trouxeram para a compreensao
adequada dos fenébmenos culturais e historicos.

Depois da publicacédo das investigacfes do autor de “Verdade e método” nao
mais podera ser desconsiderado o fato de que o homem pertence e participa da
histéria e, portanto, do proprio objeto a ser conhecido nas investigacfes das ciéncias
culturais e sociais. Se 0 pesquisador e o intérprete dos fenbmenos sociais
pertencem ao proprio objeto de estudo, isso significa que a crencga positivista na
neutralidade cientifica € um mito e cabe a hermenéutica desfazer essa crenca,
relembrando o carater histérico do conhecimento e a importancia da consciéncia
histérica no processo de interpretacdo. Pode-se afirmar que além de continuar e
revalorizar a tradicdo filosdéfica iniciada por meio do dialogo socratico-platonico, os
estudos em torno da razédo pratica e ética desenvolvida por Aristoteles, assim como
a heranca dialética hegeliana, e a filosofia hermenéutica e historica de Heidegger, a
obra de Gadamer introduz uma novidade fundamental nas ciéncias espirituais —
culturais e historicas —, ao estabelecer como seu projeto e estrutura essencial a
tarefa da compreensao histérica, na medida em que o seu objetivo passa a estar
relacionado a interpretacdo dos modos de ser e tradi¢des, assim como abre novas
possibilidades ao futuro humano, a partir do conhecimento dos condicionamentos e
raizes histéricas e faticas vinculantes da vida humana e social.

Nesse sentido, a hermenéutica supera o positivismo naturalista e descritivo
dominante até entdo no ambito das ciéncias sociais, principalmente por abrir o
caminho para a construgcdo de um novo paradigma de interpretacdo apoiado na
compreensdo do sentido dos acontecimentos historicos, com relevo para o
conhecimento das determinacfes que estdo presentes na tradicdo e no proprio
processo interpretativo, através dos preconceitos e pré-juizos que acompanham o
pesquisador e que ndo podem ser omitidos no processo de conhecimento.

O positivismo descritivo, apoiando-se nas teses da pureza e neutralidade
metodica e na ideia de completude do saber com base na ado¢cdo do método légico-
explicativo e no principio da causalidade, tal como ocorria nas ciéncias da natureza,
sofre um duro golpe a partir de entdo, pois a hermenéutica filoséfica introduz um
novo modo de compreender a histéria e o préprio processo de conhecimento.
Chamando a atencdo para a importancia da pré-compreensdo, da influéncia dos
preconceitos e pré-no¢cdes no processo de conhecimento, da relacdo entre

interpretacdo e aplicagdo do conhecimento, sobre a importancia dos
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guestionamentos da tradicdo por meio da interpretacdo dos textos e sua atualizagéo
pelo intérprete, com a valorizagdo da linguagem e a investigacdo historica da
motivacdo dos enunciados, enfim entendendo a verdade como processo que rompe
com o ideal logico-explicativo positivista, fundamentado na descricdo mecéanica dos
dados pelo cientista e com a ideia de um saber total, absoluto e fixo, introduzindo
definitivamente a historicidade e o carater provisério do saber, imerso na finitude
temporal e no contexto cultural experimentado pelos seres humanos.

Contudo, convém lembrar que, na verdade, Gadamer nédo desconhece a
importancia dos temas e processos l6gicos universais no ambito da ciéncia,
especialmente vinculados com os estudos da gramatica e sintaxe, a importancia do
método dedutivo como auxiliar do processo de pensamento, assim como das
condicbes epistemoldgicas indispensaveis para 0 conhecimento, entretanto,
seguindo Heidegger, enfatiza que a hermenéutica filosofica preocupa-se
fundamentalmente com a relagéo da linguagem com os discursos vivos, entendidos
estes como resultado do didlogo entre o intérprete e o passado, o0 que ultrapassa a
dimensao légica do pensar, deixando aparecer também o acaso e as contingéncias
histéricas do mundo. Em sintese, a hermenéutica reconhece a dimensao dialégica
da linguagem, como Humboldt apontou nos seus estudos inovadores que deram
origem & mudanca do paradigma metafisico em dire¢cdo ao paradigma da linguagem,
ultrapassando, pois, o dominio dos enunciados linguisticos e priorizando a dimensao
da linguagem como questionamento e busca de respostas as perguntas formuladas
pelo intérprete, tal como ja havia sido antecipado, ainda que de modo idealista, pela
dialética hegeliana de base racional, ao buscar unir raz&o e historia, o particular e o
universal, por meio da consciéncia histérica do mundo, tematica esta que foi
retomada em novas bases por Husserl e pela filosofia antimetafisica de Heidegger.

Pode-se dizer que Gadamer defende uma aproximacgdo das ciéncias do
espirito com relagdo a hermenéutica juridica e teoldgica, colocando como tarefa
fundamental da nova hermenéutica historica a constru¢cdo dos vinculos entre as
dimensdes cognitiva, normativa e reprodutiva. Desse modo, de um lado, propde a
superacao do romantismo em virtude da fundamentacédo parcial da hermenéutica a
partir de bases psicolégicas e subjetivistas, ainda que reconhegca seu valor na
manutencdo do nucleo linguistico e expressivo da hermenéutica. As interpretacdes

objetivistas também séo, para ele, parciais, na medida em que desconsideram a
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atividade hermenéutica como doadora de sentido aos eventos, na qual ha uma
relacdo continua e circular entre 0s momentos subjetivo e objetivo.

A unidade entre 0 momento cognitivo e 0 normativo, para o filosofo, deve ser
mantida, pois sua separacdo impede a plena compreensdo dos fenémenos, tanto
que “o sentido da lei, que se apresenta em sua aplicacdo normativa, ndo é em
principio, diferente do sentido de um tema, que ganha validez na compreenséo de
um texto”. Nao ha igualmente também “congenialidade entre criador e intérprete”, e
inclusive esta identidade ndo é necessaria “para reconhecer o que é
verdadeiramente significativo e o sentido origindrio de uma tradicdo”, pois a
atividade hermenéutica ndo depende de um sujeito que domina a realidade de um
texto ou de uma tradicdo, antes ela ndo pode ser um “saber dominador’” que
pretende a “apropriacdo por apoderamento”, mas um saber que deve estar
submetido a autoridade e a “pretensdo dominante do texto”, tal como aparece
modelarmente na “hermenéutica juridica e teoldgica” voltada a interpretacdo e
aplicacdo da “vontade juridica e da promessa juridica”.®®

A hermenéutica histérica busca a sua realizacdo por intermédio da
interpretacdo de contetdo ontolégico que implica desde ja a sua aplicacéo, pois, por
meio da interpretacdo, o intérprete poderd promover a validade do sentido do texto
gue atravessa a histéria, chegando, assim, renovada no presente. Em seguida,
pretendem-se retomar algumas das ideias desenvolvidas por Gadamer na obra
“Verdade e método”, visando compreender a importancia da hermenéutica filosoéfica
para a renovacao das tarefas da filosofia e das ciéncias histérico-culturais, a partir

da virada linguistica pragmatica.

2.2.1.2.1 A obra “Verdade e método” e o projeto da hermenéutica filosofica: o novo
paradigma da linguagem e a tradi¢do filosofica e cultural como heranca a
ser atualizada nas ciéncias hermenéuticas do espirito

O pensador Hans-Georg Gadamer, a partir dos estudos da filosofia de base
hermenéutica desenvolvida por Heidegger, irda transformar o significado da
hermenéutica classica, trazendo para o centro das investigacdes dessa disciplina o
tema da compreensdo fundamentada na historicidade e facticidade. O fil6sofo

compreende a tarefa hermenéutica como a abertura de um didlogo do intérprete com

®® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Petrépolis: Vozes, 2002. v.1, p. 454-465.
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a tradicdo, entendendo o universo tradicional ndo como algo a ser exaltado, através
de uma pura descri¢éo do passado e dos valores culturais, mas como uma atividade
destinada a compreenséo do desenvolvimento da vida cultural concreta. A tarefa da
filosofia consiste, pois, em colocar no centro de suas preocupacdes a interpretacéo e
compreensao da experiéncia humana e historica, 0 que se consubstancia através de
um pensar que se manifesta como didlogo com a tradi¢cdo cultural. Um didlogo que
procura resgatar a importancia do pensamento na vida humana, enquanto processo
fundado na experiéncia que realiza a unidade entre teoria e pratica e recria, desse
modo, o ser do homem na histéria.

A hermenéutica filoséfica continua, renova e amplia os estudos histéricos e
fenomenoldgicos de Husserl, Dilthey e Heidegger, resgatando a heranca filosofica
de Platdo, Aristoteles, Hegel, Herder e Humboldt, entre outros pensadores,
procurando, a partir dai, construir uma viséo integradora da histéria, cujo objetivo
consiste em buscar uma compreenséao profunda do passado, resgatando o sentido
das tradi¢cdes culturais, através da linguagem. O pensador espera com isso renovar
a forma de entendimento dos acontecimentos histéricos. Define tal projeto como
uma investigagdo de carater filosofico, visando explicitar os sentidos dos
acontecimentos que aparecem na tradicdo histérica e que se manifestam como
processo de compreensdo pelo intérprete no dialogo entre presente e passado
através de sua capacidade de interpretacdo do mundo na historia.

Os seus estudos partem do mundo pratico e do reconhecimento da finitude
irremediavel da existéncia do homem na histéria. A compreensao do homem no
mundo somente se torna possivel pela linguagem, o que significa que ndo se pode
dizer nada que esteja fora do ambito da comunicacdo humana. A finitude da
existéncia humana determina a compreensao histérica, ja que toda interpretacéo
insere-se num determinado espaco-tempo, sendo este 0 horizonte de compreensao
do intérprete. A partir da linguagem, o intérprete pde-se a dialogar com a tradi¢cao
por meio de uma “fusdo de horizontes”, experimentando, desse modo, a ampliacao
do seu horizonte de compreensdo no presente, com 0s demais horizontes
experimentados por outros homens no contexto histérico da tradicdo mediada pela
linguagem.

Desse modo, ao contrario do que afirmam as correntes positivistas, 0
intérprete participa diretamente do processo de interpretacdo, o que significa que

nesse processo ndo se apaga o carater histoérico do pensamento e, portanto, o



81

processo de conhecimento ndo pode liberar-se inteiramente dos preconceitos e pré-
juizos que o determinam, ja que estes formam a moldura de sua cultura e
condicionam o ser do homem no mundo. Em razdo disso, o fildsofo chama a
atencdo para a existéncia de preconceitos positivos e negativos, lembrando que
estes possuem um caréater histérico determinante que preside a comunicagcdo dos
homens firmada no horizonte histérico da tradi¢cdo. Os preconceitos sdo inseparaveis
da linguagem e da condicdo comunicativa, porém Gadamer acredita que existem
preconceitos legitimos e outros negativos que demandam, pois, reflexdo pelo
intérprete.

Nesse sentido, o filosofo alemé&o critica a visdo iluminista de mundo,
especialmente pelo seu desprezo pela tradicdo e pelos preconceitos, pois tal visdo
opde a razéo a tradicdo de tal maneira que impede a reflexdo avaliativa mais ampla
sobre os produtos culturais, o que representa em si mesmo, para ele, um novo
preconceito ilegitimo e falso, pois que situado como um pensamento abstrato e
exterior a histéria.** Para o filésofo, os pensadores do iluminismo nédo se dedicaram a
tematizacdo do carater histérico da vida humana, ficando apenas no plano da
reflexdo subjetiva e abstrata. Na realidade, a vida historica sobrepbe-se a
subjetividade abstrata:

[...] ndo é a histdria que pertence a nés, mas nés é que a ela pertencemos.
Muito antes de nés compreendermos a nés mesmos na reflexao, ja estamos
nos compreendendo de uma maneira autoevidente na familia, na sociedade
e no Estado em que vivemos. A lente da subjetividade é um espelho
deformante. A autorreflexdo do individuo ndo é mais do que uma centelha
na corrente cerrada da vida histdrica. Por isso os preconceitos de um
individuo sédo, muito mais que seus juizos, a realidade historica de seu ser.%®

Na sua obra, o filésofo pretende recuperar a legitimidade do conceito de
“tradicdo e autoridade”, pois pensa que, ao contrario dos dogmas defendidos pelos
pensadores iluministas, a tradicdo cultural e a ideia de autoridade ndo produzem
apenas erros e inverdades. Inclusive, a ruptura com estas falsas crencas podem
propiciar a realizacdo dos préprios ideais que persistem no proprio ndcleo do
pensamento iluminista, traduzidos como liberdade de pensamento e busca da

verdade para o progresso da ciéncia e da humanidade.®®

* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Petrépolis: Vozes, 2002. v.1, p. 408-416.
®* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrépolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 415-416.
®® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrépolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 416-427.
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O tema da verdade, a partir das investigagcbes da hermenéutica filosofica,
passa a ser tratado numa perspectiva ndo metafisica, ganhando contornos finitos,
vinculados ao necessario reconhecimento da historicidade do conhecimento
humano, isto é, a verdade enquanto compreensdo passa a referir-se ao processo
histérico de sua produc¢do, limitando-se ao contexto onde surgem o0s problemas
singulares e sdo dadas as respostas mais adequadas aos questionamentos
particulares. Portanto, a compreensdo na perspectiva hermenéutica procura
descobrir o sentido dos acontecimentos do ponto de vista filoséfico, como aquilo que
acontece como verdade, diferenciando-se da esfera do agir, da vontade e do poder,
para além da sua identificacdo apenas como um método cientifico adequado para o
conhecer. Trata-se, assim, de investigar a verdade como aquilo que € compreendido
na compreensao. A compreensao, por sua vez, pode ser definida como um processo
instituido pela comunicagdo entre os homens através de suas experiéncias na
histéria. Isto significa que 0 sujeito que compreende adquire nesse processo
determinados preconceitos que condicionam e molduram o seu modo de ser,
embora muitos desses pré-juizos possam ser modificados durante sua existéncia.*

A tradicdo e a sua autoridade, entendidas a partir do horizonte historico de
onde emergem, devem ser aceitas como fruto de um “acordo social” expresso por
meio da linguagem. O pensamento de Gadamer, desse modo, busca, em sintese, a
reabilitacdo da filosofia de cunho préatico, que se materializa como uma atividade
hermenéutica fundamentada numa abordagem compreensiva da histéria, visando ao
conhecimento da historia dos conceitos e obras humanas. Trata-se de uma nova
abordagem filosdfica, através da qual a teoria aparece como experiéncia do
pensamento, contraposta ao objetivismo metddico e descritivo das ciéncias, visando
restituir o dialogo do intérprete com a tradicdo, origem das producdes humanas e
sociais, para assim melhor captar os sentidos da existéncia humana no seu
desenvolvimento historico. O didlogo entre intérprete e tradicdo representa o solo
original sob o qual passara a trabalhar a hermenéutica, o0 que pressupde que 0
acolhimento e reconhecimento da tradicao pelo intérprete € uma tarefa essencial. O

processo de conhecimento pressupde a aceitacdo desse acordo prévio em torno da

" STEIN, Ernildo. Posfacio. In: HABERMAS, Jirgen. Dialética e hermenéutica . Trad. Alvaro Valls.
Porto Alegre: LPM, 1987. p. 112-113.
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tradicdo, a partir do qual poderéa ela ser atualizada na experiéncia da compreensao,
através da busca do sentido ontol6gico manifesto na linguagem que a expressa.

Para o autor, a interpretacdo de textos ndo se confunde com uma tarefa
meramente tedrica, pois dela decorre inevitavelmente uma aplicacdo pratica. Por
isso, o intérprete tem diante de si a tarefa de atualizacdo do sentido do texto, o que
s6 é possivel a partir da busca da validade dos enunciados em determinadas
condicbes fornecidas pelo contexto historico especifico em que estd imerso.
Portanto, é essencial ao processo hermenéutico que o intérprete procure relacionar
o sentido dos enunciados, das normas e dos principios qgue emergem do texto a sua
validade num determinado contexto. O consenso em torno de uma tradicdo seria,
assim, a condicdo prévia impulsionadora do debate e da comunicacdo entre
intérprete e passado, cujo desdobramento leva a uma mais profunda compreensao
dos textos e obras humanas. Gadamer defende o carater universal da filosofia
hermenéutica, diferenciando-a, entretanto, de qualquer objetivo metafisico que
pretenda a descoberta de uma verdade definitiva, dogmatica e arbitraria.

Os estudos de Gadamer acentuam o carater historico, terreno, finito e
provisério do conhecimento, o que significa uma ruptura com o carater fixo e
absoluto do saber, tal como presente na tradicdo filoséfica, abrindo-se novos
horizontes para a pesquisa da singularidade dos acontecimentos humanos através
da histéria. Nesse sentido, ha o reconhecimento de que “a consciéncia da historia
efeitual é finita em um sentido tdo radical, que o0 nosso ser, realizado no todo de
nossos envios de destino, sobrepuja essencialmente o seu saber sobre si proprio”.*®
Por isso, ele insiste na necessidade de superar “o historicismo ingénuo”, procurando
ultrapassar as oposicoes absolutas entre “a-histérico-dogmatico e historico”,
“tradicéo e ciéncia”, antigos e modernos, pois a tarefa hermenéutica s6 se apresenta
guando tais contrastes sdo estudados numa perspectiva histérica. Da mesma forma,
a tradicdo também deve ser compreendida numa perspectiva histérica, quando de
certo modo ela passa a ser questionada na tarefa hermenéutica. Por outro lado, é
importante ter o devido cuidado para nao escrever uma historia idealista e
espiritualista da vida do homem, lendo a histéria humana, como fez Dilthey, na
perspectiva do texto dotado de sentido do comeco ao fim. Para o filésofo, ndo se

®® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrépolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 22.
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pode substituir as contingéncias e o carater indeterminado da histéria, por um texto
que sirva como um catélogo de sentidos e prescri¢cdes orientadoras para a vida.

O projeto filoséfico de Gadamer consiste, em sintese, numa retomada da
hermenéutica fenomenologica como exposta na filosofia de Heidegger, acentuando
o carater historico do pensamento humano e das ciéncias sociais a serem
desenvolvidas como experiéncia humana fundamental, que opere a ruptura com as
idealizacdes da filosofia subjetivista dominante. Nao se trata de “uma doutrina do
meétodo”, porém de uma filosofia que prioriza a experiéncia do pensamento na sua
realidade. A hermenéutica dirige seu olhar para a investigacdo do sentido da
tradicdo, abrindo méo de verdades eternas de conteddo metafisico e extra-historico,
também néo pretende transformar o mundo existente, se contentando com as
tarefas do pensamento, visando a uma mais profunda compreenséao historica da vida
humana no mundo, sem querer esgotar a realidade em sua infinitude.

Tradicionalmente, a hermenéutica era vista como a disciplina classica, cuja
principal tarefa consistia na “arte de compreender textos”. Tal visdo sera modificada
e ampliada pela filosofia de Gadamer, pois este considera que a hermenéutica
abrange todos os modos de compreensao, interpretacdo e aplicacao, inclusive no
campo das artes, da religido, no direito e na historia, tendo como objetivo
fundamental a investigacdo e questionamento sobre os sentidos das producdes
culturais em cada uma dessas areas. A hermenéutica contemporanea tem como
tarefas essenciais a realizacdo da reconstrucdo historica da tradicdo e sua
atualizacdo integradora. A compreensao, nessa nova perspectiva, deixa de ser
analisada como produto do individuo isolado e apartado do mundo, como no
paradigma filoséfico da subjetividade, tornando-se “o0 penetrar no acontecer da
tradicdo, no qual passado e presente se medeiam constantemente” através da
linguagem.®

Pode-se dizer que Gadamer retoma o modelo dialético presente na filosofia
grega, atualizado e enriquecido por Hegel, assim como as contribuicdes da filosofia
pratica aristotélica, reinserindo-as no projeto de construcdo de uma hermenéutica
histérica de base compreensiva, priorizando o estudo do sentido da tradicéo a partir
dos textos escritos e literarios.

® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrépolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 110; 262-263.
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Ao recuperar parte dos estudos da ética aristotélica, salientando a importancia
das acbes virtuosas como manifestacdo de um “saber moral” préatico, pretende
demonstrar que tais analises podem servir “como uma espécie de modelo dos
problemas inerentes a tarefa hermenéutica”, além de possibilitar o entendimento de
que o momento da aplicacdo do saber é parte do processo de compreensao
humana, ja que o acompanha determinando-o na sua totalidade e desde a sua
origem.

A aplicacdo de uma norma ética ou juridica ndo acontece num momento
distinto e apartado do processo de compreensdo, como se fosse possivel a
aplicacdo mecéanica de um modelo normativo explicativo geral, prévio e universal ao
caso singular, antes a atividade hermenéutica pressupfe o0 encontro do intérprete
com a sua tradicdo, buscando “aplica-la a si mesmo”. Também ndo se trata da
defesa da interpretacdo como uma recepcao do texto de forma passiva, como se
sua transmissao fosse apenas a retomada de um modelo previamente dado que
seria posteriormente aplicado por deducdo do modelo geral. Ao contrario, a tarefa
hermenéutica consiste na compreensao do texto pelo intérprete de modo geral,
visando “compreender o que diz a tradicdo e o que faz o sentido e o significado do
texto”. Para tanto, o intérprete deverd relacionar o texto a sua “situagdo
hermenéutica concreta”, para melhor entendé-lo.”

Os textos escritos representam, para o autor aleméao, uma tradicdo dotada de
um sentido superior para o intérprete com relacdo as demais formas de expressao
da linguagem, na medida em que o pesquisador tem acesso livremente a histdria por
meio dos documentos escritos, podendo assim compreender 0 passado e enriquecer
o presente com a profundidade que emerge dos textos literarios e historicos. A
tradicdo presentificada na vida do intérprete propicia o enriquecimento do préprio
mundo por meio da ativacio da memoria do nosso pertencimento a “uma
humanidade passada”.”

Os textos escritos expressam, € verdade, um “autoalheamento, promovido
pela distancia com relacdo ao passado”, porém a atividade hermenéutica entendida
como experiéncia de compreensado tem como objetivo superar esse distanciamento.
O aparecimento da “consciéncia leitora”, com o surgimento da “cultura literaria” fez

emergir o verdadeiro ser da linguagem como ‘“espiritualidade”, quando “a

" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrépolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 48-482.
" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petropolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 568.
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consciéncia compreensiva alcangou sua plena soberania” e historicidade, na medida
em que a partir de entdo “em seu ser, ja ndo depende de nada’. Trata-se de uma
“consciéncia leitora” historica capaz de estabelecer uma comunicacao livre com “a
tradicao histérica”, como reconheceu Hegel ao considerar a origem da histéria com a
ideia que exprime uma “vontade de tradicdo”, por meio da “permanéncia da
recordagdo”. A verdadeira tarefa hermenéutica consiste em estabelecer a correta
compreensao do texto.”

A compreensdo de um texto ndo se identifica a uma mera reproducéo
psicolégica e subjetiva das ideias do autor do texto e nem fica determinada pelos
seus destinatarios — os leitores do texto. Tais premissas sdo idealiza¢c6es abstratas,
que pretendem limitar o processo aberto de compreensdo a cada nova leitura. O
“horizonte de sentido do texto” € refeito a cada nova interpretacdo, na qual o
intérprete liberado do sentido original do texto pode atribuir-lhe novas referéncias “de
ocasido em ocasido”.”

Em sintese, a interpretacdo surge da fusdo e compartilhamento dos
horizontes histéricos do texto e do contexto em que vive 0 seu intérprete, pois por
meio da compreensao “o texto tem de vir a fala”, e isso somente pode acontecer se
o texto “falar a linguagem que alcance o outro”. Por isso mesmo, ndo ha uma
simples reproducdo do texto através daquele que o interpreta, pois “a vida historica
da tradicdo consiste na sua dependéncia a apropriacdes e interpretacdes sempre
novas”. A tradicdo sera renovada através das novas interpretacdes operadas pelo
pensamento histérico do presente, porém deve fazé-lo sem cair no subjetivismo ou
na ocasionalidade romantica, ao tentar destituir o texto de sua objetividade e
motivos. Ha um processo de aprendizagem conjunta, por meio da linguagem
revivida na compreensao do texto pelo intérprete e na sua transmissao aos demais.
Isso significa que “gracas a sua linguisticidade, toda interpretacdo contém também
uma possivel referéncia aos outros”, envolvendo o autor e os interlocutores do texto.
Porém, a experiéncia hermenéutica ultrapassa o carater pedagogico do aprendizado
conjunto, pois nela se trata do processo compreensivo em que emerge “a concrecao
do proprio sentido”, que se realiza com a aplicacdo do texto a nossa propria

situagdo.”

"> GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrépolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 569-570; 573-574.
" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrdpolis: Vozes, 2002. v.1, p. 576.
* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrépolis: Vozes, 2002. v.1, p. 579.
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A linguagem é o “centro” no qual emerge a constituicdo “unidade originaria”
do “eu e do mundo”. Representa, na verdade, “um centro especulativo” de natureza
filosofica que se manifesta historicamente “como um acontecer finito, face a
mediacao dialética do conceito”. A linguagem possui “uma estrutura especulativa”
seja na explanacao poeética, na interpretacdo ou nas conversagfes. A compreensao
ndo é uma mera reproducdo de algo fixo e imutavel, porém “um vir-a-fala, onde se
anuncia um todo de sentido”. A dialética grega ja havia percebido a compreenséo
“como um fazer da propria coisa” e ndo do sujeito abstrato. Trata-se de “um fazer
gue o pensamento padece” e que indica uma experiéncia essencialmente vinculada
a linguagem, na medida em que “o fazer da propria coisa é o verdadeiro movimento
especulativo que capta o falante”. Este sentido que emerge da propria coisa, atraves
da compreenséao e “que vem-a-fala” representa “uma estrutura universal ontolégica”,
gue remete para a linguagem em sua universalidade: “o ser que pode ser
compreendido é linguagem™.”

Para o filésofo alemdo, o ideal de conhecimento cientifico livre de
preconceitos € uma iluséo, ja que ndo ha um método capaz de atestar tal realizacao,
principalmente no campo das ciéncias historicas e do espirito, nas quais o homem é
ao mesmo tempo o que se propde a conhecer o seu proprio ser e realidade, na
medida “em que em seu conhecimento, opera também o ser préprio daquele que
conhece”. Entretanto ele pensa que, apesar das reais dificuldades com relacédo a
questdo do meétodo cientifico, as ciéncias histéricas podem reivindicar sua
legitimidade com a adocé&o das conquistas da hermenéutica como “disciplina do
perguntar e do investigar, que garante a verdade” a partir da interpretagcdo dos
eventos singulares.™

Os homens podem compreender porque possuem linguagem e por meio dela
buscam uma compreensdo mutua. A verdade surge do dialogo do presente com o
passado e emerge nas palavras compartilhadas como referéncias das coisas. Aquilo
que se revela e desoculta nas coisas quando “falamos” aparece “como algo comum”
que podemos compartilhar. A linguagem realiza “uma sintese constante entre o
horizonte do passado e do presente”. A compreensdo € um processo intersubjetivo
gue emerge “a medida que conversamos”, como estudou Humboldt, mas “também

quando nos desentendemos” e isso ultrapassa a individualidade e as diferencas

"> GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petropolis: Vozes, 2002. v.1, p. 686-687.
® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrdpolis: Vozes, 2002. v.1, p. 709.
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histéricas e espaciais, pois € um processo universal, embora aquilo sobre que
falamos e a verdade disso tenha um carater historico relativo a seu tempo. Com a
verdade emerge a revelacéo de “um consenso obtido” que resulta de um diadlogo que

suplanta a individualidade de nosso pensamento e abarca a “verdade no seu todo”:

N&o existe em absoluto o problema de uma linguagem comum para todos.
O que entendemos por verdade — revelacdo, desocultacdo das coisas —
tem, portanto, sua propria temporalidade e historicidade. Em todo nosso
esforco por alcancar a verdade, descobrimos admirados que ndo podemos
dizer a verdade sem interpelagdo e sem resposta e assim sem o carater
comum do consenso obtido.”’

A linguagem ndo se deixa aprisionar logicamente, pois ela ultrapassa as
barreiras formais e artificiais impostas pelo “ideal de uma linguagem conceptual
univoca”, tal como pretendido pela “légica filosofica” desde o inicio do século XX,
projeto este que se mostrou falho, inclusive por razdes légicas, ja “que sempre
precisamos da linguagem que falamos”, como linguagem natural, até mesmo para a
criacdo das “linguagens artificiais” das ciéncias.”

Claro que por intermédio da linguagem sdo também fixados preconceitos
inauténticos, mas a linguagem € muito mais uma “interpretacdo prévia abrangente
do mundo e por isso insubstituivel”. Através da linguagem, antes do pensamento de
natureza critica, filoséfica e cientifica “0 mundo jaA sempre nos apresenta numa
interpretacdo feita pela linguagem”. H4& um aprendizado de uma lingua como
comeco, e iSso representa “uma primeira abertura” mais do que “um engano”. Ha
também o “processo de formacao conceitual”, por meio da “interpretacdo do mundo”,
mas o processo de compreensao néo pode ser entendido como um comego original,
na medida em que “nunca se trata de um comecar do zero”. O mais importante é
reter a “unidade entre palavra e conceito”, visando compreender esse processo
“como uma relacdo que determina nosso pensar”.”

O horizonte histérico que forma a pré-compreensdo do intérprete deve ser
entendido como uma das fases do processo de compreensdo, e ndo como uma
tentativa de volta ingénua e passiva ao passado, na medida em que a tradicdo é
recuperada pela compreensao do intérprete no seu horizonte presente, tendo lugar,
entdo, aquilo que Gadamer chama de fusdo entre os horizontes distintos e que

serdo compartilhados por meio da interpretacdo, visando a atualizacdo da tradicdo

" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrdpolis: Vozes, 2002. v.2, p.71.
’® GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrdpolis: Vozes, 2002. v.2, p. 94-97.
" GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método . Petrdpolis: Vozes, 2002. v.2, p. 97.
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por intermédio da compreensdo relativa ao contexto histérico vivenciado pelo
intérprete.

O projeto filosofico de Gadamer tem origem com a reconsideracdo da
concepcao hermenéutica fenomenolédgica formulada originalmente na filosofia de
Heidegger, acentuando o carater histérico do pensamento desenvolvido como
experiéncia humana fundamental na interpretagcdo e atualizacdo da tradicéo
filosofica e cultural. A hermenéutica filosofica possibilitou a consolidacéo da primeira
grande ruptura com a filosofia metafisica moderna, ao lado de Heidegger e
Wittgeinstein, denunciando a abordagem tradicional da linguagem vinculada a
funcdo meramente descritiva e representativa, restrita ao campo da validade logica,
reinserindo-a na dindmica da facticidade historica e cultural, em que a linguagem da
tradicao filosofica e das ciéncias culturais e sociais interpretadas e reinterpretadas
continuamente ganha vida e emerge como didlogo entre intérpretes e tradicao,
através da linguagem dotada de sentido dos textos e obras culturais produzidas. A
importancia de sua obra reside, acima de tudo, na elaboracdo de novos
fundamentos, de base cognitiva e normativa, para as ciéncias do espirito, buscando
superar as dicotomias entre razao e tradicéo, subjetividade e objetividade, visando
ampliar o horizonte de compreensao da histéria e da cultura humana.

O pensamento de Gadamer visa, em Ultima analise, a retomada da tradicédo
normativa da filosofia e sua atualizac&o histérica. Embora ele procure diferenciar a
hermenéutica com relacdo ao pensamento dialético, também valoriza as
contribuicbes da dialética para pensar o processo historico-cultural, como se
procurou demonstrar no decorrer da presente pesquisa, ao expor o entendimento do
autor sobre a verdade entendida como processo, a partir das relagcdes entre
universalidade e particularidade, subjetividade e mundo, e, em sintese, com o0
reconhecimento dialético e ndo dogmatico das contribuicbes da tradicéo filosofica e
dos pensadores anteriores. Nesse aspecto, aproxima-se dos criticos de Frankfurt na
defesa da raz&o pratica e, inclusive do préprio pensamento critico e dialético de
Habermas e Apel, apesar das conhecidas divergéncias, em particular, no
entendimento diverso a respeito do significado do lluminismo e das ciéncias para a
modernidade e, em sintese, sobre o papel da filosofia na atualidade. Na verdade,
essas divergéncias inserem-se principalmente na discussdo empreendida na década
de setenta e oitenta do século passado a respeito do significado e do carater a ser

adquirido pelas ciéncias sociais.
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A filosofia de Gadamer igualmente assimila a importancia da dialética e da
conversacdo, defendendo a busca do entendimento mutuo e ndo dogmatico,
continuando, nesse sentido, a tradicdo inaugurada pela rica e original obra de
Humboldt, além de promover uma das mais importantes criticas ao positivismo e ao
objetivismo metddico cientificista, relembrando o carater historico do conhecimento e
a influéncia dos valores e preconceitos no processo de conhecimento das ciéncias.
A hermenéutica como expressao de uma filosofia da praxis pretende resguardar a
importancia da atividade filosofica, indicando como uma das suas tarefas mais
importantes 0 estabelecimento de limites éticos as ciéncias e as técnicas,
preservando um espago para 0 pensamento historico auténtico, distanciado do

logicismo e naturalismo cientificista.

2.2.1.3 A hermenéutica critica e reconstrutiva de Jirgen Habermas e o debate
posterior a publicagdo da obra “Verdade e método” de Gadamer

2.2.1.3.1 O debate entre hermenéutica filoséfica e hermenéutica critica

O filésofo aleméo Jurgen Habermas,” retomando o debate com o autor de

“Verdade e método”, lembra a importancia que assumem as teses da filosofia pratica

% Jirgen Habermas nasceu em 1929, em Dusseldorf, na Alemanha. Pode ser considerado um dos
mais importantes fildsofos e tedricos sociais contemporaneos. Participa, com K. O. Apel, da chamada
segunda geracéo da Escola de Frankfurt. Embora pretenda continuar o projeto de construcao de uma
teoria social critica, em muitos aspectos supera a tradicdo dos seus mestres, sendo responsavel por
uma das mais importantes renovacdes na teoria social critica contemporanea, trazendo ricas
contribuicdes nas mais diversas areas do conhecimento humano, através de obras inovadoras como
“O discurso filosofico da modernidade”, “Teoria da agcdo comunicativa” e “Direito e democracia”,
verdadeiros marcos paradigmaticos para repensar as questfes da sociedade, do direito e da
democracia, visando ao enfrentamento das crises de natureza ética, politica e social de nosso tempo.
Desde cedo, o autor se interessa pela investigacdo dos efeitos da crise de legitimidade nas
sociedades contemporéneas, denunciando a sofisticacdo dos modos de exercicio de poder
econdmico, midiatico e tecnocratico nas sociedades capitalistas, com o predominio da razao
positivista, cientificista e funcionalista. Pelo menos, desde os anos oitenta do Ultimo século, o filésofo
passou a enfatizar a necessidade de uma rediscussao do significado da modernidade, propondo um
dos mais importantes diagnésticos criticos da modernidade, investigando as possibilidades para a
defesa e expansado de uma racionalidade critica e dialégica, capaz de auxiliar na busca de solu¢des
para os problemas nas mais diversas esferas da vida social, principalmente através da defesa de
processos democraticos de comunicacdo nos ambitos da comunidade cientifica e da vida social
coletiva. Habermas “acredita que somente a dinamizagdo de acdes defensivas e ofensivas da
cidadania no seio da sociedade civil’, fundadas numa praxis critica e “comunicativa”, serdo capazes
de inibir os mecanismos de “colonizagdo e empobrecimento da esfera cultural do mundo da vida”,
substituindo os padrdes de conduta ilegitimos e violentos e impedindo a reproducao dos “abusos” dos
que exercem o poder nos sistemas politico estatal e no “mercado”, garantindo o respeito aos direitos
humanos e a “sobrevivéncia da solidariedade”, através das “normas constitucionais democréticas”
instituidas pela cidadania, criando-se “espacos” plurais para possibilitar a “discussao e deliberacéo
social” tendo em vista a necessidade de exercicio e efetivacdo dos direitos ja institucionalizados e a
“criacdo de novos direitos” para encaminhar o processo de democratizacdo e renovacao ética e
cultural da sociedade. (Cf. VIEIRA, Suzana Gauer. A teoria democratica de Jirgen Habermas.
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aristotélica na teoria hermenéutica de Gadamer, quando a compreenséao passa a ser
vista “como o esfor¢o pela autoclarificagédo ética de uma comunidade fundada sobre
tradicdes comuns”.® O projeto de Gadamer consiste na busca da preservacédo da
tradicao filosofica de cunho pratico e ético que foi relegada pela filosofia metafisica e
pelo predominio da razédo tedrica sobre a razéo pratica.

Apesar de comungar em pontos fundamentais com a filosofia de Heidegger e
com a critica a cultura da modernidade iluminista, certamente a obra de Gadamer
introduz novidades e distingdes importantes que devem ser esclarecidas. Para
Habermas, a hermenéutica filoséfica reconhece a importancia da dimensao
pragmatica, e ndo apenas a dimensdo semantica da linguagem, entendendo a
verdade de modo processual como a explicitacgdo da compreensao, sendo esta o
resultado do diadlogo do intérprete com o texto, o que propicia o entendimento entre
presente e passado, por meio da atualizacdo da tradicéo e, desse modo, pretende
garantir e salvar a universalidade da razao, a partir da ideia prévia de um dialogo
consensual originario expresso na linguagem. Criticando a adocdo dos métodos
positivistas e objetivistas no campo das ciéncias historicas, assim como o relativismo
historicista, Gadamer renova e amplia a atividade compreensiva da hermenéutica,
através da introducdo da interpretacdo histérica dos fendbmenos, esclarecendo a
participacdo do intérprete no seio de uma comunidade tradicional, 0 que pressupde
a sustentacdo de uma “prévia compreensdo de si mesmo e do mundo propria da
comunidade linguistica a que pertence”. Considera que a verdade se opde ao
método, na medida em que a linguagem desde ja revela por meio do diadlogo “a
verdade do processo da tradicao”, o que “seria simplesmente dissimulado por um
processo metodoldgico, que deveria assegurar a verdade dos enunciados”.*

O filésofo de Frankfurt reconhece a importancia decisiva da obra de Gadamer,
ao compreender a tarefa da interpretacdo como a abertura de um dialogo com a
tradicdo, entendendo a tradicdo ndo como uma pura defesa do passado, antes como
“desenvolvimento da figura da vida social como tal”. Entretanto, Habermas julga que
as proprias tradicbes devem ser ndo apenas compreendidas, mas também

submetidas a interpretacdes criticas, pois do contrario viveriamos submetidos ao

Revista UNIJUS - Universidade de Uberaba/Ministério Piblico do Estado de Minas Gerais, Uberaba,

v. 4,n. 1, ago. 2001).

8 HABERMAS, Jirgen. Verdade e justificacdo . Ensaios filoséficos. Sdo Paulo: Loyola, 2009. p. 90.

%2 HABERMAS, Jirgen. Verdade e justificacdo . Ensaios filoséficos. Sdo Paulo: Loyola, 2009. p. 86-
88.
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passado, com a petrificacdo dos valores e das instituicdes, sem a possibilidade de
transformacdo cultural. Para o filésofo, a histéria do lluminismo deve ser
compreendida de modo critico e nao unilateral, como uma tradicao histérica rica e
plural, onde estdo presentes mdultiplas realizacbes e projetos diversificados,
vinculados aos modos de exercicio do poder econémico e politico e também projetos
criticos contrapostos aos poderes e a cultura dominantes, como sera estudado no
decorrer da presente pesquisa, com a recuperacdao do diagndstico critico da
modernidade promovido por Habermas.

O filésofo brasileiro Ernildo Stein acredita ser necesséario um trabalho sério no
sentido de buscar aproximar a tradicdo da hermenéutica filosoéfica desenvolvida por
Gadamer e a tradicao critica e dialética de Habermas e Apel, na medida em que elas
inauguram um novo paradigma que opera uma ruptura definitiva com a metafisica e
a tendéncia a absolutizagdo da verdade, introduzindo “uma ideia de totalidade que
se faz no proprio processo, que € operada no trabalho tedrico”. Trata-se, desse
modo, da explicitacdo de uma atividade através da qual a relac&o teoria e pratica se
desenvolve continuamente, sem completar-se nunca, na medida em que “se repde a
cada momento do esforgo tedrico e permanece uma espécie de horizonte regulador
nas questdes da pratica’. Isso significa o abandono das concepcdes teoricas
apoiadas na defesa de uma totalidade que repousa a verdade no sujeito ou no
objeto de forma prévia, como pretendiam as correntes metafisicas, idealistas e
positivistas, e inclusive, se podem acrescentar as correntes marxistas empiristas
ortodoxas que acabaram substituindo o pensamento critico pelo economicismo
determinista e pelo vanguardismo tutelar e totalitario das massas.®®

A critica de Habermas parece querer chamar a atencdo para o debate
necessario que deve ser realizado entre intérprete e tradicdo, ndo apenas como o
reconhecimento de um acordo prévio a partir do qual apenas se compreende e
restaura a tradicdo e a autoridade dos textos, mas como a continuidade do debate
que leva a sério a histéria e as producdes culturais da tradicdo, mas que pode
critica-las visando ultrapassa-las, a partir da critica dialética e ndo dogmatica,

fundamentada em bons e legitimos argumentos.

8 STEIN, Ernildo. Posfacio. In: HABERMAS, Jirgen. Dialética e hermenéutica . Trad. Alvaro Valls.
Porto Alegre: LPM, 1987.
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Para ele, quando o pensamento de Gadamer prioriza a tradigéo vinculada aos
“textos canonizados” voltados para sua “aplicacdo”, acaba pondo em “perigo” a
propria “visdo fundamental da hermenéutica”, reduzindo a compreenséo do texto a
“uma apropriacao atualizadora do sentido do texto pelo intérprete com referéncia a
situagdes possiveis no mundo”. Porém é bom lembrar que “a hermenéutica filosofica
afirma, com raz&o, uma conexéao interna de questdes de significacao e de validade”
e, portanto, a compreensao exige o entendimento de que “uma manifestacéo
simbdlica significa saber sob que condi¢cdes sua pretensao de validade poderia ser
aceita”. Isto significa, para Habermas, que o contexto precisa ser devidamente
analisado para que seja encontrada a conexdo entre o sentido da norma e a sua
validade. O dialogo sempre indica abertura ao processo historico-social e néo
aceitacdo cega da tradicdo, portanto, implica uma atitude interpretativa aberta as
contribuicdbes do passado, fazendo com que se leve a sério os acordos
anteriormente produzidos, mas isto ndo significa a necessaria concordancia do
intérprete com o autor estudado e seu contexto. Existe a possibilidade de critica
racional diante de uma tradicdo, o que quer dizer que a finalidade da interpretacao
ndo se dirige exclusivamente a aplicacdo dos textos, mas implica uma questdo de
validade dialégica, o que pressupde a necessidade de argumentos visando a uma
“avaliacdo fundamentadora”. Entretanto, a hermenéutica filosofica, entre outras

coisas, propiciou o reconhecimento de que:

Compreender uma manifestagcao simbolica ndo significa, porém, aceitar sua
pretensdo de validade sem levar em consideracdo o contexto. A
hermenéutica de Gadamer, orientada tradicionalmente, pelo menos
favoreceu esta identificacdo de compreenséo e concordancia ou acordo.®

Porém, para Habermas, o consenso em torno de uma tradicdo ndo pode ser
colocado como condicéo prévia para o debate que visa a compreensdo de um texto.
Para ele, a critica a tradicédo ilegitima faz parte do processo de compreenséo, por
isso a aplicagdo do conhecimento ndo ocorre mecanicamente, mas critica e

dialeticamente:

O estar de acordo ndo é, de maneira nenhuma, a condicdo necesséria de
uma atitude dialégica para com aquilo que se quer compreender. Podemos
nos comportar dialogicamente para com o0 sentido expresso, que
compreendemos em sua pretensdo, sem deixar que esta fique valendo no
final. Compreender a si mesmo como o destinatario de uma pretensao nao

% HABERMAS, Jirgen. Dialética e hermenéutica . Trad. Alvaro Valls. Porto Alegre: LPM, 1987.
p. 94-96.
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significa ter de aceitar a pretensdo, mas sim, decerto, toma-la a sério.
Também leva a sério uma pretensdo aquele que examina o direito dela —
guem, portanto, argumenta e ndo aplica sem mais nem menos
(unverziglich). Quem procede a um exame argumentativo, a um discurso
com a finalidade de uma avaliagdo fundamentadora, se comporta também
ao nivel da validade dialogicamente. Uma mera aplicacdo fica devendo a
correspondéncia dialdgica, porque uma pretensédo sé pode ser reconhecida
como pretensdo de validade num discurso, pois que uma pretensdo de
validade contém a afirmagédo de que algo € digno de ser reconhecido.®®

Em sintese, o pensador de Frankfurt considera que a hermenéutica somente
poderia reivindicar o carater de universalidade, abrindo médo do dogmatismo que
considera toda tradicAo como fruto de um consenso expresso por meio da
linguagem comum, ja que tais conclusdes poderiam levar ao desprezo pelas
deformacgbes, violéncia e falsificacbes expressas pela linguagem, através dos
processos ideoldgicos e psicolégicos que inibem a comunicagdo e o debate. Além
disso, a compreensdo que toma a tradicdo como sinbnimo de consenso poderia
levar a legitimar ou “assumir o risco de um consenso formado de modo violento ou
distorcido”. Por isso, para Habermas, “a hermenéutica sé poderia reclamar
universalidade no caso de uma comunidade de comunicacdo desprovida de coacao
na intersubjetividade, onde a prevaléncia do consenso estivesse apoiada apenas na
forca do melhor argumento”.®

Essas ideias expostas por Habermas no livro “Dialética e hermenéutica”
representam alguns dos argumentos que séo fruto de uma intensa, rica e produtiva
discussdo com Gadamer, na década de setenta do século passado, considerado
ainda hoje um dos mais importantes dialogos no campo da filosofia e das ciéncias
sociais, e que serdo essenciais para o desenvolvimento posterior da sua teoria do
agir comunicativo, ja na década de oitenta, quando o discurso critico e
argumentativo de base kantiana, fundamentado na ideia do uso publico da razao,
servirh como ponto de partida para uma profunda renovacao tedrica e como ponto
de apoio para uma nova e fecunda contraposicdo a razdo subijetivista monoldgica,
aliada a uma ampliacdo dos estudos pragmaticos da linguagem. Ao priorizar a
dimenséo dialogica voltada para o entendimento, tanto no campo do conhecimento,
como na vida social, o filésofo conseguira elaborar um dos diagndésticos criticos e

dialéticos mais importantes das sociedades contemporaneas, abarcando diversos
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fatores sociais, politicos e econbémicos concretos que geram 0 processo de
dominacéo e as diversas crises, como também apontando alternativas no sentido da
ampliacdo das esferas publicas de debate e deliberacdo, indispensaveis para a
defesa das normas constitucionais criadas democraticamente pelos cidadaos e para
a instituicdo de novos direitos capazes de barrar o processo de dominagao e
colonizagéo da sociedade civil pelos poderes econémico e politico disseminados nas
instancias nacionais e internacionais nessa nova fase da globalizacdo capitalista
mundial.

Para o Professor Ernildo Stein, a hermenéutica acentua a importancia da
mediacdo no pensamento, priorizando o momento da sintese, da totalidade e
universalidade do pensar, na reflexdo sobre o mundo e 0 nosso tempo. Ja a teoria
dialética defendida por Habermas prioriza 0 momento da critica, enquanto reflexédo
sobre as diferencas, interessando-se em pensar a praxis social e histdrica concreta.
O filésofo considera que o confronto entre estas duas visbes ndo pode obscurecer a
possibilidade de sua adocdo complementar, até mesmo porque, para ele, ambas as
posicbes abandonam a metafisica e ontologia empiristas e idealistas identidarias
anteriores e situam o pensamento no horizonte da histéria humana finita. Ambas as
correntes procuram trabalhar com a concep¢do de totalidade, visando a
universalidade do pensamento, sem consideracdes subjetivistas ou extra mundo. Na
realidade, mais do que isso, elas inauguraram um novo paradigma orientado por
uma nova compreenséo de totalidade e circularidade.®

A nocéo de totalidade deixa de ser considerada de modo fixo e como modelo
tedrico definitivo, jA& que o pensamento € histérico e estd limitado, portanto, ao
horizonte referente a um determinado espaco-tempo. Ao mesmo tempo, trata-se de
uma nocao de totalidade entendida como processo tedrico-pratico que nunca se
fecha a realidade circundante. O conhecimento inaugurado a partir desse dialogo
entre filosofia e ciéncias sociais introduz uma nova no¢ao de método, a partir do qual
esse passa a ser visto como processo, rompendo com a tradicdo que o identifica a
um conjunto de procedimentos formais necessarios para um adequado
conhecimento da realidade. Trata-se de um novo “modo de proceder como método”,
a partir do “cruzamento da filosofia com as ciéncias sociais”, 0 que garante avangos

consideraveis no terreno do conhecimento, possibilitando uma maior compreenséo
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dos problemas sociais e dos caminhos que podem trazer a solugdo para muitas
dessas questdes. Nesse sentido, “ndo é mais uma totalidade hipostasiada, nem uma
totalidade que seguramente resulta de determinagcbes que vao sendo
progressivamente postas até se atingir um estagio final”.?®

Na realidade, os problemas atuais exigem da filosofia uma nova atitude que a
reaproxime das ciéncias e pense 0s problemas da praxis concreta, possa traduzir
criticamente a herancga cultural recebida e contribuir para a construcdo de novos
caminhos para o pensamento do homem e a democratizacdo da sociedade, visando
reatar os vinculos entre teoria e praxis, ética e conhecimento. Este é o projeto
desenvolvido por Habermas desde a publicacdo de sua “Teoria da acéo
comunicativa”, do “Discurso filoséfico da modernidade” e “Direito e democracia”. Os
estudos filosoficos de Gadamer fundados numa postura dialégica com 0 processo
histérico-cultural também o colocam nessa direcdo; e, apesar de sua desconfianca
com relagdo as ciéncias, 0s seus estudos trouxeram avangos significativos para as
pesquisas no campo das ciéncias historicas e culturais.

Cabe enfatizar, mais uma vez, a importancia do pensamento de Gadamer e a
renovagao produzida no campo de estudos hermenéuticos, considerando a imersao
histérica do conhecimento e suas limitagfes, assim como, os estudos de Habermas
apontam para a dimensdo critica e ética do conhecimento. Como reconhece
acertadamente o professor Moreira da Silva, apesar das distincbes, convém a busca
pela complementacdo entre as duas abordagens, no sentido de que se mantenham

as principais contribuicdes destes autores:

Gadamer, de um lado, coloca acento no condicionamento histérico de todo
conhecimento produzido, revelando os seus limites e projetando o seu
desenvolvimento na forma do didlogo mediado pelo tempo e pela
linguagem, ao passo que Habermas acentua a dimensdo ética de um
conhecimento que liberte o0 homem das relagbes de dominio e alienacgédo
que o subjugam.89

Recentemente, no livro “Verdade e justificacdo”, Habermas retoma parte do
debate promovido por ele e Apel com o autor de “Verdade e método”, na década de
setenta do século passado, visando esclarecer os pontos em comum e as
discordancias entre eles. Resumidamente, ele aponta que enquanto Gadamer rejeita
a possibilidade de um método para a melhoria e aperfeicoamento da compreensao,
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por considerar que no campo da interpretacdo apenas existe uma compreensao
distinta em cada caso singular e ndo uma interpretacdo melhor do que as anteriores,
defendendo a tese de que a compreensao de um texto sempre se realiza de “outro
modo”, ja Apel considera como tarefa fundamental da hermenéutica a necessidade
de chegar a “melhor compreensao”, como resultado do processo de conhecimento
critico e reflexivo.*

Apel reconhece a importancia da hermenéutica filoséfica para a compreenséo
historica dos fenébmenos, entretanto critica o seu isolamento com relacdo as
ciéncias, advogando a necessidade da construgcdo de caminhos que possam levar
ao estabelecimento de “metas” e “critérios” que possam ajudar no “esforco da
melhor compreensdo”. Nesse sentido, Apel e Habermas, desde aquela época, ja
insistiam na tese de que a questdo da verdade ndo pode estar desvinculada da
questao da validade do conhecimento, problema este relevante para a ampliacao do
horizonte de sentido buscado em torno do “entendimento mutuo”. Os autores
criticam, na realidade, a ideia de uma “autonomizacdo da funcéo linguistica da
abertura do mundo”, reconhecendo o papel ativo e critico do intérprete na
interpretacdo e na construgdo do conhecimento, além da necessidade da
demarcacao das condi¢Bes para o estabelecimento do seu carater universal, a partir
da adocdo de critérios normativos de validade do conhecimento que tragam a
possibilidade de uma melhor e mais adequada compreensao da realidade. Nesse
sentido, Apel afirma que:

[...] a possibilidade de uma formagéo prévia da compreensio subjetiva do
sentido implica a possibilidade inversa de uma reestruturacdo do
componente semantico das linguas ‘vivas’ pelo entendimento matuo quanto
ao sentido, pragmaticamente bem-sucedido no nivel da utilizacdo da

Iinguagem.91
Os dois filésofos reconhecem, junto com Gadamer, o carater histérico do
conhecimento e a forga que exercem os condicionamentos histéricos — valores,
preconceitos etc. — na atividade interpretativa, desmistificando o ideal da pureza
metodica defendido pelas correntes positivistas, mas ao estudar os vinculos entre
conhecimento e interesse, Habermas e Apel lembram que os intérpretes tambéem
realizam o caminho inverso, posicionando-se criticamente frente as tradi¢cfes, o que

implica a adocdo de posturas ativas e criativas através da reflexdo filosofica e por
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meio das investigacbes oriundas das ciéncias criticas. Naquele debate, eles
estavam interessados em esclarecer as tarefas das ciéncias criticas preocupadas
com a emancipacdo humana e orientadas por uma razado critica e dialdgica,
baseadas na defesa da continua avaliacdo dos processos e resultados do
conhecimento, na critica aos interesses, ideologias e preconceitos que distorcem e
inibbem a linguagem e o processo de conhecimento, o que possibilitaria um maior
esclarecimento e a fundamentacdo normativa acerca da validade e legitimidade do
conhecimento, visando superar o relativismo e o0 carater descritivo € mecanicista
positivista. Apel defende, nesse sentido, um *“conceito normativo de verdade”,
evitando que esta pudesse desaparecer naquela visao de “mudanca epocal de
abertura ao mundo” tal como proposto na hermenéutica filoséfica. Por isso mesmo,

para ele, “a reflexdo sobre a validade deve ser salvaguardada em toda

compreensao”.”

Naquele contexto historico, ja havia a preocupacgéo de Apel e Habermas com
a discusséo sobre as condi¢des de possibilidade do “conhecimento cientifico” numa
perspectiva emancipatoria, contrapondo-se ao reducionismo, mecanicismo e
conservadorismo tipico das visdes positivistas, buscando-se o resgate da dimensao
critica e normativa da modernidade contra os dogmas tradicionais, jA que na linha
desenvolvida por Habermas, o “lluminismo” deve ser entendido como um processo
de aprendizagem em que 0 que sobressai “ndo é puramente progresso do saber,
mas perda de ingenuidade” e a busca da autodeterminacéo individual e coletiva
através das lutas pela ampliacdo da democracia. Dai que eles apontassem algumas
insuficiéncias na hermenéutica filosoéfica, apesar dos méritos inegaveis relativos a
critica da filosofia da consciéncia e a perspectiva histérica na compreenséao

hermenéutica:

Contra um Gadamer anticientifico, poderiamos evocar, com Popper, o
testemunho dos processos de aprendizado das ciéncias empiricas: nao
houve, apesar de tudo, crescimento cumulativo do saber? E contra o
Gadamer tradicionalista, poderiamos incluir, com Adorno, o argumento da
critica a ideologia; ao mesmo tempo em que a dominancia de um ‘acordo
fundamental’, oriundo da histéria dos efeitos, ndo se impds também o poder
fatual de vencedores, poder que justamente destréi as condicbes de uma
comunicacao espontanea.

Posteriormente, Apel passa a se dedicar mais intensamente a reelaboracao

da filosofia de Kant, por meio da constru¢do de uma teoria da justica, a partir da
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énfase na dimensdo pragmatica da linguagem, ndo mais presa ao ambito filoséfico
da “consciéncia geral’. Trata-se de uma abordagem hermenéutica da linguagem,
inspirada na semiotica de Peirce, que ja esclarece as diferencas “entre a pragmatica
formal do entendimento e as consequéncias particularistas de uma semantica de
abertura linguistica ao mundo”, além de diferenciar os “niveis do discurso e do agir”,
e, assim, “a adicional distingdo entre duas pretensfes de validade suscetiveis de
serem resgatadas pelo discurso” como “verdade e correcdo moral”’, embora,
segundo Habermas, falte ainda, para Apel, uma “teoria da significacdo”. Apel, em
sintese apertada, parte da ideia de Peirce acerca da existéncia de uma “comunidade
ilimitada de comunicag&o”, que permite a busca de acordos no seio da comunidade
de pesquisadores, a partir de argumentos aceitos entre estes, muito embora faliveis
e, portanto, revisaveis continuamente.”® Esse caminho impulsiona a nova
compreensao do “conceito de verdade fundado no discurso, mas marca também o
ponto de partida para uma ética do discurso, que sugere uma leitura intersubjetiva

do imperativo categorico” kantiano. Desse modo:

Enquanto Gadamer concebe a compreensdo hermenéutica de modo
fundamentalmente aristotélico, como o esforgo pela autoclarificagéo ética de
uma comunidade fundada sobre tradicbes comuns, Apel faz valer uma
compreensdo kantiana da moral, talhada para questdes de justica. Para
Apel, a linguagem, que assume entdo o lugar sistematico da ‘consciéncia
em geral’, pragmaticamente transformada, € condicdo necessaria da
‘possibilidade e da validade do entendimento mutuo e da autoclarificacéo, e,

portanto, também do pensamento conceitual, do conhecimento de objetos e

do agir pleno de sentido’.*

Por isso, para Habermas, a hermenéutica e a filosofia analitica, antes de
serem teorias rivais, sdo, na realidade, complementares, pois 0s avangos mais
importantes no campo da hermenéutica foram realizados através do cruzamento
dessas duas vertentes tedricas importantes, como pode ser observado no
desenvolvimento da obra de Apel.

Os estudos de Habermas assimilam parte das contribuicbes da hermenéutica,
em especial de Gadamer e Apel, mas também a “teoria dos atos de fala de Austin e
Searle” e a “teoria da significacdo de Dummett”, o que lhe permite construir as bases
de sua “teoria do agir comunicativo” de modo ampliado, resgatando contribuicdes

importantes em diversas areas do conhecimento, da filosofia a sociologia, até os
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estudos pragmaticos sobre a linguagem. Para tanto, a compreensdo da “conexao
interna entre significado e validade” sera essencial. Os estudos semanticos de
Dummett esclarecem que “compreendemos uma sentenca quando sabemos como
poderiamos fundamentar sua verdade e quais seriam as consequéncias relevantes
para a acdo se a aceitassemos como verdadeira”, o que ja implica “uma tomada de
posi¢do critica do ouvinte pelo falante, quando este executa um ato de fala e nisso
reivindica validade para o conteddo de seu proferimento”. Trata-se, na realidade,
para este ultimo autor, da consideracao da existéncia de duas formas usuais para a
explicacdo dos “significados dos termos de uma lingua”, e que dizem respeito “ao
como as estabelecemos como verdadeiras e em termos do que implica aceita-las
como verdadeiras”, sendo que essas formas representam, na realidade, as duas
condi¢cbes indispensaveis, “complementares” e “necessarias” para possibilitar a fala
em de uma lingua.*

Também Brandom, relacionando “semantica inferencial e pragmatica formal”,
entende que o ouvinte chega a uma “compreensao” de um “proferimento” quando
“conhece, de um lado, os motivos a luz dos quais a correspondente pretensao de
validade merece um reconhecimento intersubjetivo e, de outro, as consequéncias
relevantes a agdo, implicadas pela aceitacdo da pretenséo de validade”. Portanto, é
essencial o conhecimento dos motivos que levam a validade dos proferimentos, em
razdo de seu possivel reconhecimento intersubjetivo por parte dos ouvintes e
também as implicacdes em termos de efeitos para as a¢des no caso de aceitacédo de
sua validade. Por isso, ndo se pode falar em compreensao dissociando-se o tema da
verdade da questdo de sua validade, na medida em que h& uma profunda relagédo
entre a compreensao e o entendimento intersubjetivo que fornece validade aos
proferimentos. O que quer dizer que ocorre “uma conexao interna entre o significado
de um proferimento e as condi¢cdes de sua aceitabilidade racional” que resulta de
uma concepg¢do pragmatica da compreensdo e entendimento mutuo, pelo qual “o
sucesso ilocucionario de um ato de fala é medido pelas tomadas de posicado de sim
ou ndo diante das pretensdes de validade criticaveis”.*

A teoria da agdo comunicativa, fundamentada no novo paradigma

intersubjetivo dialégico e pds-metafisico de Habermas, tem como objetivo o estudo e
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investigagdo acerca dos discursos racionais e criticos capazes de levar a um
“entendimento mutuo” diante de questbes problematizaveis no mundo da vida
quanto ao significado da verdade e a necessidade de sua justificacdo. Sua
preocupacao dirige-se para a investigacdo sobre o processo de validade do
conhecimento e das normas, continuando e reelaborando dialeticamente a trajetoria
critica e comunicativa iniciada por Kant, especialmente resgatando os estudos sobre
0 “uso publico da razdo”, e, retomando os estudos inovadores e pouco explorados
sobre a comunicacdo voltada ao entendimento muatuo exposta inicialmente por
Humboldt. Nesse sentido, para o filésofo, os d&mbitos da acdo e do discurso devem
ser diferenciados, para que possam ser distinguidos os campos relativos ao “agir

comunicativo” e a “praxis argumentativa” voltada para a solucédo de problemas:

Tao logo as pretensdes de verdade — ingenuamente levantadas no agir
comunicativo, e mais ou menos auto evidentes no contexto de um mundo
da vida comum — sdo problematizadas e se tornam objeto de uma
controvérsia com base em argumentos, os envolvidos passam (mesmo que
de modo rudimentar) do agir comunicativo para outra forma de
comunicacao, a saber, para uma praxis argumentativa em que eles desejam
se convencer mutuamente, mas também aprender uns com o0s outros. Sob
0s pressupostos comunicativos modificados de tal discurso racional, as
opiniGes, que até entdo pertenciam ao pano de fundo nédo problemético do
mundo da vida, sdo examinadas quanto a validade. Neste contexto, os
enunciados descritivos sobre algo no mundo objetivo diferenciam-se dos
enunciados normativos sobre a for¢a de obrigacdo do mundo social. [...] tal
abordagem pragmatico-formal desenvolve um conceito de linguagem a
partir do conceito de um entendimento mituo buscado no discurso entre
interlocutores que levantam pretensfes de validade criticAveis para seus
proferimentos. As pretensdes de validade suscetiveis de serem resgatadas
cognitivamente diferenciam-se em dois aspectos: reivindicamos verdade
para enunciados sobre coisas e eventos no mundo objetivo, e correcdo para
enunciados sobre expectativas normativas e relagdes interpessoais que, a
mesma altura Qertencem a um mundo social acessivel apenas numa atitude
performativa. °

Resumidamente, pode-se dizer que Habermas reconhece as contribuigbes da
hermenéutica filosofica, principalmente para a renovacdo do ambito de estudos das
ciéncias sociais e historicas, por auxiliar no processo de desmitificacdo dos
principais argumentos positivistas que naturalizam e dogmatizam o saber cultural,
desfigurando a dimensdao ética da vida prética e impedindo a visualizacao do carater
historico e ndo dogmatico do conhecimento. Entretanto, Habermas retoma a
concepcao ampliada da linguagem presente de forma original no pensamento de

Humboldt, enfatizando a dimensdo comunicativa voltada para o entendimento, o
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que, segundo ele, foi relegado pela tradicdo hermenéutica e pela filosofia analitica.
Embora Humboldt ndo tenha feito um diagndstico critico sobre a modernidade, ele
percebeu os efeitos negativos a sociabilidade, especialmente quando sao
bloqueadas e impedidas as func¢des de “integracéo social que cabe ao entendimento
mutuo linguistico”. Para Habermas, “0 agir comunicativo permite o entrelacamento
da individuagéo e socializagdo”, o que Humboldt de certo modo ja percebera, na
medida em gque reconhecia na linguagem uma instancia de socializacdo, pois 0s
individuos por meio da comunicacédo podem ser resguardados “da degeneracéo pela
singularizagdo”. Dai que a critica filoséfica desconstrutivista, herdeira de Heidegger,
perde sua “competéncia exclusiva”’, devendo ser relativizada e combinada com o0s
estudos das ciéncias criticas. Por isso mesmo, para o filosofo de Frankfurt, é tdo

importante o didlogo da filosofia com as ciéncias sociais, a partir de uma

[...] divisdo do trabalho com uma teoria social que leve a sério, como
recurso de solidariedade social, um mundo da vida reproduzido pelo agir
comunicativo, e sabe que essa solidariedade corre sempre o risco de ser
dominada e destruida pelos dois outros mecanismos de integracdo social,
0s mercados e as burocracias.”

Para Habermas, a filosofia analitica ndo conseguiu realizar um diagndstico
historico-critico profundo da modernidade, omitindo-se frente aos problemas sociais
e humanos do nosso tempo. Mesmo Wittgenstein, apesar de sua critica as ciéncias
e seu ceticismo frente aos ideais do progresso alardeados pelo cientificismo e
tecnicismo dominantes, tinha uma verdadeira “ojeriza a sociologia”, permanecendo
esta, para ele, apenas como “um arabesco privado e, em todo caso, nao adquiriu
nenhuma forca estruturadora para a prépria obra filosofia, que é inimitavel”.*

Heidegger, ao contrario, realiza uma “critica cultural” a trajetéria da filosofia,
atacando o cerne subijetivista da metafisica e denunciando o dominio das ciéncias e
das técnicas modernas como explicitacdo desse projeto paradigmatico. Estas
guestdes ja haviam sido estudadas, numa outra perspectiva no diagndstico critico de
Max Weber e Lukacs, porém ele, com a “critica da metafisica” expfe “a contraparte
idealista para a critica materialista da reificacdo”, considerando como caracteristica
fundamental da modernidade “uma subjetividade que da poderes a si mesma e

objetiva tudo ao redor”, através do poder da “ciéncia e da técnica”. Tal diagnostico
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critico, entretanto, ndo € original, mas “o reflexo da dialética do esclarecimento”
derivada de Hegel. O aspecto original da critica de Heidegger, segundo o filésofo de
Frankfurt, repousa na denuncia do desenvolvimento de um poder de
“autocompreensao” e “compreensao” que tende a abarcar o mundo de modo
totalizante, impedindo o pensamento das diferencas do real. Em sintese, “a
contribuicdo de Heidegger é estilizar os fendbmenos de uma autoconservacao
tornada selvagem como a fatalidade de um destino que irrompe na histéria”, vendo
nesse processo “0s sintomas de uma compreensao de si mesmo e do mundo que
aprisiona os tempos modernos, nivela e sobrepuja todas as diferencas”.*®

Contudo, para Habermas, as criticas aos modos tecnicistas e reificantes do
pensamento nao deveriam levar ao desconhecimento de que “os processos de
aprendizagem intramundanos provocam uma apreciacdo diferenciada da
modernizacdo cultural e social’, impedindo, desse modo, a “depreciacao
indiscriminada da modernidade sob o signo de uma critica totalizante da razao”. A
radicalizacdo desse tipo de compreensao promove a intensificacao e reproducéo do
pensamento e das acbes fundamentadas no ceticismo, 0 que traz como
consequéncia o derrotismo, o conformismo, a apatia e mesmo a paralisia dos
sujeitos frente a realidade. Além disso, a desconsideracdo da dimensdo critica da
razao leva a uma desvalorizagdo das conquistas da cidadania no campo da
democracia e dos direitos frente aos poderes dominantes, dai a importancia da
critica aos diagnoésticos negativos, parciais e unilaterais, evitando-se a
“hipostasiacdo” da “funcdo linguistica”, quando entdo pode emergir uma
compreensao mais ampla e propriamente dialética do significado da modernidade e
das sociedades contemporaneas, a partir da qual possam ser considerados 0s

diversos aspectos da vida social, pois para o filésofo:

Tao logo admitimos uma dialética entre abertura ao mundo e processos
intramundanos de aprendizagem, desmorona o carater monolégico e
destinal de uma visdo de mundo que pré-julga tudo. Ao mesmo tempo, o
proprio diagnéstico perde seu carater idealista. Pois, entéo, as patologias da
modernidade ndo mais se deixam remeter a semantica de uma
compreensdo de mundo inevitavelmente deformante.'®*

Nessas consideracdes, percebe-se uma abertura do seu pensamento a

tradicdo hermenéutica, o que j& havia sido realizado por meio do debate com
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Gadamer em muitos aspectos, desde a década de setenta e oitenta do século
passado, especialmente pelo entendimento comum da verdade como processo
dialético e ndo absolutizado, assim como a partir do reconhecimento da importancia
do didlogo critico e racional para o avanco do processo de conhecimento.
Entretanto, o filésofo de Frankfurt, estd preocupado com as crises que assolam as
sociedades contemporaneas e com a busca das condi¢cbes para o processo de
renovacdo e democratizacdo da cultura. Através da elaboracdo de uma
hermenéutica reconstrutiva e dialdgica, esta interessado na construcao intersubjetiva
do novo paradigma comunicativo, o que pressupde que o paradigma da filosofia da
consciéncia e o modelo cientifico objetivante voltado para o conhecimento e o
dominio dos objetos deve ser “substituido pelo paradigma do entendimento entre
sujeitos capazes de falar e agir”. Além da defesa da busca cooperativa da verdade
no campo das ciéncias, o debate publico e democratico também passa a ser
essencialmente valorizado no ambito social, como condi¢cdo indispenséavel para a
busca da solucdo dos problemas sociais, restituindo-se a esfera da hermenéutica o
seu carater critico e emancipatério.'”

Embora existam divergéncias importantes sobre a compreensdo do
significado histérico e social do lluminismo, das ciéncias e da modernidade, os
pensadores Habermas, Apel e Gadamer inauguraram uma nova forma de fazer
filosofia, relacionando-a com as ciéncias sociais, colocando em pratica o debate
intersubjetivo sobre o sentido e validade da filosofia, das ciéncias e da cultura, a
partir de uma préxis dialégica que trouxe ndo apenas o aperfeicoamento e
enriquecimento reciproco de suas teorias, mas principalmente a ampliacdo das
tarefas criticas da filosofia e do conhecimento. Sabe-se que Gadamer acolheu
muitas das sugestbes de Apel e Habermas, especialmente com a recepcdo da
necessidade de critica aos pré-juizos ilegitimos e falsos, assim como Apel e
Habermas acolheram e assimilaram a necessidade de uma revisdo da prépria
critica, ao passarem a privilegiar e aprofundar ainda mais o0 estudo sobre a
dimensdo