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RESUMO

O presente estudo tem como objetivo identificar e realizar uma reflexao sobre
0s movimentos de constru¢cdo de escolas indigenas diferenciadas no Brasil, a partir
do contexto de tensionamento entre a interculturalidade funcional e critica na relagao
com a (des)colonialidade. A pesquisa focou-se na revisdo bibliografica,
especificamente de teses e dissertagdes, selecionadas a partir do Catalogo de
Teses e Dissertagbes — CAPES e da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertagées — BDTD, produzidas no Brasil, que abordam a tematica da educacgéo
escolar indigena diferenciada. A seleg¢do das fontes, bem como sua interpretacao se
desenvolveu com base em duas categorias tedricas. Por se tratarem de escolas
diferenciadas, como o proprio nome sinaliza, ndo se pode falar da construgado de
uma escola indigena de modo genérico, mas sim, de escolas indigenas
diferenciadas, no plural, levando em consideracdo suas diversidades. A partir de
cada experiéncia o estudo destaca avancos ou limites, quanto a perspectiva de uma
interculturalidade critica e um olhar descolonial. Sendo assim, identificou-se que ha
escolas que sdo construidas a partir das demandas das proprias comunidades
indigenas. No entanto, ainda se verifica que ha imposigdes, com sinais visiveis da
colonialidade presente em muitos espacos em que se inserem essas escolas. Entre
as constatacdes do estudo destaca-se que essas instituicbes escolares apresentam
contraditoriamente caracteristicas de descolonialidade e interculturalidade critica, em
meio a sinais de reprodug¢ao da colonialidade em um contexto de interculturalidade

funcional.

Palavras-chave: Educacéao Indigena. Escola Indigena Diferenciada.

Interculturalidade. (Des)colonialidade.



ABSTRACT

This present study aims to identify and carry out a reflection on movements of
differentiated indigenous schools in Brazil, from the context of tensioning between
functional and critical interculturality, in relation to (dis) coloniality.. The research
focused on the bibliographic review, specifically of theses and dissertations, selected
from the Thesis and Dissertations Catalog - CAPES and the Brazilian Digital Library
of Theses and Dissertations — BDTD, produced in Brazil, which addressed the theme
of differentiated indigenous school education and are related to interculturality. The
selection of sources as well as their interpretation was developed based on two
theoretical categories. Because they are differentiated schools, as the name
indicates, one can not speak of the construction of an indigenous school in a generic
way, but rather of differentiated indigenous schools, in the plural, taking into account
their diversities. From each experience the study highlights advances or limits, as to
the perspective of a critical interculturality from a decolonial look. Thus, it has been
identified that there are schools that are constructed based on the demands of the
indigenous communities themselves. However, there are still impositions, with visible
signs of the coloniality present in many spaces in which these schools are inserted.
Among the study's findings highlight that these educational institutions have
contradictory characteristics of decoloniality and critical intercultural amid coloniality

reproduction signals in the context of functional interculturalism.

Key-words: Indigenous Education. Differentiated Indigenous School. Interculturality.
(De)coloniality.



SUMARIO

1 INTRODUGAO ......cceeceeeeteeeeereeseesessesseesessessessessessessessessssssssesssssessessessessessesassssssessens 8
2 METODOLOGIA DE PESQUISA E SELECAO DE MATERIAIS.........ccceeeeueeueennns 22
2.1 Leitura e Selecao das FONtes .......cccuueceiiiiiiiiiccceeccccce e 23
2.2 Categorias de Analise..........cccciiiiiiii 34
2.2.1 Interculturalidade Funcional x Interculturalidade Critica..............cccooeeeeeeeeeen.n. 34
2.2.2 Colonialidade x Descolonialidade — (Des)colonialidade ...............cccoeeeeeeeeeen. 37
3 (DES)CAMINHOS DAS CONSTRUGOES DE ESCOLAS INDIGENAS
DIFERENCIADAS NO BRASIL .......coeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeneeesessesssssssssssssssssssssnsnnnes 40
3.1 Educacgao Escolar Indigena x Educagao Escolar Indigena Diferenciada.....40
3.2 A Interculturalidade nas Escolas Indigenas Diferenciadas..........ccccceeuu....... 47

3.2.1 Entre o Protagonismo das Comunidades Indigenas na Construcado das Escolas

Diferenciadas e as Imposigdes da Sociedade.............cooovvviiiiiiiiiiiiiiiiiicee e, 48
3.2.2 As Concepcdes de Interculturalidade a Partir das Teses e Dissertagdes ........ 57
3.3 Aspectos da (Des)colonialidade nas Escolas Indigenas Diferenciadas....... 62

3.3.1 Dialogo entre os Saberes das culturas originarias e os Saberes Ocidentais ...66
3.3.2 Tensdes entre os Saberes Indigenas e a reprodugédo da colonialidade pela
l6gica das CUlturas EUIOCENTIICAS .........uuuuuuuiiiiiiiiiiiiiiii e 70
4 A ESCOLA INDIGENA DIFERENCIADA E SUA RELAGAO COM A
INTERCULTURALIDADE E A (DES)COLONIALIDADE: REFLEXOES NAO

CONCLUSIVAS ...t a s e e s 79
REFERENCIAS........c.ceceteerereceeressseesesesassesesesesassssesssasasasssssassssssssssssssassssssssssens 84
APENDICE A - TRABALHOS SELECIONADOS.........c.ccecceeemrmreeeeeeeesseeessesssseneens 90
APENDICE B - FICHAMENTO DAS DISSERTAGOES E TESES .......ccccoceevurueuenene. 94
APENDICE C - FICHAMENTO DAS CATEGORIAS DE ANALISE .........cccccceeuee.. 96

ANEXO A - ESCOLAS INDIGENAS NO BRASIL .......cccererererrreereressnsesenesesassenees 101



1 INTRODUGAO

O estudo referente a educagdo escolar indigena' & relativamente novo?
principalmente no Brasil. Sera levado em considera¢do na parte inicial deste texto, a
abordagem de Troquez (2014), no que se refere aos enfoques relacionados a
educacao escolar indigena no Brasil. A autora os divide em enfoques (etnocéntrico,
integracionista, bilingue-bicultural, comunitario, relativista, culturalista, legalista,
assistencialista, revisionista). Ressalta-se aqui a diferenciacdo entre os enfoques
integracionista e relativista.

Para uma compreensao ampliada é oportuno considerarmos como vem sendo
estruturada a educacao indigena/ educagao escolar indigena no Brasil. Nesse
sentido, realizamos a seguir, uma breve contextualizagao histérica, desde o periodo
colonial, destacando brevemente outros periodos historicos que foram marcantes
para a educagao escolar indigena no Brasil, como, por exemplo, a criagdo do
Servico de Protecdo dos indios (SPI) e da Fundacdo Nacional do indio (FUNALI).
Além disso, ressaltaremos as caracteristicas comuns a alguns povos indigenas
brasileiros no que se refere a educacgao, selecionamos especificamente o povo
Guarani®, tendo como embasamento tedrico o autor Egon Schaden®, objetivamos
destacar algumas das caracteristicas sobre como esse povo se educa, sempre
levando em consideragao que esse € apenas um, dos muitos povos indigenas que
vivem no Brasil. Por fim, descreveremos como se deu a conquista por uma escola

indigena diferenciada, que tem por marco histérico a Constituicdo Federal de 1988.

! “Indigena ou aborigine, como ensina o dicionario, quer dizer ‘originario de determinado pais, regiao

ou localidade; nativo’. Alias, nativos e autéctones sdo outras expressdes usadas, ao redor do
mundo, para denominar esses povos. (Povos indigenas no Brasil)’. (POVOS..., [20167]). Em nivel
de América Latina os movimentos indigenas tém reivindicado a expressao “povos originarios”.

2 Segundo Troquez (2014) o primeiro trabalho sobre Educagéo Escolar Indigena defendido no Brasil
foi a dissertagao de titulo “Educagéao indigena bilingtie, particularmente entre os Karaja e Xavante:
alguns aspectos pedagoégicos, consideragbes e sugestdes” de TSUPAL, Nancy Antunes,1978 —
Faculdade de Educagao — Universidade de Brasilia.

A opcgéo pela educacdo Guarani ndo esta vinculada a selecdo de fontes (dissertacbes e teses),
apesar de algumas terem suas pesquisas relacionadas a este povo. A principal questao, no que se
refere a essa escolha, é o cuidado de n&do generalizar a educagéo dos povos indigenas do Brasil.
Ou seja, optamos por descrever a educagéo, vinculada a uma etnia especifica, mas sem generalizar
para as demais.

* A escolha pela Educacdo Guarani e pelo autor Egon Schaden, se deve a minha participagdo no
Seminario Especial “Educagdo Guarani” cursado na disciplina PEC (Programa de Educacéo
Continuada) da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). A disciplina ministrada pela

Professora Dra. Maria Aparecida Bergamaschi e pela Professora convidada Dra. Ana Luisa Teixeira
de Menezes ocorreu entre os dias 25 de margo e 27 de maio, com 5 (cinco) encontros (carga
horaria de 30h).
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Ndo ha como padronizar um modo de compreender a educagao indigena,
visto que sdo muitos os povos que vivem e viveram no Brasil, com culturas e etnias
distintas. Ou seja, ndo é possivel tratar da educagao indigena como se fosse a
mesma para todos os povos que vivem e viveram neste pais. Segundo Bartomeu
Melia (1979, p. 18),

A educacao indigena é dificil de analisar principalmente porque nio é
parcelada. Descrever a educacéao indigena no Brasil seria descrever o dia-
a-dia de todas as aldeias, de todas as comunidades indigenas, que
simplesmente vivendo, estao se educando.

Ou seja, é possivel destacarmos elementos que se assemelham no que se
refere a educacgao, entre alguns desses povos, no entanto, é preciso ressaltar que
cada povo possui as suas especificidades.

Nesse sentido, € necessario observar que sdo inumeros os povos indigenas

que vivem em terras brasileiras, e que, portanto, de acordo com Melia (1979, p. 17):

Tentar identificar os aspectos relevantes da educagao indigena no Brasil
nao é tarefa facil, dada a inter-relagdo entre a educacao e todos os demais
aspectos da cultura e que atualmente se conhecem uns 143 grupos tribais
no Brasil, e s6 se tem informagdes sobre populagdo de 109. O tipo de
cultura e a situagdo mais ou menos intensa de contato com a sociedade
nacional diversificam notavelmente os grupos entre si°.

Portanto, n&do temos como objetivo, neste trabalho, analisar e descrever a
educacao de cada um dos povos originarios do Brasil, ja que, como observa Melia,
seria preciso observar o cotidiano de cada uma das comunidades indigenas. No
entanto, destacamos algumas caracteristicas, relacionadas a educagao, que sao
comuns a esses povos.

A educacéo indigena € horizontal, ou seja, se ensina e se aprende a partir de
uma integracdo de toda a comunidade. (MELIA, 1979). De acordo com Melia (1979,
p. 10), “O fato dessa educacgao nao ser feita por profissionais da educagao, nao quer
dizer que ela se faz por uma coletividade abstrata”. Ou seja, a educagao indigena,
apesar de ser horizontal e envolver a comunidade como um todo, tem como
representantes determinadas liderangas que assumem o papel de cultivar a cultura
de cada um desses povos, como, por exemplo, as liderangas guerreiras e as

liderangas espirituais, esses ultimos denominados pajés. (SAVIANI, 2008).

° “Atualmente encontramos no territério brasileiro 247 povos, falantes de mais de 150 linguas
diferentes (Povos Indigenas no Brasil).” (POVOS...[20167]).
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De acordo com Adriana Testa (2008, p. 298), no que se refere aos pajés,
cada um tém “...] seu proprio estilo, coloca-se em pauta a idéia de que o
conhecimento adquirido e mobilizado por cada um deles é fruto de uma experiéncia
pessoal de comunicacdo com os deuses, construida por meio de uma vivéncia
individual”’. Sendo assim, essas liderangas espirituais, por meio de suas experiéncias
de vida, ja que sao os membros mais velhos das comunidades, garantem a
preservacgao da cultura e educagao das novas geragdes.

Nessa sequéncia, destacaremos caracteristicas da forma de educar do povo
Guarani, sendo que, sdo semelhantes a forma de educar de alguns outros povos
originarios do Brasil, porém ressaltamos que cada comunidade em si tem seu modo
unico de educar, como ja mencionamos. A educagdo para os povos indigenas,
diferente de como se desenvolve na sociedade ocidental, ndo ocorre de forma
separada da vida. Portanto, entre os Guarani nao é diferente “[...] os Guarani nao
tém escola tradicional; eles tém uma cosmologia em que a educacéao faz parte de
um todo [...]". (MENESES; BERGAMASCHI, 2015, p. 65). Portanto, € importante
salientarmos que quando se fala de educag¢do dos povos indigenas, € de uma visao
ocidental de educacdo que se fala, pois para os povos originarios ndo ha essa
separagdo ou fragmentacéo.

Antes de descrevermos as caracteristicas e formas de educar dos Guarani, é
importante destacar que esse grupo, segundo Egon Schaden®, se divide em trés
grandes subgrupos, que sdo abordados pelo autor como: Nandéva, Mbia e os
Kaiova.

Segundo Schaden, os Guarani articulam fortemente educacao e religiosidade.
Os Nandeva, por exemplo, ndo ensinam rezas as criangas, ja que, sendo as rezas
individuais, sdo mandadas unicamente pelas divindades. (SCHADEN, 1974). Os
Mbua também possuem caracteristicas semelhantes, sendo que as criangcas desse
grupo, assim como as Nandeva, participam desde muito pequenas das ceriménias
religiosas. Nessa perspectiva, ndo atribuem sentido algum ao ensino, principalmente
0 que se liga a religido, pois este esta intrinsecamente ligada aos Deuses, a

espiritualidade. Portanto, interligada com o viver e ser Guarani.

® E importante destacarmos que Schaden é considerado um autor classico dos estudos referentes a
educagéo indigena Guarani, assim sendo, as descricdes e caracterizagOes realizadas pelo autor
séo localizadas dentro de um tempo e de um contexto. Isto &, ndo pretendemos generalizar as
atribuicbes de educacgido do povo Guarani a todas as comunidades Guarani, mas sim, salientar
aspectos estudados e pesquisados por este autor.
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No entanto, os Kayova, o outro subgrupo de origem Guarani, tem diferencas
quanto aos outros dois. A diferenga esta no sentido de terem uma espécie de
escola, ou seja, “[...] ensino ministrado durante meses pelo pai a um ou mais jovens
que se destinam ao oficio sagrado”. (SCHADEN, 1974, p. 62, grifo do autor).
Entretanto, fica evidente que tanto este ensino, quanto esta escola nada tem a ver
com o modelo europeu. Essa aproximagao da educagdo com a espiritualidade
indigena deixa claro que, nem um, nem outro era visto como algo fragmentado, mas
sim, como parte constituinte do ser e viver Guarani, que perpassa do individuo ao
coletivo, e faz parte de forma global do viver em comunidade.

A partir da invasao/colonizacdo das terras brasileiras foi imposta uma forma
de educar aos povos originarios do Brasil, portanto, a educagédo desenvolvida nesse
periodo tem suas raizes na histéria da Europa, principalmente no que se refere a
Portugal. Em decorréncia, se faz de suma importancia que destaquemos o0s
principais objetivos desses colonizadores ao chegarem as terras brasileiras e como
iSSO ocorreu.

Um dos principais acontecimentos que levou Portugal a chegar ao territorio
brasileiro foi sua expansdo maritima, no contexto de crescente mercantilismo. Com o
objetivo de encontrar novas rotas de navegacao, na primeira metade do século XV,
os comerciantes portugueses se deslocaram até a costa da Africa e, posteriormente,
contornaram esse continente a fim de chegar ao oriente. O resultado de toda esta
movimentagcdo maritima foi a chegada as terras brasileiras e, consequentemente, a
dominacado dessas terras através da colonizagdo que se iniciou nesse periodo.
(RIBEIRO, 1981).

Os primeiros momentos nesse territorio foram caracterizados pela busca de
riguezas naturais, através de determinadas expedicbes exploratérias, bem como,
extragdo do pau Brasil. (ARANHA, 2006). A economia, no Brasil colbnia, se
caracterizava, principalmente, pelos engenhos de agucar, que tinham como
caracteristica o trabalho de escravos, inicialmente os indios, nativos da colénia.
(ARANHA, 2006).

Em consequéncia, os povos nativos do Brasil foram vistos apenas como méao
de obra em potencial para a efetivagao dos objetivos econdmicos dos colonizadores.
Somente a partir de 1530 é que se efetivou a colonizagdo. (ARANHA, 2006).

A educacgao escolar se iniciou com a chegada dos primeiros jesuitas, dentre

eles Manuel da Nébrega, no ano de 1549, juntamente com o primeiro governador-
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geral Tomé de Souza. Inicialmente, eram educados os filhos dos colonos e as
criangas indigenas, sem distingdo. (RIBEIRO, 1981). No entanto, com o passar do
tempo, foi feita uma separagao, ja que os valores culturais dos povos nativos e dos
descendentes de colonos se chocavam. (ARANHA, 2006). Sendo assim, foi
realizada uma divisdo entre os que seriam educados, isto &, os filhos dos colonos e,
0s que seriam catequizados, ou seja, as criangas indigenas. (RIBEIRO, 1981).

A fim de atender as ordens do rei, bem como manter o desenvolvimento das
lavouras e engenhos, Tomé de Souza permitiu que apenas os nativos hostis fossem
atacados pelos colonos, esses poderiam ser, entao, escravizados. (RIBEIRO, 1983).
Ja os indigenas considerados amigos, eram atraidos para as proximidades dos
estabelecimentos dos colonos, a fim de proteger os portugueses que ali viviam
contra os chamados nativos hostis, bem como para facilitar o escambo. (RIBEIRO,
1983). Nesse sentido, a proximidade dos nativos aos estabelecimentos dos
portugueses também facilitava a conversdo do chamado gentio’. (RIBEIRO, 1983).

Portanto,

A primeira etapa da catequese foi a das missdes volantes, ou a doutrinacao
nas aldeias. Atingia inicialmente as criangas, matéria-prima mais facil de
plasmar. Era-lhes ensinado a ler, escrever, contar e a doutrina crista.
Alfabetizadas e iniciadas na religido, percorriam as aldeias convertendo
outros indios. Formavam-se, assim, pequenas escolas, chamadas casas
para indios nao-batizados onde eram doutrinados, simultaneamente, até
200 indios. (RIBEIRO, 1983, p. 40).

Portanto, desde o principio, tanto a educacdo quanto a catequizagcdo dos
povos nativos, foram elementos primordiais para se efetivar a conquista da col6nia.
E a catequizagao se deu, principalmente, a partir das criangas indigenas.

Posteriormente, foram criados os orfanatos, construidos para afastar os
jovens de seus familiares, tinham como objetivo central preparar o individuo mais
para si proprio do que para a convivéncia em comunidade. (MELIA, 1999). Segundo
Melia (1999, p. 16) “Um indio ou uma india individuais tornam-se um indio ou uma
india, algo genérico, sem passado, presente, nem futuro”. Ou seja, sem a influéncia
dos pajés e dos demais membros da comunidade, que transmitiam a cultura e o
ensinamento através da oralidade e vivéncia com toda a populagdo, as criangas

indigenas eram afastadas de sua cultura, portanto, de sua historia.

" “A principio, os missionarios tomavam a populagdo indigena como uma unidade, sem distinguir
linguas e culturas, atribuindo-lhe, por isso, a designacdo coletiva de gentio, que tinha implicito o
significado de pagao.” (RIBEIRO, 1983, p. 40).
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Segundo Saviani (2008, p. 77), “O século XVIII foi marcado, em Portugal, pelo
contraste entre a atmosfera religiosa, ainda dominante, com seu séquito de
crendices, e a visao racionalista pautada pela l6gica”. Nesse sentido, os conflitos
entre religido e ciéncia se faziam cada vez mais presentes na sociedade portuguesa
e, consequentemente, em suas coldnias. A influéncia iluminista, por meio de seus
representantes, dentre eles, o que viria a ser conhecido como Marqués de Pombal,
chegou fortemente ao ambito educacional, j& que acreditavam que a educagdo
deveria “[...] ser libertada no monopdlio jesuitico”. (SAVIANI, 2008, p. 80). Nesse
contexto, portanto, em 1759 os jesuitas foram expulsos do territério brasileiro pelo
marqués de Pombal. No entanto, a ordem ressurgiu em 1814. (ARANHA, 2006).

No periodo imperial, nada de diferente ocorreu no que se refere a educagao
voltada para os povos indigenas, pelo contrario, ainda era uma educagéao para os
indigenas e ndo dos indigenas. Ainda era um tempo conhecido como o da
catequese e da civilizagdo. Além disso, também se consolidou como o periodo em
que os indigenas passaram a ser considerados como incapazes mental e
juridicamente. (GOMES, 1988).

No século XX, mais especificamente em 1910, foi fundado o Servico de
Protecdo aos indios (SPI). Um dos principais motivos para sua criagdo foram
denuncias de politicas de exterminio que circulavam em foros internacionais naquele
periodo. (CAMARGO; ALBUQUERQUE, 2003, p. 341). Além disso, as lutas
envolvendo as comunidades indigenas “[...] ocupavam todos os jornais, eram
discutidas nas assembléias, nas associacdes cientificas e instituicdes filantropicas,
tédas elas exigindo providéncias imediatas”. (RIBEIRO, 1997, p. 128). Portanto,
tanto no cenario internacional, quanto nacional, a situagcéo das populagdes indigenas
no Brasil obteve grande destaque, frente a essas circunstancias, o governo brasileiro
fundou o SPI.

O principal responsavel pelo SPI foi o marechal Candido Rondon. De acordo
com Darcy Ribeiro (1997, p. 135):

A feigdo pratica da nova politica indigenista se assentou na experiéncia
pessoal de Rondon, acumulada em vinte anos de atividades nos sertdes de
Mato Grosso. Positivista militante, orientara téda a sua vida de acérdo com
os postulados de Augusto Comte [...] A Comissdo Rondon féra uma
aplicagao pratica, consciente, das idéias de Comte no terreno militar: a
utilizagao pacifica do exército no desbravamento dos sertdes interiores, na
construgdo de obras civis, como a linha telegrafica, na realizacao de
objetivos humanisticos, como a protegéo ao indio. E, pois, de Comte que
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vem a inspiragao para esta epopéia dos sertbes brasileiros: um corpo de
tropa que, avangando em territério habitado por indios hostis, se nega a
fazer uso das armas, mesmo quando atacado, em nome de um principio de
justica.

Em contrapartida as acbes anteriores, a partir da intervencédo de Rondon,
através do SPIl, o contato com a populacdo indigena, principalmente os
considerados hostis passa a se dar de forma n&o violenta por parte do governo, pelo
menos era esta a intengdo do marechal.

Além disso, a partir da criacdo do SPI, a legislagédo trouxe um novo olhar para

os povos indigenas. De acordo com Ribeiro (1997, p. 139):

[...] a civilizagdo abre mao, ao menos em lei, do dogmatismo religioso e do
etnocentrismo que até entdo ndo admitia outra fé e outra moral sendo a
prépria. Isto ndo significa que nivelassem as crengas, os habitos e as
instituicbes tribais as nacionais, mas que compreendia o relativismo da
Cultura, que diferentes formas de concepgado do sobrenatural ou de
organizacédo da familia atendem satisfatdoriamente a seus objetivos, cada
qual em seu contexto histérico, e que ndo podem ser substituidas uma
pelas outras abruptamente.

Apesar de ainda nao reconhecer as culturas indigenas e de estas ainda
serem oprimidas e inferiorizadas frente a cultura hegemdnica, o governo, através da
legislacdo e da influéncia de Rondon, passou a ter outro olhar para esses povos.
Entretanto, as opressdes e a invisibilidade construidas e impostas aos povos
originarios do Brasil se mantiveram, como sempre. Apesar das lutas e resisténcias
desses povos e de indigenistas.

A partir do golpe militar de 1964, se desenvolveu uma critica extremamente
rigida ao SPI, que acarretou na criagdo de um dossié, pelo regime militar, no qual
acusou a administracdo deste o6rgao de crimes e irresponsabilidades contra os
povos indigenas. (GOMES, 1988). No entanto, tal documento ndo chegou a ser
divulgado, por outro lado, a partir da pressao internacional e nacional se extinguiu o
SPI e se fundou a Fundacéo Nacional do indio (FUNALI).

No ano de 1967 é instituida a FUNAI pelo entdo, governo militar. A
administracao da FUNAI passa a ser coordenada por oficiais das Forcas Armadas.
(RIBEIRO, 1983).

O novo 6rgao que passou a ser responsavel pelas populagdes indigenas tinha
como fundamento integrar o indigena a sociedade e assimila-lo junto a nacéao

brasileira. (GOMES, 1988). Ou seja, 0 mesmo objetivo que ja vinha sendo difundido
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desde o periodo colonial, onde os povos indigenas deveriam ser integrados ao pais
para que ajudassem no desenvolvimento da nacdo. No entanto, naquele periodo a
estratégia era a catequizagédo, bem como a escravizagao. Ja esse orgao tinha outros
meios para atingir seu objetivo.

A partir de 1972 a FUNAI passou a criar programas de educagao voltados
para os indigenas. Segundo Mercio Pereira Gomes (1988, p. 93), os programas “[...]
baseavam-se [...] em oficios como marcenaria, carpintaria, mecanica, ou em
conhecimentos gerais”. Além disso, partindo na contramdo do que vinha sendo
desenvolvido a partir do SPI, “[...] a FUNAI partiu da idéia de que os indios
aprenderiam melhor se fossem ensinados em sua prépria lingua e por professores
indios”. (GOMES, p. 93, 1988). Segundo Troquez (2014, p. 52):

Para a execugédo do ensino bilingue, a FUNAI recorreu ao Summer Institute
of Linguistcs (SIL) - em portugués, é traduzido por Instituto Linguistico de
Verdo. Denominado mais contemporaneamente no Brasil como Sociedade
Internacional de Linguistica. O SIL era uma Instituicdo missionaria
protestante ligada a missao internacional Wycliffe Bible Translators e atuava
em mais de 50 paises junto a grupos indigenas em projetos de
evangelizacgao, alfabetizagéo e tradugao da Biblia.

O objetivo inicial do ensino bilingue era alfabetizar os povos indigenas na sua
lingua materna, para posteriormente ensinar-lhes o portugués, concomitantemente,
se buscava ensinar valores culturais do Brasil. (TROQUEZ, 2014). Ou seja, mesmo
com outras estratégias, o que se propés com essa forma de educacao escolar foi
introduzir os povos indigenas a nacao brasileira. A diferenga, com relagdo ao
periodo colonial, se deu no sentido de as variedades culturais e linguisticas dos
povos originarios passarem a ser reconhecidas, no entanto, ainda assim, o objetivo
era integrar essas populagdes a nagao, sem valorizar e respeitar verdadeiramente
seus conhecimentos e modos de vida.

No ano de 1980, alguns indigenistas foram demitidos da FUNAI, acusados de
criar uma associagdo que ia contra a politica desse 6rgado. (GOMES, 1988). Por
esse motivo, o governo desvinculou o poder da FUNAI de demarcar terras
indigenas, que até entdo eram atribuidos a esse 6rgao.

Esses acontecimentos fizeram com que a FUNAI perdesse sua
respeitabilidade como protetora das populagdes indigenas. Em decorréncia, a
populacdo nacional e internacional passou a apoiar trabalhos de indigenistas, bem

como, de antropdlogos que defendiam as questdes indigenas, além de apoiarem
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também os proprios indigenas, que lutavam incessantemente, principalmente por
suas terras. (GOMES, 1988).

Até aqui, podemos considerar esses movimentos em relacédo a educagao
escolar indigena como caracteristicas do enfoque integracionista. Segundo Troquez
(2014, p. 51), “No que tange a educacao escolar, sob o enfoque integracionista, o
objetivo era transformar os indigenas em trabalhadores nacionais através da
imposigao da cultura dominante/ ocidental visando sua total integragdo a sociedade

‘civilizada™. Podemos sintetizar que a histéria do Brasil, a partir da ocupacédo do
territério por Portugal, caracterizou-se pela constru¢do do colonialismo, ou seja, a
dominagdo geografica e histérica que estd intrinsecamente relacionada com a
colonialidade, esta ultima ainda presente e enraizada nos paises colonizados.
(STRECK; ADAMS, 2014).

O colonialismo pode ser definido, segundo Demerval Saviani (2008), como
um processo que engloba trés estratégias inseparaveis durante o periodo de
colonizacdo: a posse e exploracado da terra, através da subjugacao de seus nativos;
a educacao, a fim de incorporar, nos nativos, habitos dos colonizadores; e a
catequese para a conversao dos indigenas a religido catélica, conivente e a servigo
da colonizagéo.

Objetivamente isso significou a anulagdo das culturas originarias colonizadas
juntamente com a negacgao de seus simbolos, seus saberes, seus territorios, além
de outros aspectos essenciais as suas vidas. Apos a independéncia (1822), o

colonialismo se perpetua até os nossos dias sob a forma de colonialidade.

[...] enquanto o colonialismo tem claras ligagées geograficas e historicas, a
colonialidade atua como matriz subjacente ao poder colonial que seguiu
existindo apés as independéncias politicas de nossos paises e que hoje se
perpetua pelas variadas formas de dominagdo do norte sobre o sul.
(STRECK; ADAMS, 2014, p. 36, grifo dos autores).

A partir dos anos de 1980 e de 1990 aconteceu uma intensa movimentacao e
mobilizagdo indigena e indigenista, a qual reivindicou a mudanga da educagéo para

o indio para educagdo escolar indigena.® Este movimento teve por objetivo a

conquista da escola pelos indios, ou seja, outra forma de pensar essa educagao

8 A fim de situar o numero de escolas indigenas no Brasil atualmente, retiramos da dissertacéo de
Vitéria Teresa da Hora Espar (2014) um grafico (ANEXO A), no qual a autora ilustra o numero
crescente de escolas indigenas diferenciadas no Brasil do ano de 1999 a 2012. Buscamos por
informacdes mais recentes, mas nao localizamos.
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escolar indigena, diferente da visdo integracionista. Nesse sentido, & possivel
verificar o numero crescente de escolas indigenas diferenciadas que foram e estao
sendo construidas no Brasil, 0 que nos possibilita apresentar, de forma concreta, os
avancgos e conquistas a partir das lutas e mobilizagdes intensas, desde o final da
década de 1980.

E nesse periodo que surgiu o enfoque relativista que passou a valorizar as
diferentes culturas. Esta perspectiva caracterizou o principio de um pensamento
intercultural como pauta dos estudos referentes a educagéao escolar indigena. De

acordo com Troquez (2014, p. 55):

Nas discussdes postas no campo da EEI°, o enfoque relativista esteve na
origem da ideia de interculturalidade a partir da qual os conteudos indigenas
deveriam compor o curriculo ao lado dos outros conteudos (universais) nao
sendo considerados nem inferiores, nem superiores, mas diferentes.

A Constituicao Federal de 1988, apds as reivindicagbes e mobilizagbes dos
grupos indigenas, com apoio de diversas entidades parceiras, garantiu direitos

especificos aos indigenas, no que se refere a educagéo, entre eles, o respeito a
diferenca. (TROQUEZ, 2014). Nesse sentido,

O curriculo passou a ocupar um importante papel neste processo e os
documentos curriculares instituidos oficializaram um discurso para gestado
da diferencga cujo enfoque principal foi/é dado por uma ideia/conceito de EEI
como uma educagao que deve contribuir para a nao integragao dos indios
na sociedade envolvente e, ainda, instrumentaliza-los para viver em
dialogo/interacdo com esta sociedade sem deixar de serem ‘eles mesmos’.
(TROQUEZ, 2014, p. 56).

A partir de entdo, ha estudos sobre a educagao escolar indigena que
propdem preservar o0 modo de fazé-la nos documentos, desde a Constituicdo
Federal de 1988; enquanto outros defendem a possibilidade de transforma-la a partir
de um olhar critico ressignificado, ndo se limitando aos termos legais garantidos no
texto constitucional. Esta segunda posigcao tem se justificado em fungao da dinamica
do movimento indigena que se articula em ambito latino-americano e vem
introduzindo novas demandas nas ultimas décadas, dentre elas as relacionadas a
interculturalidade.

Uma das questdes referentes a interculturalidade é que esta se caracteriza

em sentidos distintos, dentre eles: a interculturalidade funcional — que propde

9 Educacao Escolar Indigena.
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inclusdo marginal das culturas indigenas a atual sociedade na logica neoliberal - e a
interculturalidade critica - uma perspectiva que propde uma relacdo horizontal de
participacdo das diferentes culturas na construcdo de outro modo de viver em
sociedade.

Na interculturalidade funcional, o que prevalece € a relagao entre as culturas, sem
que haja uma reflexdo acerca dos processos de colonizagéo e de subalternizagdo dos
povos originarios, onde, por exemplo, a desigualdade n&o é elemento constitutivo nesse
pensar a interculturalidade. Restringe-se a reconhecer o direito a lingua e sua
organizagao em alguns nichos de vida paralela a sociedade produtiva, do avangado
progresso tecnoldgico onde se tolera a presenga dos povos origindrios, porém, sempre
vistos como grupos marginais e ultrapassados por ndo aceitarem a receita produtivista do
capitalismo extrativista. (WALSH, 2012; ZIBECHI, 2015).

De acordo com a perspectiva da interculturalidade critica, segundo Catherine
Walsh (2012, p. 65, tradugdo nossa) °, “[...] ndo partimos do problema da
diversidade ou diferenca em si, tampouco da tolerancia ou inclusdo culturalista
(neo)liberal. O ponto medular € o problema estrutural-colonial-racial, bem como a
sua ligacdo com o capitalismo do mercado”. Nesse sentido, a interculturalidade
critica, enquanto uma perspectiva de compreensdo em construgdo se coloca como
uma utopia em direcdo a qual diversos movimentos de povos originarios, de algum
modo estdo organizando suas lutas.

A partir da introdugdo realizada, chegamos ao seguinte problema de
pesquisa: Quais os tensionamentos entre a interculturalidade funcional e critica
encontrados em teses e dissertagdes sobre a Educagdo Escolar Indigena
Diferenciada na relagdo com a (des)colonialidade?

Para tanto, definiu-se como objetivo geral: Descrever e analisar os
movimentos de constru¢ao de escolas indigenas diferenciadas no Brasil, no contexto
de tensionamento entre a interculturalidade funcional e critica, na relagdo com a

(des)colonialidade. Como objetivos especificos buscamos:

a) contextualizar o processo historico de educagdo dos povos originarios,

desde o periodo colonial, com destaque a conquista da educagao escolar

19 41...] no partimos del problema de la diversidad o diferencia en si, ni tampoco de la tolerancia o

inclusion culturalista (neo)liberal. Mas bien, el punto medular es el problema estructural-colonial-
racial y su ligazon al capitalismo del mercado”.



19

indigena diferenciada no Brasil a partir das teses e dissertagdes
pesquisadas;

b) identificar e analisar a interculturalidade (funcional e critica) no processo de
implementacgéo das escolas indigenas diferenciadas no Brasil;

c) identificar e explicar aspectos da colonialidade e da descolonialidade na

educacgao escolar indigena no Brasil.

A escolha do tema educacéo escolar indigena, bem como, sua relagdo com a
interculturalidade, vem se desenvolvendo desde minha experiéncia, como bolsista
de iniciagao cientifica, a partir de 2012, periodo em que comecei meus estudos no
curso de letras-portugués na Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS).
Nesse mesmo periodo, ingressei como bolsista voluntaria (PRATIC) no Programa de
Poés-graduagdo em Educagcdo da UNISINOS, na linha de pesquisa Educacgéo,
desenvolvimento e tecnologias, a partir de orientacéo realizada pelo professor Dr.
Telmo Adams.

No final do ano de 2014, o grupo de pesquisa Mediagdes Pedagdgicas e
Cidadania, inserido na linha de pesquisa Educagéo, desenvolvimento e tecnologias,
deu continuidade a um projeto, iniciado pela mesma linha de pesquisa em 2010 e
denominado Fontes da Pedagogia Latino Americana. Este projeto, coordenado pelo
professor Dr. Danilo Romeu Streck, havia culminado na publicacéo do livro Fontes
da Pedagogia Latino Americana: uma antologia. Tal pesquisa consistia na selecao
de autores da educacado, que fizeram parte da constru¢cdo de um pensamento
pedagogico latino-americano. Nesse sentido, o objetivo da continuidade da pesquisa
se deu no intuito de selecionar autores e autoras que nao haviam sido
contemplados/as no primeiro livro, além disso, que faziam parte de periodos
anteriores aos autores e autoras ja englobados na primeira obra.

Dentre os autores selecionados para a pesquisa e publicacdo do segundo
livro se encontrava o padre José de Anchieta, autor cujas contribui¢des pedagogicas
e historia de vida foram pesquisadas por mim e pelo professor orientador.

A partir desse momento entrei em contato com materiais que me fizeram
refletir sobre a relacdo entre a educagao indigena desenvolvida desde o periodo
colonial no Brasil, que teve como um de seus principais representantes o padre José
de Anchieta, bem como, o choque entre esta e a educagao milenar dos povos

indigenas que ja viviam no Brasil.
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Sendo assim, afiliada a minha proposta do trabalho de conclusao de curso,
dediquei-me a estudar e analisar dois autos do Padre José de Anchieta buscando,
assim, encontrar elementos literarios e pedagogicos inseridos pelo autor nessas
obras. Um dos objetivos foi observar como Anchieta introduziu a cultura europeia na
vida indigena, de tal forma que em determinado momento a cultura e educacgao
trazidas pelos europeus prevaleceram em detrimento da indigena. Ao findar o
estudo, prevaleceu o desejo de pesquisar a relagdo dos povos originarios do Brasil
com a educacgao; considerando que, atualmente o que vigora na sociedade nacional
€ a educacao implantada e difundida pelos europeus.

E nesse contexto, portanto, que nasce a proposta de continuar os estudos ja
iniciados tanto na iniciagao cientifica, quanto no trabalho de conclusdo de curso. No
entanto, agora com enfoque na educagéo escolar indigena diferenciada no Brasil, na
interculturalidade e (des)colonialidade.

A colonizagdo ocorrida no Brasil, assim como na América Latina, deixou
profundas marcas, as quais se caracterizam pelo que alguns estudiosos latino-
americanos dos Estudos Descoloniais ou Decoloniais chamam de colonialidade.
Esta colonialidade, segundo Streck e Adams (2014, p. 36) caracteriza-se, “[...] pelo
sentimento de inferioridade e impoténcia frente ao conhecimento hegeménico da
modernidade ocidental, tanto no plano filoséfico como no cientifico”.

A colonialidade do conhecimento € uma dessas marcas que se engendra a
partir da educacdo. Os colonizadores, ao chegarem as terras brasileiras, se
depararam com povos, até entdo, desconhecidos por eles. Esses povos foram
considerados barbaros a serem civilizados, pois tinham modos de vida
completamente diferentes da dos colonizadores.

A relevancia intelectual e pratica da tematica apontada no problema de
pesquisa aqui desenvolvido se da no sentido de analisar os movimentos de
construcdo das escolas indigenas diferenciadas, que tiveram como marco a
Constituicdo de 1988. Como se deu o desenvolvimento da educagao escolar
indigena a partir desse periodo, principalmente no que se refere a construgdo de
escolas diferenciadas em todo o territério nacional? Em que medida as comunidades
indigenas foram protagonistas nesse processo?

Essas questbes se colocam como essenciais para analisar como esta hoje,
no Brasil, 0 andamento dessas escolas indigenas diferenciadas, ja garantidas por

lei. Além disso, destacar aspectos que podem apontar para a construcdo de uma
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educacgao escolar indigena intercultural e critica a partir da analise de trabalhos
académicos, no contexto da (des)colonialidade.

Com estes aspectos mencionados concluo que o estudo se justifica, tanto
pela minha trajetéria académica, por meio das experiéncias vivenciadas no contexto
da academia, como para o campo de pesquisa e, especificamente, pela
sistematizacdo e ampliagdo do conhecimento sobre a educagédo escolar indigena
diferenciada no Brasil e, consequentemente, a partir da analise de trabalhos que tém
como objetos de pesquisa a constru¢ao de escolas indigenas diferenciadas em todo
0 pais e a legislagdo que garante esse direito.

Este trabalho € uma dissertagdo de mestrado do Programa de Pés-graduagao
em Educacdo da Unisinos e esta organizado em trés capitulos. No primeiro
apresentamos o tema, bem como, caracterizamos e contextualizamos o0 processo
histérico relacionado a educagao voltada para os povos originarios desde o periodo
colonial no Brasil, além de, ressaltarmos algumas das caracteristicas da educagao
do povo Guarani. Também realizamos uma introdugdo sobre a interculturalidade
funcional e critica e sobre os conceitos de colonialidade e descolonialidade, que
serdo aprofundados no capitulo de analise. Ainda na introducdo, apresentamos os
objetivos, problema de pesquisa e justificativa.

No segundo capitulo, desenvolvemos e apresentamos a metodologia e como
foi realizada a selegcdo dos materiais. Além disso, detalhamos como foram
desenvolvidos os fichamentos, os quais sao parte intrinseca do processo de analise.
Ainda neste capitulo, realizamos o aprofundamento tedrico referente a
interculturalidade e (des)colonialidade.

No terceiro capitulo desta pesquisa realizamos o processo de analise. Para
melhor organizarmos, este capitulo foi subdividido em trés partes. Inicialmente,
descrevemos o que € a escola indigena diferenciada, para tanto, sdo consideradas
as definicdes de pesquisadores e pesquisadoras da area, bem como, dos autores e
autoras das dissertagdes e teses analisadas. Em seguida, analisamos e
identificamos de que forma aparece a interculturalidade nos trabalhos analisados.
Posteriormente, relacionamos, identificamos e explicamos aspectos da
(des)colonialidade na analise dos trabalhos selecionados.

A seguir, apresentamos, portanto, o segundo capitulo deste trabalho, no qual

desenvolvemos a metodologia e selegcao de materiais.
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2 METODOLOGIA DE PESQUISA E SELEGAO DE MATERIAIS

A analise desta pesquisa é realizada através da perspectiva da Teoria Critica.
Segundo Solange Maria Alves (2012), a Teoria Critica tem como principais
caracteristicas:

a) fazer oposicao ao que se chama de Teoria Tradicional, que se refere ao
conhecimento produzido na légica da modernidade capitalista, a partir de uma
posicao critica frente ao paradigma instrumental (positivista);

b) analisar as contradi¢des considerando as questbes ideologicas e a
indissociavel relagao entre objetividade e subjetividade;

c) ter uma abordagem relacional, isto €, os processos sociais ndo podem ser
compreendidos isoladamente;

d) partir do pressuposto de que as realidades sociais sdo sempre historicas;

e) articular parte e todo, o particular e o universal;

f) ter um horizonte utdpico — uma concepcéo de futuro, de mudanga a partir
da realidade que é sempre socialmente construida e, por isso, compreendida como
constituida e constituinte;

g) assumir o principio dialdgico respeitando a diversidade que nega a
existéncia de uma verdade unica (absoluta).

Além disso, a Teoria Critica tem como papel fundamental analisar a ciéncia e
apontar caminhos diferentes dos ja trilhados por ela, a fim de desenvolver
perspectivas de transformagdes concretas no mundo social.

A analise critica leva em consideragado o contexto histérico do colonialismo e
da colonialidade; em nosso caso, problematiza as relagdes dialéticas estabelecidas
entre os condicionantes do projeto colonial, a manipulagédo da educagao escolar

indigena e as diversas formas de dominagao x resisténcia dos povos indigenas.

De wuma perspectiva dialética materialista, um objeto nunca &
‘verdadeiramente’ compreendido sem que se estabeleca o conjunto de
relagbes do qual é produto e processo. Trata-se de um principio
fundamental da dialética: a totalidade — tudo se relaciona. (ALVES, 2012, p.
22).

De acordo com Alves (2012), a partir da perspectiva dialética materialista ndo
podemos analisar um objeto isoladamente. Portanto, as relagdes constituidas a

partir do processo de sua instituicho e construcdo devem ser levados em
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consideragdo para compreender sua totalidade. No movimento historico as
determinagdes econdmicas, socioculturais e politicas nos processos de
desenvolvimento da educacao colonial sdo elementos que se inter-relacionam na
compreensao critica da historia e do atual contexto.

Em sintese, esta pesquisa bibliografica de dissertacbes e teses foi realizada

por meio de uma analise de conteudos na perspectiva critica.

A pesquisa bibliografica é elaborada com base em material ja publicado.
Tradicionalmente, esta modalidade de pesquisa inclui material impresso,
como livros, revistas, jornais, teses, dissertacbes e anais de eventos
cientificos. Todavia, em virtude da disseminagdo de novos formatos de
informacao, estas pesquisas passaram a incluir outros tipos de fontes, como
discos, fitas magnéticas, CDs, bem como o material disponibilizado pela
Internet. (GIL, 2010, p. 27).
A metodologia desenvolvida para analisar os dados inspira-se na analise de
conteudo, conforme Laurence Bardin (1977). Em decorréncia, o processo de

interpretacéo das fontes selecionadas sera descrita no préximo item.

2.1 Leitura e Selegao das Fontes

A leitura do material bibliografico foi desenvolvida a partir das etapas de
leitura propostas por Anténio Carlos Gil (2010). Nesse sentido, no primeiro momento
realizamos a leitura exploratoria do material, que, segundo Gil (2010) consiste no,
“[...] exame da folha de rosto, dos indices da bibliografia e das notas de rodapé”. No
entanto, diferente da proposta de Gil, realizamos esta leitura por meio do exame dos
resumos dos trabalhos, bem como de suas palavras-chave e sumarios.

Em seguida, efetuamos a leitura seletiva desses materiais, segundo Gil (2010,
p. 59), “Ap6s a leitura exploratéria, procede-se a sua selecdo, ou seja, a
determinacao do material que de fato interessa a pesquisa”.

Nessa etapa, tendo como orientagdo os objetivos propostos na pesquisa,
nosso proposito foi aliar a ideia central de cada um dos trabalhos e sua relagdo com
as principais categorias da presente pesquisa. A partir dos fichamentos dos
trabalhos selecionados (teses e dissertagdes), destacamos informagdes como:
problema de pesquisa, objetivos, metodologia e resultados. A realizagao da sintese

dessas informagdes permitiu uma segunda delimitagdo, onde, com mais clareza, em
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torno de critérios mais especificos, selecionamos os materiais que de fato
contribuiram para aprofundar e refletir sobre os objetivos propostos nesta pesquisa.

As fontes escolhidas para analise neste trabalho foram: dissertacdes e teses,
que abordem especificamente o tema da educagdo escolar indigena diferenciada’.
Foram levados em consideragcdo trabalhos que dialoguem com a tematica da
interculturalidade.

As dissertacoes e teses foram selecionadas nas bases de dados do Banco de
Teses e Dissertagdes da CAPES e na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertagdes (BDTD). O levantamento de trabalhos foi realizado em duas etapas, a
primeira ocorreu entre maio e julho de 2016.

Na primeira etapa, os descritores estavam muito amplos, ja que optamos pela
busca dos termos educagédo escolar indigena, por exemplo, sem o uso das aspas, 0
que ocasionou no resultado de numero muito elevado de trabalhos, os quais, em
grande parte, ndo correspondiam ao que se pretendia aprofundar em termos de
categorias de analise.

Ap0s a participacdo em uma oficina ofertada pela Biblioteca da UNISINOS, foi
possivel restringir mais as buscas utilizando as aspas e o termo AND. Portanto, os
descritores pesquisados nas duas bases de dados foram: educagéo indigena e
educacdo escolar indigena AND interculturalidade. Optou-se por manter os
descritores no idioma portugués apenas, ja que os trabalhos selecionados devem
abordar a educacao escolar indigena no Brasil. Além disso, também optamos pela
busca dos descritores educagéo escolar indigena AND descolonialidade, no entanto,
nenhum resultado foi encontrado.

Na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes (BDTD), para o
descritor educagéo escolar indigena foram encontrados 347 (trezentos e quarenta e
sete) trabalhos, apdés uma breve selegdo a partir da leitura do titulo, resumo,
palavras-chave e sumario foram pré-selecionados 45 (quarenta e cinco)

dissertagcbes e teses. Para o descritor educacdo escolar indigena AND

! Apesar de apresentar elementos de metapesquisa (Mainardes, 2016). O presente trabalho nao se
caracteriza como tal, pois ndo se trata de uma revisdo de conhecimento sobre o tema da Educagéo
Escolar Indigena no Brasil, mas sim, de uma selecdo de materiais (sem delimitacdo de periodo
histérico, ja que como descrito anteriormente, os estudos sobre Educacao Escolar Indigena no
Brasil sdo recentes). Nesse sentido, o foco € a Educagdo Escolar Indigena Diferenciada e a
Interculturalidade, a partir de um recorte que n&do tem a pretensédo de abranger todos os trabalhos
sobre o tema. Mas apenas os que fazem relagdo com a interculturalidade.
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interculturalidade foram encontrados 59 (cinquenta e nove) trabalhos, dos quais
foram pré-selecionados 5 (cinco) dissertagdes e teses.

No Banco de Teses e Dissertagcdes da CAPES, para o descritor educagéo
escolar indigena foram encontrados 134 (cento e trinta e quatro) resultados, apés
uma breve selegcdo a partir da leitura do titulo, resumo, palavras-chave e sumario
foram pré-selecionados 30 (trinta) trabalhos. Para o descritor educagéo escolar
indigena AND interculturalidade foram encontrados 30 (trinta) resultados, dos quais
2 (dois) trabalhos (uma dissertacdo e uma tese) foram pré-selecionados. Os
trabalhos que ja haviam sido encontrados e selecionados na outra base de dados e
que também apareceram neste foram descartados.

Desse modo, no total foram 82 (oitenta e dois) trabalhos pré-selecionados,
dos quais, apds os fichamentos, foram selecionados 14 (quatorze) trabalhos, sendo
09 (nove) dissertagbes’ e 05 (cinco) teses.

Um dos principais motivos pela escolha dos trabalhos selecionados foi a
relacdo entre educagao escolar indigena diferenciada e interculturalidade que cada
um dos autores e autoras estabelecem nessas pesquisas. Nem sempre o termo
interculturalidade se fez presente nas palavras-chave dos respectivos trabalhos, no
entanto, estava presente em trechos centrais das pesquisas, como, por exemplo,
nos objetivos. Outro fator importante na escolha dos trabalhos foi o fato de as
pesquisas serem realizadas em escolas especificamente indigenas. Além disso, nao
abordam uma disciplina em especifico, como, por exemplo, matematica ou biologia,
mas o curriculo escolar de maneira geral. Considerando, também, o contexto em
que é realizada a construgcédo de cada uma das escolas.

Segue abaixo descri¢do detalhada dos materiais selecionados (APENDICE
A):

Uma das dissertagdes que selecionamos foi a de titulo OGUATA PYAHU
(uma nova caminhada) no processo de desconstrugdo e construgdo da educagao

escolar indigena da reserva TE'YIKUE escrita por Eliel Benites (2014)°. Uma das

2 No projeto desta pesquisa foram selecionadas 10 (dez) dissertagdes. No entanto, a partir da leitura
integral da pesquisa de titulo “Interculturalidade: um desafio para a educagdo escolar indigena”
constatamos que a autora nao estabeleceu relagao entre a interculturalidade e a educagao escolar
indigena diferenciada, portanto, apds esta leitura mais aprofundada, consideramos que este
trabalho nado contribuiria para o processo de analise desta pesquisa. RADECK, Ereni.
Interculturalidade: um desafio para a educagéo escolar indigena. 2011. 76 f. Dissertacdo (Mestrado
em Educacédo) — Centro de Ciéncias da Educacgéo, Universidade Regional de Blumenau, Blumenau,
2011.

3 Instituicdo: Universidade Catdlica Dom Bosco, Programa de Pds-graduagcao em Educacao.
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questdes que mais nos chamou a atencgao, para que esta fosse uma das pesquisas
selecionadas, se deu pelo fato de o autor analisar um curriculo intercultural. Esse
curriculo, diferenciado, € um dos principais pressupostos para a constru¢gao de uma
educacao realmente diferenciada, portanto, construida a partir das préprias
comunidades e, com possibilidades de um fazer descolonial. A pesquisa tem como
objetivo geral analisar a trajetoria do processo de desconstrugdo e construgdo de
uma escola indigena localizada na Reserva Indigena Te"yikue, em Mato Grosso do
Sul, cuja comunidade é de origem Kaiowa e Guarani. (BENITES, 2014). Como
resultados, o pesquisador aponta a escola como espaco de reconstituicdo dos
saberes tradicionais Guarani e a constituicdo de novos sujeitos interculturais.
(BENITES, 2014).

A pesquisa de Jasom de Oliveira (2012) também foi selecionada para compor
os trabalhos a serem analisados. O titulo de sua pesquisa é Da negagcdo ao
reconhecimento. A educacdo escolar indigena e a educacdo intercultural:
implicagées, desafios e perspectivas®. Diferente de grande parte dos trabalhos aqui
selecionados, neste, o autor ao invés de analisar uma escola indigena em
especifico, analisa as leis que constituiram a construcdo de escolas indigenas
diferenciadas no Brasil. Seu objetivo se concentra em analisar a proposta de
educacéo intercultural. (OLIVEIRA, 2012). O pesquisador aponta a valorizagéo e
reconhecimento dos povos indigenas, no cenario nacional, a partir da promulgacao
das leis desde a Constituicdo de 1988. (OLIVEIRA, 2012). O autor ainda menciona
0s povos indigenas como protagonistas na construcdo e ressignificacdo da escola
em cada comunidade, além disso, assinala a interculturalidade como caminho para
as relagdes existentes na sociedade. (OLIVEIRA, 2012).

Na dissertagdo Histéria da participagdo do movimento indigena na
constituigdo das ‘escolas indigenas’ no municipio de Santa Isabel do Rio Negro —AM
de Elio Fonseca Pereira (2010)°, o autor analisa a participagdo do Movimento
Indigena na construgdo das escolas indigenas no municipio de Santa Isabel do Rio
Negro no interior do estado do Amazonas, com indigenas da etnia Tukano.
(PEREIRA, 2010). A partir da analise de documentos, entrevistas e documentagao
produzida por observagao e caderno de campo, o autor analisa se essas escolas

podem ser consideradas indigenas a partir do processo intercultural. (PEREIRA,

* Instituicio: Escola Superior de Teologia (EST), Programa de Pds-graduagéo em Teologia.
° Instituicdo: Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (USP), P6s-graduacéo em Educacao.
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2010). O pesquisador aponta para a minima participagdo indigena na construgao
das escolas, apesar de seu protagonismo ter aumentado a partir dos anos de 1990.
(PEREIRA, 2010). No entanto, destaca a forte influéncia da educac&o escolar
salesiana na regido, a qual se faz presente desde o inicio do século XX. (PEREIRA,
2010).

A pesquisa desenvolvida por Maria José Ribeiro de Sa (2014), de titulo
Saberes Culturais Tentehar e Educagdo Escolar Indigena na Aldeia Jugaral® tem
como objetivo geral analisar se existe e como ocorre o dialogo entre os saberes
culturais e saberes escolares nas escolas da aldeia Jucgaral localizada no estado do
MaranhZo e constituida por indigenas da etnia Tentehar. (SA, 2014). A metodologia
da pesquisa consistiu em estudo de caso etnografico. (SA, 2014). A autora aponta
como resultados, que o ensino livresco, ou seja, 0 ensino da escola tradicional
ocidental ainda estd muito presente nas escolas dessa aldeia. (SA, 2014). E sdo
raras as insercdes do saber local no curriculo escolar. (SA, 2014). No entanto, a
pesquisadora destaca que por abordar o dialogo intercultural seu trabalho pode
contribuir no debate sobre o ensino intercultural tanto em escolas indigenas, quanto
em escolas ndo indigenas. (SA, 2014).

O trabalho de titulo Processo de estadualizagdo da educagdo escolar
indigena e desafios para um curriculo intercultural escrito por Vitéria Teresa da Hora
Espar (2014)" tem como objetivo analisar a construgcéo e consolidagdo dos curriculos
interculturais nas escolas indigenas de Pernambuco. (ESPAR, 2014). Dessa forma,
neste trabalho, a pesquisadora ndo tem como foco apenas uma, mas todas as
escolas indigenas do estado de Pernambuco. (ESPAR, 2014). Sua abordagem é
com foco na legislagcéo desse estado. A autora conclui que o Estado deve (re)pensar
o modo como se relaciona com os povos indigenas dessa regidao. (ESPAR, 2014).
Ou seja, pensar essa relacao a partir da interculturalidade critica e de acordo com a
Constituicao Federal de 1988 e demais leis federais aprovadas para a construcao de
escolas indigenas diferenciadas no Brasil. (ESPAR, 2014).

A dissertacao de titulo A escola como espaco de valorizagdo e afirmag¢do da

identidade étnica Pankararu, escrito por Warna Vieira Rodrigues (2012)® tem como

® Instituigio: Universidade do Estado do Para (UEPA), Programa de Pés-graduagdo em Educagéo.

" Instituicdo: Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Programa de Po&s-graduagédo em
Educacao.

® Instituicio: Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Programa de Pds-graduacédo em
Antropologia.
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objetivo contextualizar as politicas educacionais indigenas na Escola Pankararus
Ezequiel localizada no Estado de Pernambuco, composta por indigenas da etnia
Pankararu. (RODRIGUES, 2012). A metodologia usada na pesquisa € de cunho
etnografico. (RODRIGUES, 2012). Além disso, a pesquisadora analisa e relaciona
os conceitos de cultura e interculturalidade na relagdo com a escola. (RODRIGUES,
2012). Como resultados, a autora ressalta que nos espagos pedagdgicos se
constata a construgdo de uma cultura de resisténcia. (RODRIGUES, 2012). Além do
mais, que no estado pesquisado, a construgdo da educagado escolar indigena
diferenciada esta intrinsecamente relacionada com uma pedagogia indigena.
(RODRIGUES, 2012). Também menciona a luta dos movimentos indigenas que se
consolidaram com as mudangas na legislagao, contudo, essas conquistas esbarram
na burocracia dos estados, de acordo com a pesquisadora. (RODRIGUES, 2012).

Paulo Tassio Borges da Silva (2014), com a pesquisa As relagcbes de
interculturalidade entre conhecimento cientifico e conhecimento tradicional pataxé na
escola estadual indigena Kijetzawé Zabelé’ tem como objetivo geral “compreender
como se configura a relagao de interculturalidade entre o conhecimento cientifico e
os conhecimentos tradicionais Pataxd na Escola Estadual Indigena Kijetxawé
Zabelé&” (SILVA, 2014, f. 22), localizada no municipio de Prado, estado da Bahia,
integrado por indigenas da etnia Pataxd. Os cotidianos da comunidade e da escola
serao descritos, segundo o autor, a partir de perspectiva etnografica. (SILVA, 2014).
Segundo o pesquisador, o trabalho revela que o didlogo intercultural nas escolas,
ocorre em grande parte pelo esfor¢o dos professores indigenas em construirem uma
escola indigena diferenciada e intercultural. (SILVA, 2014). Aponta ainda, que as
praticas de interculturalidade entre os conhecimentos cientifico e pataxé ocorrem
tanto dentro, como fora das escolas analisadas. (SILVA, 2014).

Ismenia de Fatima Vieira (2006), com a pesquisa Educagéo escolar indigena:
as vozes guarani sobre a escola na aldeia” tem como objetivo analisar as falas e
olhares Guarani na Aldeia M’Biguacu localizada no estado de Santa Catarina,
compostas por indigenas da etnia Guarani. (VIEIRA, 2006). A metodologia consiste
em estudo de caso, composta por observagdo participante, entrevista

semiestruturada e registros no diario de campo. (VIEIRA, 2006). Como resultados, a

? Instituigio: Universidade Federal de Sergipe (UFS), Programa de Pds-graduagdo em Educagéo.
'% Instituigdo: Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Programa de Pds-graduagdao em
Educagao.
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autora aponta que o curriculo mais adequado € aquele construido pela comunidade
com base no Jeito Guarani. (VIEIRA, 2006). Além disso, ressalta que os motivos
para a comunidade lutar pela construcdo da escola na aldeia se caracterizam pela
necessidade de conviver com o nao-indigena, além de reforgar questdes internas da
comunidade, como, por exemplo, reforcar na escolas os ensinamentos tradicionais
Guarani. (VIEIRA, 2006).

A dissertacao Saberes tradicionais Krahd e educagéo escolar indigena: um
didlogo possivel na escola indigena 19 de abril de Aurinete Silva Macedo (2006)"
tem como objetivos investigar como ocorre o didlogo entre os saberes da
comunidade indigena Manoel Alves e os saberes escolares, além disso, pesquisa
como se estabelece a interagdo entre esta comunidade e a Escola Indigena 19 de
Abril, localizada no estado do Tocantins e composta por indigenas da etnia Krahd.
(MACEDO, 2006). A pesquisa se desenvolve a partir de analise tedrica e pesquisa
de campo de tipo etnografico com observagao participante. (MACEDO, 2006). Nos
resultados, a pesquisadora aponta que o dialogo entre os saberes s6 € possivel a
partir da intensa interacdo entre escola e comunidade. (MACEDO, 2006). Além
disso, a oferta de educacdo escolar indigena diferenciada corresponde aos
interesses da comunidade, apesar de, encontrar desafios impostos a partir da
legislacao brasileira. (MACEDO, 2006).

No que se refere as teses, o trabalho Educagdo Escolar Tupinikim e Guarani:
experiéncias de interculturalidade em aldeias de Aracruz, no estado do Espirito
Santo de Ozirlei Teresa Marcilino (2014)"” tem como objetivo geral “compreender o
espaco da educacgdo escolar indigena como meio de revitalizagdo da cultura
indigena e de fortalecimento da identidade étnica Tupinikim e Guarani”
(MARCILINO, 2014, f. 24). Para tanto, é utilizada a metodologia etnografica.
(MARCILINO, 2014). Como resultados, a pesquisadora aponta que a partir do
dialogo se constituem novas ideias e formas de luta e de resisténcia. (MARCILINO,
2014). Além do mais, esse dialogo permite valorizar tanto os saberes dos docentes,
quando de estudantes e da comunidade, como os saberes dos ancidos, os quais

preservam conhecimentos milenares através da oralidade. (MARCILINO, 2014).

" Instituicdo: Universidade Federal do Tocantins (UFT), Programa de Pés-graduagédo em Letras.
"2 Instituigdo: Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), Programa de Pods-graduagdo em
Educagao.
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A tese Discurso como pratica de transformagdo social: o politico e o
pedagogico na educagéo intercultural Pankara de José lvamilson Silva Barbalho
(2012)"® tem como objetivo geral “analisar discursos em torno de praticas
pedagogicas curriculares no interior das escolas do povo Pankara”. (BARBALHO,
2012, f. 82), localizadas em Carnaubeira da Penha, sertdo pernambucano, com
indigenas da etnia Pankara. A metodologia desenvolvida € a de analise de discurso.
(BARBALHO, 2012). Como resultados, o pesquisador sinaliza que a educagao
escolar Pankara possui grandes avangos no sentido de uma perspectiva
intercultural, além disso, ressalta que € um processo em construgao. (BARBALHO,
2012). Ainda destaca que os povos indigenas em Pernambuco estdo desenvolvendo
praticas nao apenas para si proprios, mas para a sociedade como um todo “numa
perspectiva voltada a descolonizar o pensamento educacional homogeneizante”.
(BARBALHO, 2012, f. 379).

Interculturalidade e educagédo escolar indigena em Roraima: da normalizagédo
a pratica cotidiana pesquisa de Raimundo Nonato Ferreira do Nascimento (2014)"
tem como um de seus principais objetivos: “compreender como a nogao de
interculturalidade esta sendo concebida e empregada no campo da educacéo
escolar indigena no estado de Roraima”. (NASCIMENTO, 2014, s/f). As instituicdes
pesquisadas sdo a Escola Estadual Indigena Eurico Manduldo, na comunidade
indigena Raimundéo e a Escola Estadual Indigena Dom Lourenco Zoller, da
comunidade de Pedra Preta, localizadas em Roraima e frequentadas por indigenas
dos povos Macuxi, Wapixana e Ingarikd. (NASCIMENTO, 2014). A metodologia
consistiu em entrevistas e grupos de discussao, para coleta de dados, bem como, da
etnografia doblemente reflexiva, segundo o autor. (NASCIMENTO, 2014). Como
resultados, o pesquisador aponta que apesar de o estado ter assegurado a partir da
legislacdo uma escola intercultural, especifica, diferenciada e bilingue, isso néao
ocorre na pratica. (NASCIMENTO, 2014). Apesar de os profissionais de ambas as
escolas afirmarem que as escolas sao diferenciadas, também reiteram que nao o
sdo em sua plenitude. (NASCIMENTO, 2014). Além disso, ainda permanece a
hierarquizacado dos saberes. Nascimento (2014, f. 254) afirma, “Esse é, portanto, o

grande desafio das escolas indigenas na promocdo da educacao intercultural:

® Instituigdo: Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Programa de Pés-graduagcao em

Educacao.
" Instituigdo: Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Programa de Poés-graduacdo em
Antropologia.
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romper com estas estruturas colonialistas que ainda persistem nas escolas e
comunidades indigenas”.

A tese Educacéo Intercultural e a desconstrugdo da subalternidade indigena
Kaingang de Claudio Luiz Orgo (2012)" tem como um de seus objetivos estabelecer
relacdo entre a populacdo autodeclarada indigena de Santa Catarina com o
desenvolvimento estrutural da educagao escolar indigena do estado. (ORCO, 2012).
A pesquisa tem como local a Terra Indigena Xapecd, municipio de Ipuagu, regido
Oeste do estado de Santa Catarina, com populagéo indigena étnica composta pelos
Kaingang. (ORCO, 2012). A coleta de dados se deu a partir de entrevistas
semiestruturas e perguntas abertas, com base na metodologia etnografica. (ORCO,
2012). Como resultados, o autor aponta que os docentes sdo os principais
responsaveis por incorporar praticas interculturais na escola, porém, para que de
fato essas praticas possam ser estabelecidas é necessario um maior envolvimento
da comunidade escolar. (ORCO, 2012).

Por fim, o trabalho Politica Educacional nos anos de 1990: o multiculturalismo
e a interculturalidade na educacéo escolar indigena de Roséngela Célia Faustino
(2006)'" tem como um de seus principais objetivos analisar alguns dos mecanismos
pelos quais o ideario da interculturalidade e do multiculturalismo, elaborados nos
paises centrais, foi apropriado como fundamento na politica educacional para os
povos indigenas do Brasil e América Latina. (FAUSTINO, 2006). As pesquisas foram
realizadas em escolas de quatro Terras Indigenas: Ivai, Faxinal (indios Kaingang),
Laranjinha e Posto Velho (indios Guarani Nhandewa), localizadas no Estado do
Parana. (FAUSTINO, 2006). Dentre os resultados, a autora destaca que, “No
decorrer da pesquisa, rarissimas foram as abordagens encontradas que tematizam
criticamente o multiculturalismo e a interculturalidade evidenciando seus
fundamentos e objetivos”. (FAUSTINO, 2006, f. 296). Além disso, a autora afirma
que a partir das politicas dos anos de 1990, a escola diferenciada assumiu o papel
de produzir solugbes para os problemas das comunidades indigenas e, afirma que
nao deve ser este o seu objetivo. (FAUSTINO, 2006).

' Instituicdo: Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Programa de Pds-graduagdo em
Educacao.
'® Instituicdo: Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Programa de Pds-graduagdo em
Educagao.
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Seguindo as etapas de leitura propostas por Gil (2010), a leitura analitica e
interpretativa na perspectiva dialética foi o passo seguinte, tendo como foco os

trabalhos selecionados.

A finalidade da leitura analitica € a de ordenar e sumariar as informagdes
contidas nas fontes, de forma que estas possibilitem a obtengdo de
respostas ao problema da pesquisa. [...] Na leitura interpretativa, procura-se
conferir significado mais amplo aos resultados obtidos com a leitura
analitica. (GIL, 2010, p. 59-60).

A pesquisa bibliografica foi realizada por meio da leitura dos textos
selecionados com sistematizacdo em fichamentos. Apds a leitura dos primeiros
textos, com base nos objetivos propostos e categorias de analise, elaboramos cinco
questdbes que balizaram a leitura interpretativa, tendo como pano de fundo a
interculturalidade e a (des)colonialidade.

A fim de realizar leitura mais aprofundada dos materiais, foram elaboradas
questdes que nos permitiram acessar informagdes emergentes, além de fazer a
leitura de elementos ja visiveis nos materiais. (BARDIN, 1977). Essas questdes séo:

a) em que medida as comunidades indigenas aparecem como protagonistas
na construcao das escolas e dos curriculos?

b) quais as tensdes entre a legislagdo e os movimentos de consolidacao das
Escolas Indigenas Diferenciadas?

c) qual a relagdo que autoras e autores estabelecem entre as Escolas
Indigenas Diferenciadas e a concepg¢ao de interculturalidade existente?

d) de que maneira as autoras e autores trazem a interculturalidade no estudo
sobre as escolas indigenas diferenciadas?

e) Nas experiéncias analisadas, quais elementos permitem identificar a
presenca de uma interculturalidade funcional ou critica?

f) quais os indicios existentes que, segundo as autoras e autores das
pesquisas analisadas, permitem identificar caracteristicas de (des)colonialidade na
legislacao (diretrizes curriculares) e no curriculo elaborado?

g) qual a relacédo de construcdo dos curriculos e das escolas indigenas

diferenciadas com os conceitos de colonialidade e descolonialidade?
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h) como se deu o inicio de construgdo da(s) escola(s)? E possivel identificar
as comunidades indigenas como protagonistas?"’

As dissertacoes e teses selecionadas tém como ponto comum a relagao entre
educacéao escolar indigena diferenciada e interculturalidade, sendo que, esse foi 0
critério central para a selecao desses trabalhos. Outra caracteristica comum entre
essas pesquisas € que todas abordam o curriculo intercultural de escolas indigenas.
Nesse sentido, algumas pesquisas tém escolas indigenas de determinadas
comunidades como centro de seu estudo, no entanto, outras abordam os curriculos
interculturais de um determinado estado ou do Brasil, por exemplo, com analise a
partir da legislagao.

Seguindo a analise de conteudo proposta por (BARDIN, 1977), apos
elaborarmos as perguntas, que foram inseridas no fichamento de cada um dos
materiais, passamos a realizar as leituras integrais dos trabalhos selecionados.
Nessa perspectiva, os elementos que identificavamos foram sendo inseridos nos
fichamentos (APENDICE B). Vale ressaltar, que algumas das perguntas elaboradas
foram emergindo no decorrer das leituras dos trabalhos, ou seja, ndo elaboramos
fichamentos acabados. Isto €, verificamos, a partir de cada uma das leituras,
elementos que poderiam ser aprofundados e, portanto, inseridos como questdes nos
fichamentos. Além disso, as questdes elaboradas tém como ponto comum sua
relagdo com as categorias de analise.

Apo6s os fichamentos, realizamos um segundo fichamento, dessa vez, a partir
de cada uma das categorias de analise (APENDICE C)®. Ou seja, sobre
interculturalidade, por exemplo, buscamos elementos relacionados a essa categoria
por meio dos fichamentos individuais de cada uma das dissertacdes e teses. Em
seguida, agrupamos todos os elementos relacionados a interculturalidade nesse
novo fichamento. O mesmo foi feito com a categoria (des)colonialidade. Em
sequéncia, apds essa dupla organizacdo, procedemos a analise de conteudo

desenvolvida no terceiro capitulo.

A ultima questao serve de parametro apenas como complemento a primeira questao, além disso,
auxilia apenas no fichamento das dissertagbes e teses que tém como objeto de estudo escolas
indigenas especificas, localizadas em determinadas comunidades, ou seja, ficam de foram os
trabalhos que analisaram a implementagéo do curriculo indigena de forma geral, em determinado
estado, sem se deter a uma ou mais escola(s) especifica(s), ou a trabalhos que tiveram como base
a analise de leis, por exemplo.

'® Acrescentamos, a titulo de exemplo, apenas o fichamento da primeira dissertagcao, relacionada a
categoria de andlise interculturalidade. Pois se fossemos colocar na integra todos os fichamentos
ficaria muito extenso.
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Trazemos agora as categorias tedricas que respaldaram a analise

compreensiva nesta pesquisa.

2.2 Categorias de Analise

As categorias de analise que compdem este trabalho sado: interculturalidade e
(des)colonialidade. A parte que segue apresenta uma ampliacdo tedrica dessas
categorias ja anunciadas na introdugdo que serao, todavia, com aprofundamento

sobre o referencial teérico, aprofundados no capitulo de analise.

2.2.1 Interculturalidade Funcional x Interculturalidade Critica

A questao da interculturalidade emergiu com for¢a no Brasil, a partir das lutas
de movimentos indigenistas no final dos anos de 1980, os quais culminaram na
Constituicao Federal de 1988. Segundo Vera Candau e Kelly Russo (2010, p. 155),
“[...] o termo interculturalidade surge na América Latina no contexto educacional e,
mais precisamente, com referéncia a educagéo escolar indigena”.

Segundo Candau e Russo, a educagéo escolar indigena pode ser dividida em
quatro etapas, e é justamente no periodo do final da década de 1980, que “[...] se
inicia o que denominamos de quarta etapa na educagdo escolar indigena do
continente, quando os proprios indigenas passam a participar das defini¢ées para o
setor educativo”. (CANDAU; RUSSO, 2010, p. 157). Ou seja, a populacdo indigena
tem possibilidades de se tornar protagonista na busca por uma educagao escolar
indigena diferenciada.

Portanto, € nesse periodo e a partir da Constituicado de 1988 que se deu inicio
o desenvolvimento do conceito de interculturalidade, termo que inclusive esteve
presente nas leis que envolvem a educacao escolar indigena no Brasil. Como, por
exemplo, na Lei de Diretrizes e Bases da Educagédo (BRASIL, 1996), que ja cita
como objetivo a educagéo intercultural.

A interculturalidade que se desenvolveu nesse periodo pode ser denominada
de interculturalidade funcional, ou seja, uma interculturalidade que apenas
reconhece a existéncia de diferentes culturas, porém, nao problematiza as relagoes
de subalternidade existentes entre elas. (WALSH, 2012). A funcionalidade desse

termo expressa-se na tendéncia a reforgar as desigualdades construidas desde o
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periodo de colonizacdo. E principalmente entre a cultura de colonizadores (norte
imperial) e colonizados (paises do sul global).

Um dos autores de destaque que estabeleceu a diferenciagdo entre a
interculturalidade funcional e a interculturalidade critica € Fidel Tubino (2004), sobre
a interculturalidade funcional o autor afirmou:

Trata-se daquele interculturalismo que postula a necessidade do dialogo e
do reconhecimento intercultural sem dar o devido peso ao estado de
pobreza cronica — e em muitos casos extrema, em que se encontram os
cidaddos que pertencem as culturas subalternas da sociedade. No
interculturalismo funcional se substitui o discurso sobre pobreza pelo
discurso sobre a cultura, ignorando a importadncia que tém - para
compreender as relagdes interculturais — a injustica distributiva, as

desigualdades econdmicas, as relagdes de poder [...]. (TUBINO, 2004, p. 5,
tradugao nossa)."®

Segundo o autor, o discurso de cultura se sobressai apenas para encobrir 0
que realmente é importante ressaltar: as relagdes de poder construidas na
sociedade. As relagdes de subalternidade desenvolvidas desde o periodo colonial
sdo a base onde foi construida uma sociedade desigual, em que ha grupos
predominantes que sao valorizados em detrimento das chamadas minorias. Estas
pelo fato de terem uma cultura diferente das consideradas hegemoénicas ocupam
lugares periféricos na sociedade.

No entanto, ao longo do tempo surgiram estudos que relacionam a educagao
escolar indigena a interculturalidade critica, principalmente em outros paises da
Ameérica Latina, mas que aos poucos, esta sendo estudada também no Brasil.
Segundo Walsh (2012, p. 65, tradugéo nossa),”

[...] a interculturalidade critica parte da questdo do poder, seu padréo de
racializacdo e a diferengca que tem sido construida em fungéo disso [...] a
interculturalidade critica, em contrapartida, € um chamamento das e a partir
das pessoas que sofreram uma histérica submissdo e subalternizagéo de

seus aliados, e dos setores que lutam, juntamente a eles, pela refundagao
social e descolonizagao, pela construgdo de outros mundos.

¥ “Se trata de aquel interculturalismo que postula la necesidad del dialogo y el reconocimiento

intercultural sin darle el debido peso al estado de pobreza cronica y en muchos casos extrema en
que se encuentran los ciudadanos que pertenecen a las culturas subalternas de la sociedad. En el
interculturalismo funcional se sustituye el discurso sobre la pobreza por el discurso sobre la cultura
ignorando la importancia que tienen — para comprender las relaciones interculturales - la injusticia
distributiva, las desigualdades econdmicas, las relaciones de poder [...]".

20 «..] la interculturalidad critica parte del asunto de poder, su patrén de racializacion y la diferencia
que ha sido construida a funcion de ello [...] la interculturalidad critica, en cambio, es un
llamamiento de y desde la gente que ha sufrido un histérico sometimiento y subalternizacién, de
sus aliados, y de los sectores que luchan, conjunto con ellos, por la refundacion social y
descolonizacién, por la construccion de mundos otros”.
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Portanto, para Walsh, a interculturalidade critica partiu das relagcdes e
consolidagdes hegeménicas de poder construidas na sociedade. Seu foco néo sao
apenas as diferencas culturais e convivéncia entre culturas, mas sim, abarca com
maior profundidade essas relacdes que envolvem o ser e o saber na sociedade. Na
interculturalidade critica estas necessitam ser repensadas e (des)construidas, a fim
de se construir outro modo de vida em sociedade, com relagdes menos desiguais.

A partir de Walsh (2012), se construiu,

interculturalidade funcional

nesse trabalho, um quadro

comparativo entre as caracteristicas da e da
de

(de)colonialidad: Perspectivas criticas y politicas.

interculturalidade critica, acordo com seu texto Interculturalidad y

Quadro 1- Interculturalidade funcional x Interculturalidade critica

Interculturalidade funcional e a interculturalidade critica a partir de Walsh
(2009/2012)

Interculturalidade funcional

Interculturalidade critica

E funcional ao modelo de sociedade

vigente.

E questionador do modelo de

sociedade vigente.

Assume a interculturalidade como eixo
central, deixando de fora os padrdes

de poder institucional/ estrutural.

Faz referéncia ao problema estrutural

-racial-colonial da sociedade de

classes.

Responde e parte dos interesses e
necessidades das instituicbes sociais

dominantes.

Parte das necessidades das pessoas
que vém sofrendo um histérico de
submissao e

subalternizacdo na

sociedade.

Esta em vigéncia na sociedade atual,
limitando-se ao reconhecimento formal

das diferencas, como direito a lingua.

E um projeto em construcdo, que

busca transformar as estruturas,
condicbes e dispositivos de poder e
que vai além do direito a lingua

originaria dos povos.

Esta limitado em esferas politicas,

sociais e culturais.

Expande-se também para as esferas
do saber, do ser e da vida. Se
preocupa com 0s seres e saberes de

resisténcia, insurgéncia e oposicao.

Fonte: Elaborado pela autora com base em Walsh (2009; 2012).
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2.2.2 Colonialidade x Descolonialidade — (Des)colonialidade

A colonialidade esta intrinsecamente relacionada ao colonialismo. Enquanto
este estabelece ligagdes historicas e geograficas entre os paises colonizados e seus
colonizadores. (STRECK; ADAMS, 2014). Aquela se fez muito mais profunda, ja que
manteve as relacbes de dependéncia e subalternidade estabelecidas no periodo
colonial. (STRECK; ADAMS, 2014). Segundo Walter Mignolo (2006, p. 670),

[...] A colonialidade (do poder, do conhecimento e do ser) aponta, por outras
palavras, para a sempre oculta implicagdo de negacéo e repudio em nome
dos valores da modernidade ocidental (valores cristaos, entenda-se de base
catdlica e protestante: a fé, a ciéncia, a liberdade, a democracia, a justica,
os direitos humanos, etc.).

Em decorréncia, desde a chegada dos colonizadores foi negada racionalidade
aos saberes dos povos indigenas, tanto no Brasil, quanto na América Latina.
Segundo Danilo Romeu Streck e Telmo Adams (2014, p. 36) a colonialidade
caracteriza-se, “[...] pelo sentimento de inferioridade e impoténcia frente ao
conhecimento hegemdnico da modernidade ocidental, tanto no plano filoséfico como
no cientifico”. Nesse sentido, os saberes da modernidade ocidental foram
classificados, durante muito tempo, desde o inicio do século XVI como superiores
aos demais. Segundo Anibal Quijano (2009, p. 73),
A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrao
mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma
classificagéo racial/étnica da populacdo do mundo como pedra angular do
referido padrao de poder e opera em cada um dos planos, meios e

dimensdes, materiais e subjectivos, da existéncia social quotidiana e da
escala societal. Origina-se e mundializa-se a partir da América.

Se originando a partir da América, a colonialidade perpetua as relagbes de
poder entre norte e sul, sendo que, os saberes ocidentais (do norte) continuam
sendo considerados superiores, em contraponto aos saberes do sul; ou seja, da
Ameérica Latina, do Brasil, dos povos nativos desse continente e das chamadas
minorias, que acabam sendo inferiorizadas, como ocorre desde o periodo da
colonizagéo.

A descolonialidade de acordo com Streck e Adams (2014, p. 37), refere-se ao
ambito “[...] do ser, do saber e do poder, partindo da postura critica, e ndo passiva,
frente as epistemologias do norte que se caracterizam pela monocultura do saber

cientifico que desclassifica conhecimentos alternativos”. Sendo assim, a
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descolonizacdo propde um pensar que parte do sul para o sul, mas sua contribuicdo
€ igualmente universal.

Nesse sentido, se faz de suma importancia olhar para os saberes dos povos
do sul, ndo como inferiores e nem superiores aos do norte, mas sim, como outra
forma de saber; como saberes sentipensantes, diferentes da racionalidade
eurocéntrica, porém tao cientificos”’ quanto esta. Olhar para as cosmologias dos
diferentes povos indigenas como iguais, ndo como inferiores, o que foi negado
durante muito tempo. De acordo com Mignolo (2006, p. 705),

Uma das principais tarefas para o futuro é continuar a trabalhar no desfazer
do diferencial colonial e da colonialidade do poder; isto é, continuar a
trabalhar na descolonizagdo do conhecimento em diferentes esferas. A

descolonizagédo do conhecimento é uma tarefa crucial para a imaginagao de
um mundo diferente e melhor do que o mundo de hoje [...].

Portanto, ao escrevermos (des)colonialidade expressamos graficamente o
processo contraditorio entre colonialidade e descolonialidade. Pois, trata-se de um
processo dialético que surge como forma de resisténcia a opressao do ser, saber e
poder que durante séculos perdurou e ainda perdura nos paises colonizados,
incluindo o Brasil, ora reproduzindo as dependéncias, ora as enfrentando e
superando. (MORETTI; ADAMS, 2017).

Sendo assim, a (des)colonizagdo do pensamento, pressupde
consequentemente uma outra forma de racionalidade em que outros modos de
pensar, antes negados e considerados inferiores, sejam reconhecidos e passem a
integrar e ocupar um outro lugar na forma de pensar um outro mundo possivel.

No capitulo a seguir realizamos a analise dos materiais selecionados, o qual
esta dividido em trés subcapitulos. Inicialmente efetuamos a descricdo do conceito
de educagao escolar indigena diferenciada. Em seguida, a partir da categoria de

analise interculturalidade, analisamos e identificamos como aparece este termo a

2 N3o se trata aqui de caracterizar os conhecimentos eurocéntricos como “racionais” e os de origem
indigena como “n&o-racionais”. Mas sim, de ressaltar a importancia da etnociéncia na construgdo da
ciéncia, que por tanto tempo, negou e ainda nega cientificidade aos saberes indigenas e de outras
minorias. Portanto, “Tidas no meio dos académicos mais conservadores como ‘senso comum’ e até
mesmo ‘pré cientifico’, os etnocientistas negam e refutam tal interpretagdo, asseverando, porque
entendem como verdade, que o conhecimento desses povos sdo cientificos analogamente aos
sistematizados nas universidades. Eles se diferenciam apenas pelos suportes, pelos a-priores e pelas
metodologias utilizadas nos dois focos de produgdo do conhecimento. Enfim pelas diferentes e
validas formas de leitura do mundo dos consequentes saberes diversos que continuamente emergem
do processo vivencial e que sao carregados da consciéncia da situagao histérica — ndo pré-histérica —
de cada um e de cada povo’. (FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanga: um reencontro com a
pedagogia do oprimido. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992).
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partir da construcdo de escolas indigenas diferenciadas no Brasil, segundo as
informacdes produzidas a partir das dissertacbes e teses. Posteriormente,
identificamos aspectos da colonialidade e descolonialidade que aparecem no
processo de construcao das escolas diferenciadas, a partir da producdo de dados

dos materiais selecionados.
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3 (DES)CAMINHOS DAS CONSTRUGOES DE ESCOLAS INDIGENAS
DIFERENCIADAS NO BRASIL

Neste capitulo analisaremos como tem ocorrido a construcdo de escolas
indigenas diferenciadas no Brasil a partir da leitura de dissertagbes e teses
selecionadas que tém como foco este tema, bem como, que analisam a legislagao
que garante esse direito. A grande maioria das pesquisas tem como meta analisar
escolas em especifico, as quais se encontram em diversas regides do pais. No
entanto, outros estudos, tém como finalidade analisar a legislagdo de terminado
estado, ou até mesmo a legislagdo nacional, as quais garantem ou procuram

garantir a constru¢cao e o acesso a essas escolas.
3.1 Educacao Escolar Indigena x Educagao Escolar Indigena Diferenciada

Antes de comegarmos a analise a partir das categorias interculturalidade e
(des)colonialidade, iremos situar as concepgdes de educagao escolar indigena e
educacédo escolar indigena diferenciada. Além disso, buscaremos dentro das
proprias dissertagdes e teses elementos que caracterizem o que € a escola
diferenciada para as comunidades, liderancas, estudantes, professores e
professoras e familiares, ou seja, como percebem, respectivamente, esta escola e
como a constroem. Além disso, pretendemos compreender como esta &
caracterizada e definida a partir da legislacéo.

Historicamente a escola € uma instituicdo ocidental moderna trazida para o
Brasil pelos portugueses e utilizada para integrar os povos indigenas ao modelo de
ser e viver do colonizador. Nesse sentido, a educagao escolar indigena passou a
existir apenas apds o contato com os europeus. Portanto, a educagdo escolar
indigena é fruto de uma imposi¢cao dos colonizadores, os quais tinham como objetivo
inicial catequizar os povos originarios e, posteriormente, integra-los a sociedade
nacional. De acordo com Maria Aparecida Bergamaschi e Juliana Medeiros (2010),
os povos da América Latina foram invadidos, além de tantas outras maneiras,
também pela escola, a qual é inspirada na aplicagdo da ciéncia moderna. Seu
carater fragmentador e ideoldgico levou a que a escola desde o principio tivesse
como papel fundador, no Brasil, a formagdo de cristdos, e ao mesmo tempo,

também de suditos de Portugal.
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Nesse sentido, a escola sempre esteve a servico do colonizador, que para
afirmar seu saber como unico, o impés as populag¢des que tinham outra forma de
educar, outro modo de construir seu saber. E importante destacar que essa
realidade dominadora e de negacdo dos saberes dos povos originarios perdurou
quase cinco séculos. Somente, a partir das lutas e resisténcias que emergiram,
principalmente no final dos anos de 1980, as populagdes indigenas passaram a
reivindicar escolas indigenas diferenciadas, as quais foram organizadas a partir da
vigéncia legal.

Consolidadas por leis, as escolas indigenas no Brasil se afirmam como
escolas especificas e diferenciadas, principalmente por se enraizarem em
territérios autéctones — Terras Indigenas —, por atenderem estudantes
indigenas e, também, por constar, majoritariamente, em seus quadros

docentes, professores indigenas bilingues e multilingues pertencentes a
diferentes etnias amerindias. (BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010, p. 60).

Portanto, as escolas indigenas passaram a contar com caracteristicas
diferenciadas, com possibilidade de maior protagonismo das populacdes indigenas,
as quais comecaram a decidir de que forma construir suas escolas. Assim,

Amparada em leis que constituem um modelo diferenciado e especifico de
educacao escolar, cada povo tomou para si a tarefa de elaborar curriculos
escolares e propostas pedagodgicas, informados por suas cosmologias. E,
embora 0 modelo escolar mais contundente nas aldeias ainda seja o da
modernidade ocidental, vé-se, cada vez mais forte, a busca de outros
referenciais para essas praticas escolares, construindo aos poucos escolas

especificas e diferenciadas, ja reconhecidas pelas leis educacionais do
pais. (BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010, p. 56).

Contudo, a construgdo das escolas indigenas diferenciadas no Brasil é
diversa, pois cada comunidade indigena constréi a instituigdo escolar em sua aldeia
de acordo com as suas proprias necessidades e vivéncias, bem como, com suas
contradicdes. Ou seja, o surgimento das escolas indigenas diferenciadas ndo € uma
decorréncia linear da legislagdo. Nessa linha de reflexdo, pode ser destacada uma
das questdes polémicas no que se refere a sua implementacdo. O estudo de Lucia
Bruno (2011) revela que a proposta da escola diferenciada nédo surgiu de um
consenso entre os povos indigenas e que ainda hoje ha divergéncias em relagao a
mesma.

O direito indigena a educagdo escolar diferenciada n&o foi uma
reivindicagcao de todas as etnias e grupos indigenas existentes no Pais. No
entanto, quando se transformou em politica estatal, disseminou-se por

diversas comunidades que nao a reivindicavam, provocando resisténcias e
desconfianga. Assim, o que se observa é que entre os préprios indios nao
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ha consenso acerca da importancia da educacao diferenciada, de como
deve se organizar ou do lugar que deve assumir na formacado das novas
geragdes. Esta situagdo se verifica tanto entre as diferentes etnias
indigenas existentes no Pais quanto no interior de um mesmo grupo ou
aldeia. Ha inclusive aqueles que rejeitam a escola e cujos filhos nédo a
frequentam. (BRUNO, 2011, p. 647-648).

Nesse sentido, apesar de os movimentos pela construgdo de escolas
indigenas diferenciadas terem sido uma luta protagonizada por muitas liderangas
indigenas nao se pode dizer que seja unanimidade entre as populagdes, nem, como
cita Bruno (2011), entre os membros de uma mesma comunidade. Assim, é possivel
pensar até que ponto a educagdo escolar indigena se constitui realmente como
conquista e para quem € uma conquista, ja que nao se pode fazer generalizagdes.
Em que medida, esses povos, realmente desejam uma escola em suas
comunidades?

Em contrapartida, as comunidades que buscaram e lutaram pela escola
indigena diferenciada vivenciam em seu cotidiano o desafio de construir uma escola,
que apesar de ter sido, no passado, imposta pelo opressor, hoje seja um caminho de
resisténcia e de (re)significagdes.

E no dia-a-dia, marcado pela cosmologia indigena, que uma escola
diferenciada aparece nos pequenos, porém potentes indicios que apontam
outro modo do fazer escolar. Nessa perspectiva, os sentidos da escola vao-
se constituindo em atos, ao se apropriarem os indigenas de um aparelho
educativo que ndo nasceu no interior de suas antigas tradigcbes, mas que,

ao ser trazido para dentro da aldeia, € conferido de significados proprios.
(BERGAMASCHI, 2007, p. 199).

Sendo assim, a escola indigena diferenciada é um caminho que esta sendo
ressignificado diariamente, junto a cada uma das comunidades indigenas que a
constroem a partir de suas experiéncias.

As construcbes das escolas diferenciadas realizadas por cada uma das
comunidades que a reivindicam recebem respaldo na legislagdo. Na pesquisa
realizada por Oliveira (2012), o autor destaca a importancia do Referencial Curricular
para as escolas indigenas (BRASIL, 1998), que apdés a Constituicido Federal
(BRASIL, 1988) e da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao (BRASIL, 1996), foi um
documento de grande importancia para a consolidacéo das escolas diferenciadas.

O Referencial foi redigido em duas partes: a primeira, intitulada Para
comego de conversa, reuniu os fundamentos histéricos, antropolégicos,
politicos e legais da proposta de educagédo escolar indigena; a segunda,

Ajudando a construir os curriculos das escolas indigenas, forneceu
referéncias para a pratica curricular dos professores indigenas e nao
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indigenas diretamente ligados as acbes de implementacdo e
desenvolvimento dos projetos pedagégicos de cada escola indigena. Por
ser uma novidade no campo da educagéo escolar indigena, o documento
ndo teve a pretensdo de ser um referencial fechado, estando ciente da
caminhada que viria e da importancia da participagdo das pessoas
envolvidas para a construgdo de uma escola indigena que efetivamente
proporcionasse uma educagdo diferenciada, prescrita na Constituicao
Federal de 1988 e na LDB de 1996. (OLIVEIRA, 2012, p. 67, grifo do autor).

Nessa perspectiva, a partir da analise do autor, esse documento tem
caracteristicas bastante flexiveis, ressaltando que a participacdo das comunidades é
fundamental para a construcdo efetiva de escolas diferenciadas. Na pesquisa de
Rodrigues (2014, f. 78), esta destaca em uma das entrevistas realizadas:

[...] Maria Pedrina considera que os Parametros Curriculares Nacionais —
PCN e o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas -RCNEI
sao ferramentas importantes para a execugéo de uma proposta diferenciada
de educacédo, assim como ‘por exemplo, o calendario diferenciado que é
construido a partir da nossa cultura, o plantio, as datas de fevereiro a
dezembro, as festas juninas, os padroeiros. Tudo isso é diferenciado
fazendo a ponte com o nosso conhecimento’. Contudo, Pedrina considera

que ainda é necessario material didatico que fundamente a pratica
pedagdgica.

Em decorréncia, Rodrigues ressalta que as leis estabelecidas, até entédo, no
que diz respeito as escolas indigenas diferenciadas sao importantes para a
efetivagdo da construgcdo dessas instituigdes. No entanto, ainda possuem algumas
questdes que merecem atencédo, como a falta de material didatico especifico.

Silva (2014) destaca o fato de mesmo quando as legislagbes estabelecem
alguns direitos, ainda assim, o0s curriculos de muitas escolas indigenas
diferenciadas, incluindo a pesquisada por ele, ndo englobam um curriculo
diferenciado, nesse sentido, afirma:

Se fossemos partir apenas da matriz curricular vigente e da anterior, diante
de uma analise comparativa, chegariamos a conclusédo de que a escola nao
possui um curriculo diferenciado e especifico como legisla a Educagéo
Escolar Indigena. Contudo, mais do que os documentos formais sdo as

praticas educativas que véao revelar possibilidades de agenciamentos.
(SILVA, 2014, £.84).

Porém, em algumas pesquisas podemos observar que ha movimentos no
sentido de construir curriculos e praticas diferenciadas. A pesquisa realizada por
Benites (2014) destaca que na escola em que realizou sua pesquisa foram
construidos espacgos diferenciados de fazer a escola indigena, Benites, nesse

sentido, confirma:
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[...] a experiéncia de atividades educacionais no contexto da educagao
escolar indigena da escola Nandejara Polo - a Unidade Experimental, o
Viveiro de Mudas e Casa de Reza - como espagos alternativos onde se
realizam as praticas do cultivo da terra, a educagao ambiental e as praticas
da espiritualidade kaiowa e guarani. (BENITES, 2014, f. 113).

Sao destacados aspectos como o cultivo da terra — questdo de extrema
importancia para os povos indigenas, pois é da terra que tiram grande parte de sua
alimentagao - bem como, a questdo da espiritualidade, que esta intrinsecamente
presente no modo de ser desses povos. Ainda nessa perspectiva, Benites destaca
que existem tempos e espacos diferentes de educacédo dentro da escola indigena
pesquisada, ou seja:

No contexto da educacao escolar foi sendo desenhado e compreendido que
cada forma de educagdo tem o seu tempo proprio e espaco especifico; por
exemplo, quando se discute a questao da terra, temos o espago da unidade
experimental; na questdo da espiritualidade, temos a casa de reza; na

questdo da leitura e escrita, temos a sala de aula e cada um com
professores proprios. (BENITES, 2014, f. 128).

Sendo assim, nessa escola ha uma separacdo entre os espacos de
educacao, isto €, um espacgo para vivenciar a questao da terra; a espiritualidade, a
leitura e escrita. Para Benites e para a escola pesquisada por este, esse € um dos
elementos centrais no desenvolvimento de uma escola indigena diferenciada. Outra
questao importante, que se ressalta nos trabalhos, para se construir uma educagao
diferenciada é a relacdo da escola com a comunidade. Como aparece na pesquisa
de Marcilino (2014, f. 125),

Dessa maneira, a expectativa de um curriculo diferenciado para as escolas
indigenas de Aracruz tem se concretizado ao longo dos anos de diferentes
maneiras, mas principalmente, por meio de encontros coletivos em que os
sujeitos dessa educagcdo discutem suas propostas, conquistas,
reivindicagoes, lutas e necessidades especificas.

Nesse sentido, além de outras praticas, também se faz de grande importancia
que as relagdes da comunidade com a instituicdo escolar como um todo sejam
realmente vivenciadas, como Orgo (2012, f. 79), destaca:

A escola indigena sera especifica a cada projeto societario e diferenciada
em relagdo a outras escolas, sejam de outras comunidades indigenas,
sejam das escolas nao-indigenas. Caracteriza-se por ser comunitaria, ou

seja, espera-se que esteja articulada aos anseios de comunidade e a seus
projetos de sustentabilidade territorial e cultural [...].
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Nessa perspectiva, a concepcao de escola diferenciada se articula, inclusive,
com o estabelecido na legislacdo, a qual pressupde algumas especificidades, de
acordo com cada comunidade. Além disso, reforca que a escola diferenciada sera
construida pelas pessoas envolvidas em sua elaboragdo. Em outras pesquisas,
como na de Vieira, também se ressalta a questdo da formacao de professores e

professoras.

Para implementar um ensino diferenciado, ndo basta sé cria-lo oficialmente
e enviar professores sem o devido conhecimento da realidade. E
necessario, principalmente para os professores nao-indigenas, um minimo
de conhecimento da cultura Guarani e muita discussdo com a comunidade e
professores para o planejamento das acdes, definicdo do curriculo e
elaboragao do projeto politico pedagoégico, com assessoria dos profissionais
que vém discutindo a questdo na Secretaria responsavel por essa tarefa
[...]- (VIEIRA, 2006, f. 76).

Por isso a importancia de serem professores e professoras de origem
indigena a atuar nessas escolas, além do mais, a autora relaciona a formacéo de
professores (as); o envolvimento da comunidade; das instituicdes e do poder publico
para que efetivamente seja construida esta escola diferenciada. Outro fato de
grande relevancia € a da elaboracdao de materiais especificos, como menciona
Marcilino (2014, f. 125).

A producado de material didatico especifico para as escolas consoante com
suas propostas curriculares € outro ponto de discussao, pois a transposicao
didatica dos conteudos seria facilitada e melhor apreendida pelos
educadores que tém o trabalho, muitas vezes de selecdo, para posterior
aplicagcado de atividades contextualizadas aos grupos. Entende-se aqui, a
importancia do acesso as politicas publicas que favoregcam o financiamento
de produgdes proprias.

Marcilino reforga, portanto, a importancia da produgcdo de materiais
especificos articulado com politicas publicas para as escolas diferenciadas. Por fim,
outro aspecto de suma relevancia para as comunidades indigenas, estudadas pelos
autores e autoras dos trabalhos analisados, € a relacdo da escola diferenciada com
as tradicbes dos povos que a constroem, como podemos observar na pesquisa de
Benites (2014, f. 125):

Cada aldeia, cada escola, cada Tekoha, cada professor, cada sujeito deve
encontrar caminhos, porque o ser e o saber kaiowa e guarani sempre foram
particulares dentro da diversidade, pois essa particularidade possibilitou a
resisténcia ao processo homogeneizador, embora ndo na escola. Neste
sentido, a escola deve insistir na particularidade e nao na padronizagéo. A
escola kaiowa e guarani deve fortalecer a metodologia da resisténcia,
naquilo que garantiu e garante o ‘ser’ kaiowa e guarani até hoje.
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Continuar cultivando as tradigdes, logo, € uma das formas de resisténcia e de
fazer da escola uma instituicdo diferente daquela que foi imposta pelo colonizador.
Vieira (2006), também destaca em sua pesquisa este aspecto.

A escola ndo pode esquecer de valorizar os conhecimentos dos antigos
vivenciados no presente, reafiirmando a escola como espago de
revitalizagao da tradigédo. Indicam a casa de reza como um dos espagos em
que, historicamente, a educagado tradicional se concretiza, procurando

refletir sobre a possibilidade de construirem um novo caminho e uma nova
l6gica para a escola na aldeia. (VIEIRA, 2006, f. 141).

Por consequéncia, a escola diferenciada quando construida por e para a
comunidade especifica passa a significar simbolo de luta e resisténcia frente as
imposigdes da sociedade hegemodnica, além de representar a continuidade da
tradicdo de cada um desses povos. A legislacéo a nivel federal possibilita que essa
construgéo seja flexivel. No entanto, algumas vezes esse processo € engessado por
algum motivo, seja pela falta de materiais especificos, pela falta de formagao de
professores de origem indigena, ou até devido a deficiéncias de algumas legislacdes
municipais e estaduais que acabam impondo determinadas questodes.

Com essa sintese em torno das principais caracteristicas e mesmo
tensionamentos/contradicbes da escola indigena diferenciada nas dissertagdes e
teses analisadas o que encontramos pode ser resumido nos seguintes topicos:

a) a legislacao é importante como base para a consolidagao das construcoes
das escolas diferenciadas;

b) a criacdo das escolas diferenciadas ndo € uma decorréncia automatica ou
linear da legislacgao;

c) a relagdo e diadlogo entre comunidade e escola, além do apoio da
legislagéo, quando esta é realmente flexivel, sdo imprescindiveis para a construgéao
de uma escola diferenciada;

d) a elaboracdo de materiais didaticos, a formacdo de professores e
professoras e a preservacgao das tradi¢gdes, por meio da participacdo dos membros
mais velhos da comunidade, também s&o essenciais para a construgdo de escolas
diferenciadas, a partir de cada comunidade e de cada etnia.

Nos proximos subcapitulos iremos analisar e identificar, com base nas
categorias interculturalidade e (des)colonialidade como estas aparecem no contexto

de construcao dessas escolas.
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3.2 A Interculturalidade nas Escolas Indigenas Diferenciadas

A interculturalidade ganha forca na América Latina, a partir dos movimentos
das chamadas minorias, dentre eles, os povos indigenas, que reivindicam diversos
direitos, dentre eles, o direito a educacao. No Brasil, como em tantos outros paises,
essas lutas vao se consolidar a partir da promulgacao de leis no final do século XX.
(WALSH, 2012). A primeira vez que o termo interculturalidade aparece na legislagao
brasileira € na LDB. (BRASIL, 1996). Existem diferentes concepg¢des tedricas sobre
este termo, no entanto, neste trabalho, temos como principal referéncia os estudos
de Walsh. De acordo com esta, existem trés perspectivas distintas para este termo,
que sao: relacional; funcional e critica.

A primeira perspectiva limita a interculturalidade ao contato e a relagéo entre
as culturas de maneira individual, ou seja, ndo leva em consideragdo o contexto
estrutural em que se encontra a sociedade, onde algumas culturas sao consideradas
superiores e outras inferiores. (WALSH, 2009). Ja na interculturalidade funcional,
esta, ainda como a primeira, se limita ao reconhecimento da diversidade e
diferencgas culturais, no entanto, seu principal objetivo € incluir esse reconhecimento
no interior estrutural da sociedade, ou seja, € funcional ao sistema ja existente e néo
questiona as assimetrias e as desigualdades enraizadas na sociedade. (WALSH,
2009). De acordo com Tubino (2004, p. 6, tradugéo nossa)1, o qual também é
mencionado por Walsh em seus estudos, “[...] o interculturalismo neoliberal busca
promover o dialogo sem tocar nas causas da assimetria cultural”. Em decorréncia,
esta concepcgao de interculturalidade colabora para que continue se perpetuando a
opressao sofrida pelos povos originarios na base estrutural da sociedade. Ja, a
interculturalidade critica, parte do problema estrutural-colonial-racial construido
historicamente, e que esta enraizado na sociedade hegemodnica, além disso, € uma
perspectiva que esta em construgao. (WALSH, 2009). Nesse sentido, temos como
principal objetivo analisar e identificar como aparece a interculturalidade nos
processos de construgao dessas escolas indigenas diferenciadas.

Compreendida por Walsh como algo por construir, a interculturalidade critica
esta em constante (des)construcao, por isso nao podemos afirmar, por exemplo, que

determinada escola indigena diferenciada esta complemente construida a partir de

' “[...] el interculturalismo neoliberal busca promover el didlogo sin tocar las causas de la asimetria
cultural”.
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tal perspectiva, ou que a interculturalidade funcional esteja superada. No entanto, o
que podemos analisar sdo agdes que podem ser consideradas e que partem para o
viés da interculturalidade critica, desse modo, que ndo sejam imposi¢cées do Estado
ou de determinado representante da sociedade hegemdnica, mas que se iniciam a
partir da tomada de decisdo dos préprios indigenas, ou seja, das proprias
comunidades. Nesse sentido, uma dessas iniciativas pode ser vinculada ao
protagonismo indigena na constru¢do das escolas diferenciadas, que podemos

observar a seguir.

3.2.1 Entre o Protagonismo das Comunidades Indigenas na Construgédo das Escolas

Diferenciadas e as Imposi¢des da Sociedade

Uma das primeiras questdes que podemos analisar € de quem parte a
iniciativa para a construgdo das escolas diferenciadas? Existe a legislagdo que
garante a construgdo dessas escolas, porém cada comunidade € que deve decidir
se quer ou nao a escola e de que forma construi-la. Pelas experiéncias analisadas
constata-se que, muitas vezes, observamos que o Estado impde uma escola, a qual
nao tem nada a ver com a comunidade ali presente; ou até mesmo intervém de tal
modo que os proprios indigenas ndo conseguem decidir e construir suas escolas a
partir de suas proprias realidades.

Na pesquisa realizada por Pereira (2010), por exemplo, a denominagéo
escola indigena surge como uma imposi¢ado municipal que, segundo o secretario do
municipio, veio do Ministério da Educacéao, de acordo com Pereira:?

Em 2006, surgiram vinte e oito ‘escolas indigenas’ no municipio de Santa
Isabel que, segundo o Secretario Municipal de Educacdo, foi uma
‘imposi¢cao’ do Ministério da Educacao tendo em vista a localizagao de as
escolas serem em terras indigenas. Porém, um dos problemas enfrentados
pela Secretaria de Educacdo de Santa Isabel é o fato de nado ter se
preparado diante da demanda que se configurava desde a década de 1990.

Anterior a esta data, as escolas eram denominadas de ‘rurais’ ou
‘escolinhas’. (PEREIRA, 2010, f. 51).

Nesse caso, observamos que ndo ha dialogo algum com a comunidade, ou

seja, os povos que ali habitam ndo tiveram nenhum protagonismo na construgéo

2 O municipio de Santa Isabel do Rio Negro localiza-se no Estado do Amazonas — Brasil. O
Movimento Indigena do Rio Negro, nesta regido, surgiu a partir dos anos de 1990, periodo em que
passou a ser reconhecida a existéncia de povos indigenas neste territério, antes disso, estes eram
identificados como caboclos ou ribeirinhos. Nesse sentido, as terras indigenas desse municipio
foram homologadas a partir do ano de 1998. (PEREIRA, 2010).
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dessas escolas, ja que, o que houve foi uma ordem vertical do Ministério da
Educacgao para o governo municipal e deste para a comunidade indigena. Além
disso, as escolas nao teriam de forma alguma a concepg¢ao de escola indigena
diferenciada, ja que o que se propds foi apenas alterar os nomes de escolas que ja
existiam no local. Ainda na pesquisa de Pereira (2010), podemos observar que a
construcéo dos curriculos e, consequentemente, dos planos de aula, ndo contam
com o envolvimento da comunidade, como podemos observar:

Os professores preparam as aulas em suas casas com auxilio de outros

livros didaticos. Raramente, utilizam os livros da estante. Eles tém afirmado

que nao realizam reunido com a comunidade, especificamente, para tratar

da educagdo escolar; eles aproveitam as reunides da comunidade para
tratar de questdes relacionadas a escola. (PEREIRA, 2010, f. 62).

Em decorréncia, além de nao ter partido da comunidade a construgcao de tais
escolas, esta ainda ndo tem acesso a construgado dos curriculos e aulas planejadas
pelos professores e professoras, ou seja, as aulas e curriculos acabam sendo
imposicoes.

Em outras situagcdes, mesmo que a escola tenha sido reivindicada pela
comunidade, como no caso da escola pesquisada por Silva (2014), a comunidade
nao tem didlogo com o poder publico e acaba sofrendo imposicdo frente aos
materiais trabalhados dentro das escolas, como relata o professor indigena Xoha®
em entrevista:

[...] € uma secretaria que ndo da suporte pra comunidade. Suporte assim:
n@o vem a comunidade pra visitar, pra ver a realidade da escola. A relagéo
nossa € um pouco distante, bem distante. E cobrado pela secretaria de
educacdo o conhecimento n&o indigena. Eles tentam fazer nds dar o
conhecimento indigena, mas eles ndo da o suporte suficiente pra nés ta
trabalhando com esses alunos o conhecimento indigena, que é proprio
nosso, mas nds nao tamo conseguindo ampliar esse conhecimento dentro
da comunidade. E quando eles mandam os planos tudo, sempre mandam

falando de branco, nunca vem com referencial a aldeia nenhuma. (XOHA
apud SILVA, 2014, f. 82).

A partir do relato do professor indigena entrevistado por Silva (2014), ndo ha
suporte do Estado para que a educagdo que se construa nas escolas seja
efetivamente especifica e intercultural. Pelo contrario, o que se impde é um saber
ocidental, como o proprio professor menciona um conhecimento que fala do branco,
mas nao da suporte para que a propria comunidade construa seu material a partir de

sua cultura. A pesquisa realizada por Vieira (2006), em Santa Catarina, também traz

® Silva (2014) opta por identificar o professor com seu nome indigena.
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aspectos que reforcam o predominio do Estado, em detrimento da construcéo e

reivindicagao da propria comunidade indigena.
A organizagdo da escola ndo atende em grande parte aos anseios dos
indigenas por motivos diversos, dentre eles, a falta de clareza de como
deve ser essa escola, a falta de legislagdo que a regulamente, as mudancas
de pessoas que atuam na area por conta das trocas de governo e a falta de
vontade politica. E um processo em construcdo que necessita de debates,
reflexdes e muita luta para ultrapassar os preconceitos, as dificuldades e
quebrar conceitos ja arraigados, especialmente a concepgao de escola da
sociedade ndo-indigena. Atualmente esta em discussdo, neste Estado, a
criagdo da Resolucdo especifica para a educagdo escolar indigena, e
espera-se que 0s mais interessados, ou seja, 0s grupos étnicos, sejam

ouvidos e respeitados nas suas decisdes e especificidades. (VIEIRA, 2006,
f. 77-78).

Observamos que é importante que a legislagdo seja um apoio para a
construg&o das escolas indigenas diferenciadas, desde que estas sejam construidas
a partir dos proprios povos indigenas, ou seja, que estes realmente sejam ouvidos,
mesmo em se considerado o grande numero de comunidades em todo o pais, se
determinado povo quer a escola, ele € quem deve ter o papel principal na
construcao dessas leis, curriculos e até das proprias escolas (dentro das diferentes
escalas de poder). No entanto, a principio, ndo € o que parece ocorrer nas situagoes
descritas pelas pesquisas até aqui mencionadas. Ou seja, por mais que se
reconhega a necessidade da construcédo dessas escolas, estas sdo impostas, no
que diz respeito a estrutura fisica, ou aos materiais trabalhados. Ao implementar o
que a legislagdo determina, seja pelo poder publico municipal ou estadual, ao invés
de um apoio para a construcdo de escolas diferenciadas, acaba ocorrendo, muitas
vezes, um processo de imposi¢cao. Nesse sentido, 0 modelo de interculturalidade
que se constréi é funcional, ja que “[...] € ‘funcional’ ao sistema existente [...]".
(WALSH, 2009, p. 77, tradugdo nossa) 4 Logo, acaba reconhecendo que essas
escolas devem ser especificas, devem respeitar a cultura do povo que lutou por ela.
Porém, impbde a essas comunidades o modelo de educagdo que convém a
sociedade hegemoénica “[...] com objetivo de inclusdo das mesmas no interior da
estrutura social estabelecida”. (WALSH, 2009, p.77, traducdo nossa)’. E assim,
continua ndo se questionando as estruturas nas quais essas escolas sao
construidas. Continua ndao se questionando o porqué de o saber hegemdnico ser

mais valorizado do que o conhecimento das préprias comunidades.

*4[...] es ‘funcional’ al sistema existente [...]".

° “[...] con metas a la inclusion de la misma al interior de la estructura social establecida”.
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Na pesquisa de Marcilino (2014), também se questiona a contradigao
presente na legislacdo, a partir da entrevista realizada com o cacique da aldeia
Guarani de Boa Esperanga no Espirito Santo. Este “[...] questiona as leis que de um
lado garantem a educagéo guarani atender aos anseios e aspectos de sua cultura,
por outro lado exigem que se fagam cumprir as leis dos nao indios para as escolas
das aldeias.” (MARCILINO, 2014, f. 158-159).

Em alguns casos ainda s&o os proprios professores e professoras, nao
indigenas, que acabam assumindo o papel da sociedade ocidental, no sentido de
impor sua visdo de mundo na organizacdo das aulas, como na pesquisa de
Nascimento (2014, f. 164):

[...] os professores ndo indigenas acreditam que a escola é um espacgo de
dominio dos mesmos e que as liderangas comunitarias nao devem interferir.
Por assim pensarem, neste caso especifico, sendo maioria, os professores
ndo indigenas apresentavam uma ‘proposta de trabalho’ para aquela
semana sem, no entanto, discutir esta proposta com professores indigenas
ou mesmo as liderangas da comunidade. Esta atitude dos professores nao

indigenas a nosso ver, ndo somente fere os principios da interculturalidade,
mas demonstra, principalmente, seu desrespeito para com a comunidade.

Fica evidente que os professores e professoras nao indigenas acabam
incorporando o papel da sociedade hegeménica e ndo considerando que uma escola
indigena diferenciada e intercultural se faz a partir de uma relagéo horizontal com a
comunidade indigena, ja que estes devem ser os principais protagonistas nessa
construgao.

Além disso, ndo podemos de forma alguma afirmar que todos os povos
indigenas, ou que todos os membros de uma comunidade apoiem a construcéo de
escolas onde vivem. Ou seja, mesmo que algumas pessoas queiram essa escola, se
tantas outras ndo a aceitam, a mesma acaba sendo uma imposicdo. E o que
podemos observar na pesquisa de Orgo (2012, f. 175-176):

Aqui, portanto, encontramos certa tensao entre as metas escolares e as de
um grupo politico atuante na comunidade, com as perspectivas e
necessidades especificas para a escola e para a comunidade. Dizer isso
significa dizer que nao existe homogeneidade de pensamentos, metas e
perspectivas sociais. Se, por um lado, temos grupos de pessoas que
defendem as praticas educativas escolares, ndo sé como um instrumento
de fortalecimento da cultura Kaingang, mas também como parte de um
discurso mobilizador e politizado; por outro lado, em esferas privadas, ou
nos conflitos envolvendo professores e comunidade, os ideais de um

modelo de educacao intercultural ou de escola diferenciada parecem ser
colocados em duvida pelos proprios Kaingang.
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Nesse sentido, observamos que quando a escola acaba reforcando o dominio
do conhecimento ocidental, sobre o dos povos indigenas, em qualquer situagao, seja
por meio da legislagdo, ou da imposicéo de determinadas pessoas sobre outras, o
que acaba ficando evidente é que apesar de se reconhecer a necessidade de uma
escola diferenciada, esta ndo tem perspectiva de ser construida. Em consequéncia,
“[...] o reconhecimento e o respeito a diversidade cultural se convertem em uma
nova estratégia de dominacgao [...]". (WALSH, 2009, p. 78, tradug&o nossa) ©. Ja que,
nao basta afirmar por meios legais que essas escolas sao interculturais, ou seja, que
respeitam as culturas indigenas e que estas devem ser construidas a partir dos
povos originarios. E preciso, na pratica, estabelecer relagbes horizontais entre a
sociedade hegemoénica e os povos originarios e que estes sejam os principais
protagonistas nessa (des)construgéo.

Apesar das questbes ja mencionadas, devemos (re)conhecer que existem
comunidades que realmente sdo protagonistas na busca por uma escola indigena e
diferenciada, mesmo que ndo possamos afirmar que a interculturalidade critica esta
totalmente contemplada nessas experiéncias, ja que esta, como afirma Walsh, ainda
estd sendo construida. Além disso, deve ser uma contrapartida tanto dos povos
indigenas, quanto da sociedade ocidental. Porém, devemos reconhecer escolas que
sdo simbolos de luta e resisténcia por parte de inumeras comunidades indigenas,
localizadas em diferentes estados do pais. Dentre essas escolas, destacamos a
pesquisada por Benites (2014, f. 47):

A luta iniciada pelos professores na construgdo da educacdo escolar
indigena, a partir de 1997, com Silvio Paulo na lideranga, n&o foi apenas na
educacao, mas também na aquisicdo de poder diante das forgcas externas e
internas, estabelecidas durante muito tempo, a partir das praticas ditatoriais
exercidas na aldeia com a implantagdo da politica indigenista do século XX.

Por isso, a construgédo da escola indigena é considerada como uma grande
ruptura e marco da participagéo politica de toda a comunidade.

Benites € de origem indigena, assim sendo, vivenciou, a partir de sua
experiéncia, os debates por uma escola indigena diferenciada em sua comunidade.
Por isso, observou de perto as mudangas que ocorreram em seu territorio, desde o
momento em que as pessoas que moravam no local comegaram a ver e participar

dos processos de construcado da escola ali localizada.

6 “[...] el reconocimiento vy el respeto a la diversidad cultural se convierten en una nueva estrategia de

dominacion [...]".
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Com a participagdo assidua da comunidade nas reunides, houve uma
grande mudanga na sua dindmica interna, porque se tornou uma vivéncia
continua ouvir os ‘outros’, que eram os mais velhos, as mées, os pais e as
pessoas que sempre viviam no anonimato. Mas quando comecaram a
participar das discussdes, foram redescobrindo as suas proprias
identidades. A aldeia comegou a se redescobrir, porque muitas demandas
saiam destas discussdes e redescobertas. (BENITES, 2014, f. 81).

Nesta perspectiva, podemos observar que as demandas da comunidade
partiram dos proprios indigenas, de suas necessidades e de suas vivéncias,
podendo ser identificada uma aproximacdo com a interculturalidade critica no
sentido de que esta “[...] € um chamado das pessoas que sofreram um histérico de
repressdo e subordinagdo”. (WALSH, 2012, p. 65, traducdo nossa) ’. Nessa andlise,
aparecem tracos que remetem a interculturalidade critica, embora, nao possamos
afirmar que a experiéncia total da construgdo dessa escola tenha sido evidenciada a
partir da interculturalidade critica. Porém, em sua pesquisa, Benites afirma que:

Antes, a comunidade sempre ouvia as autoridades falarem sobre a sua
prépria demanda, ou melhor, ndo sabiam o que queriam, porque so6
recebiam, mas quando se iniciou o processo de reflexdo da sua

tradicionalidade, comegou a visualizar o que queria, a partir das suas
l6gicas [...]. (BENITES, 2014, f. 81).

Essa reflexdo apontada por Benites nos faz pensar sobre como € fundamental
que a construgdo de uma escola indigena parta da prépria comunidade, quando as
relacbes estabelecidas ocorrem de forma horizontal e partem dos proprios
interessados e interessadas no desenvolvimento da educagdo escolar indigena
diferenciada. Quando ndo ocorre dessa forma, acabam sendo simplesmente
imposigdes realizadas a partir da legislagdo (em suas diferentes escalas de poder) e
de grupos que impdem sua vontade em detrimento das demandas de quem
realmente esta implicado nessa construgéo; ou seja, os proprios indigenas.

Ainda partindo dessa reflexdo em que a comunidade aparece como
protagonista, Benites (2014, f. 87) reintera:

A forma de atuagcdo dos parceiros nas reunides, nos momentos das
reflexdes e planejamentos, possibilitou que os préprios indigenas se
sentissem protagonistas na formulagcéo das propostas da educacéo escolar,
quando responsabilizados pelos planos curriculares da escola, tendo em
vista construir a escola com a ‘cara’ indigena. Nesse sentido, era necessario
retomar os conhecimentos tradicionais e, para isso, foram chamados os

mestres tradicionais, para contar e partilhar os seus conhecimentos, em
diversas reunides na aldeia e na escola.

" “..] es un llamamiento de y desde la gente que ha sufrido un histérico sometimiento y

subalternizacion”.
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A construgdo da escola se da a partir dos conhecimentos dos indigenas,
principalmente dos mais velhos, que sao respeitados por preservar o0s
conhecimentos e saberes das geragdes anteriores. De acordo com Benites (2014), a
desconstru¢do de um curriculo, para construcdo de outro, pautado nos valores
tradicionais daquela comunidade partiram das subjetividades dos sujeitos
envolvidos, ja que vivenciavam a ruptura com um curriculo que os produziu a partir
de um viés alienante, para dar lugar a uma proposta advinda dos valores das
préprias comunidades envolvidas.

Em outras experiéncias, a partir da legislagédo € que as comunidades foram
em busca da constru¢do da escola indigena diferenciada, como podemos observar
na pesquisa realizada por Sa (2014, f. 176):

Com a promulgacao do decreto presidencial 26/91, em 1991, ao Ministério
da Educacdo (MEC) foi atribuido a coordenacdo das ac¢des de educagao
escolar indigena no pais, e as Secretarias Estaduais e Municipais de
Educagao foram imbuidas de desenvolverem acbes de educacgido escolar
indigena especifica, diferenciada e intercultural. Assim, depois que o Estado
assumiu a responsabilizagado pela educagao escolar indigena, os Tentehar

passaram a reivindicar o direito garantido em lei de ter uma escola
especifica, diferenciada e intercultural na aldeia.

Apesar de a comunidade ter sido protagonista nesta luta, ainda assim, ha
imposicao do Estado no que se refere a construcdo dessa escola, “[...] pois quando
da sua construgdo, segundo o cacique, a comunidade ndo pdde opinar sobre a
escolha de sua localizagdo”. (SA, 2014, f. 181). Nesse sentido, o poder publico
municipal contradiz inclusive o que garante a legislacdo federal. Em decorréncia,
mesmo que a legislacéo federal garanta que a comunidade seja protagonista e que
ela tome essa iniciativa, a imposigao, seja municipal ou estadual, por exemplo, ainda
prevalece. Concluimos que a interculturalidade critica, mesmo estando minimamente
presente, por meio do protagonismo dessa comunidade, e ndo de todo - ja que €
uma perspectiva em construcdo - ainda assim, se choca com os interesses da
sociedade hegeménica reiterando e reafirmando a presencga da interculturalidade
funcional ao sistema existente.

Nesse sentido, Walsh, ressalta o que pode estar por tras das reformas

educacionais que foram difundidas nos anos de 1990 na América Latina.

Sem duvida, a onda de reformas educativas e constitucionais dos anos 90 —
as que reconhecem o caracter multiétnico e plurilinguistico dos paises e
introduzem politicas especificas para o0s povos indigenas e
afrodescendentes -, sdo parte desta ldégica multiculturalista e funcional;
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simplesmente agregam a diferengca ao sistema e modelo existentes.
(WALSH, 2012, p. 64, traducao nossa) 8
Por isso, ha muita resisténcia por parte das comunidades indigenas em
aceitar projetos verticais, ou seja, que vém prontos para as escolas indigenas. E o
que podemos analisar na pesquisa de Espar.
Em diferentes momentos de observacdo e dialogo, percebemos uma
resisténcia das escolas indigenas em aceitar os programas e projetos que
sdo criados a partir da légica da educacgdo nao indigena e séo ‘oferecidos’
as escolas indigenas sem o devido dialogo com as liderangas e
organizagdes internas. A critica a esses programas e projetos volta-se para

o fato de nao respeitar a organizagao e a proposta de educacédo de cada
povo. (ESPAR, 2014, f. 29).

A resisténcia indigena aparece, nesse sentido, contra a imposigao unilateral
de uma sociedade que apesar de reconhecer as diferengas culturais, ainda se utiliza
de suas estruturas para impor uma unica forma de conhecimento que continua
oprimindo as culturas, consideradas pelo pensamento hegemdnico, como inferiores,
ou seja, ainda estdo imbricadas na interculturalidade funcional.

O carater funcional da legislacdo se mostra inclusive em leis especificas de
determinados municipios, como podemos perceber na pesquisa de Pereira (2010, f.
76):

Ao ler o Estatuto da Associagdo das Comunidades Indigenas do Médio Rio
Negro (ACIMRN), constata-se que um dos objetivos €& lutar por uma

Educacao Indigena Diferenciada e valorizagcdo cultural, mas, segundo os
indigenas, nao ha dialogo com o poder publico municipal.

Em consequéncia, o que podemos identificar nessas questbes referentes a
legislacdo (aqui especificamente o municipal) € que, geralmente, esta acaba
reforcando o aspecto funcional que se relaciona com a escola indigena diferenciada.
Se por um lado a lei garante esses direitos, por outro, ndo ha dialogo com as
autoridades que nao tém interesse na construgdo das escolas indigenas e
diferenciadas que tenham protagonismos e, consequentemente, acabem esbogando
tragos de interculturalidade critica.

Em outras situacbes, ainda & possivel identificarmos que o préprio poder

publico municipal, através das secretarias de educacédo, impde um plano pedagdgico

® “Sin Duda, la ola de reformas educativas y constitucionales de los 90 — las que reconocen el
caracter multiétnico y plurilingliinstico de los paises e introducen politicas especificas para los
pueblos indigenas y afrodescendientes - , son parte de esta légica multiculturalista y funcional;
simplesmente anaden la diferencia al sistema y modelo existentes”.
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para todas as escolas sem dialogo com as comunidades, pois afirma conhecer a
realidade destas. E o que podemos analisar na pesquisa de Macedo (2015, f. 65):
De acordo com a SEDUC/TO (2013), o intuito foi construir uma proposta
pedagdégica de educacdo diferenciada na perspectiva bilingue e
intercultural, visto que essa secretaria conhece as peculiaridades culturais e
linguisticas dos povos indigenas situados no estado do Tocantins e,
consequentemente, reconhece a necessidade do desenvolvimento de

politicas que atendam as especificidades do contexto escolar dessas
comunidades.

A interculturalidade funcional parece evidente nessa decisdo de imposi¢cao em
que agiu a Secretaria Estadual para com as comunidades do estado do Tocantins.
Na pesquisa de Marcilino (2014) podemos identificar que, inclusive, dentro das
escolas indigenas diferenciadas, ha grande dificuldade em articular uma educagéao
diferenciada, ja que, o sistema educacional, incluindo a legislagéo e as secretarias,
impde um modelo escolar a ser seguido. No entanto, € preciso que educadores e
educadoras compreendam que ha garantias legais para a construgédo de uma escola
que trabalhe aspectos especificos e relacionados a cultura de cada comunidade
(MARCILINO, 2014).

No entanto, em algumas situagdes, percebemos que apesar de a legislacéo,
garantir a construgao de escolas indigenas especificas diferenciadas e interculturais,
muitas vezes, a partir da implementagdo dessas leis (geralmente em escala
municipal e estadual) acaba sendo imposta uma forma de fazer a educacédo que
impede que esta seja construida de acordo com cada comunidade, a partir de suas
vivéncias e do que querem como escola. A pesquisa de Barbalho (2012), também
reforca a questao de que apenas a legislagéo, por si sO, ndo garante na pratica a
construgdo das escolas indigenas diferenciadas, ja que as comunidades, “[...]
percebem com significativa clareza, que sozinha a legislagdo nao se materializa na
pratica, carecendo que as articulagbes de base, aprimorem formas de agao
publica/politica mais eficaz para fazer valer, objetivamente, seus interesses”.
(BARBALHO, 2012, f. 300).

Além disso, como observamos a partir de Walsh (2012), as reformas
educativas que se iniciam nos anos de 1990 na América Latina reforcam o aspecto
funcional da interculturalidade que assume. De acordo com a pesquisa de Faustino
(2006), a Lei de Diretrizes para a Politica Nacional de Educacéo Escolar Indigena
(BRASIL, 1993), ndo se aprofunda nas questdes relacionadas a educagao escolar

indigena diferenciada. Nesse sentido,
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Como um primeiro documento especifico sobre a educagido escolar
indigena esta Diretriz é a-histérica. Menciona, mas nao discute a questéo
indigena na sociedade brasileira. Omite que a relagdo da sociedade
dominante com os povos indigenas foi construida e permanece sob a
exploragao, violéncia, dominagéo e exterminio e que estes elementos séo
os definidores da situagdo de pobreza, doengas e abandono em que vivem
os indios no Brasil na atualidade. Sem analisar esta situagdo anuncia o
desejo de construir uma ‘relagdo positiva’ com as sociedades indigenas
afirmando que a escola tem um papel fundamental neste projeto.
(FAUSTINO, 2006, f. 153).

A perspectiva em que é construido esse documento €, como indica a propria
autora da pesquisa, fundada na interculturalidade funcional. Ou seja, “[...] ndo faz
referéncia as causas da assimetria e desigualdades sociais e culturais [...]".
(WALSH, 2009, p. 77-78, traducdo nossa) °. Faustino ainda destaca outro
documento o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas — RCNEI
(BRASIL, 1998) que segue na concepgao do outro documento, ja citado.

Este documento também nao aprofundou o conceito da interculturalidade —
bastante citado, mas pouco elucidado —, tratando desta questdo em apenas
um paragrafo e destacando seu carater ideolégico na medida em que
ressalta a necessidade da construcdo do consenso salientando a
importancia de ‘ndo se considerar uma cultura superior a outra’ e a
necessidade de ‘estimular o entendimento e o respeito entre seres humanos
de identidades étnicas diferentes ainda que se reconhega que tais relagdes

vém ocorrendo historicamente em contexto de desigualdade politica’.
(BRASIL, 1998, p. 24 apud FAUSTINO, 2006, f. 155-156).

Desse modo, podemos observar que as caracteristicas da interculturalidade
funcional estdo presentes em diferentes documentos (sejam municipais, estaduais
ou federais). Estes, em especifico, sdo alguns deles, ja que ndo aprofundam
realmente o conceito de interculturalidade e o define, de maneira limitada, isto é,
como a relagéo entre culturas e, apesar de mencionar as desigualdades histdricas,

que ocorreram entre as diferentes culturas, ndo aprofunda esta questao.
3.2.2 As Concepcoes de Interculturalidade a Partir das Teses e Dissertacdes

O conceito de interculturalidade que permeia as pesquisas analisadas € a de
que esta se constitui a partir da relacdo entre as diferentes culturas. Como
observamos no trabalho de Benites (2014, f. 74):

Nesse sentido, buscamos, no contexto da educacédo escolar indigena, a

partir das praticas dos professores indigenas, a construgdo de um curriculo
que fortaleca o didlogo dos valores e conhecimentos tradicionais kaiowa e

9 “[...] no toca las causas de la asimetria y desigualdad sociales y culturales [...]".
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guarani com outros saberes. Ou seja, através do curriculo buscamos
vivenciar modos de ser, a partir de um ambiente que se constitui como
espago de encontro de mundos e de saberes, cujos significados sao
encontrados a partir do didlogo entre esses saberes, na perspectiva da
producao das identidades.

Em decorréncia, o didlogo entre as culturas indigenas e a cultura hegemonica
aparece como o eixo fundamental da constituicdo de interculturalidade. Em sua
pesquisa Benites (2014, f. 75), ainda afirma:

Queremos produzir curriculos na perspectiva da constituicdo de significados
e valores culturais, a partir de dialogos entre os saberes, na vivéncia da
interculturalidade, promovendo uma nova trajetéria, um novo espago, uma
nova identidade capaz de ter uma postura com uma nova epistemologia na
construgdo de uma nova realidade, reconstituindo as légicas e os sistemas
tradicionais kaiowa e guarani e os conhecimentos ocidentais como

ferramentas neste processo, que contribuem para a emergéncia de outros
saberes e da possibilidade do dialogo intercultural.

O curriculo, dessa maneira, seria uma das principais ferramentas na
constituicdo da interculturalidade nas escolas indigenas diferenciadas, como dialogo
entre as culturas indigenas e a ocidental. Na pesquisa de Oliveira, este destaca o
que a LDB (BRASIL, 1996) afirma sobre as rela¢des interculturais,

Destaca-se, segundo a fundamentagdo do documento, que a educacao
intercultural promovera uma comunicagdo entre as experiéncias
socioculturais, linguisticas e histéricas diferentes, pautada na nao
superioridade de uma cultura sobre a outra, no respeito entre pessoas de
identidades étnicas diferentes e no reconhecimento que tais relagdes
ocorrem historicamente em contextos de desigualdade social e politica. A
educacao intercultural, a partir da LDB e do Referencial recebeu a

importante missdao de discutir as estruturas sociais em que 0s povos
indigenas se encontravam e de reorganiza-las. (OLIVEIRA, 2012, f. 67).

Assim sendo, a partir do que afirmam as legislagbes sobre a educacao
escolar indigena diferenciada, as desigualdades sofridas pelos povos originarios
seriam reconhecidas, no entanto, ndo basta reconhecer essas desigualdades, sem
mudar as estruturas em que foram e estao respaldadas. Assim, como afirma Walsh
(2009, p. 79, tradugéo nossa),10 “‘Uma transformacao e construcdo que permanecem
no enunciado, no discurso ou na pura imaginagao; pelo contrario, requerem uma
acao em cada instancia social politica, educativa e humana”. Ou seja, ndao basta que
as leis afirmem que é preciso questionar historicamente as opressdes que sofreram

0S povos originarios ou que ndo se deva ter uma cultura considerada superior a

% “Una transformacion y construccion que no quedan en el enunciado, el discurso o la pura
imaginacion; por el contrario, requieren de un accionar en cada instancia social politica, educativa y
humana”.
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outra, o que de certa forma contempla a interculturalidade critica, € importante que
essas questdes sejam colocadas em pratica e, mais ainda, que sejam
protagonizadas pelos proprios povos indigenas.

Desse modo, como as leis ndo garantem que a interculturalidade critica seja
realmente desenvolvida nos espacgos escolares das comunidades indigenas, muitas
delas lutam e resistem em seu espaco a fim de construir uma escola que contemple
o seu fazer e a sua cultura. Na pesquisa de Espar (2014, f.104) € possivel identificar
uma dessas situagdes.

Todas as disciplinas ou conteudos propostos para compor a grade, que
tinham denotacao especifica, como direito indigena, arte indigena, lingua
materna, eram ‘forcados’ a pertencer a parte diversificada do curriculo.
Sabemos que o tempo escolar destinado a parte diversificada € menor que
o destinado a parte comum e os indigenas sentiam que os conteudos e
saberes do povo poderiam ficar marginalizados. Por fim, apds muitas idas e
vindas, a proposta foi reformulada e a divisdo entre ‘comum’ e ‘diversificado’
deixou de existir. A ideia de interculturalidade passou a permear todas as

disciplinas da matriz curricular e as disciplinas ficaram organizadas por area
do conhecimento.

Ainda assim, a interculturalidade critica ndo é contemplada. Porém, quando a
grade curricular reconhece os saberes indigenas é um avango, mas ainda existem
muitas questdes que precisam ser (re)pensadas. Na pesquisa realizada por Orgo,
por exemplo, a concepgao de interculturalidade ultrapassa a relagao entre culturas.

E, desse modo, considerando as informagdes obtidas no que se refere a
nocédo de conhecimento intercultural e de seu papel na instrumentalizacao
da cidadania indigena, percebemos que a nogao de interculturalidade que
desponta entre a maioria dos professores ndo s6 surge como significado de
mediagao entre culturas distintas, mas, também, como alternativa para a

construgéo de uma viséo critica da realidade que os rodeia. (ORCO, 2012, f.
152).

Logo, para além da articulagdo entre culturas, a interculturalidade é
caracterizada como “[...] a construcdo de uma visao critica da realidade que os
rodeia”, ou seja, esta visdo de uma construgao critica da realidade aponta “[...] para
a construgao de outros mundos”. (WALSH, 2012, p. 65, tradugdo nossa) ''. Ainda na
pesquisa realizada por Or¢o (2012, f. 151), o autor afirma que,

[...] compreendemos a educagéao intercultural como uma proposta que se
realiza a partir de um contexto sociopolitico e cultural que procura orientar
os atores educacionais no sentido de reagir contra a subordinagdo imposta

pela cultura dominante e pelos seus sistemas de conhecimento e de
valores.

" “[...] por la construccién de mundos otros”.
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Nesse sentido, a interculturalidade é compreendida para muito além das
relagbes entre a cultura indigena e a cultura ocidental. Ha ainda, outras
reivindicagbes que aparecem nas pesquisas realizadas, isto é, algumas das
comunidades pesquisadas acreditam que a interculturalidade ndo deve ser uma
contrapartida apenas de si, ou seja, dos povos originarios, ela deve ser articulada
também pela sociedade hegemdnica, como podemos observar na pesquisa de
Vieira (2006, f. 140):

Durante a pesquisa, em varias falas os Guarani demonstraram a
necessidade e a intencdo de que a escola tem o papel de mostrar aos nao-
indigenas as produgdes da escola como um dos espacos de divulgacéo e
valorizagao do Jeito Guarani, como uma forma de mostrar o seu valor, que
tém capacidade de fazer bem feito muitas coisas e bem coloridas.

Deste modo, na perspectiva da interculturalidade critica, o que é realizado nas
escolas indigenas também deveria ser valorizado pela sociedade hegeménica. Outra
questédo, de suma importancia levantada na pesquisa de Macedo (2015), ocorre

através do relato de um dos lideres da comunidade estudada por ela.

O cacique evidencia, em sua fala, a importdncia da escola e da
permanéncia dessa instituicdo na aldeia. Além de enfatizar que aprender a
lingua portuguesa é algo fundamental aos indigenas, uma vez que €& por
meio dessa aprendizagem que terdo acesso as leis brasileiras e assim
poderdo defender seus direitos. Realga também que sabendo a lingua
portuguesa, os Krahdé poderdo se comunicar com os nao indigenas. E
destaca, novamente, que ‘Tem que ter o conhecimento dos dois’
reafirmando que os Krah6 devem aprender os saberes escolares, como
também os saberes tradicionais indigenas. Ele faz, ainda, uma interessante
observacéo: ‘... por isso agora essa lei que vocés vao estudar também mas
que vai dar certo né?’ Nesse momento, refere-se a Lei n® 11.645 de 10 de
margo de 2008 que estabelece a obrigatoriedade do estudo, da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena na educagéao basica, nos estabelecimentos
de ensino publico e privado do pais. Desse modo, o cacique destaca que
nao so os indigenas precisam ter os dois conhecimentos, mas também os
ocidentais precisam conhecer a cultura indigena, e agora isso esta sob
forma de lei. Acredita, portanto, que isso vai dar certo. (MACEDO, 2015, f.
96).

Na entrevista realizada com o cacique por Macedo, este reforga a questao de
que nao adianta os povos originarios terem uma educagao escolar indigena
especifica e intercultural, (re)conhecendo tanto os seus saberes, quanto os saberes
da sociedade ocidental, se estes ndo (re)conhecem os saberes indigenas. E néo se
trata de somente reconhecer, pois, a interculturalidade critica ndo podera ser
construida se a sociedade dos brancos nao se dispuser a incorporar modos de viver
e compreender, dos povos indigenas, na organizagao da mesma. Como afirma
Walsh.
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Seguem sendo os grupos indigenas e afros que tem que se ajustar as
normas dominantes e assumir o desafio da interculturalidade; os branco-
mesticos e outros que se identifiquem com a sociedade ‘majoritaria’ — sejam
cidadaos, alunos ou até professores — sdo considerados como isentos de
responsabilidade. Também se isenta de mudangas a sociedade em seu
conjunto. (WALSH, 2007, p. 33, tradug&o nossa).

Em consequéncia, se a contrapartida para uma educacdo e sociedade
baseada na interculturalidade parte apenas de uma das partes envolvidas, nesse
caso, a parcela da populagcéo que é oprimida, certamente, o que podemos observar
€ uma interculturalidade funcional. J& que, a sociedade ocidental aprova leis que
abordam questdes referentes as relagdes entre culturas, porém, somente com o
intuito de incluir estas na estrutura de sociedade ja existente. (WALSH, 2009). Nesse
sentido, ndo é realizado o questionamento de o porqué durante séculos algumas
culturas e povos terem sido subalternizados em detrimento da cultura ocidental.
Isso, porque esses questionamentos pdem em duvida a estrutura da sociedade em
que estamos inseridos.

A partir dos trabalhos analisados, foi possivel percebermos que por mais que
as legislagdes tragam em seu bojo questdes como o dialogo entre as culturas, bem
como, o respeito e nao inferiorizacdo de uma cultura pela outra, ainda assim,
algumas delas acabam afirmando e fazendo com que essa opressao se perpetue.
No entanto, percebemos que ha resisténcia dos diversos povos e comunidades
indigenas que nao aceitam a relacéo unilateral imposta, e ainda assim, questionam
0 porqué de suas comunidades fazerem o esforgo por relagdes interculturais se nao
ha reciprocidade por parte da sociedade hegeménica, mesmo com as novas leis
estabelecidas, como citou o cacique entrevistado por Macedo.

Se de um lado, o poder publico afirma, a partir das inUmeras legislacoes
existentes, que a educagao escolar indigena diferenciada deve estar pautada pela
interculturalidade, por outro, ndo se pode esperar que esse didlogo parta apenas dos
povos e comunidades indigenas. Ou seja, a sociedade também tem seu papel na
proposi¢ao e viabilizagcdo de um projeto societal baseado na interculturalidade
critica. Nesse sentido, n6s que carregamos as culturas eurocéntricas precisamos
olhar para os saberes indigenas ndo como simples folclore, ou apenas tolerar as

culturas diferentes. Na perspectiva da interculturalidade critica, o desafio é

12 “Siguen siendo los grupos indigenas y afro quienes tienen que ajustarse a las normas dominantes y
asumir el reto de la interculturalidad; los blanco-mestizos y otros que se identifiquen con la sociedad
‘mayor’ — sean cuidadanos, alumnos o hasta maestros — son considerados como exentos de
responsabilidad. También se exenta de cambios a la sociedad en su conjunto”.
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incorporar os saberes desses povos como epistemologias equiparadas, embora
diferentes. Trata-se de um projeto a ser construido por intermédio de um dialogo
horizontal, onde sejam valorizados saberes, valores e modos de vida, tanto dos
povos originarios quanto dos que para ca migraram trazendo culturas da sociedade
ocidental. Este € o caminho da (des)colonialidade a ser trilhado, ponto que

abordaremos na continuidade.

3.3 Aspectos da (Des)colonialidade nas Escolas Indigenas Diferenciadas

O conceito de colonialidade e descolonialidade com suas variagdes, ainda é
pouco estudado no Brasil, mas ha um crescente interesse pela utilizagdo do mesmo
na América Latina. No entanto, foi a partir desse contexto mais amplo, o latino-
americano, que os estudos referentes a colonialidade e a descolonialidade tiveram
inicio. Jodo Colares da Mota Neto (2015) aponta que um programa articulado por
diferentes autores e autoras iniciou o movimento de estudos referente a esses
temas. No entanto, ressalta que outros pesquisadores e intelectuais ha algum tempo
ja se aprofundavam nessas questoes, tais como Frantz Fanon e Paulo Freire, mas,
em contrapartida, ndo se referiam a esses conceitos com as grafias hoje cunhadas
pelos estudiosos e estudiosas desses temas, isto é, como colonialidade e
descolonialidade. (ADAMS et al., 2017). Nesse sentido, de acordo com Mota Neto
(2015, f. 64, grifo do autor), este programa:

[...] tem se constituido desde o final dos anos 1990, fundado a partir de uma
contumaz critica as visdes eurocentradas da modernidade, e propondo uma
forma de entendé-la a partir de sua exterioridade, isso €, ndo por aquilo e
por aqueles que estdo fora da modernidade, mas pelo que foi
subalternizado por ela, mais particularmente, pelo que foi periferizado pela
faceta oculta da modernidade, chamada por eles de colonialidade. Unificou
esses autores, portanto, a ideia de que a modernidade nao é um fendbmeno
intraeuropeu, mas uma construgdo simbdlica e histérica nascida da

violéncia colonizadora ou da subalternizagdo dos povos ‘originarios’ da
América Latina e de outras regides colonizadas do mundo.

Um dos autores que integram este programa € Mignolo. E é a partir deste,
que iremos contextualizar o termo colonialidade, bem como, outros conceitos
centrais para compreender as questdes referentes a (des)colonialidade. Em
primeiro lugar, Mignolo faz uma distingdo entre o termo descobrimento da América,

tao utilizado pelo mundo ocidental e o contrapde ao termo invengéo, ou seja, o autor
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argumenta que a América Latina foi inventada e ndo descoberta, sendo assim faz a

seguinte afirmacao:

‘Descobrimento’ e ‘Invengdo’ ndo sado unicamente duas interpretagdes
distintas do mesmo acontecimento: sdo parte de dois paradigmas distintos.
A linha que separa esses dois paradigmas é a da transformacgido na
geopolitica do acontecimento; ndo se trata apenas de uma diferenga
terminoldgica, mas também do conteddo do discurso. O primeiro termo é
parte da perspectiva imperialista da histéria mundial adotada por uma
Europa triunfante e vitoriosa, algo que se conhece como ‘modernidade’,
enquanto que o segundo reflete o ponto de vista critico de quem foi deixado
de lado, dos que se espera que sigam 0s passos do progresso continuo de
uma histéria da qual ndo creem pertencer. (MIGNOLO, 2007, p. 27,
tradugdo nossa)."

Nessa perspectiva, o autor afirma que o primeiro termo reforca a ideia de que
a chegada dos europeus em terras latino-americanas foi uma invasao, logo, uma
grande conquista para a Europa. Ja a perspectiva de invencéo, ressalta a visdo dos
povos que ja habitavam essas terras, isto é, os que foram oprimidos, sofreram
inumeros genocidios e, portanto, foram e ainda sao colocados a margem da
sociedade. Nesse sentido, o autor afirma que o descobrimento e as caracteristicas
que carrega sdo conhecidas como modernidade. E nesse cenério, que Mignolo
articula a colonialidade, isto é, por meio de sua ligagdo com a modernidade, ja que

uma nao existe sem a outra. Sendo assim,

[...] para aprofundar a colonialidade, é imprescindivel fazer a referéncia ao
projeto da modernidade, mas néo a inversa, porque a colonialidade sinaliza
as auséncias que se produzem nos relatos da modernidade. Por isso, decidi
definir a ordem mundial moderna que se construiu nos ultimos 500 anos, a
partir do ‘descobrimento da América’, em termos de um mundo
moderno/colonial, para mostrar que a colonialidade é parte constituinte da
modernidade e ndo pode existir sem ela. (MIGNOLO, 2007, p. 18, tradugao
nossa).14

¥ “Descubrimiento’ e ‘invencién’ no son unicamente dos interpretaciones distintas del mismo
acontecimiento: son parte de dos paradigmas distintos. La linea que separa esos dos paradigmas
es la de la transformacion en la geopolitica del conocimiento; no se trata solamente de una
diferencia terminoldgica sino también del contenido del discurso. El primer término es parte de la
perspectiva imperialista de la historia mundial adoptada por una Europa triunfal y victoriosa, algo
que se conoce como “modernidad”, mientras que el segundo refleja el punto de vista critico de
quienes han sido dejados de lado, de los que se espera que sigan los pasos del progreso continuo
de una historia a la que no creen pertenecer”.

4 “psi, para excavar la colonialidad, es imprescindible referirse al proyecto de la modernidad, pero
no a la inversa, porque la colonialidad sefala las ausencias que se producen en los relatos de la
modernidad. Por ello, he dicidido definir el orden mundial moderno que se ha construido en los
ultimos 500 afos, a partir del “descubrimiento de América”, en términos de un mundo
moderno/colonial, para mostrar que la colonialidad es parte constitutiva de la modernidad y no
puede existir sin ella”.
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O projeto de modernidade, que foi iniciado a partir das invasdes realizadas
pelos paises europeus, foi o ponto de partida para o que Mignolo e os demais
autores do programa mencionado por Mota Neto, denominam de colonialidade. No
entanto, ainda se faz necessario esclarecer que colonialidade ¢é diferente de
colonialismo, ou seja, este ultimo esta relacionado a questdes geograficas e
histéricas. (STRECK; ADAMS, 2014). Ja, “As perspectivas da colonialidade, no
entanto, surgem da ‘ferida colonial’, o sentimento de inferioridade imposto nos seres
humanos que ndo se encaixam no modelo pré-determinado pelos relatos euro
americanos.” (MIGNOLO, 2007, p. 17, tradugdo nossa).”” Em consequéncia, o
colonialismo se encerrou a partir do momento em que os paises latino-americanos
se tornaram independentes geograficamente, porém, as consequéncias da opressao
vivenciada nesse periodo, pelos povos colonizados, se perpetuou e se perpetua
através da colonialidade. De acordo com Mignolo (2007, p. 36, tradugao nossa),

A logica da colonialidade opera em quatro dominios da experiéncia humana:
(1) econdmico: apropriagdo da terra, exploragédo da mao de obra e controle
das finangas; (2) politico: controle da autoridade; (3) social: controle do

género e da sexualidade, e (4) epistémico e subjetivo/pessoal: controle do
conhecimento e da subjetividade.

Em decorréncia, a violéncia vivenciada durante o colonialismo ainda se
perpetua na vida dos colonizados a partir dos quatro dominios da experiéncia
humana, como afirma Mignolo. Sdo formas de violéncia e dominagcdo que se
enraizaram e estruturaram na sociedade colonizada.

A partir do grupo mencionado por Mota Neto os autores utilizam o termo
decolonialidad. Porém, com sentido similar, no grupo de pesquisa Mediacbes
Pedagogicas e Cidanania do PPGEdu UNISINOS, optou-se pela grafia
(des)colonialidade como mais cabivel na lingua portuguesa e para indicar que
colonialidade e descolonialidade estao sempre presentes na dindmica social, tensa e
dialeticamente. (ADAMS; MORETTI, 2017; STRECK; ADAMS, 2014). Nessa
compreensao nao se trata de este desfazer o que foi feito pelo colonialismo ou que
se perpetua por meio da colonialidade.

De modo geral, trata-se de reconhecer que incorporamos muitas dessas

herangas do processo histérico de dominagdo-emancipacgéo, de regulagao-
emancipagio, em nosso ser, saber/conhecer e poder, ainda que tenhamos

"> “|as perspectivas de la colonialidad, sin embargo, surgen de la “herida colonial”, el sentimiento de
inferioridad impuesto en los seres humanos que no encajan en el modelo predeterminado por los
relatos euroamericanos”.
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resistido e criado alternativas, valorizando o lugar da ag¢édo, do pensamento
e do saber da experiéncia que ocorre no espago da (re)produgdo da vida
material. (MORETTI; ADAMS, 2017, p. 199, grifo da autora e autor).

Nesse sentido, Mignolo (2007) afirma que a transformac&o decolonial é
primordial para que se comece a pensar que a modernidade foi uma construgcao
elaborada exclusivamente a partir da Europa, logo, “[...] o ‘didlogo’ se iniciara
quando deixar de se impor o ‘mondlogo’ de uma unica civilizagdo, a ocidental”.
(MIGNOLO, 2007, p. 24)."°0u seja, que além da visdo europeia, também se valorize,
por exemplo, a légica de vida dos povos originarios.

A partir da articulagdo de Moretti e Adams (2017) e de Mignolo (2007),
podemos afirmar que a (des)colonialidade se desenvolve nesse cenario em que as
herancas das estruturas da sociedade colonial estdo fundadas dentro dessa
perspectiva. O que se propde na perspectiva (des)colonial € que partamos da
constante analise da colonialidade que se reproduz na sociedade atual para a partir
dai, criticamente, promovermos dialogos entre os conhecimentos validos da
sociedade ocidental e os saberes dos povos originarios (indigenas e africanos) e
demais povos que nao tém seus saberes reconhecidos na sociedade hegeménica.
Mas esse caminho apresenta um longo percurso a ser percorrido de superagéo da
inferioridade incorporada nos povos originarios em decorréncia aos séculos de
escravidao imposta; e de outro lado, a superagdo da posigao de superioridade por
parte da cultura eurocéntrica e norte-americana. A condigdo para uma
interculturalidade na perspectiva critica sao as relagcdes de horizontalidade, de
complementaridade e de solidariedade; e ndo de dominacdo, de imposi¢cao ou
negacao das culturas que ndo seguem os padrdes da modernidade eurocéntrica.

Como as relagdes e (des)construgdes (des)coloniais podem ser percebidas
nos estudos que descrevem praticas de implementacdo das escolas indigenas
diferenciadas na relacdo com o sistema de ensino oficial do pais juntamente com o
didlogo entre as distintas culturas?

Essa questao estara intrinsecamente ligada as reflexdes dos subcapitulos de

analise. A seguir, desenvolvemos o primeiro deles.

®u]el ‘didlogo’ se iniciara cuando deje de imponerse el ‘mondlogo’ de una unica civilizacion, la

occidental”.
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3.3.1 Dialogo entre os Saberes das culturas originarias e os Saberes Ocidentais

Em algumas das dissertacdes e teses analisadas foi possivel percebermos
movimentos que aproximam o dialogo entre os saberes indigenas e ocidentais
(como se podera verificar na leitura do subcapitulo que segue). Além disso, essa
questao é extremamente importante para as comunidades, ou seja, que tanto os
conhecimentos de sua prépria cultura, quanto os conhecimentos ocidentais sejam
contemplados na escola.

Segundo liderangas e pais de alunos [...] € importante a educacéo escolar
indigena para os seus filhos e, por isso, gostariam de que fossem
ensinados, na escola, a lingua e os demais utensilios usados no dia a dia

da comunidade sem, com isso, excluir os conhecimentos de fora da
comunidade. (PEREIRA, 2010, f. 70).

Na pesquisa de Sa (2014), também identificamos como é importante para a
comunidade ndao sé os conhecimentos do branco, chamados por eles de karaiw,
mas também, a preservacdo dos seus proprios saberes. Dessa forma, a
pesquisadora relata que, “Foi possivel identificar ainda, que por meio da educagao
escolar, os Tentehar ndo buscam somente os conhecimentos do universo karaiw,
mas também preservar sua cultura”’. (SA, 2014, f. 178). Nesse sentido, a relacéo
entre os conhecimentos indigenas e os conhecimentos cientificos ocidentais,
quando articulados, permitem a construgcdo de uma nova forma de ver e construir o
mundo. Essa questdo fica evidente na fala da professora indigena Adriana,
entrevistada por Vieira (2006, f.131),

Quando Adriana diz, ‘a gente busca muito mais’, tudo indica, de acordo com
os dados registrados na entrevista, que nao esta pensando sé em recuperar
a cultura, mas em agucar a curiosidade e buscar novos conhecimentos,
num movimento complexo e amplo. Buscar na biblioteca viva da aldeia, ou
seja, com os mais velhos, o0s conhecimentos antigos acumulados
historicamente pelo povo Guarani e buscar nas leis e nos livros dos néao-
indigenas os conhecimentos acumulados pela humanidade e selecionar
apenas o que interessa para seu povo. Refletir e pesquisar junto com a
comunidade para a produgdo de um novo conhecimento, assim conciliando
os conhecimentos tradicionais e o conhecimento da sociedade nao-
indigena. Nao s6 buscar tragos culturais esquecidos pelo tempo, mas
buscar novos conhecimentos e fazer histoéria.

Nessa perspectiva, ambos os conhecimentos passam a ser valorizados, ja
que, como mencionado, nado se trata de “[...] reverter as herancas coloniais, ou
ainda, voltar ao original”. (MORETTI; ADAMS, 2017, p. 199). Mas sim, de

(re)construir, de valorizar, juntamente com os conhecimentos por tanto tempo
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considerados inferiores, aqueles produzidos pela humanidade, que podem contribuir
na perspectiva do bem viver. Nesse sentido, no trabalho realizado por Nascimento
(2014), podemos observar que a escola indigena diferenciada, pesquisada por este,
nao tem a preocupagdo apenas com o conhecimento cientifico ocidental, mas
também, preocupa-se em valorizar os saberes e praticas milenares de seu povo.
Pois ao invés de se prender aos ‘canones tradicionais’ do ocidente que
veem a escola como um espago de transmissdo de conhecimentos
sistematizados, ou seja, do conhecimento cientifico, ali a escola parece
estar preocupada ndo somente com esse processo, mas principalmente
com a valorizagdo dos saberes e praticas culturais comunitarias e com a
possibilidade de colocar estes saberes em didlogo no intuito de promover

uma melhor qualidade de vida da populagdo da comunidade.
(NASCIMENTO, 2014, f. 212).

Em decorréncia, a questdo da (des)colonialidade, com tensdes e
contradigbes, pode ser identificada no sentido de a histéria ndo estar mais sendo
escrita e imposta como unica versao existente da realidade, da visdo eurocéntrica, ja
que,

O paradigma decolonial Iuta para fomentar a divulgacdo de outra
interpretacdo que pbe sobre o tapete uma visdo silenciada dos
acontecimentos e também mostra os limites de uma ideologia imperial que

se apresenta como a verdadeira (e Unica) interpretacdo destes mesmos
fatos. (MIGNOLO, 2007, p. 57, tradug&o nossa)."’

Sendo assim, a questao histérica € um dos limites, da visdo ocidental, que se
impdem a partir da sociedade hegemdnica. Como afirma Mignolo (2007), quando se
fala em descobrimento, por exemplo, temos apenas a perspectiva da Europa, isto €,
a interpretagcdo desta frente aos acontecimentos relacionados a modernidade
eurocéntrica e que se engendram ao colonialismo e, posteriormente, a colonialidade.
De acordo com Moretti e Adams (2011, p. 449, grifo da autora e do autor), “Trata-se
de um colonialismo de violéncia em que aquela civilizagdo moderna se julga
superior, 0 que |he autoriza a desenvolver os mais primitivos e barbaros e a impor
processos educativos que assumem a Europa como referéncia”. Nessa perspectiva,
qguando as escolas indigenas diferenciadas constroem uma visao histérica a partir de
seus proprios povos, de seus antepassados, podemos pensar em tracos de

descolonialidade, como na pesquisa realizada por Or¢o (2012, f. 162):

7 «g| paradigma decolonial lucha por fomentar la divulgacion de otra interpretacion que pone sobre el
tapete una vision silenciada de los acontecimientos y también muestra los limites de una ideologia
imperial que se presenta como la verdadera (y Unica) interpretacion de esos mismos hechos”.
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[...] a disciplina de Histéria tem por objetivo levar ao conhecimento do
educando a importancia da Histéria para os povos indigenas, pois a mesma
esta presente em toda a vida social e cultural, sendo uma dindmica
constante no processo de ensino-aprendizagem, o que deve concorrer néo
somente para a valorizagdo e revitalizagdo da cultura Kaingang, assim
como para o intercambio do conhecimento préprio a outras culturas.

Desta forma, podemos observar que também se reforga a ideia de que as
proprias comunidades indigenas reafirmem a sua autonomia em construir seus
curriculos e o seu fazer escolar. As questdes mencionadas, ja apontam para um
fazer descolonial, mas, sempre levando em consideragcdo que este estd em
constante tensdo com a colonialidade.

Na pesquisa realizada por Oliveira, este ressalta a importancia da legislagao
no que se refere a garantia por uma escola indigena diferenciada construida por e
para os indigenas.

Seguindo as garantias legislativas, os povos indigenas participardo
ativamente nas decisdes referentes ao curriculo, sendo observados os
principios constitucionais, a base nacional comum e os principios que
orientam a Educagdo Basica brasileira. Ao mesmo tempo em que possam
ter a autonomia de decidir a vida escolar e os saberes especificos que
serao vivenciados, os povos indigenas estardo também vivenciando os
saberes da sociedade envolvente, a partir de seus préprios processos de
ensino-aprendizagem, e inseridos na organizagao escolar nacional. A
flexibilizacdo, se necessario, do calendario escolar, das rotinas e atividades,
tendo em conta as diferencas relativas as atividades econdmicas e culturais,

também esta assegurada, mantido o total de horas anuais obrigatorias; para
citar algumas conquistas. (OLIVEIRA, 2012, f. 130).

A partir da legislagdo, os povos indigenas também tém garantias de fazer a
sua escola indigena e diferenciada. As leis, geralmente sdo verticais, pois acabam
sendo medidas do poder publico que sdo implementadas sem a participacdo da
sociedade envolvida. No entanto, algumas dessas legislagdes, como a que citamos
acima, sao flexiveis e, quando realmente respeitadas, podem garantir autonomia as
comunidades indigenas e a construgdo de suas escolas. O que também podemos
observar na pesquisa de Espar (2014, f. 71):

Segundo o RCNEI (Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas), o curriculo indigena organiza e direciona as experiéncias
educativas de professores e alunos num determinado periodo de tempo,
podendo sofrer mudangas de acordo com as necessidades diversas que

vao surgindo na prépria comunidade, garantindo também a diversidade
individual dentro da mesma escola.

Quando nado ha imposigéo as escolas indigenas diferenciadas para que sigam

o mesmo modelo das escolas ndo indigenas, as comunidades se tornam
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verdadeiras protagonistas na construgdo de suas proprias escolas. Uma das

questdes importantes, que tornam as escolas indigenas diferenciadas das nao

indigenas & o tempo escolar, nesse sentido,
O quesito ‘tempo escolar’ confere um ar diferenciado a escola da aldeia
Jugaral, pois, diferente de uma escola convencional em que ha geralmente
tempos rigidamente estabelecidos, com o uso de sinalizagdo sonora para
demarcar esse tempo, na aldeia ndo ha uma preocupacéo rigida em relagao
ao cumprimento do tempo, embora haja um horario de aulas como
parametro a ser seguido. Sao, geralmente, os professores que conduzem

entlre si 0 horario de iniciar e terminar as aulas, ou de troca entre turmas.
(SA, 2014, p. 182).

Sao0 essas percepgdes, que podem por vezes parecer pequenas, que fazem
com o que as escolas indigenas diferenciadas sejam construidas com aspectos que
remetem a descolonialidade, ja que ndo ha imposigéo, inclusive de tempo, pois as
culturas dos povos indigenas tém um tempo diferente do tempo vivido pela
sociedade ocidental. E o respeito, a essa temporalidade distinta, que é tao diferente
do vivido pela sociedade hegeménica, indica tragos de um fazer descolonial, que
respeita a forma de vida desses povos. Os materiais especificos utilizados nas
escolas de certas comunidades também indicam a presenca de elementos
descoloniais, como podemos observar na pesquisa de Rodrigues (2014, f. 79), com
a comunidade Pankararu:

O material didatico utilizado no cotidiano da sala de aula é elaborado e
produzido a partir dos encontros realizados em pequenos grupos no
decorrer das atividades escolares, como também das orientacbes dos
coordenadores, nas conversas entre colegas, na elaboragdo do
planejamento e na execucéo de projetos didaticos [...] A concepgao pautada
na valorizagdo da identidade étnica na educagéo escolar Pankararu, numa
perspectiva de valorizagdo da cultura, € construida, principalmente, no

cotidiano da escola, na confeccdo de material, no planejamento e na
execucgao das atividades pedagogicas nos espacos escolares.

Assim sendo, sao conjuntos de construgdes que acabam fazendo da
educacgao escolar indigena um espacgo de resisténcia e luta. Nesse sentido, Walsh
(2013, p. 29, traducdo nossa), afirma: “As pedagogias, neste sentido, sdo as
praticas, estratégias e metodologias que se entrelagam com a insurgéncia,

”19

cimarronaje’®, a afirmacgado, a re-existéncia e a re-humanizagdo”. Desse modo, a

'® Ndo encontramos tradugéo para este termo. Porém, dentro do contexto se insere como uma forma
de luta e resisténcia contra a escravidao e outras formas de discriminagéo. “Cimarronaje ou cabilido
designa as formas de resisténcia contra a escraviddo e a dominagdo. Originariamente eram
associacdes de pessoas procedentes de um mesmo lugar na Africa e que compartilhavam uma
historia similiar (Cimarrones y Cimarronajes).” (CIMARRONES...[2003]).
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educacado escolar indigena diferenciada, propde-se a nao ser reprodugdo da
instituicdo ocidental, pois a partir das diversas comunidades indigenas, que
reivindicam a escola em suas comunidades, em seu viver, esta acaba sendo
(re)construida de outra forma, e sendo simbolo de resisténcia. Como afirma, em sua
pesquisa, Vieira (2006, f. 135):
A escola tem que seguir as suas orientacbes para que seja do Jeito
Guarani, a cara Guarani, o ensino Guarani e ndo uma escola igual a do nao-
indigena. Mesmo sendo uma instituicdo que nao fazia parte das suas vidas,

ela foi introduzida por uma necessidade, mas tem que estar adaptada a sua
organizagéo social, e um estar a seu servico.

Vieira, com base na comunidade pesquisada, conclui que é de extrema
importancia o fato de as comunidades construirem uma escola do seu jeito, seja
Guarani, no caso da pesquisa de Vieira. O mesmo poderia ser referido para

qualquer outra etnia.

3.3.2 Tensbes entre os Saberes Indigenas e a reproducdo da colonialidade pela

l6gica das culturas eurocéntricas

Outra questdo relevante que aparece nas pesquisas refere-se a
espiritualidade, que se faz presente em grande parte das culturas indigenas. No
ambiente escolar, esta se torna visivel quando a escola se expande para outros
espacgos que ndo somente a sala de aula.

[...] nos momentos de ouvir os mitos e a importancia da floresta na cultura
tradicional, parecia que os alunos sentiam a espiritualidade kaiowa e
guarani no processo de aprendizagem, sentiam os ventos, o siléncio, as
vozes dos professores proferidas na lingua Guarani, e o espaco se tornava
um ambiente de ensino e aprendizagem. Como néo era o espago rigido da
escola, a atencao dos alunos era total, porque os assuntos que faziam parte

do seu contexto eram considerados como algo de valor, a oralidade se
tornava clara na lingua Guarani. (BENITES, 2014, f. 118).

A espiritualidade € intrinseca as vivéncias dos povos indigenas, ndo apenas
em alguns momentos da vida, mas em sua integralidade. Esta relagdo, com a
espiritualidade, também se faz muito presente a partir da relagdo com os individuos
mais velhos das comunidades, a relagdo com os mestres tradicionais e liderangas
espirituais. Que acabam fazendo parte da vivéncia nas escolas, como na pesquisa
de Macedo (2015, f. 67):

94 as pedagogias, en este sentido, son las practicas, estrategias y metodologias que se entretejen
con y en la insurgencia, el cimarronaje, la afirmacion, la re-existencia y la re-humanizacion”.
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De acordo com a Proposta Pedagdgica, a disciplina Contacao de Historia e
Producéo Textual, visa a integrar narrativas locais as narrativas universais.
Para tanto, convidam-se os indigenas mais velhos da aldeia a repassarem
seus saberes por meio da contagdo de histérias e de mitos aos alunos.
Fortalecendo, dessa forma, o carater oral da comunidade e, de certo modo,
registrando essas narrativas por meio da producdo textual dos alunos. Na
aldeia Manoel Alves, essa pratica ocorre com frequéncia na Escola 19 de
Abril. Os professores, ora convidam um dos velhos da comunidade para
participar de uma aula, ora passam atividades em que os alunos devam ir
até a casa dos velhos para escuta-los. Depois os alunos escrevem o que
ouviram, passando as narrativas orais para a modalidade escrita da lingua
materna.

A Memoria coletiva, que se constitui a partir das liderangas mais velhas das
comunidades € “[...] neste sentido, [...] a que articula a continuidade de uma aposta
descolonial, a que se pode entender como este viver de luz e liberdade em meio as
trevas”. (WALSH, 2013, p. 26, tradugéo nossa).*® Durante muito tempo e, ainda hoje,
esses saberes foram e sao desvalorizados pela sociedade hegemonica: portanto,
quando valorizados, podemos destaca-los como simbolo de resisténcia.

No entanto, a construcdo das escolas indigenas diferenciadas, nao ocorre
sem conflitos e sem grandes adversidades, ja que, os povos indigenas, durante
muito tempo foram oprimidos e subjugados a um modelo de escola e de educagéo
europeus trazidos e impostos pelos colonizadores. Na pesquisa de Benites, o autor
destaca algumas dessas questoes.

A desconstrugdo da escola com curriculo tecnicista e a construgao de um
novo curriculo baseado nos valores tradicionais kaiowa e guarani foi um
grande processo, mas ocorreu, simultaneamente, na subjetividade dos
Kaiowa e Guarani da Reserva Indigena Te"yikue. O protagonismo indigena
€ baseado nestes dois eventos que ocorrem no interior dos sujeitos
indigenas, porque vivenciam uma grande ruptura - a morte da corrente que
produziu estes sujeitos a partir do modelo escolar anterior alienigena e o
nascimento de um novo sujeito a partir da nova proposta curricular de

educacéo escolar propria, ou seja, kaiowa e guarani. (BENITES, 2014, f.
92).

Na dissertacao de Benites, € possivel observarmos a partir das comunidades
kaiowa e guarani a dificuldade e ao mesmo tempo a superacdo em se construir uma
escola indigena diferenciada protagonizada pela propria comunidade. Nessa
perspectiva, uma das dificuldades apontadas também na pesquisa de Benites, como
em outros trabalhos analisados, foi a que se articula com a formacdo dos

professores e professoras.

20« ] en este sentido, [...] la que articula la continuidad de uma apuesta decolonial, la que se puede

entender como este vivir de luz y libertad en medio de las tinieblas”.
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A luta pela constru¢do da educacgéo escolar indigena da Reserva Indigena
Te"yikue possibilitou a percepcdo do sonho kaiowa e guarani, mas era
necessario, primeiramente, desconstruir o modelo de escola impregnada
pela mentalidade colonialista e mecanicista do préprio professor indigena,
porque também passou por esta escola, sendo que suas verdades e
subjetividades foram construidas neste processo. (BENITES, 2014, f. 126).

Muitas vezes, a dificuldade ndo engloba apenas os professores e professoras

nao indigenas, mas os e as docentes de origem indigena, que foram formados a

partir de escolas indigenas construidas pela sociedade hegemodnica, antes da

conquista cunhada na Constituicdo Federal de 1988, ou até mesmo quando
formados por escolas ndo indigenas. Benites, ainda ressalta que,

Este processo de formacéo especifica de professores indigenas é muito

importante quando possibilita a retomada dos valores tradicionais, tendo em

vista que somos resultado de um processo escolar que, historicamente,
tornou as verdades como Unicas e absolutas. (BENITES, 2014, f. 62).

Nessa perspectiva, a transformagéo descolonial, a partir do didlogo entre os
saberes indigenas e ocidentais, s6 podera se desenvolver quando se deixar de
impor uma visdo como unica, ou seja, a visao hegemonica, e se dialogar com outros
saberes. (MIGNOLO, 2007), como os saberes indigenas. Entretanto, nas pesquisas
analisadas percebemos que esse dialogo € extremamente dificil de acontecer, como
podemos observar na pesquisa de Marcilino (2014, f. 158):

Os educadores, em suas propostas de trabalho em sala de aula, precisam
compreender que a escola indigena é diferenciada e tem respaldo legal
para trabalhar aspectos relacionados a sua cultura e especificidades. Na
avaliacdo do cacique de Boa Esperanga, Wera Kwaray a escola guarani

ainda tem dificuldades de ser especifica e diferenciada, pois esta submetida
as proposig¢des do sistema educacional.

Nesse cenario, o sistema educacional vigente, mesmo que existam
legislacdes especificas para as escolas indigenas, ainda tem controle sobre as
escolas e tende a determinar uma unica forma de educar. E mesmo quando os
educadores e educadoras sao de origem indigena e tém uma pratica diferenciada,
ainda encontram desafios, por estarem dentro do sistema educacional maior, como
se mostra na pesquisa de Benites (2014, f. 26):

Mesmo com grande esforgo dos professores indigenas de fazer o ‘diferente’
na sua pratica pedagodgica, ela sempre esta dentro do sistema do curriculo
tradicional de educagédo colonizadora e homogeneizadora. Parece que a

necessidade de responder as demandas externas ainda orienta a pratica da
educacéo escolar indigena, em uma visdo monocultural.
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Na pesquisa de Benites essas questdes relacionadas a institucionalizag&o
escolar se mostram evidentes e reforgam aspectos coloniais que se impde no fazer
das escolas indigenas. Nessa perspectiva, o poder hegeménico se faz presente
enraizado nas estruturas da sociedade e “[...] denota a estrutura Iégica do dominio
colonial [...]". (MIGNOLO, 2007, p. 33).?" Na pesquisa de Sa, por exemplo, podemos
observar essas imposi¢coes de diferentes formas, em diversos contextos, como no
calendario.

Na organizagéo das atividades escolares n&o foi identificado um calendario
especifico. Elas acompanham o calendario estabelecido pela Secretaria de
Estado da Educacdo, do Estado do Maranhdao (SECAD/MA), embora
sempre parem por ocasidao de suas manifestagdes culturais, como exemplo,
na cantoria de apresentacdo da menina moga ou no periodo em que
comemoram suas festas tradicionais, geralmente no més de Setembro.
Também incluem datas comemorativas do calendario convencional, como

dia das maes, dos pais, natal, afirmou o diretor; realizam gincanas no fim de
cada semestre [...]. (SA, 2014, f. 181-182).

Apesar de estarem inclusas as comemoragdes especificas da comunidade
nos calendarios, ainda assim, sado impostas algumas datas a serem comemoradas,
mesmo que estas, talvez, ndo fagam tanto sentido para comunidades originarias. A
imposig¢ao do calendario escolar e datas comemorativas também se faz presente na
pesquisa de Pereira (2010, f. 61):

O ano letivo é dividido em dois semestres com recesso no més de julho. A
escola cumpre o calendario das datas comemorativas, como por exemplo,
dia das maes, dia do professor, semana da patria, dia do indio, festas
juninas, conforme determinagéo da Secretaria Municipal. O dia do indio e as
festas juninas sdo programados e comemorados de forma semelhante ao
periodo de atuacdo direta dos salesianos na educagao escolar: como
lembrangas de um passado remoto, de uma cultura morta, isto €, como se a

identidade indigena estivesse distante dos professores, dos alunos, da
escola.

As imposicoes realizadas a partir de diferentes frentes ressalta a concepgao
colonial e refor¢ca a ideia de que os grupos, que ndo estdo inclusos na sociedade
hegemoénica, por n&o partilharem dos mesmos costumes sao considerados
atrasados. Ou seja, lhes sdo impostas formas de ser e viver (como, por exemplo, as
datas que devem celebrar; o curriculo que devem seguir), para que possam estar
inclusos na estrutura da sociedade dominada pelos descendentes europeus, mas

esta ndo esta disposta a dialogar com os conhecimentos e vivéncias desses povos.

2 “[...] denota la estrutuctura l6gica del dominio colonial [...]".
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Mignolo (2007, p. 32, tradugdo nossa),”? ao se referir a decolonialidade, afirma que
esta “[...] consiste em revelar a I6gica encoberta que impde o controle; a dominacao
e a exploragao, uma logica oculta por tras do discurso da salvagéo, do progresso, da
modernizagdo e do bem comum.” Ou seja, por tras das diferentes imposi¢des que a
sociedade hegemonica estabelece esta o discurso de que é para o progresso da
humanidade, para o bem de todos e acabam relegando os saberes e culturas
indigenas a inferioridade pelo fato de viverem a vida a partir de outra logica.
Além das questdes ja mencionadas, ha ainda outras situagdes que reforgam o
fazer colonial, como a imposi¢cao do tempo da sociedade ocidental.
A escola é vinculada a um sistema educacional que se fundamenta na
estipulacao de tempo, de prazos. O ano letivo é o tempo que o aluno tem
para aprender determinadas coisas. O professor tem prazos para concluir
relatorios, preencher diarios. E de certo modo esse sistema escolar impoe
ao aluno e ao professor indigena essa dindmica, muitas vezes nao

compreendida e assim ignorada pelo aluno que possui uma outra
concepgao de tempo. (MACEDO, 2015, f. 89-90).

Nesse sentido, os curriculos construidos de acordo com a legislacao e,
consequentemente, com viés colonialista, reforcam a concepg¢ado de que o tempo
correto, por exemplo, € o estabelecido por lei e vivido pela sociedade hegeménica.
Sendo assim, existem limites na autonomia para determinadas comunidades
indigenas fazerem o seu tempo escolar, diferente de outras comunidades que ja tem
essa autonomia. Muitas vezes, por mais que a Constituicdo e outras legislacoes
sejam flexiveis, algumas leis municipais e estaduais se tornam extremamente
inflexiveis nesse e em outros aspectos.

Na pesquisa de Macedo, também se destacam outros aspectos que acabam
endurecendo o fazer indigena nos espacgos escolares e evidenciam tragos do
pensamento colonial.

Outra situagao que revela um descompasso entre a escola e a comunidade
Krahd é a concepgédo de espago que cada um tem. Observamos que a
escola apresenta a concepgao do processo de ensino e aprendizagem
situado em um espago fechado, reservado, como a sala de aula, com
normas a serem cumpridas nesse ambiente em que s6 é permitida a
entrada de alunos, salvo as excecbes. Essa visdo ndo condiz com o
universo Krahd, pois, para estes, a atividade de ensinar ou aprender se da
em espacos distintos, e a sala de aula é s6 mais um desses espagos.
Presenciamos, por exemplo, criangas que ndo eram alunos brincando na

janela da sala de aula, no momento que estava tendo aula; mae de aluna
que entrou para deixar uma crianga de colo com a filha que estava

22« ] consiste en develar la I6gica encubierta que impone el control; la dominacién y la explotacion,

una légica oculta tras el discurso de la salvacion, el progreso, la modernizacion y el bien comun”.
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estudando; um senhor que entrou para pegar uma cadeira. Acdes
realizadas com naturalidade pelos Krahd, mas repreendidas pela escola,
pelos professores nao indigenas, representantes do pensamento ocidental.
(MACEDO, 2015, f. 94).

Nessa perspectiva, em relagdo a concepcao de espacgo, que € diferente na
cultura dos povos originarios e na sociedade ocidental, persiste a tendéncia a
imposi¢ao do pensamento ocidental, como revela Macedo. Sendo assim, podemos
observar que nao apenas a legislagdo cumpre o papel de manter a estrutura
ocidental, mas, muitas vezes, os proprios professores e professoras nao indigenas
sdo representantes desse controle, para que as estruturas continuem rigidas e
inflexiveis. Consequentemente, no processo (des)colonial ja referido, esta inflexao
acaba se refletindo nos curriculos de muitas escolas, como na escola pesquisada
por Marcilino (2014, f. 168):

Na discussdo com os educadores, o curriculo e a proposta pedagdgica das
escolas indigenas também foram apontados como objetos de reviséo. A
selegdo dos conteldos a serem trabalhados em sala de aula nao é feita de
acordo com a realidade das aldeias, mas sim para seguir o curriculo oficial
para as escolas do municipio. Reverter essa situagdo € um dos grandes
desafios da educacgéo escolar indigena de Aracruz/ES. Existe um esforgo da
escola em tornar esse curriculo cada vez mais proximo com a realidade,
como é o caso dos projetos escolares, das aulas de Lingua Tupi, dentre
outros.

Mesmo assim, identificamos movimentos de resisténcia, como Marcilino
ressalta. Nessa referida escola, o esforco em aproximar esse curriculo da realidade
da comunidade, aponta alguns projetos que estdo sendo realizados com praticas
curriculares que indicam caminhos descoloniais. No que concerne ao curriculo se
adequar as necessidades da comunidade, outra dificuldade encontrada foi a que se
relaciona com a hierarquizacdo de saberes que prevalece nos curriculos, como
podemos observar na pesquisa de Nascimento (2014, f. 233):

No que diz respeito ao dialogo de saberes, percebemos que este tem sido a
grande dificuldade dos professores, haja vista, que os conhecimentos ainda
sao vistos de forma hierarquizada pelo curriculo oficial da escola. Dessa
forma, a escola ainda parece considerar os conhecimentos advindos dos
livros didaticos com um maior valor que o conhecimento pratico do dia-a-dia
da comunidade. Tal situac&o, ainda reproduz uma légica colonialista da

superioridade ocidental e do etnocentrismo, ja que foi esta visdo que
produziu e continua a produzir essa hierarquizagao dos saberes.

A colonialidade esta intrinsecamente presente nesses curriculos, reforgando a
ideia de que os saberes ocidentais tém validade e sdo as unicas verdades a

caminho do progresso, enquanto os saberes indigenas sao considerados inferiores,
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por isso, dispensaveis. Ou seja, é negada racionalidade a formas de conhecimentos
que nao estejam dentro dos padroes epistémicos eurocéntricos. (MIGNOLO, 2006).
Consequentemente, podemos observar essa questdo nos materiais disponiveis
nessa escola pesquisada por Faustino (2006, f. 274) e que pode ser a realidade de
muitas outras.
Nesta escola ndo existem materiais especificos em Kaingang em
quantidade adequada a professora e alunos. O material que tem o maior
numero de exemplares disponiveis é o dicionario, os evangelhos e o Novo
Testamento traduzido pelo SIL. Os textos trabalhados pela professora
indigena em sala de aula sdo traducdes feitas por ela de textos em
portugués, discutidos e selecionados em reunides de planejamento. Os

demais professores utilizam varios livros e coleg¢des didaticas, apostilas e
livros de literatura distribuidos pelo Estado.

Percebemos que inclusive os materiais utilizados s&o completamente
descontextualizados da comunidade. No tensionamento  (des)colonial,
conhecimentos hegemdnicos prevalecem na escola indigena, ndo permitindo dialogo
de saberes e dialogo com a comunidade, reforgcando a colonialidade. Sendo assim,
muitas vezes a propria comunidade acaba incorporando essa logica e acredita que o
saber ocidental que se impde € superior aos saberes de sua cultura, caracterizando
a colonialidade intrinseca nesse processo que se identifica pelo fato de essas
comunidades considerarem seus conhecimentos inferiores, em comparagao com 0s
conhecimentos da sociedade hegeménica. (STRECK; ADAMS, 2014). E o que
podemos observar na pesquisa de Sa (2014, f. 199):

Em uma das reunides na escola que presenciei, uma das questdes debatida
foi justamente o excesso de alunos na sala da professora Karaiw. Como se
vé, permanece a mentalidade colonialista entre os pais de que o saber
cientifico, o saber do branco é o melhor para seus filhos. Além do que

alguns pais acabam n&o matriculando os filhos na escola da aldeia, para
matricula-los na escola do povoado Campo Formoso.

A colonialidade do conhecimento, como mencionada, esta intrinsecamente
relacionado nessa situacao, em que o saber eurocéntrico, imposto, desde o periodo
de colonizagao, como superior, continua ocupando esse lugar através da reproducéao
da colonialidade. E o que chama atengdo é que essa concepg¢ao se reforga,
inclusive, quando a escola conta majoritariamente com professores e professoras
indigenas. Na pesquisa de Benites (2014, f. 26), podemos perceber claramente essa
contradicao, especialmente nos anos finais do ensino fundamental.

No processo de constru¢gao de uma escola prépria, mesmo com a insergao
sistematica de professores indigenas e com a participacdo da comunidade
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direcionando a trajetéria escolar, sinto que a presenca indigena ainda esté a
margem deste processo. Isso ndo € porque o poder nestes espacos
especificos ndo foi conquistado: a presenca dos professores indigenas é
bem evidente na gestdo, nas séries iniciais do ensino fundamental, nas
atividades curriculares, como as aulas de arte e de lingua Guarani, € nos
projetos extracurriculares, como no viveiro de mudas, na unidade
experimental e nas praticas culturais. Mas nos espagos de ciéncias (da
natureza), matematicas e ciéncias humanas, nos anos finais do ensino
fundamental, a presenca ndo indigena é muito visivel: mesmo quando um
professor kaiowa ou guarani ocupa estes espacos, ele atua exatamente
como um nao indigena.

Mesmo que o aspecto de colonialidade se faga enraizado em muitas escolas,
sendo que, muitas vezes € respaldado por leis, ha ainda a luta dentro de algumas
comunidades, para que realmente se faga um dialogo entre os saberes ocidentais e
indigenas nesses espacos. Ainda na pesquisa de Benites (2014, f. 74), podemos
observar esse movimento.

Nesse sentido, buscamos, no contexto da educagdo escolar indigena, a
partir das praticas dos professores indigenas, a construgdo de um curriculo
que fortaleca o dialogo dos valores e conhecimentos tradicionais kaiowa e
guarani com outros saberes. Ou seja, através do curriculo buscamos
vivenciar modos de ser, a partir de um ambiente que se constitui como
espaco de encontro de mundos e de saberes, cujos significados sao

encontrados a partir do dialogo entre esses saberes, na perspectiva da
producao das identidades.

Ou seja, o movimento dialético da colonialidade e descolonialidade se faz
fortemente presente. Apesar da legislagcédo, os curriculos escolares e muitas vezes
os professores, professoras e membros da comunidade acabam reforcando o
pensamento hegemoénico, pois estdo dentro da logica de colonialidade e,
consequentemente, negam os saberes indigenas e seu dialogo com o conhecimento
ocidental dentro das escolas indigenas.

No movimento contraditorio que buscamos mostrar nas pesquisas analisadas
podemos observar movimentos que estdo na contraméo, isto €, acabam
corroborando aspectos de descolonialidade mesmo dentro desses contextos de
escolas diferenciadas. Contudo, o desafio para além do que a lei garante, estd em
avancar efetivamente na consolidagao dessa escola. Como afirma Macedo (2015, f.
89), em seu trabalho, “Somente uma escola fundamentada nos principios indigenas
€ nao nos principios ocidentais podera atender e compreender as especificidades
indigenas”. Ocorre que as comunidades n&o tém, muitas vezes, a clareza e a
unidade para protagonizar as suas escolas diferenciadas, pois a desestruturagao

social e ética da sociedade hegemodnica capitalista também esta contagiando os



78

meios de vida dessas culturas. Ou seja, essas comunidades ndo sdo uma ilha,
mesmo que estejam mais distantes dos grandes centros urbanos. Nao havera uma
comunidade totalmente harmoniosa e nem um protagonismo linear; o que existe sao
possibilidades de ir constituindo comunidades escolares dos povos indigenas, de
diferentes etnias, a partir das especificidades de cada povo pela mediacéo dialégica
que cada comunidade consegue estabelecer com os conhecimentos da sociedade
hegeménica, sem, contudo, desvalorizar os conhecimentos tradicionais das
liderangcas de cada comunidade. Eis o tensionamento dos caminhos descoloniais na

perspectiva da interculturalidade critica.
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4 AESCOLA INDIGENA DIFERENCIADA E SUA RELAGAO COM A
INTERCULTURALIDADE E A (DES)COLONIALIDADE: REFLEXOES NAO
CONCLUSIVAS

Na analise realizada podemos destacar aspectos que relacionam a escola
indigena diferenciada com as categorias de interculturalidade critica e
descolonialidade. Nessa perspectiva, quanto mais as escolas indigenas sao
realmente construidas no sentido de destacar seus aspectos diferenciados ou
relacionados a cultura do povo que a constrdi, mais elas apresentam aspectos que
permitem relaciona-la com a interculturalidade critica e a descolonialidade. Ja,
quanto mais distantes das caracteristicas que a identificam como diferenciada, mais
aspectos relacionados a interculturalidade funcional e a colonialidade ficam
evidentes.

No que se refere a legislagédo, destacando o Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas, por exemplo, alguns dos autores e autoras que o
mencionam afirmam que este documento apesar de estabelecer alguns aspectos
que identificam uma escola diferenciada, tem, por outro lado, flexibilidade no que se
refere a destacar que o mais importante no fazer dessas escolas é o protagonismo
das comunidades indigenas. Essa flexibilidade, com o consequente protagonismo
das comunidades, acarreta que sao as proprias pessoas que sofrem com a
subalternizagado, que Ihes € imposta que passam a construir processos e projetos
proprios. (WALSH, 2009); nesse caso, a construgdo de suas escolas, de acordo com
sua etnia e suas demandas.

Ainda na perspectiva do protagonismo indigena para a construgdo das
escolas diferenciadas, também podemos evidenciar que os aspectos referentes a
(des)colonialidade se destacam. Como ja observamos, a perspectiva descolonial e
da interculturalidade critica ndo consiste em desfazer ou reverter os aspectos
coloniais que ainda perduram na sociedade como se fosse possivel nega-los ou
ignora-los. (MORETTI; ADAMS, 2017). Mas o que se propde € estimular a
construcdo de conhecimentos, nessas escolas, que nao valorizem apenas o
conhecimento hegeménico como Uunica verdade. Nesse caminho, as escolas
juntamente com as comunidades assumem com autonomia a construgdo de seus
curriculos e dos materiais, dialogando tanto com os saberes do mundo ocidental,

como com os de sua cultura, valorizando seus saberes ancestrais.
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No que se refere as legislagcbes municipais e estaduais, grande parte das
vezes, ocorre a reproducdo de algumas imposi¢cdes das instancias nacionais com
aspectos inerentes a estrutura dessa sociedade. Portanto, apesar de reconhecer a
diversidade cultural e o respeito a essa diversidade, ainda assim, tende a prevalecer
a logica da interculturalidade funcional na qual o estado brasileiro concede benesses
que podem resultar em reproducgao das estratégias de dominagdo com o objetivo de
controlar possiveis conflitos étnicos ou para conservar a estabilidade social.
(WALSH, 2009). Essas questdes ficaram bem evidentes nos trabalhos analisados.
Por exemplo, apesar de reconhecer que as escolas diferenciadas sdo necessarias,
as legislagdes - bem como demais instituigbes da sociedade ocidental - exercem
determinagdes sobre o0 modo de ser dessas escolas, limitando a sua autonomia de
caminhar na perspectiva descolonial. Isso pode ser verificado quando as escolas
sdo obrigadas a cumprir e aplicar curriculos rigidos, sem possibilidade de
flexibilidade e didlogo com a comunidade, ou quando esta gostaria de ver na escola
uma relacdo mais respeitosa com o tempo e espago que constituem a base do seu
modo cultural e econdmico de existir.

Além disso, a imposi¢gdo de conhecimentos ocidentais se da sutilmente
quando se reforga que os saberes da comunidade envolvente ndo séo relevantes
para serem incorporados a escola. Quando os conhecimentos tradicionais dos povos
originarios sado relegados como inferiores - esse sentimento de inferioridade é
denominado por Mignolo (2007), como ferida colonial - estamos diante de processos
de colonialidade. Dessa forma, muitas vezes, a comunidade acaba interiorizando
esse sentimento, o que acarreta em supervalorizacdo dos conhecimentos cientificos
ocidentais em detrimento a incorporacdo de elementos de sua cultura e da sua
vivéncia na afirmagao da vida comunitaria que inclui também a escola.

Por outro lado, em meio a esse processo contraditério, os estudos analisados
apresentam sinais evidentes de resisténcia e luta das comunidades. Foram
reconhecidos movimentos que trouxeram para dentro do ambiente escolar os
valores e conhecimentos tradicionais. As escolas diferenciadas juntamente com as
comunidades indigenas exercitam diversas maneiras de resisténcia.

Algumas das formas de fazer da escola um espacgo diferenciado e que
respeite as culturas indigenas €, por exemplo, o fato de constituir outros espacos,
além da sala de aula, para desenvolver a aprendizagem. Ultrapassar as fronteiras

da sala de aula é imprescindivel para a formagao integral das criangas indigenas, ja
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que, esses povos carregam em sua forma de ser e viver a educagao de forma
integral. Ou seja, lutaram e conquistaram a escola diferenciada, porém, ainda
consideram que o conhecimento esta para além dessa instituicdo. Nesse sentido, o
papel da escola diferenciada estd em dialogar com os conhecimentos ancestrais de
seus povos e com 0s da sociedade ocidental.

Segundo Menezes e Bergamaschi (2015), tem que se reconhecer o poder
que a escola tem de delimitar tempos, espacos e de impor os conhecimentos
ocidentais como verdades absolutas, ou seja, de homogeneizar. Desse modo,
quando as comunidades indigenas, bem como, as escolas diferenciadas se unem
para construir esses outros espacos e tempos de educar, essas agdes sdo simbolo
de resisténcia e, consequentemente de um fazer descolonial. Sobre a questado do
tempo, € possivel observarmos em algumas das pesquisas realizadas, que muitos
docentes, em grande parte de origem indigena, ndo estabelecem um periodo de
aula. Logo, alguns estudantes vao chegando para as aulas assim que veem a
aproximacao dos professores e professoras. E, posteriormente, no decorrer da aula,
vao se dispersando aos poucos.

Outra questdo de extrema relevancia no processo de resisténcia é a
preservacdo do saber ancestral, o qual esta intrinsecamente relacionado com o
respeito aos conhecimentos dos membros mais velhos das comunidades. De acordo
com Menezes e Bergamaschi (2015), em seus estudos com o povo Guarani, as
autoras afirmam que o respeito a educagao tradicional é vital. Além disso, ressaltam
o respeito as pessoas mais velhas, ndo so a elas, mas a todas as pessoas, em sua
individualidade.

No primeiro capitulo deste trabalho, antes de apresentar os objetivos e a
justificativa, contextualizamos, brevemente, o processo histérico de educagao dos
povos originarios. Além disso, também caracterizamos a educag¢ao Guarani, a partir
de Schaden. Posteriormente, ressaltamos alguns periodos histéricos, desde o
periodo colonial até a Constituicdo Federal de 1988. O objetivo desta
contextualizacdo foi o de situar como se deu esse processo de imposicdo da
instituicao escolar. Ou seja, como os acontecimentos histéricos contribuiram para
que se impusesse aos povos originarios do Brasil essa forma de educar. Além disso,
destacamos a conquista, apdés muitas manifestagbes, de legislacbes que deram
abertura para o protagonismo dos povos indigenas na construgdo de escolas

diferenciadas.
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Em seguida, apresentamos o capitulo de metodologia e selecdo de materiais.
Neste, destacamos a metodologia utilizada, bem como, realizamos a descrigdao do
processo de selecdo dos materiais. Além de, descrever um pouco sobre cada um
dos trabalhos selecionados e o porqué de serem estes os escolhidos para compor a
analise desta pesquisa. Procuramos detalhar o processo de analise das
dissertagdes e teses, ou seja, a maneira como foram realizados os fichamentos, a
fim de explicitar como foram elaboradas as perguntas para analise interna e de que
modo foram selecionados os materiais que compuseram a analise. Por fim, neste
capitulo, apresentamos brevemente o referencial te6rico das categorias de analise
interculturalidade e (des)colonialidade.

No capitulo da analise fizemos uma divisdo em trés subcapitulos. Inicialmente
descrevemos o0 que é a escola indigena diferenciada. Abordamos tanto as questdes
tedricas, ou seja, destaques de autores e autoras que pesquisam o tema. Bem
como, a partir das dissertagdes e teses, explicitamos o que os autores e autoras dos
trabalhos selecionados destacaram no que se refere a educagao escolar indigena
diferenciada, tanto como foi analisada a partir da legislagao, quanto pelos proprios
individuos que constroem e fazem as escolas diferenciadas. No subcapitulo sobre
interculturalidade, salientamos os aspectos das pesquisas selecionadas que, ora
apontavam aspectos da interculturalidade funcional, ora apontavam aspectos da
interculturalidade critica, a partir das experiéncias pesquisadas. Na parte sobre
(des)colonialidade realizamos o mesmo processo que foi efetuado no subcapitulo
sobre interculturalidade, isto €, apontamos aspectos das pesquisas que sinalizavam
para um fazer colonial, ou para um fazer descolonial. Sempre ressaltando que um
aspecto nado é antagbnico ao outro, mas que estido intrinsecamente relacionados.
Um n&o existe sem o outro.

Levando em consideragao o curto espago de tempo para o desenvolvimento
de uma dissertacao, é preciso destacar aspectos que podem ser aprofundados em
futuros trabalhos. Destacamos em especial, nesta pesquisa, o angulo relacionado a
legislacdo, que sob a 6tica de uma politica publica deveria articular, em sua analise,
o contexto de sua producéo, o que diz efetivamente a legislagcdo e como se da a sua
implementacdo nos diferentes espacos. Sendo assim, este trabalho, por ndo se
tratar de pesquisa documental, ndo aprofundou os aspectos citados.

As pesquisas sobre educacao escolar indigena diferenciada s&o de grande

relevancia para o campo académico e para a sociedade, nao so pelo fato de ser um



83

tema que comecgou a ser pesquisado ha pouco tempo, mas também, no sentido de
que a sociedade como um todo, ou seja, ndo apenas as comunidades indigenas,
precisam pensar e estabelecer acbes que culminem efetivamente em relacbes de
interculturalidade critica. Mesmo sem pretendermos dar respostas prontas, a
perspectiva da interculturalidade critica e da descolonialidade nos indicam para a
necessidae de pensar juntos e juntas possibilidades para a construgdo de uma outra

sociedade, desde os povos originarios, com 0s povos originarios.
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implicagdes, desafios e
perspectivas
(Jasom de

2012).

Oliveira,

Escola
Superior de
Teologia
(EST)

Legislacao

Legislacao

Federal

Discurso como pratica
de transformacgao
social: o politico e o
pedagdgico na
educacido intercultural
Pankara

(José Ivamilson Silva

Barbalho, 2012).

Universidade

Federal de
Pernambuco

(UFPE)

Pankara

Pernambuco

Processo de
estadualizacao da
educacéao escolar
indigena e desafios
para um  curriculo
intercultural

(Vitéria Teresa da Hora

Espar, 2014).

Universidade

Federal de
Pernambuco

(UFPE)

Legislacao

Pernambuco

10

Saberes Culturais

Tentehar e Educacao

Universidade
do Estado do

Tentehar

Maranhao
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Escolar Indigena na
Aldeia Jucaral
(Maria José Ribeiro de

Sa, 2014).

Para (UEPA)

11

Educacéao Escolar
Tupinikim e Guarani:
experiéncias de
interculturalidade  em
aldeias de Aracruz, no
estado do Espirito
Santo
(Ozirlei

Marcilino, 2014).

Teresa

Universidade
Federal do
Espirito Santo
(UFES)

Tupinikim

Guarani

e

Espirito

Santo

12

As relagdes de
interculturalidade entre
conhecimento cientifico
e conhecimento
tradicional pataxé na
escola estadual
indigena
Zabelé
(Paulo Tassio Borges

da Silva, 2014).

Kijetzawé

Universidade
Federal de
Sergipe

(UFS)

Pataxo

Bahia

13

Interculturalidade e
educagao escolar
indigena em Roraima:
da normalizacdo a
pratica cotidiana
(Raimundo Nonato
Ferreira do

Nascimento, 2014).

Universidade

Federal de
Pernambuco

(UFPE)

Macuxi,
Wapixana

Ingarikd

e

Roraima

14

OGUATA PYAHU (uma

nova caminhada) no

Dom Bosco

Kaiowa

Guarani

e

Mato Grosso
do Sul
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processo de
desconstrugao e
construcao da
educacao escolar

indigena da reserva
indigena TE'YIKUE
(Eliel Benites, 2014).

15

Saberes tradicionais
Krah6 e educacédo
escolar indigena: um
didlogo possivel na
escola indigena 19 de
abril

(Aurinete Silva Macedo,
2015).

Universidade
Federal do
Tocantins
(UFT)

Kraho

Tocantins

93
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APENDICE B - FICHAMENTO DAS DISSERTAGOES E TESES

Identificagao:

Objetivos do trabalho

Resultados do trabalho

Minhas Perguntas

Em que
medida as
comunidade

s indigenas
aparecem
como
protagonista
S na
construgao
das escolas
e dos

curriculos?

Quais as
tensdes entre
a legislacéo e
0s
movimentos
de
consolidacao
das Escolas
Indigenas

Diferenciadas
?

Qual a relacdo
que autoras e
autores
estabelecem
entre as Escolas
Indigenas
Diferenciadas e
a concepcgao de
Interculturalidad
e existente? c)

de que maneira

as autoras e
autores trazem
a

interculturalidad

e no estudo
sobre as
Escolas
Indigenas

Diferenciadas?
d)

experiéncias

Nas

analisadas,

quais elementos

Quais os indicios
existentes que,
segundo as
autoras e autores
das pesquisas
analisadas,
permitem
identificar
caracteristicas de
(des)colonialidad
e na legislagao
(diretrizes

curriculares) e no

curriculo
elaborado?
Relagao de
construgcédo dos

curriculos e das
escolas
indigenas
diferenciadas
com o0s conceitos
de colonialidade

e

Como se deu

o inicio de

construgao
da(s)
escola(s)? E
possivel
identificar as

comunidades
indigenas
como

protagonistas
?
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permitem
identificar
presenca

uma

a
de

interculturalidad

e funcional

critica?

ou

descolonialidade
?
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APENDICE C - FICHAMENTO DAS CATEGORIAS DE ANALISE

CATEGORIA DE ANALISE: INTERCULTURALIDADE

Dissertacdo 1: BENITES, Eliel. Oguata Pyahu (Uma Nova Caminhada) no

Processo de Desconstrugcao e Construgiao da Educagdo Escolar Indigena da

Aldeia Te’yikue. Campo Grande, 2014. 130 p. Dissertacdo (Mestrado) Universidade

Catolica Dom Bosco.

Citacoes

Comentarios

A luta iniciada pelos professores na construgcao da
educacao escolar indigena, a partir de 1997, com
Silvio Paulo na lideranca, ndo foi apenas na
educacdo, mas também na aquisicdo de poder
diante das forgas externas e internas, estabelecidas
durante muito tempo, a partir das praticas ditatoriais
exercidas na aldeia com a implantagcdo da politica
indigenista do século XX. Por isso, a construgcéo da
escola indigena € considerada como uma grande
ruptura e marco da participacado politica de toda a

comunidade. p. 47.

Principal
A comunidade indigena é
protagonista na Iuta pela

escola na comunidade. Ou
seja, € um movimento que

parte dos proprios indigenas.

de de

professores indigenas € muito importante quando

Este processo formagao especifica
possibilita a retomada dos valores tradicionais, tendo
em vista que somos resultado de um processo
escolar que, historicamente, tornou as verdades

como unicas e absolutas. p. 62.

Também presente
0] fato de
subalternizacdo dos saberes

historico

indigenas, em detrimento dos
saberes eurocéntricos,
reforcou durante séculos as
desigualdades estruturais da

sociedade.

Mas, como cerne deste curriculo, & necessario
valores e
da

espiritualidade kaiowa e guarani, e esta, como

fortalecer, primeiramente, oS

conhecimentos tradicionais como parte

elemento que possibilita o didlogo e a negociagéo

com outros mundos, reconstituir a trajetéria e os

Principal
O dialogo e negociagdao com
outros mundos. Reconhece a
das diferentes
Na

valorizada e fortalecida a

existéncia

culturas. escola é
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objetivos mais amplos do povo kaiowa e guarani. p.
74

cultura daquele povo.

Constituiu-se entdo, um trabalho integrado das
instituicbes com a participagdo da comunidade
indigena, no processo de discussao da construgao
do

Iniciaram-se discussbes intensas entre os anos de

curriculo da educagdo escolar indigena.
1997 e 1998, por regido da aldeia, tais como Savera,
Ivu, Mbokaja, Missdo e Nandejara, coordenado pelas
Os

parceiros ou assessores, como eram chamados,

liderancas com assessoria dos parceiros.
ouviam e provocavam a comunidade, faziam
questionamentos que nos levavam a pensar sobre a

realidade e os valores tradicionais. p. 80

Principal
As

foram

liderangas indigenas
da

outros

em busca
Universidade e

setores para encontrar
parcerias na construcdo da

escola

Com a participagcdo assidua da comunidade nas
reunides, houve uma grande mudanga na sua

dindmica interna, porque se tornou uma vivéncia

Principal
As demandas do povo, tanto

referente @ comunidade em

continua ouvir os “outros”, que eram os mais velhos, | geral, quanto da escola
as maes, 0s pais e as pessoas que sempre viviam | indigena partiam deles
no anonimato. Mas quando comegaram a participar | mesmos, através de seu
das discussbes, foram redescobrindo as suas | protagonismo nessas
proprias identidades. A aldeia comegou a se | discussdes.

redescobrir, porque muitas demandas saiam destas

discussoes e redescobertas. p. 81

Antes, a comunidade sempre ouvia as autoridades | Principal

falarem sobre a sua prépria demanda, ou melhor,
nao sabiam o que queriam, porque sO recebiam,
mas quando se iniciou o processo de reflexdo da sua
tradicionalidade, comecgou a visualizar o que queria,
a partir das suas

l6gicas. As geragdes mais

dependentes das agéncias externas, aquelas

pessoas que conviveram mais com as instituicbes

assistencialistas, comecaram a resistir a essa nova

As demandas que antes

eram realizadas de forma
vertical, ou seja, das
autoridades para a

comunidade passaram a ser

questionadas.
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postura da politica na aldeia. O local dessas
discussbes era a escola, a partir da proposta de

educacéao escolar indigena. p. 81.

A mudanca de postura dos pais em relagcdo a
educacao escolar indigena ocorreu a partir do
envolvimento assiduo nas discussdes sobre a
educacédo escolar indigena e, também, dos proprios
projetos que foram sendo construidos desde aquele
momento. Foi um processo de desconstrucido de
uma perspectiva de vida e de um modelo de
pensamento, que anteriormente haviam sido
adquiridos sobre a escola para seus filhos. Esse
processo foi possivel quando, aos poucos, o0s pais e
maes foram assumindo responsabilidades, a partir
de muitas reflexbes sobre o0s seus valores
tradicionais e a necessidade de voltarem a agir e
pensar como comunidade. A escola foi sendo
construida como espago onde podem ser reforgcados
os conhecimentos tradicionais e a formulacdo de

projeto de futuro. p. 82-83

Também presente

Questionamentos sobre um
pensamento estruturado ja
na sociedade e reflexdes e
buscas por outras formas de
pensar que partem da propria

realidade da comunidade.

A forma de atuacdo dos parceiros nas reunides, nos

momentos das reflexbes e planejamentos,
possibilitou que os préprios indigenas se sentissem
protagonistas na formulagdo das propostas da
educacgao escolar, quando responsabilizados pelos
planos curriculares da escola, tendo em vista
construir a escola com a “cara” indigena. Nesse
sentido, era necessario retomar os conhecimentos
tradicionais e, para isso, foram chamados os
mestres tradicionais, para contar e partilhar os seus
conhecimentos, em diversas reunides na aldeia e na

escola. p. 87

Também presente

Oslas indigenas como
protagonistas na construgéo

do curriculo da escola.

Aos poucos foi criado um clima de encantamento no

Também presente
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processo de construgdo da educacdo escolar
indigena, na Reserva Indigena Te"yikue. As historias
antigas que os mais velhos traziam para o contexto
da escola, e a perspectiva que havia na maneira
como a escola estava sendo construida, a partir da
pratica do professor indigena juntamente com as
experiéncias dos mais velhos, criavam um clima
muito positivo nesta nova experiéncia. A escola, até
aquele momento, era vista como instituicado externa
e ninguém participava dela. A mudanga iniciou
quando a prépria comunidade tomou este espaco
como parte de seu contexto. p.88.

Construcdo coletiva entre

mestres tradicionais e

professores/as indigenas.

Com os espacos alternativos construidos, como o
viveiro de mudas, unidade experimental, praticas
culturais na casa de reza, praticas de artesanato e
outros momentos que exigem menos disciplinamento
na escola, compreendemos que estas sao formas de
construir espagos menos reguladores, onde se pode
praticar com mais tranquilidade a educacgao indigena
na Reserva Te"yikue. Neste processo, a escola foi
se constituindo como ponto de partida para todos os
das reflexdes dos

projetos, sempre a partir

professores, liderangcas e comunidade. p. 128

Principal

Praticas para além da lingua.

No processo de construcdo de uma escola propria,
mesmo com a insercao sistematica de professores
indigenas e com a participagdo da comunidade
direcionando a trajetéria escolar, sinto que a
presengca indigena ainda estd a margem deste
processo. Isso ndo é porque o poder nestes espagos
especificos ndo foi conquistado: a presenca dos
professores indigenas € bem evidente na gestéo,
iniciais do ensino fundamental,

nas séries nas

atividades curriculares, como as aulas de arte e de

Principal

O saber hegemdnico ainda
permanece em lugar se
superioridade, em detrimento

do saber indigena.
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lingua Guarani, € nos projetos extracurriculares,
como no viveiro de mudas, na unidade experimental
e nas praticas culturais. Mas nos espacos de
ciéncias (da natureza), matematicas e ciéncias
humanas, nos anos finais do ensino fundamental, a
presenca nao indigena é muito visivel: mesmo
quando um professor kaiowa ou guarani ocupa estes
espacgos, ele atua exatamente como um néo

indigena. p. 26

Assim, resistir ndo é isolar-se ou distanciar-se, mas,
a partir da identidade tradicional, & dialogar com
outros saberes, constituir uma epistemologia onde
possam tornar-se logicos os diferentes saberes com

suas caracteristicas peculiares. p. 63

Principal
Interculturalidade como
relagdo entre as culturas.

Como dialogo.

Nesse sentido, buscamos, no contexto da educacao

escolar indigena, a partir das praticas dos
professores indigenas, a construgdo de um curriculo
que fortaleca o dialogo dos valores e conhecimentos
tradicionais kaiowa e guarani com outros saberes.
Ou seja, através do curriculo buscamos vivenciar
modos de ser, a partir de um ambiente que se
constitui como espacgo de encontro de mundos e de
saberes, cujos significados sdo encontrados a partir
do dialogo entre esses saberes, na perspectiva da

producao das identidades. p. 74

Principal

Relacdo entre  saberes,
através do dialogo entre

ambos.
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ANEXO A - ESCOLAS INDIGENAS NO BRASIL

Numero de estabelecimentos na Educacao Escolar Indigena

2.765 2.817
2323 =
1.392
1999 2005 2010 2012

Fonte: MEC/Inep/DEED.



