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RESUMO

Sob o ponto de partida que considera a democracia enquanto criagdo exclusivamente
humana dentro de um contexto social-histérico especifico e mutavel, e da constatacao
de que cada sociedade é criadora de sua prépria forma especifica de mundo através
da construg¢ao de um sistema magmatico de significacdes imaginarias sociais oriundas
de uma capacidade imaginaria social, emergiu o problema de pesquisa: estar-se-ia
diante de uma desconstrug¢ao do imaginario social produzido primacialmente de modo
autdbnomo, quando da criagao, interpretacao e aplicagdo de normas juridicas de modo
alheio ao sustentado no magma de significacdes sociais de determinada sociedade,
com a consequente recriacao heterbnoma de novas significacées sociais, ofendendo
preceito democratico central e possibilitando a producao de alienagao social? Para
responder, utilizou-se basicamente o método hipotético-dedutivo, ressaltando-se que
como teoria de base, utilizou-se a de Cornelius Castoriadis. Nesta senda, o objetivo
da pesquisa foi verificar se atitudes criativas ou interpretativas que resultem na
aplicacao de determinado poder coercitivo a uma pessoa, parcela ou totalidade de
pessoas de uma comunidade, ao arrepio da compreensdao da instituicao social
enquanto magma de significacées sociais imaginarias que perpassam todas as
esferas da sociedade, gera a possiblidade de ofensa ao preceito democratico
entendido como autonomia e produz, ainda que potencialmente, alienacédo, néo
servindo enquanto elemento de paidéia democratica. Com o fito de orientar o processo
cognitivo, a hipétese centrou-se na questao se, quando da producéo, interpretacao e
criagdo das normas juridicas, aqueles legitimados para tanto, ao ndo observar o
complexo magmatico de significacées imaginarias sociais de uma sociedade que se
reconhece autbnoma/democratica, desconstroem esse preceito, totalmente ou
parcialmente, produzindo alienacdo social, ou entdo, ao contrario, assim agem
justamente por ser este o complexo sancionado socialmente. Conclui-se que a
protecdo e promoc¢do da democracia enquanto autonomia passa pela adequada
interpretacdo do ordenamento juridico a luz das significacdes imaginarias de uma
sociedade, ainda que tal procedimento produza resisténcias em setores do campo
social embebidos por compreensdes simbdlicas antidemocraticas.

Palavras-chave: Autonomia. Democracia. Imaginacéo. Direito. Interpretacéao.



RESUME
Du point de départ qui considére la démocratie en tant que création exclusivement
humaine dans un contexte socio-historique spécifique et mutable, et de la constatation
que toute société est créatrice de sa propre forme spécifigue de monde a travers la
construction d’'un systéme magmatique de significations imaginaires sociales
provenues d’'une capacité imaginaire sociale, a émergé le probleme de la recherche :
serait-on en face d’'une déconstruction de I'imaginaire social produit primordialement
de facon autonome, quand de la création, interprétation et application de normes
juridiques de facon diverse au soutenu dans le magma de significations sociales de
déterminée société, avec la conséquente récréation hétéronome de nouvelles
significations sociales, offensant précepte démocratique central et possibilitant la
production d’ aliénation sociale? Pour répondre, a été surtout utilisée la méthode
hypothétique-déductive, précisant que comme théorie de base, il a été utilisée celle de
Cornelius Castoriadis. Dans ce sentier, le but de la recherche a été celui de vérifier si
les attitudes créatives ou interprétatives qui résultent dans I'application de déterminé
pouvoir coercitif a une personne, parcelle ou totalité de personnes d’'une communauté,
a lécart de la compréhension de Tlinstitution sociale en tant que magma de
significations sociales imaginaires qui dépassent toutes les sphéres de la société, gére
la possibilité d’offense au précepte démocratique compris comme autonomie et
produit, méme que potentiellement, aliénation, ne servant pas en tant qu’ élément de
paideia démocratique. Dans la finalité d’orienter le processus cognitif, 'hypothése a
été centrée dans la question si, lors de la production, interprétation et création des
normes juridiques, ceux légitimés pour tel, quand il n’est pas observé le complexe
magmatique de sgnifications imaginaires sociales d’'une société qui se reconnait
autonome/démocratique, déconstruisent ce précepte, totalement ou partiellement, en
produisant aliénation sociale, ou en outre, au contraire, ainsi ils agissent justement
car cela est le complexe sanctionné socialement. |l se conclut que la protection et la
promotion de la démocratie en tant qu’autonomie passe par I'adéquate interprétation
de l'ordre juridique a la lumiere des significations imaginaires d’'une société, encore
que telle procédure produise des résistences dans des secteurs du champ social

imbibés par des compréhensions symboliques antidémocratiques.

Mots-clés : Autonomie. Démocratie. Imagination. Droit. Interprétation.



ABSTRACT
Under the perspective of democracy as a pure human creation within a mutable and
particular social-historical context, and the understanding that each society creates its
own form of world through a magmatic system of imaginary meanings emerging from
a social imaginary capacity, it has emerged the following research problem: would we
be faced with a deconstruction of the social imaginary, autonomously shaped in the
making, interpretation and application of legal rules out of the magma of social
meanings of a given society, with the heteronomous re-creation of new social
meanings, offending central democratic values and enabling social alienation? In order
to tackle this legal research problem, the hypothetico-deductive method was basically
used, emphasizing the fundamental role of the Cornelius Castoriadis’ theory.
According to this perspective, the research goal was to verify whether creative or
interpretive attitudes potentially offend the democratic precept understood as
autonomy, and produce social alienation, not serving as an element of the democratic
paideia. These creative or interpretive attitudes are to be understood as a potential
offence to the democratic precept if they result in the application of a certain coercive
power to a person, parcel or totality of community people, in violation of the social
institution understanding, considered as the magma of imaginary social
understandings flooding all social spheres. In order to guide the cognitive process, the
main hypothesis focused on whether the legitimate legal actors at the law-making and
interpreting process, once do they not observe the magmatic complex of imaginary
social meanings of a certain society that recognizes itself autonomous and democratic,
they deconstruct this democratic precept, totally or partially, producing social
alienation, or, on the other hand, act precisely because this is the socially sanctioned
complex. This Phd thesis concluded that the protection and promotion of democracy
as autonomy passes through the proper interpretation of the legal order in the light of
the social imaginary meanings, even if such procedure produces resistance in social

fields embedded by antidemocratic symbolic understandings.

Keywords: Autonomy. Democracy. Imagination. Law. Interpretation.
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1 INTRODUCAO

- Meu querido: vocé é um matematico. [...] Entdo: fale-me sobre o
altimo namero.

[...]

Mas, |, isso € um completo absurdo. Os numeros sao infinitos, que
ultimo numero é esse que vocé quer?

- E que ultima revolugédo é essa que vocé quer? Nao ha ultima, as
revolucdes sao infinitas.’

O caminhar da civilizacao nao encontra um fim pré-determinado, assim também
0 € a escrita de uma tese. Diferentemente do mundo fisico, onde as leis imutaveis
regem um sistema cosmoldgico de organizacdo do Caos perfeitamente ordenado e
disposto em uma linha temporal cronoldgica, a produgao de um trabalho cientifico, a
luz da prépria atividade humana tedrica, técnica e social, ndo dispde de um movimento
continuo organizacional, mas de uma relatividade, que propicia em determinados
momentos historicos avancos e em outros retrocessos, assim como a organiza¢ao do
Caos promovida pela prépria organizacao social.

No campo humano, nada € imutavel, sagrado e perfeitamente continuo ao
ponto de proporcionar uma andlise direcionada a um fim visado por todos e que
encerrara o tempo histérico-social. A producao cientifica, como produto humano,
segue a mesma logica de indeterminidade dos fins, tanto, que se sustenta ndo em
uma resposta previamente definida, mas em um problema de pesquisa, que gera
hipéteses a serem testadas e nao obrigatoriamente confirmadas, sob pena de
manipulacdo do espaco social-histérico no sentido de adequacdo do mesmo as
hipéteses que se julga corretas. O perene e 0 maleavel num contexto de pesquisa
jamais podera ser o nucleo simbdlico e/ou empirico existente, entendidos esses, como
camadas instituidas a serem interpretadas coerentemente dentro do préprio contexto
social, mas aquilo que se visa demonstrar.

Esta é a premissa argumentativa que se pauta o presente estudo, quando se
propbe a tratar acerca da construcao democratica e dos caminhos de salvaguarda
dentro de um contexto de interpretacdo de suas significacdes, especialmente por
aqueles responsaveis pela producao, interpretacdo e aplicacdo das normas sociais
aplicaveis mediante coercdo. E desse ponto central que se origina o seguinte
problema de pesquisa: estar-se-ia diante de uma desconstru¢ao do imaginario social

1 ZAMIATIN, levguéni Ivanovitch. Nés. Trad. Gabriela Soares. Sdo Paulo: Aleph, 2017. p. 236-237.
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produzido primacialmente de modo auténomo, quando da criacdo, interpretacdo e
aplicagdo de normas juridicas de modo alheio ao sustentado no magma de
significacbes sociais de determinada sociedade, com a consequente recriacao
heterbnoma de novas significagcdes sociais, ofendendo preceito democratico central e
possibilitando a produgéo de alienagao social?

A luz desse problema, elencou-se trés hipéteses, quais sejam: 1) Quando assim
atuantes, os agentes responsaveis pelos atos mencionados incorrem totalmente em
uma reconstrucdo unilateral e heterbnoma de novas significacbes sociais,
desconsiderando o elemento central da democracia, no caso, a autonomia e
promovendo alienagéo social; Il) Quando assim atuantes, os agentes responsaveis
pelos atos mencionados incorrem progressivamente em uma reconstrucao unilateral
e heterbnoma de novas significacées sociais, desconsiderando o elemento central da
democracia, no caso, a autonomia e promovendo progressivamente a alienagao social
através da pacificagdo e manutencdo a futuro de um entendimento. Ill) Quando
atuantes no sentido mencionado, os agentes responsaveis pelos atos ndo incorrem
em uma reconstrucao unilateral e heterbnoma de novas significagdes sociais, dado
que a propria possibilidade de assim agir, ja se mostra enquanto uma significacao
social sancionada, ndao gerando, portanto, qualquer forma de déficit democratico ou
producéo de alienacao social.

No processo de busca de validacao ou ndo dessas hipéteses, alguns objetivos
especificos foram julgados como essenciais e verificados: I) Compreender a estrutura
ontolégica do Ser enquanto Caos; Il) Analisar o papel antropolégico do homem dentro
do contexto social, especialmente no que tange a sua qualificacdo especifica
enquanto ser dotado de imaginacao; Ill) Compreender as camadas légicas que
estruturam a sociedade como sociedade especifica; IV) Analisar se as camadas de
construgcao social sdo majoritariamente dadas de modo prévio, no intuito de verificar
se as distingbes empiricas de cada sociedade considerada podem ser tidas como
mero acidente; V) Compreender a construgdo social enquanto social-histérica,
indeterminada a condigdes extra sociais heterbnomas; VI) Verificar historicamente o
aparecimento de um movimento social-histérico questionador e autdnomo, bem como
compreender o conceito de autonomia; VII) Analisar os elementos centrais de uma
sociedade instituida autonomamente; VIII) Verificar o papel do direito no contexto
social; IX) Analisar a importancia da interpretacao e da aplicacao do direito quando da
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promog¢do de autonomia ou alienagdo; X) Identificar se o direito, sempre na
encruzilhada, serve como elemento de paidéia democratica.

Todas estas especificidades servem de forma a proporcionar a possibilidade
de alcance do objetivo geral: verificar se atitudes criativas ou interpretativas que
resultem na aplicacdo de determinado poder coercitivo a uma pessoa, parcela ou
totalidade de pessoas de uma comunidade, ao arrepio da compreensao da instituicao
social enquanto magma de significagdes sociais imaginarias que perpassa todas as
esferas da sociedade, geram a possiblidade de ofensa ao preceito democratico,
entendido como autonomia, e produzem, ainda que potencialmente, alienacédo, nao
servindo enquanto elemento de paidéia democratica.

Como dito, visto 0 homem ser social-histérico que introjeta em si a sociedade
em que vive, por 6bvio ndo possui todas as respostas a todas as perguntas de modo
intuitivo, necessitando construir o conhecimento através daquilo que lhe é dado nas
estruturas fisicas e simbdlicas em que vive, para tanto, o método é elemento
fundamental para que determinado estudo, por vias claras, estabeleca provaveis
respostas as questdes que suscita, bem como, para que receba a adesao daqueles
que a ele se debrugcardao. No presente, fora utilizado enquanto método tedrico,
basicamente, 0 método hipotético-dedutivo, com o objetivo de analisar as diferentes
camadas da linguagem incidente sobre as questdes filosoficas, politicas e juridicas
verificadas. Enquanto procedimento, utilizou-se o método histérico - tendo em vista
que parte-se do pressuposto da necessaria verificacdo dos acontecimentos,
processos e instituicdes do passado para que se tenha uma possibilidade de melhor
compreensao da tematica pautada nos dia de hoje —, e 0 comparativo, quando da
associacao e contraposicao de ideias que perpassam a historicidade acerca da
tematica a ser desenvolvida.

Ressalta-se que a teoria de base da pesquisa é aquela de Cornelius
Castoriadis, especialmente a constante em seu classico A instituicao imaginaria da
sociedade? e na série As encruzilhadas do labirintod, além de outros importantes

2 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982.

3 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto I. Trad. Carmen Sylvia Guedes e Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987./ CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas
do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1987./ CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Ill: 0 mundo fragmentado.
Trad. Rosa Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. / CASTORIADIS, Cornelius. As
encruzilhadas do labirinto IV: a ascensao da insignificancia. Trad. Regina Vasconcellos. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 2002. / CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito.
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seminarios ministrados pelo fil6sofo. Castoriadis ndo fora um teérico do direito, mas
da sociedade, especialmente da instituicdo da sociedade nesta senda, todos os
aspectos centrais que envolvam entendimentos acerca de conceitos como
“‘instituicdo”, “imaginacao”, “heteronomia”, “autonomia”, por exemplo, s&o
exclusivamente oriundos da teoria de Castoriadis e servem como o principal suporte
das argumentacdes lancadas nesta pesquisa. Demais autores também foram
utilizados, especialmente Ronald Dworkin, no entanto, tais foram utilizados como
suporte ou complemento a teoria de Castoriadis naquilo em que o filosofo nao
desenvolve e que com sua teoria, acreditamos, possuem aspectos convergentes.

Nesse contexto, o estudo ndo possui apenas conteudo juridico a ser analisado
e esclarecido atravées de uma teoria do direito, por exemplo, mas como,
impreterivelmente o direito, através da linha tedrica que sustenta este trabalho, € parte
integrante da instituicdo total da sociedade, o presente substancialmente trata de
questbes de cunho filoséfico, estas, fundamentais para a compreensao e para a
possibilidade de resposta do problema de pesquisa, sendo, pode-se dizer, o nucleo
tedrico do trabalho, dai a sustentar a aplicacao da filosofia no direito. Além, os campos
histéricos, sociais e politicos estdo comprometidos para analise, tudo dentro da
argumentacao que compreende a totalidade dessas estruturas dentro de um contexto-
social historico especifico sempre pretensamente passivel de alteracao.

De maneira a buscar maiores conhecimentos da tematica, durante o periodo
compreendido entre quinze de dezembro de 2017 e quinze de fevereiro de 2018, a
pesquisa fora realizada na Franca, na Faculté de Droit & Sciences Sociales da
Université de Poitiers, sob a coorientacao do Prof. Dr. Philippe Lagrange. Esse periodo
se mostrou de suma relevancia, visto que possibilitou o contato direto com inUmeras
obras de comentadores da doutrina de Castoriadis, em numero reduzido, ou
inexistentes no Brasil, além de propiciar fundamentais discussées com diversos
professores da Faculté de Droit & Sciences Sociales, o que contribuiu ndo apenas
com a tematica trabalhada no estudo, mas sim, em todas as areas do saber social,
especialmente, politico e juridico em sentido amplo.

Na senda dessa linha metodolégica, a pesquisa se justifica dada a constante
necessidade de questionamento acerca do instituido, cerne da concepgcdo de

autonomia. Questionar as melhores formas de organizagdao social, bem como, a-

Trad. Lilian do Valle. Rio de Janeiro: DP&A, 1999. / CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do
labirinto VI: figuras do penséavel. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2004.
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melhor-lei-a-ser-aplicada é exercicio de autonomia que se materializa na atitude
politica, assim, coerentemente com esse discurso, justificasse a pesquisa, dado que
as incertezas e 0s questionamentos devem ser continuos, aqui especialmente no que
toca a propria compreensdao de uma sociedade que se acredita democratica e,
invariavelmente, nas instituicbes que animam esta sociedade e que a ela, enquanto
simbologia totalizante, sempre devem voltar seus olhos. Nao hd um momento
especifico para o questionar, todo momento € momento de questionar, pois ndo ha
um fim na histéria social que impute um fechamento completo de sentido acerca de
determinada sociedade. Assim, justifica-se a presente pesquisa, pois a mesma busca
questionar a formacao da sociedade, tanto quanto criacdo e interpretacao oriunda
daqueles que detém o poder de violéncia. Questionamento este que nunca devera
cessar, dado esséncia de uma sociedade que se julga autbnoma e que a todo
momento coloca a prova suas préprias instituicoes, dado o ja mencionado carater
mutavel da sociedade.

Superadas as consideracbes quanto aos elementos propositivos e
justificadores, passe-se a discorrer acerca do conteldo desenvolvido que serviu de
referencial para as conclusdes propostas. A presente pesquisa fora estruturada em
dois capitulos, sendo o primeiro, intitulado como “O imaginario: Navegando em mundo
de significacdes”, dividido em trés subcapitulos, e o segundo, intitulado como “Surgem
ares democraticos”, também dividido em trés subcapitulos. No primeiro capitulo da
tese, especialmente no primeiro subcapitulo, o leitor verificara uma abordagem critica,
com sustentaculo em premissas teéricas de Castoriadis, acerca do estado da arte da
compreensdo do social-histérico. Para tanto, fora introduzida a tematica acerca da
compreensao da histéria enquanto criagdo e da concepcao do Ser enquanto Caos
passivel de organizacao, um Ser que nao existe no tempo, mas através do tempo, um
Ser que é um eterno por-Ser. Sob a esteira dessa primeira exposicao, buscou-se
expor premissas que conduzem ao aspecto criacional de cada sociedade especifica
na senda da producdo do que Castoriadis denomina de significagcbes imaginarias
sociais, produzidas via imaginario social instituinte, quando da sociedade. O leitor
verificard a importancia da imaginacdo e a especial atencdo e funcdo a qual
Castoriadis lhe imputa, enquanto vis formandi do homem. A abordagem dessas
tematicas servira para compreensao por parte do leitor dos objetivos especificos de
namero um e dois, e sera fundamental para a compreensao deste trabalho como um

todo.
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No segundo subcapitulo do primeiro capitulo, intitulado “Um mundo de
significagbes surgem no Caos”, serd possivel compreender, a luz da teoria de
Castoriadis, a relacao entre as dimensdes em que se institui a sociedade, a saber, a
dimensao conidica e a puramente imaginaria, abordagem esta que servira para
melhor compreencdo do objetivo especifico de numero trés e que sustentara as
analises constante no terceiro subcapitulo do primeiro capitulo, onde se verificara a
compreensao da dupla significagcdo do tempo, um ligado a légica conidica (o tempo
identitario), e outro, ligado a lIégica magmatica (o tempo imaginario), sendo este, pura
criacao social, que possibilita um ciclo de criacdo/destruicao, de clausura/rompimento
assentada nas bases do constante questionamento, oriundo da substituicdo operada
pela filosofia das explicacbes mitoldgicas pelo logos. Estas andlises tém como
premissa atender os postulados no objetivo especifico de numero quatro. Nesse
contexto, o leitor podera verificar que o demos, dotado de palavra, assumira o
compromisso proporcionado pelo pensamento e questionamento livre acerca de todos
os assuntos da comunidade, organizando o Caos através de suas proprias
disposicdes, escapando a logica da origem extra-social da lei. Assim, podera verificara
0 nascer de uma sociedade autbnoma, que impde a si propria a lei, estruturando-se
democraticamente, onde a doxa é elemento central, e ndo uma pretensa e falsa
arete/episteme politica, como nos faz crer Platdo com sua construcao teorico-politica
que pede por um rei-filosofo. Estas ultimas analises servirdo para a atencao do
objetivo especifico de nimero cinco, e encerrarao o primeiro capitulo desta tese.

No segundo capitulo da tese, em seu primeiro subcapitulo, intitulado
“Habitando o Caos. Um novo eidos surge no horizonte”, fora trabalhado, com o intuito
de analise dos objetivos especificos de numero seis e sete, o nascedouro da
civilizagdo grega enquanto germen da democracia, compreendida esta no sentido da
completa produgéo social da lei, advinda de mecanismos essencialmente politicos
institucionais, formadores de um campo de autonomia, podendo-se citar, as medidas
de Sélon, as de Clistenes e de Péricles, o qual plantaram a semente da importancia
da participacao plena do demos na organizacao de seu Ser. O leitor podera perceber
a germinacdo de uma sociedade que se auto-instituiu e constantemente se
questionou. Especificamente esta analise servird a atengdo do objetivo de niamero
seis, contudo, conduzird a compreensdo do de numero sete, vez que, sera
demonstrado que, uma vez geradas as condicbes para o desenvolvimento auto-

instituinte, elementos que a caracterizam surgem e formam membros sociais a luz
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dessas caracteristicas. Tem-se a materializacdo da autonomia nas instituicbes da
cidade, como a Ekklesia*, a Boulé e os tribunais da Heliaia, por exemplo, onde,
fundamentalmente na Ekklesia (dominio publico-publico), externaliza-se o ateniense
enquanto cidadao dotado de isegoria (tida como direito de tomar a palavra, a
igualdade do direito de tomar a palavra, atributo da democracia e dotada de garantia
legal, pressuposto fundamental para uma sociedade que se julga autébnoma),
isopséphia (a palavra de todos tem igual peso) e se comprometem com a parrhesia
(obrigacdo moral de falar com franqueza)s. Nesse contexto social-histérico, o leitor
percebera a estruturacdo da democracia centrada na compreensdo do cidadao
enquanto autbnomo, isto é, aufonomoi (que da a si propria lei), autoteleis (na medida
qgue se autogoverna) e autodikoi (na medida em que julga a si mesmo).

Ja no segundo subcapitulo do segundo capitulo, intitulado “O direito na
encruzilhada”, baseando-se em todas as constru¢cdées macro da instituicdo da
sociedade enquanto procedimento social-histérico passivel de um movimento
criacional/destruidor/criacional, analisar-se-a ferramentas de compreensdao e de
paidéia democratica, partindo do pressuposto, centrado em argumento de Séfocles,
gue os homens ensinam a si mesmos (criam) a lingua, ensinam a si mesmos (criam)
o pensamento e, fundamentalmente, ensinam a si mesmos (criam) as paixdes
instituintes da cidade.s Nesse ponto, o direito surgird como elemento a ser analisado,
enquanto instituicdo segunda da sociedade, cujo qual, a nosso ver deve materializar
aquele magma de significacbes imaginarias sociais instituintes que sustentam as
bases democraticas. Verificar-se-a, que o direito sempre se encontra em uma
encruzilhada entre o instituido e o a ser instituido, isto €, entre o instituido e o
instituinte, entre o atual (0 “mesmo”) e o novo (o “outro”). Como instrumental
metodoldgico para melhor compreensao desta tematica, o leitor tera contato com duas
decisdes judiciais da Suprema Corte Americana, que servirdao de exemplo acerca da

encruzilhada que constantemente se encontra o direito, e que auxiliardo na atencao

4 A grafia desta palavra varia entre os autores da histéria grega. No presente estudo, quando das

citagbes de comentadores, sera descrita fielmente a grafia do comentador utilizado. Quando do autor

deste, sera a utilizada a grafia Ekklesia.

5 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, Seminarios 1983-1984, la
creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2012. p. 100.

6 “kai phthegma kai anemoen phronema kai astunomous orgas edidaxato” SOFOCLES. Antigona. 1°
stasiomon., versos 352-356, traducdo dada por Castoriadis em CASTORIADIS, Cornelius. As
encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2004. p. 42.
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ao objetivo especifico de numero oito e conduzirdo teoricamente os trabalhos do
subcapitulo seguinte.

Uma vez compreendida a situagcdo da constante encruzilhada que se encontra
o direito enquanto instituicado segunda da sociedade, buscar-se-a, no terceiro e ultimo
subcapitulo do segundo capitulo, intitulado “Interpretando as significacbes sociais
imaginarias. Os ares da democracia”, analisar a importancia de uma adequada
interpretacao do direito, enquanto necessaria ferramenta de promocao de autonomia.
Para tanto, sera devidamente analisado o papel da Constituicdo nas sociedades,
trazendo tanto teses procedimentalistas como substancialistas, além da confrontacao
dessas com 0s casos ja analisados, bem como, novo caso de analise o qual busca
esclarecer o papel da interpretacdo quando da derivagao de tais teses, auxiliando
assim na observacgao daquilo formatado enquanto objetivo especifico de nimero nove,
e conduzindo ao cabo do objetivo de numero dez, com a decorrente exposicao de
teorias interpretativa, a nosso ver, de certa forma convergente com os escritos da
principal referencia teoria deste estudo, Cornelius Castoriadis. Sera exposta a
metafora do “romance em cadeira” de Ronald Dworkin, e a especifica forma de
compreensao da sociedade enquanto comunidade de principios, o que implica numa
possibilidade de interpretacdo do Direito que afasta a possibilidade da construcao
unilateral de sentido por parte daquele que o interpreta, e fundamentalmente, daquele
que o interpreta para aplicar. O leitor podera verificar como que a protecao e promocao
da democracia passa fundamentalmente pela adequada interpretacao do direito a luz
das significacbes imaginarias de uma sociedade que se propbe democrética
(instrumento de paidéia democratica), ainda que tal procedimento interpretativo
produza resisténcias em setores do campo social embebidos por compreensdes
simbdlicas antidemocraticas.

A liberdade de questionamento acerca da “melhor-lei-a-ser-aplicavel”, ou ainda
da “adequada-interpretacao-a-luz-das-significacdes-imaginarias-sociais” e
preocupacao que sempre deve se fazer presente naqueles que se dedicam a
compreensao, producdo, interpretacdo e aplicagdo do direito. Em um contexto
democratico, a resposta a estas preguntas - condicdo humana de questionamento
proporcionada no seio da cultura grega, e que nos faz possiveis democratas — passa,
significativamente mais pela forma em que se da, do que efetivamente pelo resultado
que se busca. Claro que o resultado é deveras relevante, porém, esse se apresenta

enquanto consequéncia de uma forma de producdo adequada, logo, se adequada a
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forma de producédo, normalmente adequado sera o resultado produzido no campo
social. Se se interpreta o direito com a compreensao de que 0 mesmo é produto de
uma magma de significacdes sociais criados autonomamente pela sociedade, ou pela
expressdao de Dworkin, no seio de uma comunidade de principios, tais serao
considerados e o resultado seguira o que se espera, produzido a luz das significacdes
imaginarias sociais. E o que poder-se-4 analisar da leitura deste estudo.

Ressalta-se, que o0 mesmo esta devidamente alinhado com a linha de pesquisa
do Programa de P6s-Graduacao em Direito da Universidade de Vale do Rio do Sinos
— UNISINOS, especialmente a linha “Sociedade, Novos Direitos e
Transnacionalizacdo™ vez que versa sobre a constante criacdo e recriacdo da
sociedade quando da organizacao do Ser enquanto Caos, o que inclui o direito. Toda
sociedade que se considera democratica e dotada de autonomia, deve,
constantemente questionar o institucionalizado e refletir acerca de novas formas de
construgcéao social, com o fito (dado a peculiaridade da sociedade democratica) de
sempre buscar a promoc¢do da autonomia. Nesse contexto, o direito possui funcéo
preponderante, dado o poder coercitivo presente nesta instituicdo segunda. Ao falar
em “Sociedade, Novos Direitos e Transnacionalizacao”, a linha de pesquisa do PPG
consagra a ideia da constante modificacdo do panorama social em todas as camadas,
sendo que estas, necessariamente passam pela constru¢cdo dentro de um préprio
contexto social especifico, mas que, possibilita uma série de pontos comuns,
inobstante cada sociedade se organizar a seu préprio modo. A constru¢cao dos novos
direitos, ou, como preferiamos chamar no presente estudo, a relacédo entre o instituido
e o instituinte, além de analisar as consequéncias da criagdo no ambiente social a
titulo de desenvolvimento cientifico, por exemplo (utilizando um dos temas especificos
da linha de pesquisa do PPG) deve atentar, enquanto fundamento da construcéo
social, a todos aqueles preceitos decorrentes de uma construgéo social que se julga
democratica. Essa dificil relacdo é o que pautara o estudo, dessa forma, alinha-se a

7 Consoante informagdes institucionais, referida linha “[...] objetivam investigar as mudancas ocorridas
no Direito, incrementadas pelas transformagdes nas estruturas institucionais contemporaneas, do
surgimento de novos direitos (terceira e quarta dimensdes) e do influxo do fendémeno da globalizagao.
Tais alteragbes impdem aos juristas a necessidade de reflexbes relativas as formas de
institucionalizag@o das sociedades contemporaneas. A linha de pesquisa trata, também, dos direitos
exsurgentes, como a bioética, o biodireito, a protecao da propriedade intelectual, os direitos difusos e
coletivos, os direitos humanos fundamentais e os direitos e deveres gerados pelas novas tecnologias,
sob uma perspectiva transdisciplinar ligada a no¢do de complexidade, privilegiando a discusséo da
Sociedade, a partr de aportes tebricos  contemporaneos.” Disponivel em
<http://www.unisinos.br/mestrado-e-doutorado/direito/presencial/sao-leopoldo/linhas-de-pesquisas.
Acesso em: 02 out. 2018.
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linha de pesquisa mencionada. Assim, nas paginas que seguem a esta, buscaremos
esclarecer as hip6teses oriundas do problema de pesquisa. Eis o que aqui se propde.

Desejamos a todos, uma boa leitura.
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2 O IMAGINARIO: NAVEGANDO EM UM MUNDO DE SIGNIFICAGOES

“Tal é a finalidade de todo o condicionamento: fazer as pessoas amarem o
destino social de que ndo podem escapar.’®

Cornelius Castoriadis em sua ultima obra escrita em vida, livro V (Feito e a ser
feito) da série As Encruzilhadas do Labirinto, sustenta que cada sociedade € um
diferente modo de para-si, uma criadora de um mundo préprio em que nada pode
fazer sentido ou ainda, simplesmente existir, que nao se encaixe nesse mundo préprio
de forma como esse mundo organiza e dota de sentido o que ai penetra, o que leva a
constatacao que ser organizavel é um atributo do mundo, visto que, somente pode ser
organizado algo que se permite organizar, ou seja, organizavel.®

Nesse panorama atributivo do mundo, a histéria se mostra enquanto “criacao
de formas totais da vida humana°. Nesta premissa, as formas historico-sociais nao
sao determinadas por um complexo de leis da natureza ou ainda leis divinas. A criacdo
da sociedade é a criacdo de um mundo humano, um mundo de coisas, de linguagem,
de normas, de valores, de modo de vida e de morte, e, fundamentalmente, a criacéo
de um individuo que incorpora as instituicées criadas por esta sociedade (também
criada)'.

Tal panorama de viséo abre portas para uma construcao da sociedade baseada
exclusivamente na propria sociedade, dai Castoriadis sustentar que a histéria é
criagcdo, e que o “Ser” ndo se mostra enquanto sistema ou enquanto um grande
encadeamento de eventos ordenados que podem ser descobertos, visualizados e
replicados na formacao de uma sociedade, como tal se enuncia um preceito divino
imutavel. O “Ser” € Caos. O “Ser” é Abismo. O “Ser” € Sem-fundo”. Esta premissa
parece ser algo que nao denota uma certeza, ou melhor, que traduz uma
indeterminacdo e uma ruptura com o pensamento tradicional, de que, é possivel

visualizar ou ainda, encontrar uma forma ideal de sociedade, um “Ser” “sociedade”,

8 HUXLEY, Aldous. Admiravel mundo novo. Trad, Lino Vallandro e Vidal Serrano. Sdo Paulo: Globo,
2014. p. 36.

9 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 20-21.

10 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Aimeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 271.

11 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 271.
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seja através da razdo ou de qualquer outra fonte, mas que seja possivel de ser
conhecido por todos, e replicado. Ocorre que, nesta concepcao de “Ser” enquanto
Caos, e este dotado de irregularidade, abre-se espaco para uma fonte criadora que
opera no Caos. O “Ser” comporta, assim, dado o seu carater manifestamente
indeterminado e vazio, organizacdes. Estas organizacées se mostram através das
construgdes e criacdes proporcionadas no ambiente do ‘Ser”.

Seguindo esta linha de raciocinio, se mostra indispensavel pensar a existéncia
do “Ser” nao “no” tempo, mas através do tempo, em virtude do tempo, claro, visto que
“Ser” enquanto Caos e este enquanto ambiente de criacdo importa que todo “Ser”,
estd, na verdade “por-Ser”. Por meio do tempo, e esse enquanto criagdo de novas
formas, o “Ser” aparecera da forma em que fora criado. Dessa forma, sustenta
Castoriadis'2, que toda a histéria humana, assim como todas as sociedades que
conhecemos, é essencialmente, criacdo. Esta criacdo faz com que determinada
sociedade se insira no mundo e faga surgir uma série de significados que dao sentido
a toda a sua existéncia.

Mas que criacdo é esta? Uma criagdo que visa o encontro de normas extra-
sociais, ao estilo Platénico? Uma criagdo que busca no fundamento estritamente
racional a sua significacdo? Para estas perguntas, Castoriadis da respostas
inovadoras. Em seu classico A instituicao imaginaria da sociedade, introduz a ideia de
imaginario radical, enquanto criagdo de formas histéricas, enquanto fazer historico,
sendo que esse fazer ndo se limita a replicar o que simplesmente “é”, mas cria, 0 que
Castoriadis chama de significacées que articulam o mundo social e que passam a
existir enquanto imaginario efetivo’s. Vale salientar, que a expressao “imaginario”
utilizado por Castoriadis, e que servira, dentre outras, de base para a estruturacao de
seu raciocinio acerca da criagdo imaginaria da sociedade, nao traduz a ideia de algo
ilusério, fantasioso ou ainda, magico, mas sim, traduz um carater de instituicao de algo
novo, de novas formas, que escapam do mero preceito determinado, seja esse através
de relacao causal, divina ou até mesmo racional.

O papel dessa significacao que advém desse imaginario radical e que, quando
constituida se traduz no imaginario efetivo, € demostrado por Castoriadis quando da

2 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 183.

13 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 177.
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necessidade de respostas a perguntas que se mostram de certo modo corriqueiras,
mas que trazem consigo uma ampla gama de problematizag¢des, tais qual: quem
somos ndés, como coletividade? Que queremos, que desejamos, o que nos falta? Qual
a nossa identidade? Assinala supracitado fildsofo com a seguinte consideracao:

A sociedade deve definir sua “identidade”; sua articulagéo; o mundo,
suas relagbes com ele e com o0s objetos que contém; suas
necessidades e seus desejos. Sem a “resposta” a estas “perguntas”,
sem essas “definicdes” ndo existe mundo humano, nem sociedade e
nem cultura — porque tudo permanece Caos indeterminado. O papel
das significagbes imaginarias é o de fornecer uma resposta a essas
perguntas [...]"*

Fica claro da citagdo acima, que a prépria sociedade deve ser a fonte produtora
daquilo que significa algo para ela, o que se traduz por significacbes imaginarias.
Assim, a propria sociedade cria 0 seu proprio mundo, definindo, por exemplo, o que
vem a ser o real, o que tem ou nao sentido. Cada sociedade dada, enquanto criacao
de seu proprio mundo atribui significado ao significante deus, direito, estado,
homem/mulher, por exemplo. Significagdes estas, imaginarias, vez que introduzidas
por uma criagdo que nao necessariamente tem de estar vinculada, ou ainda, que néo
se esgotam nas referéncias a elementos racionais.

Em suma, estas colocacdes irdo se resumir na busca de resposta para uma
importante questado, qual seja: a questdo da sociedade e da historia, ou seja, a questao
do social-histérico. Esse é o ponto em que Castoriadis engendra suas forcas e busca
explicagdes que extrapolam as previamente dadas, cujo qual segundo o proprio, nada
mais fizeram sen&o encobrir e reduzir a questao, retirando-a do seu /locus necessario,
qual seja, a propria sociedade, e deslocando-o0 para a heteronomia, tal qual um fim
esperado alicercado num plano das ideias, utilizando Platdo, como exemplo.

Passamos, entao, a analise desta problematica.

2.1 O Estado da Arte da Compreensao do Social Histérico: a critica de
Castoriadis.

A questao acerca do “social histérico” é de suma importancia para o desvelar
da teoria de Castoriadis e aqui que se centra a principal analise critica e a prépria

4 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 177.
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critica operada por supracitado filoséfico: a reflexdo sobre referida questao, pelo
menos desde de Platdo se mostra antes encoberta e reduzida do que ampliada e
honestamente trabalhada, sendo que a “reflexdo herdada nunca conseguiu separar o
objeto proprio da questdo e considera-lo por si mesmo's”, hodiernamente se
mostrando deslocado da prépria sociedade - fruto da propria questao - aparecendo
vinculado a outra coisa que nao ela prépria, tal como uma norma, um fim especifico,
logo, “o ser préprio do social histérico, encontrou-se constantemente deportado para
outra coisa que nao ele mesmo, e absorvido por este'®”.

Pode-se afirmar que é esta a ocorréncia que permeia a inquietacdo constante
no pensamento de Castoriadis. Promover uma visdo alternativa, ou melhor, ampliar a
questdo do social histérico - o qual inclui a propria imaginacdo e o imaginario -,
retornando-o ao seu /6cus por exceléncia — a prépria sociedade — é o desafio que
mencionado pensador propde e instiga a revelar. Ha de se ver estas categorias por si
mesmas, desvinculando-as da necessidade de visao através dos éculos de “outras
coisas”, ou seja, ha de se romper a ideia de que, por exemplo, “representagao”,
“‘imaginario”, “imaginagédo” sdo meros meios o qual visam a realizagado de um telos que
se consubstancia como a “verdade” ou ainda “o ente verdadeiro”.

Fato é que, se se necessita trabalhar esta questdo, € porqué tal se mostra
obnubilada e a razdo de tamanho obscurecimento é que a reflexdo da histéria e da
sociedade situou-se sempre no terreno e nas fronteiras da légica-ontolégica herdada,
0 qual se expressa em dois pontos centrais: 01) ndo se deve multiplicar os entes sem
necessidade e 02) é preciso que se tenha um sentido Unico para “Ser”. Como bem
explica Castoriadis, esse sentido é sempre determinado do inicio ao fim, o que
acarreta a exclusao de qualquer espécie de “Ser” que escapasse dessa determinacao
(determinidade), como o imaginario e o social-histérico, por exemplo'”. Vejamos o que
diz Castoriadis a respeito dessa ideia de determinacéo e seus reflexos:

A partir dai, sabendo ou ndo, querendo ou ndo, € mesmo Nos casos
onde pbde explicitamente visar o contrario, o0 pensamento herdado foi
necessariamente levado a reduzir o social-histérico aos tipos
primitivos de ser que ele conhecia ou julgava conhecer — tendo-os

5 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 201.

6 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 202.

7 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 203.
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construido, portanto determinado — sob outro ponto de vista, a fazer
deles uma variante, uma combinacdo ou uma sintese dos entes
correspondentes: coisa, sujeito, ideia ou conceito. A partir de entéo,
sociedade e historia encontravam-se subordinadas as operacbes e
funcdes légicas ja asseguradas e pareciam pensaveis por meio de
categorias estabelecidas de fato para captar alguns existentes
particulares, mas colocadas pela filosofia como universais’s.

Tal tentativa de explicar a sociedade acaba por acarretar na negacao do
exclusivo, visto que, se se pensa o social-histérico através de subordinacdes I6gicas
determinadas, todo o exclusivo deixa de ser pensavel, e toda particularidade passa a
ser concebida como “nao-verdade”, como escéria, ilusdo, enfim, como ininteligivel.
Isto nos conduz a varias respostas - dentre elas, as tradicionais, que seguem a
tradicional I6gica-ontolégica herdada — para as seguintes perguntas: por que ha
diferencas entre as sociedades, bem como, por que nao ha apenas uma sociedade?
As formas possiveis de conducdo dessas respostas, em um primeiro momento,
podem nos levar a uma dupla argumentacao: 01) Ora pensar a sociedade como algo
puramente determinado e, 02) Ora pensar a sociedade com algo indeterminado, um
mar de indeterminacdes absolutas e integrais, escéria. Mas esta dupla argumentacao
ndao se mostra suficiente, vez que €& possivel pensar uma via em que nao
necessariamente se contraponha com carater excludente mutuo as categorias do
determinado e do indeterminado. Fora brevemente dito acima, que a criacao
pressupde instituicdo de novas formas, de novas leis, estas pertencentes ao modo de
ser daquela sociedade. Isso implica em sustentar que nao se verifica uma
determinidade absoluta nem tampouco uma indeterminacdo plena, mas sim, “a
posicdo de novas determinagcbes’®”, vez que a criagdo nao implica em
indeterminacdes plenas e absolutas, sendo no fato de que tudo que é, jamais o é
exaustivamente determinado ao ponto de tornar impossivel o surgimento de novas
determinagdes.

No entanto, como dito, 0 pensamento ontolégico herdado nédo segue a terceira
via, mas sim a via de determinidade, peras para os gregos, Bestimmtheit em Hegel.
Encontra-se aqui a ideia, ja mencionada, de que ha de se ter um sentido Unico de
“Ser”, uma espécie de “Ser” total, que, podera ser “encontrado” ou “atingido” através

8 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 203.

19 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 25.
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do progresso e da constante aprendizagem, por exemplo, ou seja, uma iluminacao em
busca do sentido ultimo que a tudo se submete, que a tudo retorna, inclusive o social-
histérico. Como explica Castoriadis?, esta corrente dominante funda-se na equacao
de que “Ser” é igual a “ser determinado” e isso levado além dos meros determinismos
fenomenais, enraizando-se no sentido do termo “Ser”, como tal, sendo que em
Parménides, em ruptura com os pré-socraticos, se encontra a origem de tal ideia2'.
Nesta linha argumentativa, “sociedade e histéria sé sdo na medida em que sao
determinados, ao mesmo tempo, seu lugar na ordem total do Ser (como resultado de
causas, meio de fins, ou momento de um processo), sua ordem interna e a relacao
necessaria dos dois”2.

Da curta analise realizada até aqui, tém-se, portanto, que a “filosofia
tradicional”, ou ainda, que o “pensamento ontolégico herdado” caracteriza-se pela
supremacia da determinacdo, e consequentemente, supremacia da identidade, na
classica légica da possibilidade de identificacdo, composicdo e decomposicao de
pequenos totais através de propriedades universais, de relacao de causa a efeito de
meio a fim. Dai a dizer em “pensamento ontolégico herdado”, visto que trata
especificamente da questdo do Ser do social-histérico. O cerne da questao, portanto,
€ ontolégico e,

[...] se decidimos considerar o social-histérico por si mesmo; se
compreendemos que ele deve ser interrogado e refletido a partir dele
mesmo; se recusamos eliminar as questées que coloca submetendo-
o0 previamente as determinagbes do que conhecemos ou julgamos sob
outro ponto de vista — entao constatamos que ele faz explodir a l6gica
e a ontologia herdada. Por que percebemos que ele ndo se insere nas
categorias tradicionais, exceto nominalmente e vaziamente, que
permite entrever uma légica diferente e nova, que forga a reconhecer

20 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 156.

21 Com relagdo a equacdo ser = ser determinado, Castoriadis traz a tradicdo filoséfica a questao,
enquanto justificativa de seus argumentos, sustentando que a determinagéo de todo ente particular
e o sentido do termo ser, como tal € sempre presente até “mesmo quando essa determinidade é
apresentada como um limite inacessivel, ou um ideal. Assim, por exemplo, em Kant: “...tudo que
existe é completamente determinado ... ndo somente de cada par de predicados contraditérios
dados, mas também de todos os predicados possiveis, ha sempre um que lhe convém”. Pouco
importa que Kant considere essa exigéncia irrealizavel: é desse horizonte, ou melhor dizendo, sob
essa ameaca que se define para ele o que é existir ou ser. E isso ndo concerne apenas ao “modo
de existéncia efetivo” das coisas, mas a concebilidade I6gica de tudo o que pode ser objeto do
pensamento. Parménides, em ruptura com os pré-socraticos que o precederam, foi o primeiro a
tomar essa decisdo [.... CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito € a ser
feito Trad. Lilian do Valle. Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 156.

22 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 203.
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os limites estreitos da validade daquelas categorias, e, acima de tudo,
a alterar radicalmente o sentido de: ser?3.

Diz o fil6sofo que essa nova possibilidade de compreensao do Ser do social-
historico - refletido a partir dele mesmo - nao se insere nas categorias tradicionais do
determinado, necessitando de uma nova légica. E que ao todo determinado
corresponde a légica conidica (conjuntista-identitaria — conjunto/identidade), quando
a explicacao acerca do Ser do social-histérico. Légica esta do principio da identidade,
da contradicao (diferenca) e do terceiro excluido (indeterminado), e que possui base
na aritmética e na matematica em geral, e que se realiza formal e efetivamente na
teoria dos conjuntos?. O privilégio dessa légica é de constituir uma dimenséao
essencial e ineliminavel da linguagem e de toda a vida e atividade social, sendo que,
a matematica se mostra como sua realizacao mais complexa. Dois sdo 0s esquemas
essenciais de explicacao do social-histérico derivado dessa modalidade l6gica, quais
sejam: fisicalista e logicista.

No que tange ao tipo fisicalista, explicam os teéricos vinculados a esta matriz,
que a sociedade e a histéria podem ser reduzidas, direta ou indiretamente, imediata
ou em ultima analise, a natureza. Natureza esta, em primeiro lugar, a biolégica do
homem, dessa forma, a sociedade se da como o conjunto de funcbes que visam
satisfazer as necessidades humanas, o que faz exsurgir o representante tipico do
fisicalismo: o funcionalismo. Desse tipo de explicacdo derivam algumas questoes
problematicas, por exemplo: ha uma identidade de necessidades em todas as
sociedades? Estas necessidades permanecem idénticas com o passar da histéria?
Ao que parece, o tipo funcionalista seria, de fato, a explicagéo correta se a resposta
para estas perguntas fosse afirmativa, mas de uma analise histérica da sociedade,
verifica-se que ndo ha, materialmente, identidade e manutengdo de um nucleo duro
de necessidades que sobrevive ao tempo. Castoriadis?® explica muito bem, ao afirmar
que caso assim fosse, caso a identidade se mostrar presente, é necessario que se
tenha um ndcleo ficcional de necessidade inalteravel e abstrata, o qual elimina a

diferenca entre as sociedades. Esta explicacao, nas palavras de mencionado filosofo

23 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 204.

24 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 157.

25 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 205.
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“nao explica nada™s, e reduz a questdo do social-histérico ao causalismo, ou seja,
uma repeticdo das mesmas causas gerando os mesmos efeitos, anulando por
completo aquilo que pode se mostrar diferente daquilo que ja sabiamos.

Quanto ao tipo logicista, duas sao suas formas, uma mais pobre e outra mais
rica. A mais pobre, o estruturalismo é aquele que remete a ideia de que uma mesma
operacao logica, repetida em determinado niumero de vezes explicaria a totalidade da
histéria humana e as mais diversas formas da sociedade, como se realizaria na
matematica quando se pretendesse organizar determinado nimero de pedras brancas
e pretas numa férmula pré-estabelecida, ou ainda, na constru¢cao de um cubo magico.
No que tange a formacdo das diferentes sociedades, tais nada mais seriam que
diferentes combinagdes possiveis de um numero finito de mesmos elementos?’. A
grande critica que aqui se faz € que o estruturalismo “Nao tem nada a dizer sobre os
elementos que manipula, sobre as razdes de seu ser-assim, sobre suas modificacdes
no tempo2” Nao ha como admitir esta possibilidade de pensamento no ambito do
social-histérico, em que, fundamentalmente se analisa a diferenca, a diferenca entre
uma sociedade e outra, a questdo de que esta € uma sociedade e aquele é outra,
ambas com caracteristicas proprias, especificas.

Quanto a forma mais rica do logicismo, ha uma tentativa de explicar a questao
do social-histérico enquanto um sistema de determinagdes racionais que visam a
revolver todas as figuras do universo material e espiritual, ou seja, visam a engendrar
estas figuras umas a partir das outras, e todas a partir do mesmo elemento primeiro
ou ultimo, como um desdobramento que segue ordem necessaria. Como diz
Castoriadis, aqui ndo importa que tal elemento se denomine razdo, matéria ou
natureza, fato € que tudo deve resultar de um elemento originario presente desde
sempre e no sempre. O desdobramento sempre é constituido por operacdes
identitarias, ainda que se queria chama-las de dialéticas, pois 0 novo sempre é
construido através daquilo que ja existia, sendo que aquilo que ora existe fora

construido também por algo que ainda existe e que sempre existira?, a razao de ser

26 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 205.

27 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 206.

28 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 206.

29 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 207.
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da histéria, em suma, seu fim®. A leitura realizada por Castoriadis refuta tal tese,
afastando o pensamento acerca do historico-social da l6gica herdada, vez que o social
nao pode ser pensado como uma unidade de uma pluralidade, nem como um conjunto
de elementos distintos e definidos, nem tampouco quanto uma mera sucessao
temporal oriunda de esquemas de causalidade, finalidade ou ainda, consequéncia
l6gica, mas “emergéncia da alteridade radical, criagcdo imanente, novidade n&o-
trivial”.31

Como salientado anteriormente, estas duas explicacdes remetem a logica
conidica, logica esta que estabelece categorias universais determinadas, sejam, por
exemplo “formas” (Platdo”) ou “categorias” (Aristételes). Assim, identificada esta a
l6gica herdada, resta esclarecer como se da sua estruturacédo e seu funcionalismo,
para tanto, necessario expor a conceituacao classica de “conjunto” descrita pelo
grande expoente da teoria dos conjuntos, Georg Cantor, o qual o préprio Castoriadis
constantemente faz remissdes. Vejamos o que diz Cantor: “Por ‘conjunto’ entendemos
qualquer colecdo em um todo M de objetos definidos e distintos m de nossa intuicao
ou de nosso pensamento. Estes objetos sdo chamados de “elementos” do Mg2.”

Desse conceito, importantes consideragcées se mostram necessarias. De inicio,
verifica-se que se apresenta importante o critério de identidade e o critério de
diferenga, uma vez que o todo “M” se faz todo através de objetos definidos e distintos
“m”. Isso implica em distinc&o e reunido. E importante deixar isso claro. E necessario
distinguir elementos através de tracos caracteristicas, tais como “m”e, ap6s separa-
los do grande todo de elementos, reuni-los, junta-los ao todo especifico “M”. A
separacao dos elementos, por 6bvio, significa a criacdo de critérios exclusivos, em

especial, no que tange a identidade prépria desses elementos e a sua decorrente

30 No que tange a esta importante questao, Castoriadis traz como exemplo, dentre outros, Aristételes e
Marx, sendo vejamos: “Tal é ja a situagdo em Aristételes, para quem “a cidade é primeira segundo
a natureza”, com referéncia ao homem individual, mas também o ser da cidade é determinado por
seu fim, e esse fim é o bem-viver referido ao homem individual. Mas tal é também a situagdo em
Marx; a “base real” da sociedade que “condiciona” todo o resto € o “conjunto das relagbes de
producdo”, que sao “determinadas, necessarias, independentes da vontade” dos homens.”
CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 212.

31 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 220.

32 Tradugcdo nossa. No original: “By an “aggregate” (Menge) we are understand any collection into a
whole (Zusammenfassung su einen Gansen) M of definite and separate objetcts m of our intuiton or
our thought. These objects are called the “elements” of M. [...] M = {m}.” CANTOR. Georg.
Contribuitions to the Founding of the Theory of Transfinite Numbers, traducédo dos artigos
Beitrage zur Begrindung der transfiniten Mengenlehre, Parte |, 1895, e Parte Il, 1897 escrita por P.
E. B. Jourdain, Chicago, Dover Publications, Inc, Nova York, 1955. p. 85.
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diferenciacao de outros que nao se enquadrem nos critérios de identidade atribuidos.
A implicacao decorrente é a reuniao (M = {m}), pois se mostra necessario reunir 0s
objetos agora especificados num todo, mantendo, no entanto, a diferenca dos
elementos, mas, num todo idéntico. Explica Castoriadisss:

Como colecdo num todo, o conjunto é unidade idéntica a si de
diferentes: o que distingue o conjunto do elemento é que o
estabelecimento do conjunto como unidade idéntica a si nao elimina a
diferenca dos elementos que Ihe pertencem, mas coexiste com ela ou
se sobrepde a ela — enquanto que as diferengas internas do elemento
sdo provisoriamente abolidas no estabelecimento deste, ou
consideradas como nao pertinentes ou indiferentes.

Tém-se entdo que um conjunto importa na definicdo das propriedades dos
elementos que o compde, 0 que, importa em identidade e diferenca. Elementos
idénticos segundo critérios estabelecidos compde um todo diferente de outro todo
composto de objetos diferentes do primeiro, mas idénticos em seu todo. Esta distingéo
(possivel gracas ao estabelecimento de identidades e diferencas), unida com a
escolha e a reunido somente ocorre quando se mostra existente a atividade do legein
e do teukhein, ponto fundamental para compreensdo da teoria de Castoriadis.
Compreender o legein juntamente com o teukhein é condi¢do indispensavel para o
entendimento da teoria ora analisada, vez que, ambos conceitos se mostram como
alicerces da teoria. De inicio, o que vem a ser legein? Como bem explica Castoriais34,
“para poder falar em conjunto ou pensar um conjunto, é preciso poder distinguir-
escolher-estabelecer-juntar-contar-dizer objetos”. Conforme vimos da citacdo de
Cantor, conjunto é a colecdo em todo de objetos distintos e definidos, sendo que fora
esclarecida a necessidade da identidade e da diferenca e da separacado e reuniao,
logo, para se alcangar a totalidade, € preciso realizar operagdes essenciais de
distinguir-escolher-estabelecer-juntar-contar-dizer objetos. Estas operacdes séao
realizadas pelo /egein, cuja atividade primordial é representar/dizer “istos” como tais,
em suma, o legein institui o conjunto, visto que elementos conjuntizaveis. Como ensina

Castoriadiszs:

33 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 263.

34 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 262.

35 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto I. Trad. Carmen Sylvia Guedes e Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 218.
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[...] & preciso que possam ser supostos-escolhidos-reunidos tidos
“objetos”, bem “distintos” um dos outros, “bem definidos” (no sentido
de uma definicao “decisoéria-pratica” — que esses objetos decorram da
“percepgao” externa ou interna, da “representagdo” no sentido mais
geral, ou do “pensamento” no sentido estrito do termo. E preciso que
esses objetos possam ser reunidos, num segundo sentido, em
“‘colegbes” que formem “todos”, quer dizer, novos “objetos” do tipo
superior. E preciso, por conseguinte, sempre poder distinguir, ou poder
fazer como se pudéssemos distinguir; e poder definir, ou poder falar
como se pudéssemos definir, isto é, de sorte que tudo que é “visado”
possa ser também, através do dizer, designado suficiente e
adequadamente a “visdo” dos outros. E preciso sempre poder “coletar
em um tudo”, pelo menos no discurso; e evidentemente também,
poder efetuar a operagédo inversa, de-compor um “todo” dado em
“todos” de tipo inferior ou em “elementos” distintos e bem definidos.

Esta citacdo sintetiza o que até entdo fora narrado e introduz uma nova
categorizacao de objetos quando da individualizagdo e posterior reunido, qual seja:
objetos superiores (oriundos da reunido de idénticos objetos num todo) e objetos
inferiores (em si s6, superiores, mas inferiores em relacao ao todo superior o qual se
relinem), além de esclarecer que se mostra necessaria a decomposicao de todo dado
em os “todos” que o compde. Nesta passagem tem-se a concepcao ontoldgica que
designa que tudo aquilo que é, pode ser componivel e decomponivel em totalidades
definidas por propriedades universais e compreendendo partes definidas por
propriedades particulares®. Tém-se, portanto, que o legein é a dimensao
conjuntista/conjuntizante do representar, do dizer.

Ja o teukhein é a dimensao conjuntista/conjuntizante do fazer, exteriorizado
pelos verbos juntar-ajustar-fabricar-construir. Como diz Castoriadis € “fazer ser
como... a partir de... de maneira apropriada a... e com vista a...”. Isso remete
claramente a técnica, sejam pelas atribuicbes ou até mesmos pela derivacao da
palavra, vez que técnica € originaria da palavra techné, que por sua vez deriva de
teukhein, no entanto, esta, a técnica, € apenas uma manifestacao do teukhein, ja que
0 mesmo estabelece as relacbes dos meios e dos fins que fazem parte de toda
técnica. Embora distintos, legein e teukhein remetem um ao outro, pois para juntar-
ajustar-fabricar-construir, se mostra necessario distinguir-escolher-estabelecer-juntar-

contar-dizer objetos, légico, pois antes de se pensar em construir algo, € necessario

36 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto I. Trad. Carmen Sylvia Guedes e Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 219.

37 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 301.
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gue se tenha os elementos distintos separados bem como a possibilidade de reuni-
los. Percebe-se da operacdo dessas duas dimensdes a organizacao da linguagem
enquanto codigo, ou seja, o estabelecimento de termos derivados de elementos
conjuntistas e a relacdes conjuntistas ou conjuntizaveis entre os termos, em suma um
nivel funcional.

Ressalta-se que essa conjuntizacao de elementos ndo é apenas operada pela
linguagem, mas se engendra na linguagem, inclusive no que tange as significacoes
da sociedade (linguagem enquanto lingua — ponto a ser trabalho a frente), vez que a
significagdo deve, sob pena de impossibilitar o real conhecimento do assunto, se
deixar apreender como se fosse um objeto distinto e definido, ao exemplo: ndo se
pode utilizar as palavras “vago” ou “impreciso” a nao ser que “ser vago”’ e “ser
impreciso” fossem propriedades bem determinadas, e que, a classe dos istos que sao
vagos ou imprecisos fosse bem definida e comportasse fronteiras rigorosamente
tracadas.® Fica a conclusdo que a linguagem somente pode operar a conjuntizacao
do mundo quando ela mesma se mostra enquanto um sistema de conjunto e de
relagdes conjuntistas (fonemas, morfemas, classes gramaticais, tipos sintaticos).

A explicagao ontoldgica do social-histérico fundada nestas bases é considerada
como insuficiente para Castoriadis, sendo esta, uma relevante inquietacdo nos
escritos de mencionado autor. Salienta-se, que nao se esta a negar a importancia da
l6gica conjuntista-identitaria, ela se mostra deveras importante e necessaria, porém,
nao exclusiva, dado ser incapaz de esgotar todos os aspectos da vida social. Dito isso,
de posse do conhecimento da esfera teorica da légica conjuntista, ha de transp6-la
para a esfera social a fim de verificar suas implicagcdes na instituicdo imaginaria da
sociedade.

De inicio, ha que se deixar algo claro: ndo ha como se pensar a organizagao
da sociedade sem a dimensao conjuntistas-identitaria, pois o fazer social sempre
pressupoe e se refere a objetos distintos e definidos, componiveis e decomponiveis,
definidores e indefiniveis por propriedades bem determinadas, independentemente se
tais propriedades sejam visiveis ou até mesmo invisiveis. Como diz Castoriadis, €
preciso que toda vaca e qualquer vaca faca parte das vacas que nao possa ser touro,
que procrie bezerros e bezerras, que o conjunto de casas forme o povoado que este

povoado é o nosso povoado, agquele que nds pertencemos e ndo outro, que as facas

38 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto I. Trad. Carmen Sylvia Guedes e Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 222.
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cortem, que o fogo queime, enfim3. O mundo comporta uma organizacado conidica e

as sociedades dela dependem para existir, sob pena de se tornarem ininteligiveis.

Para que uma sociedade possa existir, para que uma linguagem possa
ser instaurada e funcionar, para que uma pratica refletida possa
desenvolver-se, para que os homens possam relacionar-se uns com
0s outros [...] é preciso que de uma forma ou de outra, em determinado
nivel, tudo possa tornar-se congruente com o que a definicdo que
Cantor implica.#

A definicao de Cantor que Castoriadis cita & aquela que ja vimos, referente a
l6gica dos conjuntos em que por conjunto “se entende qualquer colecdo em um todo
de objetos definidos e distintos de nossa intuicdo ou de nosso pensamento#.” De fato,
para que a sociedade se torne inteligivel, é necessaria a dimensao conidica para a
organizacao dos elementos, visto que o fazer-social pressupde tal organizacdo. Essa
dimensao € ineliminavel, pois se necessita saber se determinada pessoa, por
exemplo, é um adulto e ndo mais uma crianga, que € capaz juridicamente para os atos
da vida civil, ou néo.

Legein e teukhein sdo dimensdes sempre presentes, sendo isto, ponto central
da teoria de Castoriadis: 0 mundo comporta organiza¢des. Tal argumento nos remete
ao inicio, quando fora afirmado que para Castoriadis, “Ser” é Caos, sem fundo,
abismo, mas, dotado de uma “estratificacdo nao regular: isto é, que comporta
“organizacdes” parciais, sempre especificas dos diversos estratos que descobrimos
(descobrimos/construimos, descobrimos/criamos) no Ser™2. Resta a pergunta, o que
vem a ser essa caracteristica de “estratificacdo nao regular’? Para responder tal
questdo, novamente devemos recorrer ao pressuposto da légica conidica, dado que
se se argumenta que dita logica é dimensao da organizacao é por que ha no mundo
estratos ou camadas de “coisas” que podem ser organizaveis. A isso, Castoriadis

denomina de “primeiro estrato natural”, cujo principal representante poderia ser o

3% CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto I. Trad. Carmen Sylvia Guedes e Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 220.

40 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio

de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 262.

41 Tradugcdo nossa. No original: “By an “aggregate” (Menge) we are understand any collection into a
whole (Zusammenfassung su einen Gansen) M of definite and separate objetcts m of our intuiton or
our thought. These objects are called the “elements” of M. [...] M = {m}.” CANTOR. Georg.
Contribuitions to the Founding of the Theory of Transfinite Numbers, traducédo dos artigos
Beitrage zur Begrindung der transfiniten Mengenlehre, Parte |, 1895, e Parte Il, 1897 escrita por P.
E. B. Jourdain, Chicago, Dover Publications, Inc, Nova York, 1955. p. 85.

42 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 225.
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préprio ser vivo, vegetal e animal, com o qual, desde sua origem, a sociedade lida
imediata e inevitavelmente, mas também, toda a matéria aqui presente e na
efetividade das leis da fisica que regem o mundo.*

E é a partir dessa premissa, de existéncia de um “primeiro estrato natural”,
caracteristica do Ser enquanto Caos, que a organizacao (atributo do mundo) se faz
possivel, dado que para os homens se mostra incompativel, insuportavel viver no
Caos, logo, uma organizagdo se faz necessaria, ainda que advenha de um
entrelagamento entre mundo e sociedade, preceito consubstancial a heteronomia e
que encobre a autocriacdo. A ideia da autocriacao da sociedade é muito cara para
Catoriadis. A autocriacdo se alicerca nesta concepcédo de primeiro estrato natural
(condicao de existéncia da sociedade), mas nao o reproduz, nem o reflete, argumento
esse que afasta a premissa de que a sociedade se determina por algo além dela
prépria, neste caso, o primeiro estrato natural. E no primeiro estrato natural que a
sociedade encontra uma série de condi¢gdes, de pontos de apoio, de marcos e de
obstaculos, e é ela prépria que define seu universo de discurso, o que significa afirmar
que cada sociedade é uma sociedade, possuindo particularidades préprias, ao
exemplo, aquilo que é e aquilo que ndo é, aquilo que é pertinente e aquilo que nao é,
enfim, seu universo discursivo proprio*. Nesta linha de autocriagcdo a dimenséao
conjuntistas/identitarias se mostra necessaria, pois opera nesse espectro de
condigdes oriundas do primeiro estrato natural. No entanto, e aqui reside a critica de
Castoriadis, € um equivoco acreditar que ela e somente ela é suficiente para explicar
todos os aspectos da autocriacdo e da prépria vida em sociedade. Ha uma outra
dimensao, que opera com muito mais for¢a nesta “instauragéo de seu préprio mundo,

senao vejamos:

[...] toda sociedade deve instituir-se também no conidico, e ha portanto
uma intersegcdo nao vazia da instituicao de todas as sociedades (uma
parte comum). E instituido (e correto) em todos os lugares que 2+2=4.
Mas essa dimensado (0 legein e o teukhein) nao é absolutamente
separavel da dimensao estritamente imaginaria da instituicao: os gatos
persas ndo sao gatos egipcios, nas sociedades cristas, 1 # 3, salvo

43 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 267.

44 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 273.
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quando se trata das questdes mais importantes, as trés pessoas
divinas, que nao sao sendo uma, ainda que sendo trés.*

O exemplo das sociedades cristas é deveras esclarecedor. Nao se nega, nem
se discute que nas sociedades cristas 1 # 3 enquanto carater numeral e, no plano da
l6gica conidica sao distintos e definidos, mas que, no entanto, podem ser agrupados
num todo, por exemplo: nimeros impares. Agora, quando da consideracdo de
unicidade das trés pessoas divinas, que sao uma e ao mesmo tempo trés (Doutrina
da Santissima Trindade), ndo se visualiza qualquer possibilidade de explicacao
mediante a logica conidica, vez que nao ha qualquer definicdo nem distincao de um
elemento de um conjunto, tampouco interligacdo por condicdes causais. E dimensao
estritamente imaginaria. Tém-se aqui, nesse pequeno exemplo, o limite da légica
conidica, o qual se mostra fragmentaria, incompleta.

Assim, quando da instituicAo da sociedade nao se faz apenas necessario
considerar de modo exclusivo as dimensdes da légica conidica. E preciso ultrapassa-
la, pois a sociedade ndo é um grande conjunto ou um sistema de conjunto dispostos
logicamente, € mais. Ultrapassar o simples limite daquilo que é (ele é um adulto, dado
que todas as condigdes biol6gicas necessarias que lhe permitem manter-se por si
mesmo no aspecto bioldgico, sem ajuda de outro ja se encontram presentes) e buscar
compreender aquilo que se apresenta enquanto mera significagdo imaginaria (ele é
um adulto e também a encarnacdo do deus do fogo). Eis aqui, a inovacado de
Castoriadis, a superacao dos limites da l6gica conidica, e a elaboracdo de uma nova
l6gica, a I6gica dos magmas, ligada a uma dimensao estritamente imaginaria da
instituicao da sociedade.

Passa-se entdo, a analise dessa inovacao elaborada por Castoriadis, e para

melhor compreensao, se faz necessaria abordar a construcdo da imaginagdao na

45 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.

Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 46.

46 Repita-se: Essa dimensdo se faz presente, pois como ensina Castoriadis, “tudo é sempre
conjuntizavel (isto é, tautologicamente, tudo o que pode ser dito coloca-se sob as regras do dizer na
medida em que € dito); mas além de certos limites ou fora de certos dominios, sé o é trivialmente
(podemos sempre contar os sinais tipograficos de um livro, ou pesar as estatuas do Louvre, o que
seria muito importante se fosse necessario remové-las”. CASTORIADIS, Cornelius. A instituicédo
imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 389. A
citagdo é clara, é traduz a emergéncia de se pensar uma outra dimensao, vez que, como diz o préprio
exemplo, é necessario saber o peso das estatuas do Louvre quando se mostra importante sua
remocao, mas é perfeitamente pensavel imaginar que tais estatuas possuem um “peso” simbdlico
absurdamente maior que seu peso fisico, sendo que esse “peso” simbodlico” escapa a qualquer
explicagdo l6gica da dimens&o conjuntista.
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tradicional filoséfica (seu reconhecimento e seu ocultamento) e como ela se engendra
na instituicdo da sociedade, constituindo, assim, uma dimenséao indispensavel para
esta instituicdo. Quanto a imaginacao, nao se vislumbra alternativa mais coerente para
seu conhecimento, do que se iniciar por duas passagens da obra De anima de
Aristételes*. Se |é na referida obra que “Para a alma capaz de pensar, as imagens
subsistem como sensacdes percebidas. E, quando se afirma algo de bom ou nega-se
algo ruim, evita-o ou persegue-o. Por isso, a alma jamais pensa sem imagens.+"9 g,
em frente, que “na medida em que o animal é capaz de desejar, por isso mesmo ele
€ capaz de se mover; e ele ndo é capaz de desejar sem imaginacao”so.

Esses trechos, de aparéncia inicial simples, a bem da verdade geram uma
ruptura significativa da compreensao de imaginacao na estrutura da obra De anima,
ao passo de ser possivel visualizar dois “tipos” de imaginagédo na obra, disposto em
dois pontos diferentes, o qual Castoriadis, como profundo conhecedor de Aristételes,
ird designar como: “Imaginag¢do segunda” e “imaginacao primeira”, sendo a relacao
entre os termos “imaginacao” apenas uma mera homonimia, dado o grau de ruptura.
No esquema Aristotélico da obra De anima a imaginagao (Phantasia) é introduzida no
capitulo 03 do livro Ill. Ao final do capitulo Aristoteles chega a seguinte conceituacao
acerca de imaginacao: “a imaginacao sera o movimento que ocorre pela atividade da

percepcao sensivel [...] No que diz respeito ao que € a imaginacao e por que ela é,

47 Vale salientar que anteriormente a Aristételes, Platdo ja havia tratado da questéo da imaginacéo, no
entanto, tendo-a como a mais baixa na hierarquia das operacdes da alma. Na alegoria da linha,
contida no livro VI da republica, tal fica bastante claro, como se vera da citagdo em seguida. Salienta-
se que na tradugdo aqui utilizada, da Fundagao Calouste Gulbenkian, em vez de “imaginacao” fora
utilizada, infelizmente no nosso ponto de vista, o termo “suposi¢ado”, vejamos, entédo, o trecho da
alegoria da linha: “Pega agora nas quatro operagdes da alma e aplica-as aos quatro segmentos: no
mais elevado, a inteligéncia, no segundo, o entendimento; ao terceiro entrega a fé, e ao ultimo a
suposicao [...]". PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundagao
Calouste Gulbenkian, 2001. p. 313, Livro VI, 511e.

48 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 126. (Livro
[ll, Cap. 07 — 433 b21).

49 Antes de iniciar o estudo, vale uma importante ressalva quanto a traducdo dos termos utilizados
orginalmente por Aristoteles, phantasma e phantasia. A principal diferenga de tradugéo encontradas
nas traducdes e nas obras de comentadores, diz respeito ao termo phantasma. Maria Cecilia Gomes
dos Reis, seguindo a linha majoritaria, em sua traducado do De anima da editora 34, traduz a
expressao phantasma para “imagem” e fantasia, por imaginagao. Castoriadis, no entanto, critica tal
traducao, afirmando que a melhor forma de se traduzir a palavra phantasma é por “fantasia”, vez que
assim se mostra mais adequado com o vernaculo grego. A tradugao de Castoriadis pode confundir,
pois fantasia (phantasma), quando da leitura, é idéntica a phantasia (imaginagao). No presente texto,
quando utilizados apontamentos de Castoriadis, sera utilizada a expressao por ele utilizada, da
mesma forma, quando do aporte da tradugdo em portugués da obra, por Maria Cecilia Gomes dos
Reis, sera utilizada a expressao por ela utilizada.

5% ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 126. (Livro
[ll, Cap. 10 — 433 b21).
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basta o que foi dito.5!”. Aristételes chega a essa conclusdo (que ao que parece sera
radicalmente modificada posteriormente, na mesma obra) quando do esclarecimento
do argumento de que a imaginacao é algo diverso da percepcao sensivel bem como
do pensamento, sendo que com o Ultimo, sequer se relaciona.

Quando a diferenciagdo da imaginacao da percepcao sensivel, diz Aristdteles
que ela difere tendo em vista que “a percepcao sensivel é ou uma poténcia como a
visdo ou uma atividade como o ato de ver [...] as percepcdes sensiveis sdo sempre
verdadeiras e a maioria das imaginacoes é falsas?”. Nesse contexto, a imaginacao nao
teria necessidade de se manifestar ora enquanto ato, ora enquanto poténcia, mas ao
que parece algo como, por exemplo, “um sonho” que ndao necessariamente ha de se
“realizar”, seja enquanto poténcia ou ato. Quanto a falsidade da imaginacéo e a
completa veracidade das sensacoes, vale ressaltar que o préprio Aristdteles diferencia
as sensacoes: aquelas de sensiveis proprios e a dos incidentais, sendo que somente
a primeira se mostra sempre “verdadeira ou contém minimante o falso™s3. Gera uma
estranheza a diferenciagao desses termos, quando pensado as sensagdes em sentido
amplo. Sobre a diferenca entre imaginacao e pensamento, o carater central de tal esta
no fato de que néo é dada a imaginacao operar sobre aquilo que é sempre verdadeiro,
ou seja, 0 nous e a épisteme, dado que ha na imaginacao, o falsos-.

Esclarece Castoriadis, que nesta altura da obra Aristotélica, a imaginacao

aparece

Como inteiramente dependente da sensag¢ao, homogénea a esta e por
ela causada (as duas determinagdes estando, como se sabe,
metafisicamente ligadas em Aristételes). Ela aparece como o par
supérfluo da sensacao e tal, como apresentada aqui, parece possuir
apenas uma uUnica e estranhissima fungdo: multiplicar
consideravelmente as possibilidades de erro inerentes as sensacdes
do objeto comitente e as dos sensiveis comuns5s.

51 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sao Paulo: 34, 2006. p. 126. (Livro
1, Cap. 03 — 428 b30).

52 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 111. (Livro
[, Cap. 03 — 428 a05).

53 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 112. (Livro
[, Cap. 03 — 428 b17).

54 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 111. (Livro
[, Cap. 03 — 428 a16).

55 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto ll: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 349.



36

Dessa dupla distincdo e de uma forma um tanto dogmatica, Aristételes
sacramenta que a imaginacao é o movimento que ocorre pela atividade da percepcao
sensivel. A sensacao, entao, se relaciona com a imaginacao, ou melhor, a sensacao
€ necessaria a imaginacao, sendo que tal somente é possivel nos seres sencientes e
a objetos dos quais ha sensacao, e de que o ato da imaginacédo pode engendrar um
movimento que sera semelhante a sensacgao, e por isso, causa de muitas acbes e
paixdes para o ser que a possui, e, logicamente, passivel tanto de verdade como de
erro. E disso que nasce a definicdo de imaginagao no capitulo 03, livro Ill do De anima
de Aristételesst, sendo importante referencial o fato de ela ndo se relacionar com o
pensamento, e esta é a que Castoriadis designa como sendo a “imaginac¢ao segunda”,
o qual os interpretes e toda tradicao filoséfica e psicolégica pds-aristotélica se fixaram,
e que obnubilou a “imaginacéao primeira”. Esta, se verifica na radical mudanca do texto
aristotélico, em especial no capitulo 03 do livro VII e no livro XI, quando Aristételes
afirma que “[...] a alma jamais pensa sem imagens.5””. Como conciliar esta posicao
com a anteriormente descrita, que deixa claro que a imaginacdo nao participa do
pensamento, dado ao seu grau de falibilidade? Eis a ruptura mencionada. E tal nao
se limita a esse complexo argumento, vejamos outras trés importantes passagens: “O
capaz de pensar pensa as formas, portanto, em imagens, e como nestas esta definido
para ele o que deve ser perseguido e 0 que deve ser evitado, entdo, mesmo a parte
da percepcao sensivel, ele se move quando esta diante das imagens.”¢. E mais
adiante, “[...] quando se contempla, ha necessidade de se contemplar ao mesmo
tempo alguma imagem, pois as imagens sao como que sensacdes percebidas,
embora desprovidas de matéria.>®”, e, por fim, “Em que os primeiros pensamentos
seriam diferentes das imagens? Certamente nem estes e nem o0s outros pensamentos
sao imagens, embora também nao existam sem imagens.&”

Dessas passagens é possivel extrair algumas premissas basicas: 01) a
imaginacdo enquanto faculdade produtora das imagens é sempre presente, em

56 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 348.

57 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 119. (Livro
[, Cap. 07 — 431 a08).

58 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 120. (Livro
[, Cap. 07 — 431 b12).

5 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 121. (Livro
[, Cap. 08 — 432 a03).

60 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sao Paulo: 34, 2006. p. 121. (Livro
[ll, Cap. 08 — 432 a03).
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qualquer hip6tese no ato de pensar; 02) O que move o sujeito capaz de pensar
(exclusividade dos homens) sdo as imagens que ele tem enquanto formas, exemplo,
0 que estd na alma é a forma “abelha” e ndo a “abelha” em si e, 03) a atitude
contemplativa pressupde as imagens, que se ddo como sensagdes desprovidas de
matéria, vez que, ndo ha a presenca efetiva do objeto e, 04) E possivel sustentar que
0s primeiros pensamentos (noemas), embora ndo idénticos as imagens, sem elas nao
existem. Nada nestas quatro premissas faz lembrar a primeira forma em que a
imaginagao aparece no tratado, como um movimento engendrado pela sensagao em
ato. Por estas premissas, o sujeito pensante sempre imagina, sempre ha imaginacao
independente de uma sensagdo em ato e se, sempre ha imaginagao e se o que move
o homem sao as imagens, pode-se concluir que se tornar impossivel falar em acao
oriunda de uma deliberacdo humana sem a presenca da imaginacao, que, culminada
com a premissa 03, vai resultar no argumento de que ndo existe acdo sem a
introducdo “de um conjunto de “imagens” compostas e unificadas de algo que nao

esta presente™!. Eis a imaginagao primeira, sintetizada na citacao de Castoriadisez:

A phantasia, assim, € condigao do pensamento, posto que apenas ela
pode apresentar ao pensamento o objeto, como sensivel sem matéria.
E ela é condicdo do pensamento, igualmente, na medida em que
separa, na forma do objeto, os diferentes “momentos” dessa forma e
consegue apresenta-los como abstratos, subtraidos ao resto: a
triangularidade separada nao s6 da “matéria” do tridngulo mas de sua
dimenséao; a quantidade separada daquilo de que ela é quantidade e
de seu ser-quantidade-determinada (o “quanto”).

Se ainda nédo presente a sensacao, que sé ocorre quando do contato com a
matéria, ha de se pensar uma outra faculdade que nao considere a matéria e que seja
condigdo do pensamento, pois ndao é dado aos homens conhecer todas as coisas
Unica e exclusivamente através do contato com a matéria, pois, se assim fosse, a
limitagdo quanto aos objetos do conhecimento, seria clara. O que nos conduz a uma
investigacdo mais profunda acerca da premissa 04, mencionada acima. A base do
conhecimento Aristotélico esta alicercada no argumento de que nao ha acesso ao que
€ inteligivel a nao ser pelo sensivel. Lembremo-nos entdo da premissa 03 (imagens

se dao como sensacgdes desprovidas de matéria) e chegaremos a seguinte conclusao:

61 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Aimeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 355.

62 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 356.
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nao necessariamente a matéria efetiva do objeto deve se mostrar presente para
possibilitar a inteleccédo, vez que a imaginacdo enquanto um “como sensagao” se
mostra suficiente, pois representa o sensivel. Assim, como diz Castoriadis, “a fantasia
necessariamente (ananke) esta presente, sempre que ha pensamento; o pensamento
€, ao mesmo tempo e de um sé golpe (hama), contemplagao da fantasia.s®”.

Assim, se 0 acesso ao inteligivel se da pela via do sensivel, a imaginagao
enquanto algo “como-um-sensivel-sem-matéria”, & o suporte de qualquer pensamento
- poténcia que permite a alma conhecer, julgar e pensar - inclusive dos pensamentos
primeiros e de toda questdo ontoldgica do “isto é” e do ‘isto ndo é€”, ou seja, do
verdadeiro e do falsos¢. Ressalta-se que a imaginacao é distinta do verdadeiro/falso,
no entanto, & base para tal distincdo enquanto condicdo de qualquer pensamento,
inclusive o do verdadeiro/falso, do certo/errado, pois, somente com a imagem de um
tempo, é possivel pensar o nao-tempo, somente com a imagem “Direito” e possivel
pensar o “nao-Direito”, visto que, caso ndo se tenha a imagem “Direito”, como
sustentar o pensamento acerca do “nao-Direito”?

Eis a “imaginacao primeira”, a possibilidade que alma tem de pensar. Para
finalizar esta importante questdo, novamente nos valemos de Castoriadis, a quem
esta imaginacao primeira servira como estrutura para a construcdo da ideia de
imaginario radical e imaginario social instituinte, que pautara toda o esquematismo de

sua filosofia.

Aristoteles aqui reconhecia um elemento que nao se deixa apreender
nem no espago definido pelo sensivel e pelo inteligivel, nem — o que é
bem mais importante — no espaco que se define pelo verdadeiro e pelo
falso, e, por tras destes, pelo ser e pelo nao ser. Ele o concebia ndo
como monstruosidade, fendbmeno patoldgico, residuo, acidente, forma
deficitaria (o sonho, por exemplo, sejam quais forem 0s imensos
problemas que ele poderia levantar em outros campos, deixa-se
escotomizar filosoficamente de maneira incomparavelmente mais

63 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 363.

64 Como diz Castoriadis: “Que sentido haveria em dizer que a figura temporal fornecida pela imaginagéo
e sobre a qual o fora-do-tempo é pensado é “falsa” (ou “verdadeira”, tanto faz”), quando, sem essa
figura, ndo poderia haver nenhum pensamento fora-do-tempo? Além disso, essa proépria figura, bem
como sua relagdo com o pensamento ao qual ela da suporte escapam completamente das
determinagdes do verdadeiro-ou-falso. A possibilidade, a necessidade de pensar A através do néo-
A (com que nos deparamos, novamente, no plano da instituicdo social-histérica, como constitutiva
do simbolismo em geral e da linguagem em particular) esvazia o sentido tanto desta questédo “o néo-
A é verdadeiro ou falso?” como desta outra: “a relacdo entre A e ndo-A é verdadeira ou falsa?” o
nome Calistene é verdade ou falso? a relagao entre o nome Calistene e 0 homem que a ele responde
é verdadeira ou falsa?” CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios
do homem. Trad. José Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 368.
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facil), mas como condi¢@o e dimensao essencial da atividade da alma
quando ela é, a seus olhos, alma por exceléncia: psyché dianoétike,
alma pensante. Ele via que a possibilidade que a alma tem de pensar,
e portanto, também, de diferenciar o sensivel e o inteligivel, repousa
em alguma coisa que nao € nem verdadeiramente sensivel, nem
verdadeiramente inteligivel; e que a possibilidade que o pensamento
tem de distinguir entre o verdadeiro e o falso — e, por tras destes, entre
0 Ser e 0 ndo-ser — repousa em alguma coisa que nao se sujeita as
determinagdes do verdadeiro e do falso e que, tanto em seu modo de
existéncia como no modo de existéncia de seus produtos — os
phantasmata -, ndo encontra lugar nas regiées do ser tal como elas
parecem seguramente estabelecidas sob outras perspectivas®®.

Aparece em Aristételes uma figura extremamente importante e sui generis
(imaginagao primeira). Muito embora esta relevante descoberta, os filosofos e
comentadores, bem como a histéria da filosofia em geral, sempre relegaram um papel
secundario a imaginagao primeira, em suma, se ocuparam da imaginacdo segunda.
Quando em poucos momentos a imaginacao fora descoberta, logo seguiu seu
ocultamento, dado sempre o seu carater de subordinacao a algo diferente que fornece
0os padrdes de medida. Aristételes a descobre num primeiro momento, eivada de
contradi¢cdes e rupturas na sua obra De anima, e Kant a descobrira mais adiante, mas
ndo sem a ocultar logo em seguida. E possivel verificar da complexa e densa producéo
kantiana, varios momentos em que a imaginacdo ganha relativo espaco de
tratamento, desde os escritos pré-criticos até a Critica da Razao Pura (com as claras
diferencas quanto ao tema no que tange a primeira e segunda edi¢cdes), e culminando
com maior densidade (acreditamos) na Antropologia do Ponto de Vista Pragmatico,
sem que se constitua uma unidade. Dito isso, de um modo extremamente resumido e
descrito, sem a minima pretensao de esgotamento, passamos a tratar da imaginacao
nos escritos kantianos.

Diz Kant, na introducao da Critica da Razao pura:

Nao resta divida de que todo nosso conhecimento comeca pela
experiéncia; efetivamente, que outra coisa poderia despertar e pér em
acao a nossa capacidade de conhecer sendo os objetos que afetam
0os sentidos e que, por um lado, originam por si mesmos as
representagdes e, por outro lado, péem em movimento a nossa
faculdade intelectual e levam-la a compara-la, liga-las ou separéa-las,
transformando assim a matéria bruta das impressdes sensiveis num
conhecimento que se denomina experiéncia? Assim, na ordem do
tempo, nenhum conhecimento precede em nés a experiéncia e € com

65 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 371.
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esta que todo o conhecimento tem seu o seu inicio. Se, porém, todo o
conhecimento se inicia com a experiéncia, isso nao prova que todo ele
derive da experiéncia®®.

Sob estas bases, Kant buscara, através do método da critica, assentar os
critérios da metafisica enquanto ciéncia. O seu sistema, designado como “filosofia
transcendental” leva em consideracédo, como visto na citacdo acima, tanto a faculdade
intelectual como a experiéncia, sendo que nada precede a experiéncia, ou seja, todo
conhecimento se inicia com a experiéncia, o que nao quer dizer que todo
conhecimento derive dela, dai a justificar os conhecimentos a priori. Compreender a
arquiteténica do conhecimento é o que Kant se propde em grande parte da Critica da
Razao Pura. Como se da esse conhecimento e qual o papel da imaginacao?
Lembrando que para Kant a experiéncia e o conhecimento possuem dois troncos,
quais sejam, a intuicdo (sensibilidade) e o conhecimento (entendimento). De forma
bastante resumida, o0 modo pelo qual um conhecimento pode se referir a um objeto,
pode ser organizado na seguinte forma na arquiteténica kantiana: o homem é capaz
de receber representagdes, ou seja, o sujeito racional é receptivo gracas a capacidade
da sensibilidade. Os objetos nos tocam, nos afetam, dado que somos aptos a ser
tocados e afetados por eles. Se inicia, entdo, o “processo” do conhecimento. Essa
capacidade sensivel nos fornece intuigcdes, intuicoes estas empiricas de um objeto até
entdo indeterminado, denominado fenémeno.

Adentrando mais a fundo na arquiteténica afim de entender a construgao
kantiana pelo qual um conhecimento pode se referir a um objeto, na “Estética
transcendental”, Kant aponta conceitos importantes, dentre eles as formas puras de
sensibilidade, chamada de intuicdo pura, ou seja, que nada contenha de sensacéo,
gue nada contenha de empirico, que contenha apenas a forma do fenémeno. Duas
sdo as formas puras da intuicdo: o espaco e o tempo. Dessa forma, como seres
receptivos, esta receptividade se da nas formas da intuicao pura, o espaco e o tempo.
Num primeiro momento, entao, o tempo e o espaco possibilitam o recebimento das
representacdes dos objetos, uma diversidade de dados, e que ainda nao significa
ainda o ato de conhecer do fendmeno. Como, entdo que se da o ato de conhecer do

fenbmeno? A estética transcendental ira pedir por uma légica transcendental, onde

66 KANT, Imannuel. Critica da razdo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujao. Introducdo e Notas. Alexandre Fradique Morujdo. 5.ed. Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2010. (Introdugéo - B 01).
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Kant ira pbr as bases dessa dupla “fonte” do conhecimento. A primeira ja foi
esclarecida, a sensibilidade e a receptividade das impressdes, a segunda, dada a
diversidade de dados, deve ser uma capacidade de conhecer os objetos através das
representacdes: o entendimento (espontaneidade dos conceitos). Como diz Kante7,
pela primeira (receptividade) é nos dado um objeto e, pela segunda (entendimento) é
pensado o objeto com relacdo as representagcdes dadas pela intuicdo. Sem a
sensibilidade, nenhum objeto seria dado, sem o entendimento, nenhum seria
pensado, assim, “Pensamentos sem conteldo sdo vazios; intuicbes sem conceitos
sdo cegas®®”. Hannah Arendt constroi um exemplo simples, claro e objetivo: “Se eu
digo: “esta mesa”, é como se a intuicao dissesse “esta” e o entendimento completasse
“mesa”. “Esta” relaciona-se apenas com esse item especifico; “mesa o identifica e
torna o objeto comunicavel&”.

O entendimento (espontaneidade, vez que diverso da sensibilidade), enquanto
conhecimento por conceitos puros torna compreensivel os dados recebidos, retne a
intuicdo em conceitos denominados categorias™ formulando assim o0s juizos
(conhecimento mediato de um objeto), portanto, o entendimento é a capacidade de
atribuir conceitos aos dados recebidos pela sensibilidade. A estética transcendental
fornece a matéria aos conceitos puros do entendimento, impedindo que a l6gica seja
vazia, tal € uma necessidade do pensamento, no entanto, o diverso recebido deve ser
reunido de determinado modo para que seja possivel sua conversdao em
conhecimento. Este ato é chamado por Kant de sintese. Ainda nao ha o conhecimento
do objeto.

Nesse ponto em especifico, segundo do caminho, podemos dizer, € que entra

a imaginacao — imaginagao transcendental — para Kant. A sintese enquanto ato de

67 KANT, Imannuel. Critica da razdo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujao. Introducdo e Notas. Alexandre Fradique Morujdo. 5.ed. Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2010. (B 75 — A 51).

68 KANT, Imannuel. Critica da razdo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujao. Introducdo e Notas. Alexandre Fradique Morujdo. 5.ed. Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2010. (B 75 — A 51).

8 ARENDT, Hannah. Licoes sobre a filosofia politica de Kant. Trad. André Duarte de Macedo. Rio
de Janeiro: Relume-Dumara, 1993. p. 102.

70 Kant distingue quatro categorias de conceitos puros, sdo elas: 01) Da Quantidade: Unidade,
Pluralidade, Totalidade; 02) Da Qualidade: Realidade, Negacdo, Limitacdo; 03) Da Relagao:
Ineréncia e subsisténcia, Causalidade e dependéncia, Comunidade; 04) Da Modalidade:
Possibilidade — impossibilidade, Existéncia — nao existéncia, Necessidade — Contingéncia. KANT,
Imannuel. Critica da razédo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujéo.
Introducdo e Notas. Alexandre Fradique Morujao. 5.ed. Lisboa: Fundagcédo Calouste Gulbenkian,
2010. (B 106 — A 80).
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juntar uma as outras as representagdes e as unir num determinado conteudo é
realizada pela imaginacdo”’. Num terceiro momento, esta “sintese transcendental da
imaginagdo” realizada sera unificada pelos conceitos do entendimento, ou seja,
havera a conjuncédo de um diverso em geral. Diante disso, havera o conhecimento do
fenémeno. Mas como que pode haver o conhecimento quando se esta a falar de duas
faculdades heterogéneas (categorias e intuicdo)? Como que pode haver a relacéao
entre duas faculdades heterogéneas ao ponto de possibilitar o conhecimento? Como
se da a sintese? Em ultima analise, como subsumir a intuicdo a um conceito do
entendimento?

A resposta de Kant € um terceiro elemento, o esquema transcendental, e o
decorrente processo do esquematismo (arte oculta nas profundezas da alma
humana). Esquemas sao “determinagées a priori do tempo, segundo regras’”’, como
por exemplo, 0 esquema da substancia que diz da permanéncia do real do tempo, ou
entdo, o esquema da causalidade enquanto sequencia necessdaria de eventos. A
sintese da capacidade da imaginacao se vincula a esses esquemas’, ou seja, 0S
esquemas implicam que a sintese seja realizada segundo tais determinacdes, pois

7! Na primeira edi¢do da Critica da Razao Pura, Kant elabora com maior complexidade a tarefa da
imaginagao, explicando em pormenores (sintese da apreensao, da reproducdo e da recogni¢ao),
dando um lugar central para a imaginagao, enquanto funcao indispensavel da alma. Na segunda
edicao, ndo ha o retorno de tal importancia, sendo tais pormenores, excluidos da edigao. Heidegger
bem explica essa substancial modificagao: “Em la segunda edicion de la Critica de la razén pura la
imaginacién transcendental, segun la espontanea descripcion de la primera redaccién, es apartada
y transformada — a favor del entendimento. [...] En la segunda edicién, Kan empezé por eliminar los
dos passajes principales, em los que habia tratado explicitamente la imaginacion como la terceira
facultad fundamental al lado de la sensibilidade y del entendimiento. El primer pasaje es reemplazado
por una exposicion critica del analisis del entendimiento de Locke y Hume, como si Kant estimara —
muy injustamente, desde luego — que su procedimiento em la primera edicion estd cercano al
empirismo. El segundo pasaje, en cambio, desaparece al reelaborar el conjunto de la deduccion
transcendental. Es mas: aun el pasaje donde Kant introduce por primera vez la imaginacién en la
Critica de la razon pura, como una “funcion indispensable del alma”, ha sido modificado
posteriormente en forma muy significativa; aunque no sea sino en ejemplar que él usaba. En vez de
“funcién del alma”, escribe ahora “funcién del entendimiento”. De este modo se atribuye la sinteses
pura al entendimiento puro. La imaginacion pura se hizo innecesaria como facultad propria y, por
ello, al parecer, se descarta la posibilidad de que pueda ser el fundamento essencial del conocimiento
ontolégico, posibilidad ya sefialada com bastante claridade en el capitulo sobre el esquematismo,
capitulo que quedd intacto en la segunda edicion.” HEIDEGGER, Martin. Kant y el problema de la
metafisica. Trad. Gred Ibscher Roth. México: Fondo de Cultura Econémica, 1996. p. 139-140.

72 KANT, Imannuel. Critica da razdo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujdo. Introducdo e Notas. Alexandre Fradique Morujdo. 5.ed. Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2010. (B 185 — A 145).

73 Kant constréi um exemplo brilhante, o exemplo do cdo: “O conceito de cdo significa uma regra
segundo a qual a minha imaginacdo pode tracar de maneira geral a figura de certo animal
quadrupede, sem ficar restringida a uma Unica figura particular, que a experiéncia me oferece ou
também a qualquer imagem possivel que posso representar in concreto.” KANT, Imannuel. Critica
da razao pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujao. Introdugéo e Notas.
Alexandre Fradique Morujao. 5.ed. Lisboa: Fundagéao Calouste Gulbenkian, 2010. (B 180 — A 141).
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eles sdo as regras da sintese e por que tem sua origem na prépria imaginacao, como
diz Kant: “O esquema é sempre, em si mesmo, apenas um produto da imaginagao [...]
O esquema do triangulo s6 pode existir no pensamento e significa uma regra da
sintese da imaginagcao com vista a figuras puras no espaco.’’, em ultima andlise, é a

representacdo de um objeto mesmo sem a presenca dele. Hannah Arendt, esclarece:

A questao é que sem um “esquema” nao se pode reconhecer nada.
Quando dizemos: “esta mesa”, a “imagem” geral de mesa esta
presente no espirito e reconhecemos que “esta” € uma mesa, algo que
compartilha suas qualidades com muitas outras coisas como ela,
ainda que em si mesma seja uma coisa particular, individual. Se eu
reconhego uma casa, essa casa percebida também inclui o modo
como as casas em geral se parecem. [...] Posto que, falando
estritamente, ndo € dada mesmo para os “olhos do espirito”, ela € algo
como uma “imagem” ou, melhor, um “esquema”. Cada vez que
desenhamos ou construimos uma casa, desenhamos e construimos
uma casa particular, ndo a casa enquanto tal. Todavia, nao
poderiamos fazé-lo sem ter esse “esquema” ou eidos diante dos olhos
de nosso espirito. [...] O esquema “mesa” é valido para todas as mesas
particulares. Sem ele, estariamos rodeados por uma multiplicidade de
objetos dos quais poderiamos apenas dizer “este” e “este” e “este”.
Nao apenas nenhum conhecimento seria possivel, mas a
comunicagao — “Traga-me uma mesa” (ndo importa qual” — seria
impossivel’s.

Nesta senda, a imaginagao € conferido um carater produtivo de realizacdo da
sintese pura e da producdo dos esquemas, elementos sem o qual o conhecimento
nao se realiza. Quando da producédo do esquema pela imaginacao, sensibilidade e
entendimento se encontram. Pode-se concluir, portanto, que a imaginacao, nesses
critérios, esta a servico do intelecto. Essas breves explicacbes nos conduzem a

conceituacao promovida por Kant acerca da imaginacgao, qual seja:

A imaginagéo é a faculdade de representar um objeto, mesmo sem a
presenca deste na intuicdo. Mas, visto que toda nossa intuicao é
sensivel, a imaginagao pertence a sensibilidade, porque a condigao
subjetiva é a unica pela qual pode ser dada aos conceitos do
entendimento uma intuicdo correspondente; na medida porém, em que
a sua sintese é um exercicio da espontaneidade, que é determinante,
e nao apenas, como o sentido, determinavel, pode determinar a priori
o sentido, quanto a forma, de acordo com a unidade da apercepc¢ao; é
portanto uma faculdade de determinar a priori a sensibilidade; e a sua

74 KANT, Imannuel. Critica da razdo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujdo. Introducdo e Notas. Alexandre Fradique Morujdo. 5.ed. Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2010. (B 179 — A 140).

7 ARENDT, Hannah. Licoes sobre a filosofia politica de Kant. Trad. André Duarte de Macedo. Rio
de Janeiro: Relume-Dumara, 1993. p. 104-105.
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sintese das intuicdes, de conformidade com as categorias, tem de ser
a sintese transcendental da imaginacdo, que € um efeito do
entendimento sobre a sensibilidade e que é a primeira aplicagao do
entendimento [...] Mas, na medida em que a imaginacdo €
espontaneidade, também por vezes Ilhe chamo imaginagao produtiva

[..]7e

Fica claro entdo que o lugar da imaginacao na arquiteténica kantiana da Critica
da Razao Pura é a sensibilidade, tendo em vista que toda a intuicao é sensivel, ainda
que sem a presenca do objeto e que, a imaginacao determina a sensibilidade através
da sintese. Chega-se entdo a conclusdo de que a sintese das intuicdes
(transcendental) da capacidade da imaginacao, conforme as categorias € a primeira
aplicagdo do entendimento a sensibilidade, o que denota um estatuto bivalente a
imaginagao, vez que ora alinha-se a sensibilidade e ora ao entendimento. Esses dois
extremos se conectam pelo intermédio da funcéo transcendental da capacidade de
imaginacdo, enquanto pertencente a sensibilidade e enquanto fungcdo do
entendimento.

Segundo Castoriadis, esta funcdo definida por Kant acerca da imaginacao
transcendental na Critica da Razao Pura, escapa por completo da ideia de imaginacao
primeira, ou ainda, de uma imaginagdo como poténcia criativa, pois resta submetida
inteiramente aos requisitos do “conhecimento verdadeiro”, ndo havendo campo de
escape para aquilo que ndo se enquadre na possibilidade de se pensar um
conhecimento verdadeiro. Dai vem o argumento de Castoriadis, de que se a
imaginacao pudesse imaginar o que quer que fosse, 0 mundo de Kant desabaria?”.

Evoluindo nos escritos kantianos, a imaginagao reaparece na terceira critica -
a Critica da Faculdade do Juizo e servira como base - através de uma releitura um
tanto autbnoma - para alguns comentadores (em especial Hannah Arendt)
fundamentarem uma teoria politica em Kant. No primeiro paragrafo da Analitica da
Faculdade de Juizo Estética, Kant trata dos caracteres principais da distincdo entre o
juizo de gosto e o juizo do conhecimento, alertando que o juizo de gosto nao é logico
e sim estético. Nesta senda de juizo estético, Kant ira desenvolver a analitica do belo
e a analitica do sublime. Quanto ao belo (juizo estético), e sua distingdo do “nao-belo”,

76 KANT, Imannuel. Critica da razdo pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujdo. Introducdo e Notas. Alexandre Fradique Morujdo. 5.ed. Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2010. (B 151/152).

77 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V. feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 254.
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a premissa kantiana € de que a representacao do juizo belo/ndo-belo, ndo é realizada
pelo entendimento, mas sim pela imaginacao e ao sentimento de prazer ou desprazer
do sujeito, ou seja, é subjetiva, ao contrario da objetividade do conhecimento légico,
vez que, “nao conecta o predicado da beleza ao conceito do objeto, considerado em
sua inteira esfera logica”.

Passada esta breve introducao, para melhor sistematizacao e compreensao da
imaginacdo na Critica da Faculdade do Juizo, o presente estudo se centrard na
analitica do belo e na deducao dos juizos estéticos puros (dado que aqui se entende
ser suficiente), bem como, para dar sentido a tematica politico-democratica proposta
por Castoriadis, também se faz necessario a analise do “génio” e do “sensus
communis”, para tanto, necessario que se siga a légica da obra. Kant organiza a
analitica do belo em quatro momentos. Na conclusao do primeiro momento, que tange
a qualidade, diz Kant que “Gosto é a faculdade de ajuizamento de um objeto ou de
um modo de representagdo mediante uma complacéncia ou descomplacéncia
independente de todo o interesse?.” Pois bem, desse primeiro movimento verifica-se
que diferentemente do conhecimento, o fundamento do juizo do gosto (estético) é
subjetivo (o que ndo quer dizer, privado!) e se liga ao sentimento de prazer e desprazer
do sujeito, independente de todo o interesse® (belo), o que significa que independe
da percepcao direta do objeto e das sensacdoes que gera em meus sentidos
(agradavel), bem como independe das razdes de meio para fins (bom — bom para). E
simples contemplacao da forma. Como ensina Hannah Arendt, apenas aquilo que nos
toca, que nos afeta na representacao, inobstante se agrada ou ndo na percepcgao (se
assim fosse, seria “agradavel”’ e nao “belo”), pode ser julgado belo ou ndo-belo, dado

que por meio da representacao se estabelece o distanciamento, o ndo-envolvimento,

78 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 52 (22 Edigao original Academia, p. 25, §8)

79 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 47 (22 Edicao original Academia, p. 16, §5).

80 Sobre esta questdo, ensina Olivier Chédin que desinteresse significa apenas e precisamente que
sob o encanto do belo o sujeito ndo se mostra interessado em nada além do efeito do prazer ou dor
que produz em sua subjetividade (estado de espirito) a percepcdo da mera forma do objeto. Lembra
Chedin, que o interesse esta sempre interessado em “outra coisa”, em qualquer objetividade que
possa ser apropriada, projetada ou realizada, enquanto na presenca do belo, o sujeito apenas presta
atencéo ao estado de sua subjetividade. No original: “Désintérét signifie seulement et précisément
que sous le (charme) du beau je ne m'intéresse a rien d'autre qu'a I'effet de plaisir ou de peine que
produit sur ma subjectivité (état de I'esprit) la percecion actuelle de la forme de I'objet. Et le terme lui-
méme est d'une exacte pertinence, car l'intérét s'intéresse toujours a (autre chose), a une quelconque
objectivité qu'on peut s'approprier, projeter ou réaliser, tandis qu'en présence du beau je ne préte
attention qu'a I'état de ma subjectivité.” CHEDIN, Olivier. Sur I'esthétique de Kant et la théorie
critique de la représentation. Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1982. p. 18.
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o desinteresse que sao requisitos para o juizo sobre o belo, logo, a remocao do objeto
€ condicao para esta imparcialidade, para o julgamento de algo em seu préprio valors!.
Ponto central para a correta compreensao, é a funcao da imaginagao® enquanto
representacao do belo/ndao-belo ao sujeito e seu sentimento de prazer ou desprazer,
que dada a representacdo, nao se origina em dados empiricos oriundos da “visdo do
objeto”, por exemplo. Esse prazer e desprazer, sdo promovidos pelas faculdades de
conhecimento (imaginagao e entendimento, num jogo-livre, como se vera) presentes
em todo ser humano, fato que sera importante para o segundo momento, o qual agora
passamos.

No segundo momento, conclui Kant que “Belo é o que apraz universalmente
sem conceitos®”. Lembremos que na Critica da Razao Pura, no que tange ao
conhecimento, a imaginacao opera a sintese dos dados sensiveis em vista a formacéao
dos esquemas — subsunc¢éo da intuicdo a um conceito do entendimento - sendo que
a harmonia entre imaginagao e entendimento se d4 sob o império do entendimento.
No juizo de gosto, ha relacdo entre imaginacao e entendimento, porém, de maneira
diversa daquela do conhecimento. No juizo de gosto (especialmente na analitica do
belo) ndo ha um conceito determinado, visto que assim fosse, seria intelectual. A
relagédo entre imaginagédo e entendimento é harménica (decorrente de um “jogo livre”
das faculdades, como diz Kant), contudo, sem fundar-se em nenhum conceito
determinado, como explica Kant: “Ora, o juizo de gosto, contudo, determina,
independentemente de conceitos, o objeto com respeito a complacéncia e ao
predicado da beleza.8*’. Ao esquematizar sem conceitos, a imaginacao ganha campos
de liberdade, o que gera uma questdo extremamente relevante dentro da estrutura do
método critico kantiano. A questao da validade universal desse juizo, “[...] isto é, o
assentimento de qualquer um [...] sem excecdo e que nao deve fundar-se sobre

81 ARENDT, Hannah. Licdes sobre a filosofia politica de Kant. Trad. André Duarte de Macedo. Rio
de Janeiro: Relume-Dumara, 1993. p. 86.

82 Como diz Arendt: “A imaginacdo, a habilidade para tornar presente o que esta ausente, transforma
0s objetos dos sentidos objetivos em objetos “sentidos”, como se eles fossem objetos de um sentido
interno. Isso ocorre pela reflexdo, ndo sobre um objeto, mas sobre sua representacdo. O Objeto
representado, e ndo a percepcao direita do objeto, suscita agora o prazer ou o desprazer.” ARENDT,
Hannah. Ligcdes sobre a filosofia politica de Kant. Trad. André Duarte de Macedo. Rio de Janeiro:
Relume-Dumara, 1993. p. 83.

8 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 77 (22 Edigao original Academia, p. 32, §9).

84 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 56 (22 Edicao original Academia, p. 31, §9).
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nenhum conceito da coisa, porque ele € um juizo de gosto®”. Um juizo singular com
validade universal. Validade universal subjetiva, portanto. Fato € que quando mais se
evolui na analise, mais duvidas se mostram, como: onde se assenta essa validade
universal subjetiva, visto que no juizo estético ndo ha remissao ao objeto (apenas a
representacdo do mesmo), ou seja, ndo ha a conexado do predicado “beleza” ao
conceito de tal “objeto”, bem como, nao ha regras conceituais segundo o qual alguém
deve ser coagido a reconhecer algo como belo.

A resolucao dessa importante questao se encontra nas premissas da “adeséo
dos outros” e na “universal capacidade de comunicacdo do estado de animo”.
Explicamos. Quando um agente realiza um juizo de gosto, esse mesmo agente
acredita que tal julgamento estético possa ser reconhecido e validado por qualquer
um, por exemplo, quando diz “isto é belo”, acredita que todos os demais - pensa ter
em seu favor o que Kant chama de “voz universal’ — possam aderir a esse juizo, caso
contrario, tal juizo seria apenas agradavel. Portanto, 0 que resta é que a premissa
central é definida enquanto adesdo nao postulagdo como nos juizos de conhecimento,
0 que conduz, enfim, para a universalizacdo quando da universal capacidade de
comunicacao do estado de animo. Diz Kantss:

A comunicabilidade universal subjetiva do modo de representacao em
um juizo de gosto, visto que ela deve ocorrer sem pressupor um
conceito determinado, ndo pode ser outra coisa sendo o estado de
animo no jogo livre da faculdade da imaginagéo e do entendimento (na
medida que concordam entre si, como € requerido para um
conhecimento em geral), enquanto somos conscientes de que esta
relacdo subjetiva, conveniente ao conhecimento em geral, tem de
valer também para todos e consequentemente ser universalmente
comunicavel, como o é cada conhecimento determinado, que pois,
sempre se baseia naquela relacado como condi¢ao subjetiva.

Dessa forma o prazer no objeto “em si” sera sempre posterior, pois necessitara
fundamentalmente da consciéncia, ou melhor, do estado de animo desse jogo livre,
universalmente comunicavel, visto que, enquanto conscientes dessa relacdo, a
projetamos para todos. De tudo isso, compreende-se por que Kant chegou a
conclusao de que o “Belo é o que apraz universalmente sem conceito”. No entanto,

da citagdo acima, uma passagem se mostra deveras peculiar. Dado que a inexisténcia

8 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 132 (22 Edigao original Academia, p. 134, §31).

86 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 55 (22 Edigcao original Academia, p. 29, §9).
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de conceitos proporciona um campo de liberdade a imaginacao, como compreender
a afirmacao de que as faculdades da imaginagéo e do entendimento concordam entre
si? Poder-se-ia argumentar que isso implica no fato de que a liberdade da imaginacao
nao deve fazer oposicdo ao entendimento, isto é, que a imaginacdo nao pode
“‘imaginar-qualquer-coisa®”” sem concordar com o0 entendimento, contudo sem
conceitos. Uma peculiaridade interessante do juizo de gosto. Vejamos como Kant
fundamenta tal, ao verificar o terceiro momento.

Eis a conclusao obtida por Kant do terceiro momento do juizo de gosto: “Beleza
€ a forma da conformidade a fins de um objeto, na medida em que ela é percebida
nele sem representacdo de um fim’®. Em suma, € uma conformidade a fins sem fim.
Mas o que isso significa? Compreender as nogdes de “fim” e de “conformidade a fins”
€ de suma importancia para o entendimento da Critica da Faculdade do Juizo. Na
arquiteténica Kantiana, “fim” é o conceito de um objeto, na medida em que esse
conceito, ao mesmo tempo contenha o fundamento da realidade ou efetividade desse
objetivo, em suma, fim € o objeto de um conceito, na medida em que esse for
considerado como a causa daquele, ou como fundamento real de sua possibilidade.
Conformidade a fins pode ser definida como causalidade de um conceito em relacao
ao objeto, isto é, a necessidade de compreensao por parte da razdo de um objeto que
se apresenta, como se seu fim fosse previamente dado por um conceito, assim, resulta
que o efeito (objeto) remete a causa (conceito). Na Critica da Razao Pura, o conceito

ja é dado a priori, dai resultar de um juizo determinante®, resultando apenas de se

87 Aqui vale lembrar os ensinamentos de Olivier Chédin na obra “Sobre a estética de Kant”. Diz Chédin
que a principal caracteristica do julgamento estético em Kant, é que a imaginacao nao esté sujeita
as regras de um conceito. Assim, libertada, ela se exercita livremente, contudo, essa liberdade nao
significa anarquia, pois se assim fosse nao existiria a menor possibilidade de ocorrer o acordo com
o0 entendimento, e, por Obivo, ndo haveria harmonia no estado de espirito. No original: “La
caractéristique principale du jugement esthétique, c'est que l'imagination n'y est pas soumise a la
regle d'un concept. Ainsi affranchie, elle s'exerce librement. Mais sa liberté n'est pas I'anarchie: elle
n'aurait alors plus aucun rapport avec I'entendement. Ipso facto, une harmonie de I'état de I'esprit
serait impossible. Si cette harmonie est indéterminable dans aucun accord particulier, elle doit
pourtant fournir matiére a juger, cette matiere flt-elle la forme d'un rapport des facultés qui rend
possible en général un jugement.” CHEDIN, Olivier. Sur I’esthétique de Kant et la théorie critique
de la représentation. Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1982. p. 38.

88 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 79 (22 Edigao original Academia, p. 61, §17).

89 Sobre a diferencga entre juizos determinantes e juizos reflexivos, ensina Kant: “A faculdade do juizo
em geral é a faculdade de pensar o particular como contido no universal. No caso de este (a regra,
0 principio, a lei) ser dado, a faculdade do juizo, que nele subsume o particular, é determinante (o
mesmo acontece se ela, enquanto faculdade de juizo transcendental, indica a priori as condigbes de
acordo com as quais apenas naquele universal pode subsumir). Porém, se s6 o particular for dado,
para o qual ela deva encontrar o universal, entdo a faculdade do juizo é simplesmente reflexiva. A
faculdade de juizo determinante, sob leis transcendentais universais dadas pelo entendimento,
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estabelecer uma conformidade de um objeto a esse fim, ou, de subsumir um multiplo
de intui¢cdes a esse conceito. Ja na Critica do Juizo, visto se tratar de juizos reflexivos,
ha a necessidade de se procurar um “fim” para a “conformidade a fins” ja dada, e aqui
devemos nos ater a divisdo da obra. A Critica do Juizo é dividida basicamente em
duas partes, sendo a primeira a “Critica da Faculdade de Juizo Estética” e a segunda
a “Critica da Faculdade de Juizo Teleolédgica”. Esta separacdo € importante para
entender a questao da busca de um “fim” para a “conformidade a fins”, dado que no
juizo reflexivo teleoldgico, Kant nos alerta que esse fim é procurado e pressuposto, e
que, no juizo reflexivo estético, esse fim além de nao se dado, sequer é pressuposto
ou procurado, dai a caracterizacado de uma conformidade a fins sem representacao
de um fim®. Passamos a esta analise.

Como visto, o juizo estético ndo se fundamenta em conceitos, bem como, néo
ha a representagdo de um fim no juizo estético. Como ensina Kant®!, muito passaros,
crustaceos sdo belezas por si, inobstante seu fim, mas aprazem livremente e por si,
nao ha que se questionar o fim da natureza (ex: crustaceos servem de tal forma na
cadeia alimentar, logo, o seu fim e “x”, portanto, é belo). A complacéncia é oriunda da
consciéncia de uma conformidade a fins do objeto, sem fim, ou seja, meramente
formal. O prazer se liga nao ao aprazimento que o objeto “em-minha-frente” me traz,
mas a adequacdo desse objeto as faculdades do entendimento (imaginacédo e
entendimento). Vejamos o que diz Kant:

Se o prazer estiver ligado a simples apreensao (apprehensio) da forma
de um objeto da intuicdo, sem relagdo dessa forma com um conceito
destinado a um conhecimento determinado, nesse caso a
representagdo nao se liga ao objeto, mas sim apenas ao sujeito; e o
prazer ndo pode mais do que exprimir a adequagao desse objeto as
faculdades de conhecimento que estdo em jogo na faculdade do juizo
reflexiva e por isso, na medida em que elas ai se encontram, exprime

somente subsume; a lei é-lhe indicada a priori e por isso ndo sente necessidade de pensar uma lei
para si mesma, de modo a poder subordinar o particular na natureza ao universal.[...] A faculdade
de juizo reflexiva, que tem a obrigacao de elevar-se do particular na natureza ao universal, necessita
de um principio [...] s6 a faculdade de juizo reflexiva pode dar a si mesma um tal principio como lei
e nao retira-lo de outro lugar (porque entao seria faculdade de juizo determinante), nem prescreve-
lo a natureza [..]” KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio
Marques. 3. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitéaria, 2016. p. 11 (22 Edicao original Academia,
Introducao XXVI-XXVII). Este “dar a si mesmo um principio” caracteriza um campo de autonomia
aos juizos reflexivos. Exemplos de juizos determinantes sao os juizos teéricos contidos na Critica da
Razao Pura, e exemplos de juizos determinantes sdo os contidos na Critica da Faculdade do Juizo.

9 SILVA, Hélio Lopes da. A imaginacdo na critica kantiana dos juizos estéticos. Artefilosofia, Ouro
Preto, n.1, jul.2006. p.48-49.

91 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 71 (22 Edigcao original Academia, p. 50, §16).
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simplesmente uma subjetiva e formal conformidade a fins do objeto.
Na verdade aquela apreensao das formas na faculdade de imaginacéo
nunca pode suceder, sem que a faculdade de juizo reflexiva, também
sem intengdo, pelo menos a possa comparar com a faculdade de
relacionar intuicdes com conceitos. Ora, se nesta comparagao a
faculdade da imaginagéo (como faculdade das intui¢cdes a priori) € sem
intengédo posta de acordo com o entendimento (como faculdade dos
conceitos) mediante uma dada representacdo e desse modo se
desperta um sentimento de prazer, nesse caso 0 objeto tem de entédo
ser considerado como conforme a fins para a faculdade de juizo
reflexiva. Um tal juizo € um juizo estético sobre a conformidade a fins
do objeto, que nao se fundamenta em qualquer conceito existente de
ajuizar objetos e nenhum conceito é por ele criado. No caso de se
ajuizar a forma do objeto (ndo o material da sua representagdo, como
sensagao) na simples reflexao sobre a mesma (sem ter a intengédo de
obter um conceito dele), como o fundamento de um prazer na
representacdo de um tal objeto, entdo nessa mesma representacao
este prazer é julgado como estando necessariamente ligado a
representagdo, por consequéncia, nao simplesmente para o sujeito
que apreende esta forma, mas sim para todo aquele que julga em
geral. O objeto chama-se entéo belo e a faculdade de julgar mediante
um tal prazer (por conseguinte também universalmente valido) chama-
se gosto.%?

Esta longa citacao possibilita uma espécie de concluséo sobre o tema. Verifica-
se claramente, como anteriormente ja& haviamos mencionado, que o sentimento de
prazer se liga entre a representacdo de um objeto e o préoprio sujeito e ndo entre a
representacao e o proprio objeto, e, por ébvio que tanto prazer como desprazer nao
sao fontes de conhecimento do objeto, por isso, ndo possuem validade objetiva. Ponto
relevante € o papel das faculdades, em especial, quanto as “etapas” de formacgéo do
juizo de gosto, que é uma modalidade do juizo reflexivo estético. O ponto de partida
se da com a imaginacao e com a decorrente apreensao e producao da pura forma do
objeto percebido na sensibilidade, por 6bvio, dissociada de toda a matéria da
sensacao. Ao atuar dessa forma, a imaginacao produz/representa livremente (sem
regras, sem a coacao dos conceitos do entendimento), uma forma que pode ser dita
como universal, dado que se mostra somente a forma.

Como explica Edgard José Jorge Filho, esse universal é deveras peculiar, vez
gue nao é juizo de conhecimento, tampouco € uma simples intuicdo pura meramente
formal (como o espaco e o tempo), tampouco é um esquema transcendental fundado
num conceito puro, regulativo da imaginacdo quando da aplicagdo dos conceitos a

intuicdo, no caso da possibilidade do conhecimento, também nao é uma imagem, pois

92 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 23 (22 Edi¢ao original Academia, p. XLIV-XLV).
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esta contém matéria de percepcao e a forma apreendida nada depende da matéria da
sensacao para que fiqgue assegurada a possibilidade de universalidade do juizo de
gosto. O que vem a ser, entdo? Ela pode ser entendida como um universal subjetivo.
Universal, enquanto simples forma, dissociada de toda a matéria e, subjetiva, visto
gue nao possui validade objetiva requerida para o conhecimento do objeto.

E, como bem diz a citacao de Kant acima descrita, a apreensao das formas na
imaginagao nunca pode suceder sem aquela que relaciona intuicbes com conceitos,
ou seja, com o entendimento, e o0 prazer entdo é a adequacao quando do acordo
dessas faculdades. Ressalta-se a importancia da imaginacao, vez que ela desperta a
atividade do entendimento, e se encontra livre (sera melhor esclarecido) das coacdes
dos conceitos oriundos do entendimento. E aqui chegamos a resposta da kantiana da
questao formulada um pouco mais acima, acerca da concordancia da imaginagao com
o entendimento e da possibilidade de a imaginagéo “imaginar-qualquer-coisa”.

A citacao acima menciona a expressao “adequacao” dos objetos as faculdades
do conhecimento. Vemos aqui uma espécie de “comunicagcao”, de “acordo”, ou na
melhor expressao kantiana de um “jogo” tendo como meta a adequacéo, quer dizer,
quando da apreensao e da producao da simples forma do objeto, sem relagdo alguma
a conceitos a priori, ha ai uma relacao entre esta forma e as faculdades do sujeito. Se
esta relacao for de adequacao, entéo a ela se ligara o sentimento de prazer, e como
ensina Edgard José Jorge Filho* essa adequagcao sempre ira pressupor um acordo
do sujeito consigo mesmo, ou de suas faculdades entre si, sendo que, as faculdades
envolvidas nesse acordo sdo a imaginacao e o entendimento, pois a atividade da
imaginacdo € a que desperta a atividade de juizo reflexivo, isto €, quando a
imaginagdo apreende/produz a simples forma universal do objeto a partir de sua
intuicdo empirica singular, a faculdade do juizo reflexiva toma esse caso particular de
apreensao do universal e o leva ao universal que consiste na relacdo da imaginacao
(que da a intuicdo em geral) ao entendimento (que produz o conceito em geral sob 0
qual a intuicdo em geral é subsumida), assim, adequacado da forma apreendida
ocorrera sob a condicdo do acordo das faculdades do sujeito postas em relacao pela
atividade da faculdade do juizo reflexiva, sendo que, esse acordo é 0 que gera o

9% JORGE FILHO, Edgard José. Sobre o livre jogo da imaginagdo com o entendimento no juizo de
gosto, em Kant. Sintese, Belo Horizonte, v. 35, n. 112, p. 221-237, 2008.

%4 JORGE FILHO, Edgard José. Sobre o livre jogo da imaginagdo com o entendimento no juizo de
gosto, em Kant. Sintese, Belo Horizonte, v. 35, n. 112, p. 221-237, 2008.
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prazer ligado a representacao da forma apreendida/produzida do objeto, e somente é
possivel gracas ao principio a priori contido na faculdade de juizo reflexiva, qual seja:
a da conformidade a fins da natureza, em suma, o da conformidade com o seu préprio
principio.

Inobstante toda esta explicacdo, algo ainda resta confuso e passivel de
discussdes. Ficou bem claro que no juizo de gosto o entendimento néo é legislador
para a imaginacao, mas € elemento do acordo, no entanto, como se explica essa
relacdo no que toca a circunstancia de que ambas as faculdades estao em “livre-jogo”
e que ora uma poderia se sobrepor, ora outra? Esclarecendo melhor a duvida: ora a
imaginacao, dada que nao se submete a nenhuma regra do conhecimento, poderia
inclusive fazer oposicao ao entendimento, e impedir que ocorra o acordo imaginando-
qualquer-coisa, e ora o entendimento poderia coagir a imaginacao através dos
conceitos. Que o juizo de gosto é possibilitado pelo acordo das faculdades, isso ja
ficou bem claro, mas ndo se mostra incoerente os questionamentos acima. Como
tentativa de resposta, ha a possibilidade de se fazer uma analogia com o conceito de
dever, e pensar em deveres que as faculdades possuem entre si e consigo mesma,
senao vejamos.

Dentro do contexto do acordo, a imaginacdo teria o dever de
apreender/produzir a simples forma dissociada de todo elemento material do objeto
percebido e ndo entrar em desacordo com a legalidade do entendimento. Pode a
imaginacao entrar em desacordo? Pode, porém nao deve. Se agir contrariamente ao
gue se deve, impossibilitara o acordo e o decorrente sentimento de prazer. E quanto
ao dever do entendimento? Ao entendimento cabe ndo coagir a imaginagao a operar
segundo 0s seus conceitos puros e esquemas transcendentais, pois isso impediria a
apreensao/producéao da simples forma do objeto percebido. Aqui vemos uma espécie
de dupla relagdo do entendimento com a imaginacao, ou seja, se o0 ajuizamento € de
gosto, entao o entendimento ndo deve coagir a imaginacao, ja se é de conhecimento,
deve entdo coagi-la. Em suma, conforme diz Kant, dado que a liberdade da faculdade
da imaginagao esquematiza sem conceitos, “assim o juizo de gosto tem que assentar
sobre uma simples sensacdo das faculdades vivificantes da imaginacdo em sua
liberdade e do entendimento com sua conformidade a leis”, dessa forma, o gosto
enquanto faculdade de juizo subjetiva contém um principio da subsuncéao, no entanto,
diferente do que ocorre com o conhecimento — das intuicées sob conceitos — onde a
subsuncao se da da prépria faculdade da imaginacao “sob a faculdade dos conceitos
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(isto é, o entendimento), na medida em que a primeira em sua liberdade concorda
com a segunda em sua conformidade a leis.?%”, gerando assim o prazer, logo, o belo
sempre tera uma relacao necessaria com a complacéncia, advinda do acordo no livre
jogo das faculdades, o que conduz ao quarto e ultimo momento da analise kantiana,
e introduz a importantissima tematica do sensus communis, temética esta o qual
importantes doutrinadores® assentam o pensamento politico kantiano, fato esse,
objeto de criticas por parte de Castoriadis.

Diz Kant no quarto momento de analise: “Belo € o que € conhecido sem
conceitos como objeto de uma complacéncia necessadria’. No que tange ao
conhecimento independente de conceitos, nada mais temos a acrescentar. Importante
neste quarto momento é aspecto de necessidade da complacéncia, e da decorrente
introducdo do sensu communis. A logica reside na questdo de que se um sujeito
declara algo como sendo belo (“x” € belo), esse mesmo sujeito também quer que
qualquer um aprove o objeto em apreco, e, igualmente o declare belo, isto é, o sujeito
procura o assentimento dos demais, dado que o estado de &nimo que levou esse
sujeito a declarar o objeto como belo € o mesmo processo para todos, ou seja, 0 jogo-
livre das faculdades e a formacdo do acordo, assim, ha um sentido comum, um
sentimento comum a todos (da correta subsuncédo e da comunicagao universal do
estado de animo, como mencionado quando da analise do segundo momento), pois,
se do contrario fosse, cairiamos num completo subjetivismo e, consequentemente, no
ceticismo. Vale lembrar, que Kant esta trabalhando no nivel critico, no nivel
transcendental, ndo meramente empirico, logo, o que estd em pauta aqui € a
“possibilidade de ....".

O entendimento humano comum, também chamado de senso comum, é
considerado o minimo que sempre se pode esperar de alguém que pretenda chamar-
se de homem. Aqui, vale trazer a baila algo deveras interessante da doutrina kantiana:
a ideia de sociabilidade. Tal se mostra relevante dado que se esta a discorrer acerca
de um possivel sentido comum a “todos”, isto €, a um complexo social. Em varias
passagens de suas obras Kant discorre acerca da tendéncia dos homens de viver em
sociedade. Na “Metafisica dos Costumes™’, a associagdo aparece como um dever

9 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 140 (22 Edigao original Academia, p. 146, §35)

9 Especialmente Hannah Arendt na obra Ligdes sobre a filosofia politica de Kant.

97 Vejamos o que diz Kant: “N&o foi pela experiéncia que aprendemos a maxima da violéncia e da
maldade dos homens de entre si fazerem a guerra [...] portanto, ndo é um factum que torna
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para o homem e ndo meramente um capricho, mas uma exigéncia moral. Em “Ideia
de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita”, Kant sustenta que o
homem “tem uma inclinagdo para associar-se porque se sente mais como homem
num tal estado, pelo desenvolvimento de suas disposi¢cdes naturais.”s. Na propria
Critica do Juizo, Kant é categérico ao afirmar que o belo interessa somente em
sociedade, e que a sociabilidade enquanto aptiddo a sociedade é propriedade

pertencente a humanidade, assim,

Um homem abandonado em uma ilha deserta ndo adornaria para si
s6 sua choupana nem a si proprio, nem procuraria flores, e muito
menos as plantaria para enfeitar-se com elas; mas s6 em sociedade
ocorre-lhe ser ndo simplesmente homem, mas também um homem
fino a sua maneira (o comego da civilizagdo); pois como tal ajuiza-se
aquele que é inclinado e apto a comunicar seu prazer a outros e ao
qual um objeto ndo satisfaz se ndo pode sentir a complacéncia do
mesmo em comunidade com outros. Cada um espera e exige de
qualquer outro a consideragao pela comunicagao universal, como que
a partir de um contrato originario que é ditado pela propria
humanidade. E assim certamente de inicio somente atrativos, por
exemplos, cores para pintar-se, ou flores, conchas, penas de passaros
belamente coloridas, com o tempo porém também belas formas (como
em canoas, vestidos etc.), que ndo comportam absolutamente
nenhum deleite, isto €, complacéncia de gozo, em sociedade tornam-
se importantes e sdo objeto de grande interesse®.

Mas isso parece ser um problema no sistema kantiano, afinal o que ha de mais
particular e de dificil conciliacdo do que o gosto (sentimento)? Como construir uma
linguagem universal a partir de um sentimento? Pela citagdo parece ficar evidente a
oposicao a idiossincrasia do sentido, vez que se julga enquanto membro de uma

sociedade, 0 que a que parece nos conduz ao pensamento de um senso comum, de

necesséria a coacgao legal publica, mas, por bons e amantes do direito que eles se queiram pensar,
esta ja implicito a priori na ideia racional de semelhante estado néo juridico que, antes da instituicao
de um estado legal publico, os homens, os povos e os Estados isolados nunca podem estar seguros
uns dos outros em face da violéncia e fazer cada um o que tem por justo e bom, a partir do seu
proprio direito, sem para tal dependerem da opinido do outro. Portanto, a primeira coisa que o homem
esta obrigado a decidir, se ndo quiser renunciar a todos os conceitos juridicos, € o principio: é
necessario sair do estado de natureza em que cada um age conforme o seu desejo, e associar-se a
todos os outros (com os quais ndo pode evitar entrar em interac¢ao) para se submeter a uma coercao
externa publicamente legal, portanto, entrar num estado em que a cada um se determina legalmente
e se atribui, mediante um poder suficiente (que ndo € o seu, mas exterior), 0 que deve ser
reconhecido como 0 seu; ou seja, deve, antes de tudo, entrar num estado civil.” KANT, Immanuel. A
metafisica dos costumes. Lisboa: 70, 2004. p. 126. § 44.

9% KANT, Immanuel. Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2011. p. 08.

99 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 152 (22 Edigao original Academia, p. 164, §41)
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um sentido comunitario a todos que sobressaia, que constranja o0 senso privado de
cada qual, em suma, de uma faculdade de ajuizamento que “em sua reflexdo toma
em consideracdo em pensamento (a priori) o modo de representacdo de qualquer
outro, como que para ater o seu juizo a inteira razao humana e assim escapar a ilusao
que [...] teria influéncia prejudicial sobre o juizo”®. Como diz Arendt, € “a prépria
humanidade do homem que se manifesta neste sentido.”1'.

O entendimento comum possui trés maximas que auxiliam na compreensao,
quais sejam: 01) pensar por si (maxima do iluminismo), o qual significa que devemos
superar os preconceitos que nada mais sdo do que preceitos heterbnomos, como o
qual de pensar a natureza como nao submetida a regras, em suma, é 0
esclarecimento; 02) Pensar no lugar de qualquer outro (a maxima da mentalidade
alargada), ou seja, devemos refletir sobre nosso juizo desde um ponto de vista
universal, que somente pode ser determinado enquanto se imagina no ponto de vista
dos outros e; 03) Pensar consequente (maxima da consisténcia). Focaremos na
segunda.

A maxima da mentalidade alargada pressupde que o outro deve ser tomado em
consideracdo quando da tomada de juizo reflexivo estético, diferentemente do que
ocorre com juizos determinantes, vejamos: quando digo “P é verdadeiro” e nao “Creio
que P é verdadeiro” a questao da validade universal pode ser decida por meio de
regras e procedimentos. Nao ha nenhuma necessidade de se preocupar com outro e
com seu assentimento, tampouco de observar as coisas do ponto de vista dele. No
juizo reflexivo estético, no entanto, o outro é necessario. E somente por que existe o
outro, o diferente de mim é que se mostra possivel uma concordancia sobre questdes
de beleza, por exemplo, assim, é somente por que existe o diferente de mim que o
juizo estético existe, que obtém ele validade universal subjetiva, e, claro, com natureza
diversa do juizo teorico'2. A estrutura se centra no fato de que a comunicabilidade do
estado de animo depende invariavelmente da existéncia do outro, ou seja, pressupde

a necessidade da maxima da mentalidade alargada. Como diz Arendt'%3, s6 podemos

100 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 147 (22 Edigao original Academia, p. 157, §40)

101 ARENDT, Hannah. Li¢g6es sobre a filosofia politica de Kant. Trad. André Duarte de Macedo. Rio
de Janeiro: Relume-Dumara, 1993. p. 90.

102 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Aimeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 281.

108 ARENDT, Hannah. Licoes sobre a filosofia politica de Kant. Trad. André Duarte de Macedo. Rio
de Janeiro: Relume-Dumara, 1993. p. 95.
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Nos comunicar se somos capazes de pensar a partir da perspectiva de outra pessoa,
caso contrario, nunca falaremos de modo a que nos entenda.

Esta argumentacéao ira servir de base para os comentadores - em especial
Hannah Arendt - que voltam seus olhos para a terceira critica em busca do
fundamento da politica nos escritos kantianos, quase que a revelia de toda a filosofia
pratica kantiana, esta, explicitamente destinada para a formulacdo de regras e
maximas de juizo e escolha nos assuntos da pratica. Assim, dado que a sociabilidade
€ propriedade pertencente a humanidade, e que a validade universal subjetiva
depende da comunicacao do nosso estado de animo (jogo livre da imaginacao e do
entendimento), se mostra coerente para tais comentadores que se atende ao senso
communis, levando em conta o outro, afim de possibilitar a prépria comunicacéo e a
validade universal. Como fundamentacao de tal tese, tem-se que quando julgamos,
dado que vivemos em sociedade, devemos, essencialmente, levar em consideracao
o modo que todos os demais homens representam tal coisa, a fim de proceder
comparacoes entre o juizo proprio e 0 juizo do restante da coletividade. Claro, aqui
nao se trata de, efetivamente, perguntar para toda a humanidade realmente qual € o
seu juizo, se trata antes, de juizos possiveis, de um exercicio de intersubjetividade.

Arendt se apropria desses conceitos, e em alguns casos da uma nova
roupagem a eles (gracas a seu método que rompe com a tradi¢cdo) e os transpbe a
questao politica por ela desenvolvida, justificando assim a terceira critica como
fundamento de referida esfera, ao argumentar, resumidamente que os homens julgam
como membros de uma comunidade, guiando-se pelo senso comunitario, e que esta
comunidade ndo se resume ao nosso bairro, a nossa cidade, essa comunidade é uma
comunidade mundial pelo mero fato de sermos humanos, e isto é a dita “existéncia
cosmopolita”, assim, quando julgam e agem em questdes politicas, supdem-se que
procedam a partir da ideia de que todos sao cidaddaos do mundo, e de que todos tem
por vocacao natural comunicar suas avaliagdes e sentimentos (necessariamente
desconsiderando as condicdes subjetivas privadas), especialmente em assuntos que
dizem respeito ao homem enquanto tal. A intersubjetividade é latente.

A légica de Arendt centra-se entdo no fato de que tanto a “arte” (julgamento
estético) como a “politica” (julgamento politico) necessitam da comunicacdo das

avaliagbes individuais, necessitam do outro (através da imaginacao'* - que aqui tem

104 Este é um ponto interessante em Arendt, ao que parece ela se afasta da ideia de imaginagéo no
nivel transcendental e opera a imaginagdo num nivel empirico, ou ainda numa espécie de mescla
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a forca de tornar presentes os outros - nos afastamos de nossos préprios interesses,
colocando-se no lugar do outro e, imaginamos seu possivel julgamento — mentalidade
alargada), bem como, necessitam do ajuste das avalia¢6es individuais ao mundo,
logo, aqui parece estar o motivo que levou Arendt a se apropriar do juizo reflexivos, e
buscar nas caracteristicas do juizo estético, caracteristicas politicas, dado que no
juizo reflexivos somente o particular € dado, devendo encontrar o universal. Aqui
parece que Arendt esquece que o Kant esta tratando no nivel da terceira critica néo é
o interesse do juizo sobre o belo a luz da sociedade, mas somente as condi¢des
formais de possibilidade do juizo de gosto a priori. E esta confusao permanece quanto
ao uso da “imaginacao” por parte de Arendt em sua colocacao da terceira critica como
bases de uma filosofia politica kantiana, vez que ora da a entender que faz mencao a
imaginacao conforme a Critica da razao pura, ora da a entender que faz mencgao
conforme a Antropologia. E sabido que Arendt navega pelo passado, analisando os
autores a partir de si mesma, como ela mesma afirma, “O fio da tradigcdo esta rompido
e temos que descobrir 0 passado por nés mesmos — isto €, ler seus autores como se
ninguém os houvesse jamais lido antes's”, e isso explica os motivos dessa releitura
de forma autbnoma de conceitos ja consagrados, em contraposi¢ao ao mero exercicio
da erudicéo.

Pois bem, Castoriadis trata essa visao de Arendt com um chassé-croiséos,
corrigueiro na filosofia, procedendo criticas, afirmando que o recurso que se faz a
terceira critica sempre se mostra limitado a respeito as ideias de gosto e de juizo
reflexivos em busca de elementos de resposta a questao do julgamento e da escolha
(critica central a Arendt, conforme Nicolas Poirier'??), o que a terceira critica nao faz,
além de que, se escondem os comentadores atras da ideia do sensus communis,

sobrevalorizando-o, e esquecendo do gérmen mais precioso que a Critica do Juizo

entre a imaginacao da Critica da Razdo Pura e a imaginac¢do da Antropologia, sendo vejamos a
seguinte passagem: “O pensamento critico é possivel apenas a medida que os pontos de vista dos
outros estdo abertos a inspecao. Desse modo, o pensamento critico, embora seja uma ocupagao
solitaria, ndo se separa de “todos os outros”. Certamente ele ainda se da em isolamento, mas, pela
forca da imaginagdo, torna presentes os outros e, assim, move-se em um espago potencialmente
publico, aberto a todos os lados; em outras palavras, ele adota a posi¢do do cidaddo do mundo de
Kant. Pensar com mentalidade alargada significa treinar a propria imaginagao para sair em visita.
(Compara-se com o direito de visita, em A paz perpétua.)”. ARENDT, Hannah. Licoes sobre a
filosofia politica de Kant. Trad. André Duarte de Macedo. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1993.
p. 57.

105 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972. p. 256-257.

106 No sentido figurativo: Uma “confusao”, mix-up.

107 POIRIER, Nicolas. Castoriadis et I'imaginaire radical: Une confrontation avec la phénoménologie. In.
Bulletin d’analyse phénoménologique, XlIl 2, 2017 (Actes 10). p. 475.
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possui: 0 ato da criacao'®e. H4 que se fazer justica a Arendt, a Critica promovida por
Castoriadis antes repousa sobre a propria teoria kantiana da terceira critica, quase
que como um todo, e, dado que os comentadores se apropriaram justamente das
partes criticadas por Castoriadis, a critica segue a ele, indiretamente. Mas o que
Castoriadis critica? Qual é o fundamento de sua critica? E ainda, h&a algo que merece
ser considerado na Critica do Juizo, segundo Castoriadis?

Castoriadis entende, de modo diversos daqueles que se fazem valer da terceira
critica na busca dos fundamentos da politica, que a Critica da faculdade do juizo
representa simplesmente uma descricdo dos problemas do julgamento, isto €, ela
apenas introduz toda uma gama de principios do ponto de vista l6gico, sem, contudo,
apresentar uma solucao, tampouco uma referéncia na busca dos fundamentos, sem
contar que é dotada de uma aporia central e fatal, o qual os comentadores ignoram.
Como visto alhures, Kant trabalha com a ideia de uma validade universal subjetiva,
alicercada na ideia do outro, da comunicabilidade (dado que pessoas diferentes
podem se entender sobre questdes de beleza) do sensu communis, enfim, na
possibilidade ideal de universalizacdo de um julgamento. Nesse ponto, questiona
Castoriadis: “Meu juizo de Edipo Rei ficaria abalado se um grande nimero de
mandarins Tang, Song ou Ming, extremamente refinados, julgasse a peca
repugnante?1%”, ou ainda “Devo colocar-me no ponto de vista de Hokusai ao
contemplar As Senhoritas de Avinhdo?'9” E esse “gosto refinado” que fez com que os
Tang, Song ou Ming julgassem repugnante a pe¢a, como ele é adquirido? Ha alguma
educacgao de gosto?

Frequentemente Kant trata da ideia de educacéo do gosto, de uma espécie de
aprimoramento do gosto. O que parece ser a solucdo, na verdade importa em um
enorme problema filoséfico quando analisado a luz da terceira critica. Como ensina
Castoriadis''!, a educacao do gosto é impossivel a ndo ser que se tenha bem claro
duas premissas basicas: 01) Que a beleza ja esta ali, e; 02) que ela seja reconhecida

como tal. Pois bem. Em que base o gosto tem de ser reconhecido? Por quem? A partir

108 CGASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 288.

109 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 281.

110 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 281.

111 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 281.
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de que? E fundamentalmente, quem educara os educadores? Desse ponto, duas saos
as possiveis saidas encontradas por Castoriadis, quais sejam: ou a educacédo do
gosto € uma expressao vazia e sem sentido, ou entdo o préprio gosto € um fato
histérico, e seu “reconhecimento”, ou “recepcado” nao poderia “explicar-se”, ou ser
“‘compreendido”, muito menos “fundamentado” mais que sua proépria criacao, isto €&,
se primeiro houve a criagdo e depois a educacgdo, ou se primeiro se educou para
depois criar. Este circulo primitivo ex nihilo originario da criacao (criagcdo pressupée a
criagcdo) é indecidivel. Estas questdes refletem na critica a Kant, visto que se o0 gosto
€ um fato histérico (e o é), é possivel pensar uma certa uniformidade de gosto
‘imposto” a uma certa cultura. Se assim for, o juizo reflexivo fornecera apenas os
inputs ja injetados no sujeito historico oriundo de determinada tradigdo historica, e
educado conforme elat*2.

Isso conduz ao raciocinio de que nao ha apenas um unico padrao, ou exemplo
(em termos kantianos) de beleza, pois, se ela é um fato histérico ha que se ter em
mente que ndo ha apenas uma Unica historia deste fato, mas sim, uma pluralidade
que resulta em outros tantos gostos. Fomos educados e continuamos a educar nossa
progenitura nas criagdes da nossa propria histéria, e igualmente, foi nossa propria
histéria que nos educou de tal modo que podemos apreciar a beleza das pinturas
renascentistas, por exemplo's. Castoriadis expde esta tematica através do seguinte

exemplo:

E certo que alguns dos melhores intérpretes contemporaneos de
Mozart sdo japoneses. Mas, se isso ocorre, € porque eles foram
“ocidentalizados”: ndo tanto no sentido de que aprenderam piano,
Mozart, etc., mas sim no sentido de que aceitaram essa abertura, esse
movimento de aculturagdo, juntamente com seu corolario — que a
musica de certos barbaros ndo deve ser repelida de antemao, e que
pode valer a pena dela se apropriar''4.

Obviamente que aculturagao nao ocorre por acaso, como no exemplo acima, é
precisso introduzir o sujeito em séculos de tradicao musical ocidental, mas € possivel.

Muito mais facil € no campo da ciéncia, onde o componente conjuntistas-identitario é

112 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 281.
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Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 282.
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amplamente maior, ndo variando significativamente entre as culturas. Desse ponto,
acerca da formacdo do juizo do gosto e da relacdo umbilical com uma sociedade
especifica pode advir um paradigma interessante: se necessariamente temos que
levar em consideracdo o outro, e se esse outro vive exatamente na mesma
comunidade que eu, com suas devidas especificagdes e particularidades, o recurso
ao outro se tornaria tautoldgico, ja que esse outro simplesmente deveria
invariavelmente julgar “belo”, por exemplo, aquilo que ja se julga como tal.
Extrapolando esse preceito, nada entdo seria possivel de alteracao dentro de uma
determinada sociedade. Ocorreria apenas o seguimento temporal da tradicéo
herdada.

Castoriadis percebe isso, tanto que desenvolve um conceito bastante
interessante: a Clausura cognitiva. O termo clausura pode soar bastante forte, no
sentido de nada deixar passar ou de nada deixar entrar, encerrando determinado
mundo-social histérico dentro de suas préprias instituicdes, impossibilitando assim, a
prépria evolucao (criacional) de novas formas institucionais. Nao é totalmente desta
forma que Castoriadis coloca o conceito. Como explica Sonia Arribas a clausura
cognitiva antes pode ser entendida como a manutencao pela prépria sociedade de
sua rede de significados, modos de comportamento e crencas, em suma, as praticas
sociais centrais que compde esta sociedade e que permitem que cada sociedade se
identifique, independentemente das mudancas ocorridas em seu proprio seio''s, no
sentido daquilo que D-503, personagem central da classica obra “Nos” de Zamiatin
diz: “n&o consigo imaginar a cidade sem estar revestida pelo Muro Verde, ndo consigo
imaginar uma vida ndo envolta pelo manto numérico da Tabua.”¢ Contudo, nos
momentos de profundas crises histéricas, se mostra possivel a abertura dessa
clausura, possibilitando, assim, a conversao da sociedade em algo distinto do que
antes era (criacdo de um novo eidos). Pode-se citar como exemplo, a criacao da
democracia na antiga Grécia e o surgimento do Estado moderno no século XVIII.

Criacao de um novo eidos. Ha que se manter isso em mente. Quando iniciamos
esse ponto realizamos o questionamento do que havia de relevante na terceira critica
kantiana, para Castoriadis. Eis que chegamos na resposta: a criacdo. Ponto esse que
coloca Kant afrente da tradicao filoséfica, ao reconhecer um modo de ser

115 ARRIBAS, Sonia. Cornelius Castoriadis y el imaginario politico. Foro interno, Madri, v. 08, p. 105-
132, 2008.
186 ZAMIATIN, levguéni lvanovitch. Nés. Trad. Gabriela Soares. Sdo Paulo: Aleph, 2017. p. 29.
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originalmente criativo, onde novas formas sédo produzidas através da invencéao de
novas regras pelo imaginario do génio. No entanto, esta descoberta, assim como
outrora havia sido com Aristoteles (por 6bvio que nao idéntico) fora novamente
encoberta quando da vinculacdo das obras do génio ao suprassensivel, vejamos o

gue nos ensina Nicolas Poirier'7:

Kant dépasse sur ce point la tradition philosophique en reconnaissant
un mode d’étre originairement créateur ou sont littéralement produites
des formes inédites au travers de l'invention de régles nouvelles: alors
que la théorie esthétique « classique » caractérisait le beau selon des
criteres objectifs (la perfection, la simplicité, I'narmonie, l'unité) et
assignait a I'art le but d’'imiter un modele idéal, la théorie kantienne du
génie — « disposition innée de I'esprit par l'intermédiaire de laquelle
'esprit donne a l'art ses régles » — définit 'ceuvre d’art comme une
création premiére a l'image de rien. Le probleme est que Kant ne
parvient a penser cette création qu’en la subordonnant a la sphére
éthique supra-sensible : c’est ainsi que la « tache » du génie ne
consiste pas tant a créer des formes nouvelles qu’a présenter dans
lintuition sensible les idées de la raison, la beauté devenant le symbole
du bien moral.

Essas amaras transcendentais impediram Kant de pensar uma imaginacao
criadora. E, se desconsiderassemos essa vinculacdo ao transcendental, se
botassemos abaixo os postulados relativos ao suprassensivel, o que restaria? A
incontrolavel criagdo. Esta € a chave contida na Critica do Juizo e que, infelizmente
os comentadores nao se fazem valer: uma releitura independente de vinculagdes
transcendentais da figura do génio e do ato de criacdo. Quando pensada nesta
roupagem, faz perceber, ainda que implicitamente, o circulo primitivo da criacdo (o
fato de que a criacao se pressupde a si mesma).

No entanto, importante verificar como que Kant organiza a tematica acerca do
génio e apds analisar como Castoriadis percebe a relevancia dessa questdo a ponto

de julga-la como o gérmen mais precioso da critica do juizo. Para tanto, se deve iniciar

"7 POIRIER, Nicolas. Castoriadis et I'imaginaire radical: Une confrontation avec la phénoménologie. In.
Bulletin d’analyse phénomeénologique, XlII 2, 2017 (Actes 10). p. 460. Tradugdo nossa: “Sobre
este ponto, Kant vai além da tradicao filoséfica ao reconhecer um modo de ser originalmente criativo
de onde as novas formas sdo literalmente produzidas através da invencdao de novas regras:
enquanto a teoria estética "classica" caracterizou a beleza de acordo com critérios objetivos (
perfeicao, simplicidade, harmonia, unidade) e atribuiu a arte o objetivo de imitar um modelo ideal, a
teoria kantiana do génio - "disposi¢éo inata da mente através da qual o O espirito da a arte suas
regras "- define a obra de arte como uma primeira criagdo a imagem de nada. O problema é que
Kant consegue pensar essa criagdo apenas subordinando-a a esfera ética supra-sensivel: tanto é
assim que a "tarefa" do génio nao é tanto criar novas formas como apresentar na intuigdo sensivel
as idéias da razao, a beleza se tornando o simbolo do bem moral.”
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com uma breve analise da arte do génio por exceléncia: a bela arte. Arte, na
concepcgao kantiana é toda aquela producao que fora efetuada mediante a liberdade
dos homens, isto é, que pde a razao como fundamento da acdo, o que a se faz
diferenciar, por exemplo, de um cupinzeiro (natureza), que embora possa ser
caracterizado analogicamente como uma “arte”, assim ndo o €, dado que os cupins
nao pensaram O cupinzeiro sobre nenhuma ponderacdo racional.'’® Pois bem ,
pensada a arte enquanto habilidade do homem através da liberdade, é possivel dividi-
la em dois polos. A arte dita “mecéanica” € aquela em que um homem executa
determinadas a¢des para tornar um objeto efetivo através do conhecimento desse
objeto, por exemplo, o conhecimento académico de desenho de circulos. Doutra
banda, ha a arte “estética”, que visa unicamente o sentimento de prazer, e que pode
ser dividida em “agradavel’ quando sua finalidade é fazer sentir determinadas
sensacoes no sujeito, ou seja 0 mero gozo, e “bela” quando a sua finalidade é que o
prazer acompanhe enquanto modos de conhecimento, ou seja, é aquela que promove
a cultura das faculdades do animo para a comunicacao em sociedade, assim, como
anteriormente tratado, a comunicabilidade universal de um prazer, ja envolve em seu
conceito que esse prazer nao tem de ser um prazer de gozo, mas um prazer reflexivo
(do jogo das faculdades), dessa forma, a arte bela é a arte que tem por padrao de
medida a faculdade de juizo reflexiva e ndo a sensacao sensorial''®. Esta conceituacao
se parece muito com o proprio conceito de “belo” tratado largamente por Kant, e que
parece nao explicar o que efetivamente é “bela-arte”. A explicacao kantiana aparecera
no paragrafo 45 da terceira critica: “Arte bela é uma arte enquanto ela ao mesmo
tempo parece ser natureza”. Confusa esta definicao, pois como foi visto acima, a arte
se distingue da natureza. Ha& que se limpar o terreno com a vista a resolver esse
paradigma e, de fato, entender o que Kant quer dizer com esse conceito.

Diz Kant que a “natureza era bela se ela ao mesmo tempo parecia ser arte; e a
arte somente pode ser denominada bela se temos consciéncia de que ela é arte e de
que ela, apesar disso, nos parece natureza.2”, A utilizacdo do termo “nos parece” é
algo deveras importante e se liga a expressa “como se”, quando do tratamento da arte

118 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 160 (22 Edigao original Academia, p. 177, §44).

119 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 160-161 (22 Edigao original Academia, p. 178-179,
§44).

120 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 162 (22 Edicao original Academia, p. 180, §45).
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“‘como se” ela fosse um produto da natureza. O sentido disso se assenta em que
guando se opera um julgamento referente a bela-arte, julga-se esta bela-arte como se
ela fosse um produto da natureza (desprovida de intencionalidade — por mais que
tenha alguma intencionalidade, ha de parecer ndo intencional, ou seja ela tem de
passar por natureza), e é justamente por julga-la como se fosse natureza é que lhe é
conferido o carater de bela-arte. Como diz Kant “embora a conformidade a fins no
produto da arte bela na verdade seja intencional, ela contudo ndo tem de parecer
intencional; isto é, a arte bela tem de passar por natureza, conquanto a gente na
verdade tenha consciéncia dela como arte.”2'. Quando o espectador esta diante de
uma bela arte, deve ele ignorar o fato de ser ela uma obra de um criador, deve trata-
la como se parecesse natureza, mediante isso, a bela-arte pode operar 0 mesmo
efeito que o belo natural, qual seja: desperta o livre jogo das faculdades que gera o
prazer desinteressado. Ha que se ignorar o fato de ser ela uma obra de um criador,
nao o fato de haver um criador. Enfim, chegamos ao que mais nos interessa: a figura
da criagao e do génio.

O génio é o criador da arte bela, e por génio, Kant entende o talento que da a
regra a arte, sendo esse talento um dom natural, uma faculdade inata, assim sendo,
tem-se que “Génio é a inata disposicao de animo (ingenium) pela qual a natureza da
a regra a arte.” Explica-se: assim como o belo, a arte bela ndo permite que o juizo
sobre a beleza de seu produto seja deduzido de qualquer regra que tenha um conceito
como fundamento determinante (apraz universalmente sem conceito). No entanto, é
necessario que se tenha uma regra para que se tenha arte, contudo, ndo pode ser
dada por um conceito. Quem ou o que da a regra, entao? O préprio sujeito que da a
regra. E quem é esse sujeito? Aquele que tem naturalmente a disposicao para dar
regra a arte, o génio. Logo, a arte bela somente é possivel como um produto do génio,
€ criacao do génio dada a sua inata condicao de criador de regras. Castoriadis vé
nessa caracteristica do génio, a irrup¢gdo do novo, mas que fora escamoteada e
encoberta por Kant quando da limitagdo do génio a arte. Portanto, para Kant, é
possivel verificar as seguintes propriedades na figura do génio, o criador da arte bela,

e somente dela:

121 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 162 (22 Edicao original Academia, p. 180, §45).
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[...] 1) é um talento para produzir aquilo para o qual ndo se pode
fornecer nenhuma regra determinada, e ndo uma disposigao de
habilidade para o que possa ser aprendido segundo qualquer regra;
consequentemente originalidade tem de ser sua primeira propriedade;
2) que, visto que também pode haver uma extravagancia original, seus
produtos tém de ser ao mesmo tempo modelos, isto €, exemplares,
por conseguinte, eles préprios ndo surgiram por imitacao e, pois, tém
de servir a outros como padrao de medida ou regras de ajuizamento;
3) que ele proprio ndo pode descrever ou identificar cientificamente
como ele realiza sua producéo, mas que ela como natureza fornece a
regra; e por isso o proprio autor de um produto, que ele deve a seu
génio, ndo sabe como as ideias para tanto encontra-se nele e
tampouco tem em seu poder imagina-las arbitraria ou planejadamente
e comunica-las a outros em tais prescricoes, que as ponham em
condicdo de produzir produtos homogéneos. [...] 4) que a natureza
através do génio prescreve a regra nao a ciéncia mas a arte, e isto
também somente na medida em que esta ultima deva ser arte bela.

Da primeira propriedade exsurge a ideia de originalidade. O génio dispde do
talento de criar uma nova regra e nao simplesmente se fazer valer de regras ja
prontas, assim, Kant rejeita a imitacao e preza pela originalidade em esséncia desse
novo “algo” produzido pelo génio. Da segunda propriedade se extrai a ideia de
“‘modelos” oriunda dos produtos do génio. Modelos ndo para serem meramente
imitados, mas que possibilitam uma continuagédo, em linguagem kantiana, “os Unicos
meios de orientacdo para conduzir a arte a posteridade'??”. Deduz-se daqui, que a
obra do génio também serve como modelo para a educagédo do gosto. Nesse ponto
Castoriadis visualiza um argumento circular, qual seja'®: “A obra-prima nao pode
servir de modelo para a educacao do gosto, a ndo ser que o gosto ja esteja bastante
desenvolvido para reconhecer nela uma obra-prima”, bem como “ela nao pode servir
de modelo para uma repeticado do ato do criador a menos que ja seja reconhecida
como a encarnagdao de um tal ato®”. Isso sé vem a ressaltar a verdadeira
essencialidade do problema, e que ira redundar na terceira propriedade do génio, ou
seja, enquanto criacao, a arte ndao pode ser explicada, tampouco a sua acolhida, dessa

forma, a funcao educativa do original &, simultaneamente um fato e um paradoxo: ela

122 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 166 (22 Edigao original Academia, p. 185, §47).

128 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 286.

124 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 286.
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constitui um exemplo do fato e do paradoxo de toda a criacao'? histérica'?. Lendo os
escritos kantianos a luz dessa explicacao de Castoriadis se tem a compreensao exata
dos motivos que levaram Kant a dizer que o génio ndo é capaz de descrever ou de
explicar cientificamente seus produtos, pois a estabelece como natura naturans e nao
como natura naturata'?’.

Ao estabelecer o produto, em decorréncia, o génio estabelece uma ideia
estética, representagdes da imaginacao que detém o poder de alargar o pensamento,
vez que representa a imaginacdo em sua liberdade de toda a instrucdo das regras,
mas € claro, como “conforme a fins” (sem fim). Ao trabalhar com o exemplo kantiano
do poema de Frederico Il, em especial a parte em que se |é “Et les derniers rayons
qu’il darde dans les airs™2s, Chédin'2 traz uma coerente analise desse termo, dizendo
que é possivel alargar o pensamento ao ponto de associar esse verso a ideia de “fim
de um reinado benevolente para a humanidade" e que esta associacao desperta em
nds uma série de sensacoes e representacdes secundarias que sdo inexprimiveiso,
O esplendor melancolico do crepusculo, ligado a nostalgia de um grande rei, provoca
muitos sentimentos e pensamentos sobre a vida e a morte, o poder e a gloria, o infinito
e 0 bem ...cujos motivos, ao mesmo tempo, evocam e dominam a ideia que os inspira.

Disso fica algo bem claro em Kant: a imaginacdo nao cria, o génio cria, a

imaginacdo permanece ligada a uma esfera transcendental, é produtiva, mas

125 Se visualiza neste ponto o circulo da criacdo histérica, expressado na premissa de Castoriadis de
que a criagao pressupde a criacao.

126 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 286.

27 H4 uma passagem na terceira critica muito interessante acerca dessa tematica, vejamos: “A arte
bela mostra a sua pertinéncia precisamente no fato de que ela descreve belamente as coisas que
na natureza seriam feias ou desapraziveis. As furias, doencas, devastacdes da guerra etc.,
enquanto coisas danosas, podem ser descritas muito belamente, até mesmo ser representadas em
pinturas.” KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Antdnio
Marques. 3. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 169 (22 Edicao original Academia,
p. 189, §48).

128 KANT, Immanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Valério Rohden e Anténio Marques. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 173 (22 Edigao original Academia, p. 196, §49).

129 CHEDIN, Olivier. Sur I'esthétique de Kant et la théorie critique de la représentation. Paris,
Librairie Philosophique J. Vrin, 1982. p. 60. No original: “Ainsi, dans un poéme de Frédéric le Grand,
le soleil couchant que "darde dans les airs ses derniers rayons" est associé a I'idée de "la fin d'un
régne bienfaisant pour 'humanité". Cette association "éveille en nous une foule de sensations et de
représentations secondaires que sont inexprimables". La splendeur mélancolique du crépuscule,
liée a la nostalgie d'un grand roi, provoque en effet maints sentiments et pensées sur la vie et la
mort, la puissance et la gloire, l'infini et le bien..., dont les motifs tout a la fois évoquent et débordent
l'idée que les inspire.”

130 O proéprio Kant ja& menciona essas sensagdes secundarias, no entanto, aqui se preferiu prosseguir
com os ensinamentos de Chédin.
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conforme a fins. Como explica Chédin3!, a imaginacdo nao possui um carater
anarquico quando da producao das ideias estéticas, vez que consistente com a ordem
racional, ou seja, ela n&o inventa aleatoriamente uma multiddo de imagens sem
relagdo alguma com o0s conceitos da razao, muito pelo contrario, s6 ha uma
homogeneidade dessa multiddo dado que a imaginacdo se relaciona com esses
conceitos. Castoriadis, de uma forma um tanto irbnica sacramenta: “Nada mais
desprovido de imaginacédo do que a imaginacao transcendental de Kant”132, Portanto,
quem cria € o génio. Mas essa criacao tampouco é autbnoma, pois também se
encontra limitada pelos limites da razao, pois o génio também participa nesse livre
jogo em conformidade com a razdo dado que tal é condicéo para o belo. Dessa forma,
nao se vé na doutrina do gosto kantiana aquela criagdo ex nihilo, uma vez que se
assim fosse concebivel, faria cair a arquiteténica kantiana. O que se vé é a volta a
racionalidade, isto é, a propria criacdo deve ser apresentada como um assunto
puramente racional, € nao ha exemplo melhor do que a “Republica de dembnios”33
dotados de entendimento, da obra “A paz perpétua’. Ha a tentativa de uma
compreensao total calcada no que é puramente determinado e explicado através de
preceitos racionais. Nao se visualiza propriamente o indeterminado, o Caos na
terminologia de Castoriadis.

Segundo Castoriadis, o que se vé do aspecto primitivo da criacdo (criacdo
pressupde a simesma nesse ambiente de indeterminacao), se vé de modo obnubilado
e confuso nas entrelinhas dos escritos de Kant, e, fundamentalmente através das
aporias de seus textos, como por exemplo: a beleza é reconhecida por que existe

131 CHEDIN, Olivier. Sur I'esthétique de Kant et la théorie critique de la représentation. Paris,

Librairie Philosophique J. Vrin, 1982. p. 68. No original: “D'abord, I'imagination créatice des Idées

esthétiques est libre, c'esta-dire soustraite aux lois de l'association. Mais elle n'est pas anarquihe

puisque l'activité qu'elle dépense en l'occurrence est conforme a l'ordre rationnel. Elle parait méme

"capable" de présenter I'ldée. C'est dire qu'elle n'invente pas au hasard une "foule d'images” sans

rapport avec le concept. Au contrario, cette multitude posséde une homogénéité, car c'est par filiation

"apparentement”, "voisinage" que l'imagination tente de "réaliser" le concept”.

CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José

Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 371.

133 Segundo Kant, a criagdo do Estado fica umbilicalmente ligada a razao, tanto que um “povo de
deménio”, se dotados de entendimento, podem criar perfeitamente uma sociedade, ou seja, a priori
€ que se tenha uma gleba de seres dotados de entendimento, o que significa a observancia as
regras do préprio entendimento. Vejamos o que diz o préprio Kant: “O problema do estabelecimento
do Estado, por aspero que soe, tem solugéo, inclusive para um povo de demédnios (contanto que
tenham entendimento), e formula-se assim: «Ordenar uma multiddo de seres racionais que, para a
sua conservacgao, exigem conjuntamente leis universais, as quais, porém, cada um é inclinado no
seu interior a eximir-se, e estabelecer a sua constituicdo de um modo tal que estes, embora opondo-
se uns aos outros nas suas disposigdes privadas, se contém reciprocamente, pelo que o resultado
da sua conduta publica € o mesmo que se nao tivessem essas disposigées mas.»” KANT, Immanuel.
A paz perpétua. Trad. Artur Morédo. Covilha: Lusosofia, 2008. p. 29.
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gosto, sendo que ha gosto porque os homens foram educados, sendo que foram
educados porque ja4 estavam em contato com a beleza e, portanto, porque
reconheceram a beleza antes de estarem, em principio, capacitados a fazé-lo.
Nestas aporias circulares pode se verificar algo que nédo condiz com a total
determinacao (pois ha indecidibilidade na origem), mas isso néo é prioridade nem para
Kant, tampouco anteriormente para Aristételes, dado que, basicamente, como
amplamente visto neste estudo, a imaginacao esta sempre centrada no sujeito em um
ambiente psico-l6gico ou ego-légico com uma funcdo muito mais ontolégica de
“descobrimento” do mesmo e do estavel. Reconhecer plenamente uma imaginacao
enquanto fonte criadora que opera no Caos que é o “Ser” somente sera possivel
quando acompanhada da descoberta de uma outra dimensao do imaginario criador, 0
imaginario social-historico, ou seja, a sociedade instituinte enquanto fonte de criacao
ontolégica que se desdobra enquanto historia. Eis a contribuicdo inovadora no campo
da filosofia de Cornelius Castoriadis?®.

Passamos entdo, ao estudo dos conceitos e fundamentacbes da teoria
filoséfica de Castoriadis, com o fito de auxiliar na solugao da problematica aqui tratada.

2.2 Um Mundo de Significac6es Surge no Caos

Na primeira parte deste estudo, sinteticamente foram traduzidas as linhas
mestras, mas gerais, da sempre vinculada ideia de Castoriadis a instituicdo da
sociedade. Pode-se afirmar sem duvidas que o pensamento de Castoriadis é deveras
inovador, com um explicito viés revolucionario, o que se verifica quando de uma
andlise da biografia do mesmo. Nascido em Constantinopla em 1922, cursou Direito,
Economia e Filosofia em Atenas, posteriormente mudando-se para a Franca em 1945,
onde, juntamente com Claude Lefort fundou a revista “Socialismo ou Barbarie”, a qual
dirigiu até sua dissolugcdo em 1966. Dono de uma vasta producgéo bibliografia — ndo
tanto sistematizada -, tem como principais obras a classica “A instituicdo imaginéria
da sociedade” e a série “As encruzilhadas do labirinto”, com seis volumes, sendo o
ultimo publicado apds sua morte em 1997.

134 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 287.

135 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 371.
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Ainda na Grécia, aderiu a organizacao trotskista. Sua mudanca para a Franca
no ano de 1945 se da em virtude da perseguicao instaurada aos membros da
esquerda grega, seja por parte daqueles que militavam a favor do bloco americano,
seja por parte dos comunistas vinculados a linha stalinista. Esta perseguicao por parte
dos stalinistas acontecia tanto no curso da guerra quanto ao término dela, como
explica Morin'¢, os comunistas de matriz trotskista, quando presos pela gestapo
sofriam a mesma sorte dos comunista de matriz stalinista, no entanto, dentro dos
campos, os stalinistas procediam um tratamento diferenciados para com o0s
trotskistas, ora colocando-os em quarentena, ora simplesmente os matando sob o
rotulo de “hitlero-trostskistas”, sendo que apéds o término da guerra, o comité central
do partido comunista decidiu pelo exterminio fisico dos trotskistas, assim, condenado
a morte pelos comunistas e prevendo ser abatido pelos anticomunistas, ndo restaram
alternativas a Castoriadis sendo emigrar para a Franca. Ja na Franca, quando da
fundacdo de “Socialismo ou barbarie”, Castoriadis ndo mais segue a linha teérica
trotskista, tampouco stalisnista ou leninista. Com o passar dos tempos, Castoriadis
passa a rejeitar o marxismo, tornando um minucioso critico dessa teoria, o que resulta
no término da revista outrora fundada por ele e Lefort (que deixara de ser membro em
1958).

O rompimento com o marxismo decorre de circunstancias que orbitam tanto no
campo da prépria teoria em si, enquanto ontologia determinista, bem como aos
incompreensiveis resultados praticos de sua aplicagdo, dado a estranha existéncia de
incontaveis versdes ditas “verdadeiras” do marxismo em contraposicao a ditas
versdes “falsas” dessa filosofia. E possivel verificar em Castoriadis, como nos ensina
Axel Honneth'?”, dois momentos de tratamento quanto aos escritos marxistas: num
primeiro momento, Castoriadis reconhece a importancia da teoria de Marx enquanto
potencial revolucionario capaz de proceder um permanente processo de criacdo de
novas formas sociais através da acao das massas, isto €, uma concepcao de “praxis
criativa” capaz de modificar a sociedade. Ja& num segundo momento, Castoriadis vé
uma ruptura na obra de Marx, dado o aparecimento de um segundo modelo teérico
onde o carater criativo da vida social é sacrificado em favor da postulacdo de uma

136 MORIN, Edgar. Um Aristote em Chaleu. In: BUSINO, Giovanni (Org.). Autonomie et
autotransformation de la société: la philosophie militante de Cornelius Castoriadis. Genebra:
Droz, 1989. p. 11.

137 HONNETH, Axel. Rescuing the revolution with an ontology: On Cornelius Castoriadis theory of
Society. Revista Thesis Eleven, Londres, v. 14, p. 62-78, mai. 1986.
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l6gica mecanica de desenvolvimento social, o qual reduz a capacidade criativa
humana para uma simples habilidade técnica, assim, aquela ideia inicial provocadora
de novas formas do processo histérico é absorvida pela mecéanica do desenvolvimento
das forcas de producao, o que reduz o projeto revolucionario a uma ciéncia positiva'ss.

Fato é que a crenca do marxismo enquanto teoria, para Castoriadis, ndo mais
opera qualquer relevancia, e 0 mesmo € categérico ao afirmar isso: “O marxismo esta
morto como teoria e quando o olhamos de perto constatamos que teve boas razbes
para morrer'®”, Fica a pergunta 6bvia: quais sdo essas “boas razdes”? Sem adentrar
profundamente ao tema e realizar julgamento de mérito acerca da procedéncia ou nao
das criticas realizadas por Castoriadis, vejamos quais sao.

Para sustentar a argumentagao e conecta-la com o “duplo momento” exposto
acima nas andlises realizadas por Honneth, importante que se tenha uma
conceituacao inicial, assim, ensina Poirier' que o marxismo procurou escapar das
alternativas tradicionais da filosofia, salientando o elemento da historicidade e
libertando uma espécie de revolucionarismo, 0 que resultou por abrir uma nova
perspectiva de pensamento e politica baseado no principio da “unidade da teoria e da
praxis”, a ser concretizado pela acao do proletariado, enquanto “sujeito” e “objeto” de
fator historico, isto é, a classe trabalhadora através da consciéncia da situacao
particular em que se encontra, € determinada a promover uma forma revolucionaria
com o objetivo de superar as contradicoes de classes. Esta é a perspectiva a qual se
deve entender as féormulas do jovem Marx quando da definicdo do comunismo como
o estagio de “naturalizacdo” do “homem” e de “humanizacao” da “natureza”, ou a do
advento de um homem total reconciliado com a sua prépria esséncia. Dividiremos este
ensinamento de Poirier em aspectos positivos e negativos a luz da critica de
Castoriadis.

Num aspecto positivo, verifica-se o0 reconhecimento do elemento da
historicidade, ou seja, a importdncia da dimensao histérica e de pensar o
conhecimento histérico como objeto de seres historicos, visto que somente eles tém
a histéria enquanto experiéncia. Sempre que se fala de histéria, aquele que esta a

138 Habermas, duas décadas apés as formulagdes de Castoriadis, também trabalhara a existéncia de
esfera positivista na teoria de Marx.

139 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 79.

140 POIRIER, Nicolas. L’ontologie politique de Castoriadis: creation et institution. Paris: Payot &
Rivages, 2011. p.133.
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falar pertence a uma determinada época, a uma determinada sociedade, a uma
determinada classe, em suma, € um ser histérico, e somente os seres histéricos
podem colocar o problema do conhecimento da histéria, pois, seres histéricos sao
seres da e na histoéria, como também sado seres na e da sociedade, o que significa que
pensam necessariamente a histéria em fungédo das categorias de sua época e de sua
sociedade, sendo que tais categorias sdo sempre um produto da evolugao histérica.
Nesse ponto, Marx é claro, e tal se verifica quando denunciava aqueles que
acreditavam na possibilidade de existéncia de um sujeito tedrico puro produtor de um
conhecimento histérico puro, bem como, a possibilidade de se deduzir a priori as
categorias validas para todo material histérico'. Como dito, Marx percebe isso,
contribui significativamente para o devido reconhecimento desse aspecto histérico,
contudo, ha um paradoxo profundo em sua teoria histérica: “A postulacao de que a
motivacdes fundamentais dos homens sdo e sempre foram as mesmas em todas as
sociedades”.

Num aspecto negativo, que pautara basicamente toda a critica de Castoriadis
ao marxismo e ao materialismo histérico, ha na filosofia de Marx, segundo Castoriadis,
elementos contraditérios indissoluveis. Nos valendo da terminologia de Poairier,
comentador que se dedica ao estudo aprofundado da obra de Castoriadis, podemos
reduzir as criticas de Castoriadis a teoria marxista ao seu aspecto antinémico, em
especial, uma fundamental que se engendra justamente no que a teoria mais
pretensamente tenta realizar: a unidade da teoria e da praxis. Essa antinomia
fundamental é perceptivel através da percepcao de duas outras antinomias que dela
decorrem e que estdo umbilicalmente conectadas, quais sejam: 01) A antinomia do
determinismo e da criagao e, 02) A antinomia da organizagao e da classe. As primeiras
partes de ambas (determinismo e organizacdo), bem como as segundas partes
(criacao e classe), estao ligadas diretamente umas com as outras, o que faz com que
as proprias antinomias estejam conectadas, sendo que somente com a analise de
cada parte umbilicalmente ligada de ambas é que teremos a resolucéo de cada uma
na sua exclusividade.

Isso pode ser resumido basicamente na seguinte pergunta: como conciliar um
projeto de abolicao de classes, de modo revolucionario, sendo que o aspecto teédrico

indica que a sucessao dos modos de producdo na histéria humana é inteiramente

141 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 47.
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regida por leis dialéticas rigorosamente determinadas?'42 Varias questdes estdo
incluidas nesse questionamento, e que redundam nas duas antinomias acima
expostas, fundamentalmente, a questao de se voltar os olhos para a teoria marxista
como uma teoria em que ha leis determinadas, ou seja, uma teoria que segue a légica
conidica, e como isso resulta numa pratica politica que, invariavelmente limitara todo
e qualquer projeto revolucionario a busca do resultado efetivo ja determinado nestas
mesmas leis, transformando assim a politica em mera técnica de busca de resultado,
além de, obviamente possibilitar 0 aparecimento da classe dos experts, ou seja, 0s
ditos “iluminados” sabedores dos caminhos para o fim ora determinado, aqueles que
conduzirdo as massas, o0 que leva - como bem se sabe quando da verificacdo da
histéria - , ao aparecimento de uma fracdo dominante na sociedade. Tem-se, portanto,
uma antinomia entre teoria e pratica.

Quanto ao esclarecimento acerca da primeira parte da primeira antinomia
(determinismo), a teoria marxista da histéria, segundo Castoriadis'43, postula a ideia
de que as motivacdes fundamentais dos homens sao e sempre foram as mesmas em
toda e qualquer sociedade, isso significa dizer, em termos marxistas, que o
desenvolvimento das forgas produtivas sempre tem uma Unica e exclusiva motivacao
e toda e qualquer sociedade, sendo que, em Marx, esta motivacdo seria a econémica
(Castoriadis critica severamente isso, ao argumentar que tal sustenta apenas a

histéria do capitalismo, e ndo da histéria em geral'+4). Pois bem, manteremos esse

142 POIRIER, Nicolas. L’ontologie politique de Castoriadis: creation et institution. Paris: Payot &
Rivages, 2011. p.137. No original: “comment est-il en effet possible de concilier le projet conscient
d'abolition révolutionnaire des rapports de classes et la conception d'une histoire humaine ou la
succession des modes de productions est entierement régie par des lois dialectiques
rigoureusement déterminées?

143 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 37.

144 Diz Castoriadis que a ideia de pressupor um motor da histéria idéntico para todas as sociedades é
materialmente incorreto vez que, esquece que os tipos de motivagdes, bem como os valores
correspondentes que polarizam e orientam a vida dos homens, s&o criagdes sociais de cada cultura,
sendo que cada cultura institui os valores que lhe sdo caros e conforma os individuos em fungéo
deles. Nao ha no homem uma motivagdo por natureza, assim, é incorreto afirmar que a Unica
motivacdo é a econdmica. O maximo de consumo, de poderio ou de santidade ndo sao objetivos
inatos a crianga, é a cultura na qual crescera, que lhe ensinara que ela tem “necessidade” disso.
Fato é que ndo ha apenas necessidades bioldgicas, ha também necessidades de “outra natureza”
vinculadas ao aspecto social de determinada sociedade, assim, quando se diz que estas
necessidades sempre foram em toda a parte necessidades econdmicas, ndo se esta a falar da
historia geral, mas sim da histéria do capitalismo. Exemplos: A ideia de que o sentido da vida
consistiria na acumulacao e na conservagao de riquezas seria uma loucura para os indios Kwakiutl,
que acumulam riqueza para poder destrui-la; A ideia de procurar o poder e 0 comando seria loucura
para os indios Zuni, entre os quais, para fazer de alguém um chefe da tribo, é preciso espanca-lo
até que aceite. E que ndo se venha falar de mera curiosidade etnol6gica, ja que boa parte do globo
vive em circunstancia onde a busca incessante pelas necessidades econdémicas e de consumo nao
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ponto inicial, pois é a pedra de toque que conduzira a ideia de “teoria fechada”, isto &,
previamente determinada.

Una-se a este ponto inicial a ideia de um sistema coerente e exaustivo,
especificamente aqui do comunismo como o estagio de “naturalizacédo” do “homem” e
de “humanizacdo” da “natureza”, ou melhor, do advento de um homem total
reconciliado com a sua prépria esséncia, e o que se verificard é a presenca de um
objetivo racional, isto é, a dialética tera que chegar a um final, seja em Hegel com o
saber absoluto, ou aqui em Marx com o Homem total. Assim, tanto passado como
futuro se tornam racionais, o passado, quando nele tudo possa atribuir uma razéao, e
o futuro, quanto a racionalidade do que ele deve ser: uma sociedade racional o qual
encarna as aspiragcoées da humanidade, como os ja mencionados exemplos acima do
Homem total em Marx e do Saber absoluto em Hegel. Dada estéa relacao puramente
racional de um sistema fechado, o desenrolar da histéria deve se dar através de
relacdes causais (novamente aqui o carater conidio da teoria marxista), da existéncia
de leis necessarias que quando conhecidas levardao aos objetivos corretos e, por
decorréncia, ao conjunto da histéria. Basicamente, esta é a légica da primeira parte
da primeira antinomia, especificamente quanto ao determinismo. No entanto, é
necessario que se transponha essas explicacdes para a primeira parte da segunda
antinomia (organizagées).

Dado que teoricamente a teoria marxista envereda para o caminho da
sistematizacdo e, portanto, do determinismo (a explicacdo das modificacdes
estruturais da sociedade em virtude de um mesmo principio/leis objetivas — o
econbmico), a proposta transformacdao do mundo ndo mais passa de uma mera
interpretacdo do mundo, interpretacao esta Unica e verdadeira. Chega-se a principal
problematica. Quando se fala em interpretacédo Unica e verdadeira, é perfeitamente
possivel se pensar que ela somente sera atingida quando aqueles dotados de
tamanho saber conduzirem as massas ignorantes a tal saber. Isso implica na recusa
a autonomia dos homens, e mais, num aspecto politico, o aparecimento dos experts

e a dominacgao por eles exercida: dominagao da burocracia. Como diz Castoriadis'*,

é fator Unica e exclusivamente determinante de sua conduta. A auséncia de motivacao econémica
€ um obstéculo ao capitalismo, que busca sempre sua superagdo. Somente quando superado, é
que os valores capitalistas se engendram, sobrepondo a cultura e a vida daqueles outrora
“imotivados”. CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy
Reynaud. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 38.

145 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 83.
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se se teoriza a ideia de que existe um saber absoluto do mundo, entdo ndo ha mais
sentido algum em se pensar algo como uma ag¢ao autbnoma dos homens (seria,
quanto muito, um dos disfarces da “astlucia da razao” de Hegel, por exemplo), mas
sim uma transposicao para aqueles (organizagdes — camadas burocraticas) dotados
desse saber, isto é, relega-se a estes o poder de decisao efetivamente quantos aos
meios mais eficazes e rapidos de se atingir o objetivo ja determinado, assim, toda a
acao politica torna-se uma acgéao pratica.

Portanto, o sistema total determinado implica o conhecimento do absoluto, que
implica o aparecimento de organizagcdes burocraticas que se julgam no direito de
conduzir os homens, sem lhes dar a possibilidade de intervir e, consequente
transformam a acao politica em acao pratica'+. O que resta ainda nesta seara critica?
A segunda parte da segunda antinomia, o reflexo dessas trés premissas acima, a
criagdo, ou melhor a auséncia da criacdo. Assim, forma-se a ligacao das duas
antinomias e explica-se a antinomia fundamental. O determinismo impacta na
impossibilidade da forca criativa, elemento necessario para um processo de
instauracao do novo, bem como implica no aparecimento da ordem burocratica que
se julga detentora do direito de governar os homens, implicando assim na auséncia
de autonomia dos mesmos, 0 que redunda na impossibilidade de forca criativa do
novo. Em suma, volta-se ao problema da criacdo de uma nova filosofia,
relevantissima, mas que se mantém presa a légica conjuntistas-identitaria herdada.

Contudo, Castoriadis ndao se contenta com a circunstancia da totalidade do
determinado. As explicacées causais nao sado suficientes para explicar o complexo
social, tampouco o “futuro da humanidade”, ou ainda, a explicagdo puramente racional
acerca de um saber absoluto. O que é histérico contém o causal, ndo se tem duvidas
acerca disso, mas ndao somente o causal, ha também o “ndo-causal’, o criador.

Vejamos o que diz Castoriadis'+:

146 Segundo Honneth, Castoriadis é claro ao afirmar que o aparecimento da estrutura burocratica nao
fora mera discricionariedade daqueles que passaram ao poder, a revelia da teoria marxista. Ha no
marxismo uma pré-condicdo tedrica que permitiu que tal teoria se tornasse uma espécie de
“ideologia da burocracia”, uma ciéncia da legitimacao. Utilizando como base o Stalinismo, o que se
verifica € uma transposicéo para a realidade de consequéncias praticas que ja estavam latentes em
teoria. HONNETH, Axel. Rescuing the revolution with an ontology: On Cornelius Castoriadis theory
of Society. Revista Thesis Eleven, Londres, v. 14, p. 62-78, mai. 1986. No original: “The theoretical
precondition were already created within Marx's own work which later allowed it to become a mere
"ideology of bureaucracy", a powerful science of legitimation. The culmination of political history in
Stalinism only transposes into reality practical consequences which were already latent in theory”.

147 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 58.
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[...] 0 ndo-causal aparece em outro nivel, e € este que nos interessa.
Aparece como comportamento nao simplesmente “imprevisivel’, mas
criador (dos individuos, dos grupos, das classes ou das sociedades
inteiras); ndo como simples desvio relativo a um tipo existente, mas
como posi¢gdo de um novo tipo de comportamento, como instituicdo de
uma nova regra social, como inveng¢do de um novo objeto ou de uma
forma nova — em suma, como aparecimento ou produgcao que nao se
deixa deduzir a partir da situacdo precedente, conclusdao que
ultrapassa as premissas ou posicao de novas premissas. [...] O ser
historico ultrapassa o ser simplesmente vivo porque ele pode dar
novas respostas as “mesmas” situagdes ou entdo criar novas
situagcdes. A histéria ndo pode ser pensada segundo o esquema
determinista (nem, alias, segundo um esquema “dialético” simples),
porque ela € o dominio da criagéo.

Ha na histéria a instituicdo do novo que independe de qualquer premissa
anteriormente “pensada”. A citacdo acima traduz justamente a ideia da existéncia de
comportamentos instituinte que ndo se encaixaram simplesmente nos esquemas pré-
determinados. Assim, “criacdo”, “instituicdo”, “invencdo” sdo palavras que pertencem
ao vocabulario do Ser histérico, o qual ele se faz valer. Nao se limita aqui ao dominio
do génio, como em Kant. A criacdo € atributo do Ser histérico, vez que o histdrico
comporta 0 ndo-causal. Diante desse quadro, como nos ensina Poirier'“¢, de acordo
com Castoriadis ha a necessidade de se pensar uma politica que ndo seja meramente
uma pratica/uma estratégica simples, uma realidade histérica que nao seja
simplesmente um processo necessario e fechado em sua rigorosa imanéncia e, a
eficacia de uma praxis onde a teoria se transforme apenas em um momento. Isso se
faz necessario dado que existe dentro da sociedade um campo de significacoes que
ultrapassa 0os meros processos de causacao, e que se ligam ao processo criativo. Que
significacoes sdo essas? As que Castoriadis denomina de Significacbes Imaginarias
da sociedade. Passamos entdo, ao estudo da especifica teoria de Castoriadis.

De um resumo do visto até aqui, podem-se se extrair as seguintes conclusoes:
01) A explicagdao ontoldégica do social-histérico fundada na ldgica conjuntistas-
identitaria herdada é insuficiente, dado que ha dimensdes (imaginarias) que escapam
das determinagdes causais, portanto, do determinismo; 02) A imaginacao primeira,
embora descoberta por Aristoteles logo fora ocultada, assim como em Kant, cujo
prevaléncia do papel transcendental da imaginagcao a relega a aspecto meramente

instrumental e nao criativo; 03) Na doutrina estética kantiana, o génio é quem cria,

148 POIRIER, Nicolas. L’ontologie politique de Castoriadis: creation et institution. Paris: Payot &
Rivages, 2011. p.142.
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contudo, vinculado ao determinado, assim, ndo ha em esséncia o aspecto primitivo da
criagdo, sendo que o0 pouco que se visualiza se mostra obnubilado e confuso nas
entrelinhas do texto kantiano; 04) A importancia da teoria de Marx enquanto potencial
criativo de novas formas sociais fora encoberta por um modelo te6rico onde o carater
criativo € sacrificado em favor de uma l6gica mecénica e determinada, o qual reduz a
capacidade humana para uma simples habilidade técnica, importando, na praxis, num
dominio do burocratico.

Desses pontos, ficam evidentes temas muitos caros para Castoriadis,
fundamentalmente: criacdo, imaginacdo, determinismo/caos, instituicdo social,
autonomia, simbolismo. Conectar esses elementos dentro de um contexto social-
histérico criativo, onde a possibilidade de criacdo de novas formas é latente, sendo
que tais formas ndo se encontram teoricamente a priori estipuladas € o projeto central
da inovadora teoria de Castoriadis. Em suma, como pensar uma modificacdo
estrutural na sociedade através da estipulacdo de um novo nao previamente
determinado, € que se afaste o aparecimento de “donos do saber’ (estruturas
burocraticas, rei filésofo, etc.), possibilitando aos homens o exercicio de sua plena
autonomia. Eis a questao.

Fato é que a ruptura de Castoriadis com 0 marxismo nao significou o abandono
de um projeto revolucionario, tanto que o mesmo dedica um longo capitulo d’A
instituicdo imaginaria da sociedade ao tratamento do tema. A arquitetbnica de
Castoriadis a respeito do projeto por ele proposto vai se centrar basicamente na
construgdo, ou melhor, na instituicdo de uma sociedade em que a autonomia seja seu
nucleo duro. Ao ter essa premissa como fundamental, fatores de ordem tedrica devem
ser analisados e até mesmo refutados, como o caso do pensamento “l6gico-herdado”
que busca explicar toda a cadeia de instituicdes e significacdo de uma sociedade num
complexo de todo previamente estipulado, que caminha a um rumo previamente
definido, bastando para isso uma rede burocratica de condug¢do dos destinos. Isso
passa longe da proposta de Castoriadis. Em nenhum momento Castoriadis trabalha
com a ideia de que um movimento de instituicdo de um novo eidos tenha de produzir
um esquema total e detalhado da sociedade, tampouco que esta sociedade tenha
capacidade para solucionar todos os inerentes problemas que a ela se apresentarao.

Esta postulagdo é contraditéria ao pensamento de Castoriadis e fonte de
estruturas burocraticas de que nada mais sdo do que instrumentos de heteronomia,
de alienagédo. Parece claro que o projeto de Castoriadis ndo € algo facil de se
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empreender, pois a logica sustenta a ideia de que uma vez instaurado um complexo
modo social, esse préprio modo social gera heteronomia, ou seja, produz formas de
opresséo da vida humana que nenhuma autonomia individual (sujeito que se conduz
exclusivamente pela sua lei) pode superar. Pode-se utilizar como exemplo, uma
alienagcdo produzida através de uma estrutura de classe sancionada por uma
instituicdo social, pelo poder de uma categoria sobre a outra, ou ainda, quando
pensado num modelo de economia capitalista, numa divisdo da sociedade em
trabalhadores e capitalistas. No entanto, essas “alienacdes direcionadas” também se
submetem a um aspecto alienante de um todo social, ou seja, as instituicdes
alienantes operadas dentro de um contexto especifico direcionado para um objetivo
de estrutura social (ex: pensar os capitalistas como meros instrumentos de um sistema
econbmico) que num primeiro momento parecem estar a servico da sociedade,
acabam por se transformar no aspecto central e primordial desse ambiente social,
como diz Castoriadis: “As evidéncias se invertem; o que podia ser visto “no inicio”
como um conjunto de instituicbes a servico da sociedade, transforma-se numa
sociedade a servico das instituicoes.™®” A isso, Castoriadis da o conceito de
“autonomizacao das institui¢cdes.”

Disso, pode-se afirmar que a alienacdo é aspecto ontolégico da propria
instituicdo da sociedade? N&o. O ponto efetivamente ndo € esse. Nao ha como
sustentar que “sempre da existéncia de uma instituicdo havera, por conseguinte, de
modo imanente um aspecto alienante”. A alienacao, como explica Castoriadis's, se
da enquanto modalidade de relagdo com a instituicdo. E esse é o ponto central.
Analisar como se da esse modal alienante dentro do contexto de instituicdo e,
portanto, de histéria, & a chave para a compreensao de sua superacao e a condicao
de possibilidade do pensamento instituinte autbnomo. Fato é que, ndo ha como se
pensar uma sociedade sem instituicbes, sem elas, a sociedade seria inconcebivel. A
visdo tradicional que explica a relacdo entre instituicdo e sociedade centra-se
basicamente no papel funcional da instituicdo na sociedade, isto €, explica a existéncia
e as caracteristicas das instituicdes tendo como base a fungéo que ela preenche na
sociedade. Isto é problema para Castoriadis. Que ndo ha como pensar uma sociedade

149 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 133.

150 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 139.
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sem instituicdes, isto € dbvio, mas limitar as instituicbes e sua devida compreensao

somente a sua funcgéo, isto parece um tanto simplista. Diz Castoriadis's':

Contestamos a visdo funcionalista, sobretudo, devido ao vazio que
apresenta naquilo que deveria ser para ela o ponto central: quais séo
as “necessidades reais” de uma sociedade, que as instituicoes se
destinam a servir? Nao sera evidente que, desde que abandonamos a
companhia dos macacos superiores, 0s grupos humanos constituiram
outras necessidades que nao apenas as biolégicas? A visédo
funcionalista s6 pode realizar seu programa se ela se outorga um
critério da “realidade” das necessidades de uma sociedade; de onde o
tomaria?

Se cada instituicao tem uma funcao dentro do aspecto social, parte-se do
pressuposto de que se sabe previamente quais sdo as necessidades reais da
sociedade, e que a instituicdo, portanto, operara para servir estas necessidades. Por
si s0, esse argumento ja é problematico, e a citacao de Castoriadis deixa muito claro:
quais sao as necessidades reais da sociedade? Ou efetivamente as instituicdes atuam
num limbo, num completo desconhecimento, numa esfera desconexa com a realidade,
numa espécie de solipsismo, ou entao, as instituicdes definem as necessidades, ainda
que nao se saiba exatamente sob qual pretexto (volta-se a ideia da autonomizacgao).
Nao se nega que as necessidades humanas além do biolégico dependem de um
aparato funcional que de atencdo a elas, e que se manifesta enquanto sistema
simbdlico sancionado, como por exemplo, uma instituicdo juridica responsavel pela
solucao dos conflitos, porém, nao é possivel sacramentar que somente pela instituicao
juridica e sua funcao de solucao de conflitos que Unica e exclusivamente os conflitos
serao resolvidos. A sociedade constantemente inova nas maneiras de solugdao das
necessidades, constantemente cria novas formas de solucédo dessas, as quais muitas
vezes escapam por completo das premissas da l6gica funcionalista.

A complexidade do social-histérico, e de toda sua gama de simbolismo nao
pode ser reduzida ao mero aspecto funcional. As instituicbes ndo sdo apenas meras
forcas funcionais em busca de um objetivo neutro. Tudo na sociedade é permeado
por um simbolismo, tudo é entrelagado numa corrente simbdlica. Nao se quer afirmar
aqui que uma visao funcionalista ignora por completo a existéncia do simbélico na vida

social, mas, ndo se nega o fato de que ela tende a ignora-la, dado a necessidade da

151 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 141.
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prevaléncia da funcdo. No entanto, a sociedade constitui uma rede simbdlica, uma
rede na qual as instituicdes deveriam estruturar o seu sentido. Nao se esta a negar a
importancia das estruturas enquanto fungao logica, isso € pressuposto, mas também
ha de se atentar as instituicbes enquanto constituicdo do simbdlico. Castoriadis's é
claro quando afirma que o que mantém uma sociedade reunida é o complexo de
instituicdes particulares, o qual denomina de “instituicdo da sociedade como um todo”:
normas, valores, linguagem, instrumentos, procedimentos e métodos de fazer frente
as coisas, de fazer coisas e, fundamentalmente de “fazer” o préprio individuo, tanto
em carater geral como particular quando de uma determinada sociedade
(caracterizacdo acerca de género masculino/feminino, por exemplo).

Tomamos o exemplo citado acima, de instituicao juridica com fungdo de
resolucao de conflitos. Nao se nega uma esfera totalmente légica dessa instituicdo em
funcdo de seu objetivo, mas como bem ensina Castoriadis, ha também o simbdlico,
dado que a sentencga que resulta do processo (l6gico-funcional) realizado na esfera
dessa instituicao, além de “resolver” o litigio carrega uma carga simbdlica para aqueles
que do processo participam, sejam apenas as partes, ou ainda sejam as partes com
relacdo ao todo social, que escapa ha mera funcdo de “solucdo do litigio”. Nas
palavras de Castoriadis: “As sentengas do tribunal sdo simbdlicas e suas
consequéncias 0 sdo quase que integralmente, até o gesto do carrasco que, real por
exceléncia, é imediatamente também simbdlico em outro nivels.” O direito como um
todo € um sistema simbdlico, ndo Unica e exclusivamente simbodlico — assim como
toda instituicdo ndo o é — mas somente existente no campo do simbdlico, sob pena de

perder totalmente o seu sentido funcional. Senédo vejamos:

Um titulo de propriedade, um ato de venda € um simbolo do “direito”,
socialmente sancionado, do proprietario de proceder a um numero
indefinido de operacdes sobre o objeto de sua propriedade. Uma folha
de pagamento é o simbolo do direito do assalariado de exigir uma
quantidade estabelecida de cédulas que sao o simbolo do direito de
seu possuidor de dedicar-se a uma variedade de atos de compra, cada
um deles vindo a ser, por sua vez, simbdlicos's.

152 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 229.

153 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 142.

154 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 142.
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Assim, tomando por base o exemplo do Direito, este, enquanto sistema tem o
poder de ligar a significantes (simbolos), significados, e de gerar assim uma rede
simbdlica e que, como tal, ndo obrigatoriamente se ligara Unica e exclusivamente a
um aspecto funcional. Para sacramentar esse ponto, Castoriadis trabalha com
exemplos que demonstram que levar em contar apenas o aspecto funcionalista nao
se mostra enquanto instrumento capaz de dar conta da complexidade do social-
histérico. O primeiro exemplo € o da religido mosaica (embora sirva para qualquer
forma religiosa). E sabido por todos, que os detalhes e as especificidades sao
elementos muito relevantes de um ritual religioso, e que o carater essencial desses
detalhes é representar um certo espectro simbdlico, como quando se tem, no caso da
religido mosaica a “Menord”, o candelabro de sete bracos com sete lampadas. A
necessidade de haver sete bracos e sete lampadas nao se da quanto a uma referéncia
funcional, por exemplo, “sdo necessarios sete lampadas para iluminar um ambiente
ritualistico adequadamente”, mas unica e exclusivamente simbdlica. A menora esté
disposta no templo enquanto representacdo de um simbdlico, e especificamente
quanto a ela, pode se traduzir a ideia contida na Biblia'ss, no livro Génesis (Cap. 2,
versiculos 1-3), que trata especificamente da criacdo: “Assim foram concluidos os
céus e a terra, e tudo o que neles ha. No sétimo dia Deus ja havia concluido a obra
que realizara e nesse dia descansou. Abencoou Deus o sétimo dia e o santificou,
porque nele descansou de toda a obra que realizara na criacdo”. A menora entao
simbolizaria a semana, sendo sua lampada central o Sabado, o dia do descanso (0
sétimo dia), e os seis bracos restantes, os dias da criacéo.

O aspecto religioso € tomado de simbolismo, e visto a isso, pode gerar
questionamentos quanto a demais instituicbes que nao possuem ou nao deveriam
possuir seu centro num aspecto unicamente metafisico, por exemplo, o préprio direito.
Mas como visto acima, o direito também é dotado de uma carga de referéncias
simbdlicas, o gesto do carrasco executor da sentenca, assim como dotado de carater
funcional — executar a sentenca — abre espaco para inUmera referencias simbdlicas,
como por exemplo, a forga da instituicdo simbolizada no instrumento do carrasco. A
prépria ligacao do ideal de justica presente no cerne do direito representada pela
deusa Thémis é altamente simbdlica (os pratos iguais da balanca que representam

simbolicamente a auséncia de diferenciacées entre homens quando do julgamento).

155 https://www.bibliaonline.com.br/nvi/gn/2/1-3 - Acesso em 22/01/2018, as 12:39.
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O referencial simbdlico nunca se faz ausente, assim como o referencial funcional,
ambos estao contidos nas instituicées. Utilizando um exemplo muito simples de
Castoriadis'sé, 0 da propriedade privada: fica bastante acessivel visualizar esses dois
campos referenciais. Uma vez estabelecida a propriedade privada, se mostra
necessario fixar uma série de regras reguladoras deste instituto, tais como, os direitos
do proprietario, as san¢des quando da violacao desses direitos, as possibilidades de
transferéncia da propriedade, o estabelecimento de uma esfera que resolva os litigios
decorrentes dessas regulagées, enfim, com a instituicdo da propriedade privada ha
uma série de elemento organizados racionalmente em vista uma fungéo especifica.
Mas ha também todos os elementos simbdlicos, como visto em citacdo acima, um
titulo de propriedade é um simbolo do direito do proprietario de proceder a um niamero
indefinido de operacdes sobre o objeto de sua propriedade.

Tanto a menora como o direito demonstram que o que mantém a ordem
instituida assegurada n&o é o seu aspecto meramente funcional. Nao séo as sete
luzes da menora que mantém a ritualistica judaica assegurada, mas sim sua carga
simbdlica. Como diz Honneth's?, na visao de Castoriadis, toda a tentativa de explicar
a origem e a existéncia das instituicbes sociais como referencial exclusivo ao
contributo funcional para a manutengédo de uma ordem social ignora o fato de que, a
constituicdo dessa ordem sempre é assegurada apenas pelas significacées sociais,
isto é, os critérios para a sobrevivéncia de uma sociedade dependem das
interpretacdes e visbes de mundo que esta mesma sociedade confere a si mesma,
dessa forma, a sociedade é entendida como uma gama de relagdes de significados
simbolicamente mediados, nas quais as instituicdes assumem o papel especial de
conferir validade social sobre as projecées dominantes de significados por meios de
uma conexao rigida do significante e do significado.

Em dltima analise, isso parece significar que ha uma espécie de coeréncia entre
sistema simbdlico e as instituicbes. Quando da constituicdo do simbolismo, a
sociedade ndo opera em liberdade plena, mas, vinculada ao histérico, em suma, o
simbdlico deve ser constituido de modo lucido pela sociedade. Como ensina

Castoriadis “H& um movimento historico real, em nosso ciclo cultural greco-ocidental,

156 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 147.

57 HONNETH, Axel. Rescuing the revolution with an ontology: On Cornelius Castoriadis theory of
Society. Revista Thesis Eleven, Londres, v. 14, p. 62-78, mai. 1986.
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de conquistas progressivas do simbolismo, tanto nas relagdes com a linguagem como
na relagdo com as instituicées.’¢” Pois bem, ficou claro que além da representagéo
funcional, ha a representacao simbdlica no complexo do social-histérico. Quando ao
aspecto funcional, de uma mera analise teleoldgica da funcionalidade da instituicao é
provavel que atinja o objetivo de “descobrir’ efetivamente a sua funcao. Mas quanto
ao aspecto simbdlico? O que se liga inexoravelmente ao simbdlico ao ponto de
determinar a Menora nao apenas enquanto um candelabro de sete luzes cuja funcao
€ iluminar perfeitamente um ambiente, mas relaciona-la a semana de criagdo do
mundo? O que se liga inexoravelmente a sentenca do carrasco nao apenas enquanto
objetivo/fim da condenacgédo exortada por um érgao judicante, mas enquanto a um
simbolismo de forga institucional? Em suma, que capacidade é esta que os homens
tém de ver em uma coisa algo que ela nao é?

Iniciaremos a busca das respostas dessas questdes trazendo uma citagéo de

Caumiéres e Tomés's?, vejamos:

Il faut convenir que l'ordre du symbolisme n’est pas rigoureusement
autonome : non seulement il peut y avoir un usage réfléchi et lucide du
symbolisme, mais il faut surtout reconnaitre qu’il renvoie
nécessairement a autre chose que lui-méme, a quelque chose de plus
profonde, a savoir 'imaginaire. Tout symbolisme présuppose un effet
« la capacité de voir dans une chose ce gqu’elle n’est pas, de la voir
autre qu’elle n’est », ce qui est la condition ultime de tout langage et
de toute représentation”

Assim, fica evidente que ordem do simbolismo n&o é rigorosamente autbnoma,
vez que, importante que se mantenha num grau de lucidez pela sociedade, bem como,
que se verifique nessa ordem simbodlica a reflexao do ‘diferente de si préprio”, isto &,
a capacidade de ver em algo o que nao é, e além do que é: tal capacidade, é a
capacidade imaginativa. Dessa forma, nos dizeres de Castoriadis®, o simbdlico

pressupde o imaginativo, da mesma forma que o imaginativo somente se manifesta

158 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 153.

159 TOMES, Arnaud; CAUMIERES, Philippe. Cornelius Castoriadis: réinventer la politique aprés Marx.
Paris: Presses Universitaires de France, 2011. p. 134-135. Tradugao nossa: “Deve-se admitir que a
ordem do simbolismo néo é rigorosamente autbnoma: ndo s6 pode haver um uso consciente e ltcido
do simbolismo, mas devemos, acima de tudo, reconhecer que ele necessariamente se refere a algo
diferente de si mesmo, a algo mais profundo, ou seja, o imaginario. Todo simbolismo pressupe um
efeito "a capacidade de ver em algo o que nao é, vé-lo sendo é", que é a condi¢do ultima de toda
linguagem e toda representagéo "

160 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 154.
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no simbdlico, assim, a capacidade imaginativa enquanto “capacidade de ver em uma
coisa 0 que ela nao €, e de vé-la diferente do que é” é fundamento central na
arquiteténica de Castoriadis. Ao simbolismo, portanto, subsiste este componente
imaginario, esta capacidade de deslocar sentidos, de dar novas significagcdes a
simbolos que ja possuem significagdes (num contexto de simbolos l6gicos, a Menora
€ um candelabro de sete luzes, ja num contexto de simbologia imaginaria, representa
a criacao do mundo). O simbdlico escapa tanto do racional, quanto do empirico e se
aloca no imaginario. E nesta linha compreensiva que conclui Honneth: “From it, a
society creates the interpretations and explanations which give it a unified meaning.'s*”.

N&o é pouca a importancia que Castoriadis da ao imaginario. Fica evidente uma
capacidade elementar nesta conceituacdo de Castoriadis acerca do imaginario: a
capacidade de criagcdo. Claro, pois se a capacidade imaginativa é a capacidade de ver
em uma coisa 0 que ela nao €, ou ainda, de vé-la além do que é, isso significa nada
mais que a capacidade imaginativa “faz aparecer” enquanto imagem alguma coisa
que nao é, em suma, ela é fonte criadora de representacdes de coisas que nao se
deram daquela forma na percepcao’s2z. O exemplo's® da mendra, é classico nesse
sentido. Nesse contexto, a imaginacao surge como uma fonte de criacdo. Eis o que
Castoriadis define como “imaginario radical”, principal categoria de sua arquiteténica
e que se mostra enquanto alicerce da estrutura de novas formas social, derivando da
transicao entre a “imaginacao radical” quando a nivel do préprio individuo considerado
para o “imaginario social”, quando do nivel do social-histérico e da criagcdo de novas
formas sociais. Tem-se uma significa valorizacdo da imaginacao quando posta dessa
forma, em relacdo ao anteriormente pensado por Aristdteles e por Kant.

Como visto anteriormente neste trabalho, segundo Castoriadis, pertence a
Aristételes o mérito de ter “descoberto” a imaginacao sendo que na obra De anima,

em especial no livro Ill, ao mesmo tempo em que ela aparece enquanto “movimento

61 HONNETH, Axel. Rescuing the revolution with an ontology: On Cornelius Castoriadis theory of
Society. Revista Thesis Eleven, Londres, v. 14, p. 62-78, mai. 1986.

162 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 154.

163 Neste contexto, pode-se utilizar aqui também o excelente exemplo da bandeira, exposto por
Castoriadis, vejamos: “Uma bandeira é um simbolo com fungao racional, sinal de reconhecimento e
de reunido, que se torna rapidamente aquilo pelo qual podemos e devemos matar-nos e o que
provoca arrepios ao longo da coluna vertebral dos patriotas que assiste ao desfile militar”.
CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 158-159.
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que ocorre pela atividade da percepcao sensivel [...]'8*", também aparece
rupturalmente quando sustenta Aristételes que “[...] a alma jamais pensa sem
imagens™es e que “[...] quando se contempla, ha necessidade de se contemplar ao
mesmo tempo alguma imagem, pois as imagens Sdo como que sensacdes
percebidas, embora desprovidas de matéria.’s” Num primeiro momento, como ja visto,
ter-se-ia a concepcao de “imaginacao segunda” (carater imitativo, reprodutivo), e, no
segundo momento, ter-se-ia a concepcao de imaginacao primeira (carater criativo).
Esta imaginacdo primeira descoberta por Aristételes, pode-se dizer, serve como
parametro para a constru¢do da ideia de imaginacao radical de Castoriadis, vez que
a imaginacao enquanto algo “como-um-sensivel-sem-matéria”, se mostra enquanto
suporte de qualquer pensamento - poténcia que permite a alma conhecer, julgar e
pensar - inclusive dos pensamentos primeiros e de toda questao ontolégica do “isto &”
e do ‘isto ndo €”, ou seja, do verdadeiro e do falso. Assim, poder-se-ia conceber a
imaginacao primeira de Aristoteles um poder criativo.

Muito embora esta importante descoberta, infelizmente a histéria da filosofia
em geral relegou um papel secundario a imaginacao, ocupando-se basicamente da
imaginacao segunda. Em Kant, como visto, na Critica da Raz&o Pura, a imaginagéo é
conferida producdo dos esquemas, estando a servigo do intelecto. Na critica do
juizo'®”’, também ha a relacdo da imaginacao com o entendimento, de maneira diversa
da Critica da Razao Pura, é claro, mas, enquanto participante do jogo das faculdades.
Em ambas as criticas a imaginagao se situa no nivel transcendental, o que nao lhe

confere uma atribuicao criacional ex nihilo. Como ensina Poiriertes, a filosofia criou um

164 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sao Paulo: 34, 2006. p. 126. (Livro
1, Cap. 03 — 428 b30).

165 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 119. (Livro
lll, Cap. 07 — 431 a08).

166 ARISTOTELES. De anima. Trad. Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: 34, 2006. p. 121. (Livro
[, Cap. 08 — 432 a03).

167 Nao se pode esquecer da superacdo da heranca filoséfica promovida por Kant na Critica do Juizo,
guando do reconhecimento de um modo originario criativo de novas formas ligado a figura do génio,
enquanto disposicéo inata do espirito a partir do qual o agente da a arte suas regras. Como visto no
decorrer do trabalho, Kant define a arte-bela como uma primeira criagdo, no entanto, a subordina a
esfera do supra-sensivel.

168 POIRIER, Nicolas. Cornelius Castoriadis: L'imaginaire radical. Revue du MAUSS, n° 21, 2003/01.
p. 390-391. No original: “C’est donc a I'imagination au sens de la faculté de représenter un objet en
son absence que la philosophie s’est le plus souvent référée — soit I'imagination congue en tant que
reproduction, combinatoire : une imagination en définitive seconde (elle ne crée pas I'objet, mais se
borne a le produire aprés-coup : re-production) et secondaire (elle ne figure pas au titre des facultés
supérieures de l'esprit, mais se contente de rendre présentable le matériau sensible fourni par la
perception). [...] La philosophie aurait donc toujours défini I'imagination en naviguant entre deux
écueils : ou bien I'imagination reléve de I'infra-pensable, ses objets restent indéterminés et son étre
privation de détermination, en tout cas déficient quant a ce qu’il détermine; ou bien l'imagination
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lugar especifico para a imaginagéao “criativa” o campo da arte. Mas ali ndo esta
fundamentalmente o carater criativo, como se viu, o que se mantém enquanto stafus
padrdao da imaginacao para a filosofia herdada é aquela que a traduz enquanto
faculdade de representar um objeto em sua auséncia, portanto, a filosofia sempre
definiu a imaginacao flutuando entre duas armadilhas, quais sejam: ou a imaginacao
cai sob o infra-pensavel, isto é, seus objetos permanecem indeterminados e sua
privacdo de determinacdo, em qualquer caso, se mostra deficiente quanto ao que
determina, ou a imaginacdo pertence ao supra-pensavel, isto é, seu objeto é
indeterminavel dado que a fonte de seu ser permanece em uma transcendéncia
inacessivel a toda a determinacéo.

O que Castoriadis traz de novo, fundada naquelas bases Aristotélicas de
imaginacao primeira (obnubilada pela tradicao filoséfica), € o imaginario enquanto
criador, ex nihilo, ndo apenas de imagens no sentido trivial do termo, mas, em geral,
formas (ideias, nogdes, conceitos), em suma, conjunto de significacoes através das
quais o0 mundo “toma forma” para 0 homem, o que permite sustentar a ideia de que a
imaginagéo radical de Castoriadis forma a "condicao transcendental” do pensavel e o
representavel: basicamente, sem essa primeira apresentacdo, ou mais exatamente
sem essa primeira criagdo, ndo haveria nada “falando” propriamente ao homem®e.
Assim, como diz Caumieres e Tomes'”?, a nogcao de imaginario € sem duvida a que
melhor demonstra o pensamento de Castoriadis, na medida em que representa a
pedra angular de seu pensamento. Para pautar o decorrer da andlise acerca dessa

importante inovagéo trazida por Castoriadis, importante citar o comentério realizado

releve du supra-pensable, son objet est alors indéterminable — non par défaut d’étre, mais au
contraire par excés — et la source de son étre reste une transcendance inaccessible a toute
détermination.”

169 POIRIER, Nicolas. L’ontologie politique de Castoriadis: creation et institution. Paris: Payot &
Rivages, 2011. p. 279. No original: L'imagination radicale forme donc ce a partir de quoi surgissent
les schemes et les figures qui conditionnent toute représentation et toute pensée possibles. Les
oppositions  structurantes de la pensée philosophique (réel/fictif, intelligible/sensible,
rationnel/irrationel...) en sont toutes dérivées ; pour I'exprimer en un vocabulaire moderne, on
pourrait dire que l'imagination radicale forme la « condition transcendantale » du pensable et du
représentable : au fond, sans cette présentation premiére, ou plus exactement sans cette création
premiére, il n’y aurait rien & proprement parler pour ’homme, aucune image ou représentation des
choses (que cette représentation soit « sensible » ou « intelligible »).

170 CAUMIERES, Philippe; TOMES, Arnaud. Pour I'autonomie : la pensée politique de Castoriadis.
Paris : L'Echappée, 2017. p. 95. No original : “C'est sans doute la notion d'imaginaire qui manifeste
le mieux l'originalité de la pensée de Castoriadis, dans la mesure ou elle représente la clef de volte
de sa pensée, alors méme que la philosophie politique traditionnelle n'a eu de cesse d'exclure toute
référence a l'imagination”.
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pelo mesmo no volume “V” da obra Encruzilhadas do Labirinto. Tal é uma espécie de

glossario das expressdes “imaginacao”, “imaginario” e “radical”, vejamos'*:

A retomado do termo imaginacdo se impde em virtude das duas
conotacdes da palavra: a conexao com imagem, no sentido mais geral
(ndo simplesmente “visual’) do termo, isto é, com a forma (Bild-,
Einbildung etc.); e sua conexao com a ideia de invencdo ou, melhor e
propriamente falando de criag&o.

Utilizo o termo radical, primeiramente, para opor meu objeto a
“‘imaginacdo segunda’, a Unica de que habitualmente se fala,
imaginagao somente reprodutiva e/ou combinatoria; em seguida, para
sublinhar a ideia de que essa imaginacao vem antes da distin¢cao entre
o0 “real” e 0 “imaginario”, ou “ficticio”. Dizendo de forma brutal: é porque
ha imaginacdo radical e imaginario instituinte que ha para nés
“realidade”, e esta realidade.

As duas consideracdes se aplicam ao imaginario social instituinte. Ele
é radical porque cria ex nihilo (e nao in nihilo, nem cum nihilo). Nao
cria “imagens” no sentido habitual (ainda que as cria, também: marcos
totémicos, bandeiras, brasées, etc.), porém formas, que podem ser
imagens no sentido geral (assim falamos de “imagem acustica” de
uma palavra), mas que sao, de modo central, significagbes e
instituicoes, as duas sempre solidarias. O termo imagindrio é aqui um
substantivo, e se refere diretamente a uma substancia: ndo € um
adjetivo denotando uma qualidade.

Evoluindo, partindo das conceituagcdes explicitadas na citagcdo acima - que
assumem o centro de sustentacdo da arquitetbnica da obra de Castoriadis — em
especial de imaginacgao radical enquanto “capacidade de ver em uma coisa o que ela
nao é, e de vé-la diferente do que é” (criacao ex nihilo), se mostra perfeitamente
possivel transp6-la ao ponto de vista do social: se os homens sdo dotados com
imaginagao radical, podem eles, entdo, se mostrar capazes de fazer diferentes
determinacdes acerca daquilo que lhe apresenta enquanto Unicas e dotadas de
legitimidade, isto é, se os homens sdo dotados com imaginacéao radical, Ihe é possivel
pensar, ou ainda, transformar suas condi¢des de existéncia, modificando (ver em uma
coisa 0 que ela nao é) o panorama ontolégico de determinada época quando em
comunidade anénima. Assim, tem-se que através dessa capacidade, sdo os homens
capazes de operar modificacées ndo apenas em seu aspecto unitario, enquanto um

ser que vé em algo, algo que nao é aquele algo pré-determinado, mas enquanto esfera

171 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 242.
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social, enquanto conjunto de homens capazes de operar modificagdes estruturais na
sociedade, transformando simbdlicos pré-determinados em uma nova gama de
relacdes simbdlicas, instituindo (criando) assim, um novo eidos, uma modificacdo da
praxis, uma posicao de novas formas. Tém-se, entdo, uma possibilidade real de “uso”
no politico da capacidade imaginativa, em suma, uma alteracdo do social-histérico
derivada de uma nova instituigdo com origem num imaginario ndo apenas individual,
mas num imaginario social. Entra-se aqui num aspecto relevante da obra de
Castoriadis: O imaginario social enquanto instituinte de novas redes de significacdes
dentro de um contesto social-histérico. Um aspecto predominantemente criador.

Criacao esta, vale salientar, que nao significa uma completa indeterminacgéao.
Quando se fala acerca da indeterminagdo, ndo se diz acerca de uma esséncia
indeterminada das coisas, o0 que, em suma, nada explicaria. Se ha indeterminacao (e
hd), esta indeterminacgéo é ligada ao ser, isto €, no sentido em que o que € nunca o é
de tal modo que n&o possa ser outra coisa, ou seja, no sentido em que o que € nunca
exclua a possibilidade de surgimento de novas formas. Quando se pensa dessa forma,
tem-se a conclusédo de que o que é nunca esta fechado, mas sempre esta por-ser,
ainda que em possibilidade. Assim, quando se fala em posicdo de novas formas
derivada dessa possibilidade de por-ser, isso nada mais significa, no sentido platénico
do termo eidos, uma posicao de novas determinacdes e de determinagdes outras (por-
ser) nao redutiveis ao que ja existia, ou seja, ndo dedutiveis e nao produtiveis a partir
do ja existente. Assim, a criacdo enquanto capacidade de fazer emergir o0 que nao
esta determinado ou ndo é derivavel a partir do existente, se liga indissociavelmente
a imaginagao enquanto “capacidade de ver em uma coisa o que €ela nao é, e de vé-la
diferente do que é”, em suma, de colocar novas formas, de criar um mundo.'?2

Como ensina Castoriadis'” na obra Sujeito e verdade no mundo social-
histdrico, a especificidade do ser humano nao reside no fato de ele ser racional, ao
contrario dos demais seres na natureza, mas na capacidade imaginaria radical que
quebra a regulacao funcional que caracteriza o ser humano enquanto simples vivente.

Conforme Castoriadis “a sede dessa vis formandi no homem singular € a imaginacao

172 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascenséo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcelos. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 127-128.

178 GASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriagdo humana I. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2007. p. 49.
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radical, isto €, a dimensao determinante de sua alma.'”#” Pois bem, enquanto homem
singular, visto como ser psiquico, o ser humano é inapto para a vida, “animal
monstruoso, construido de inicio a partir de uma ménada psiquica fechada sobre si
mesma, vivendo em seu préprio mundo fantasmatico e satisfazendo-se com isso'7s”.
Tomando neste sentido bioldgico, resta como impossivel derivar a sociedade da
natureza humana ou ainda, de compreender a sociedade como composi¢cao de
individuos humanos, dado que, o individuo é, ele mesmo uma fabricacao social,
assim, decorre que o individuo enquanto psique é incapaz de produzir instituicdes.
Com o que deve se dar entdo, essa possibilidade de instituicdo? Ha que se postular
em um outro nivel além do individual, o nivel do social-histérico e ver o imaginario nao
mais no aspecto individual, mas social enquanto instituinte, enquanto campo de
criacao de formas que surge a partir do momento em que existe uma multiplicidade
de seres humanos'7s. Neste sentido “A sede dessa vis formandicomo imaginario social
instituinte € o coletivo anénimo e, geralmente, o campo social-histérico.”””. Encontra-
se aqui o0 eco com a citacdo direta explicativa descrita logo acima, em especial.

Se centraria nesse aspecto a esséncia do homem, bem como a critica aqueles
qgue sustentam a inexisténcia de uma natureza humana ou ainda de uma esséncia
propria do homem. Nesse movimento argumentativo se tem muito claro que a
natureza prépria do homem, sua esséncia, é precisamente a capacidade no sentido
ativo/positivo e nao pré-determinado de fazer existir formas outras de existéncia social
e individual, ou seja, a existéncia de fato de uma natureza ou uma esséncia do homem
definida pela especificidade central: a criagdo, a maneira € 0 modo segundo 0s quais
0s homens criam e se autocriam, sendo tal, um processo continuo, uma posi¢do de
novas criagcoées, um por-ser, onde a imaginacdo enquanto capacidade de colocar
novas formas é elemento central. Tem-se, conforme tudo que até aqui fora analisado,
a imaginagcdo enquanto caracteristica essencial do homem singular (condigao
antropolégica, nos dizeres de Descombes'’®), e o imagindrio social enquanto

174 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 242.

175 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriacdo humana |. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2007. p. 28.

176 CGASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriacdo humana |. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2007. p. 49.

77 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 242.

178 DESCOMBES, Vincent. Um renoveau philosophique. In: BUSINO, Giovanni (Org.). Autonomie et
autotransformation de la société: la philosophie militante de Cornelius Castoriadis. Genebra:
Droz, 1989. p. 74.
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caracteristica essencial do homem tomado no coletivo anénimo, isto é, no aspecto
social.’”®

Nesse sentido, 0 homem é um ser psiquico (enquanto singular) e um ser sécio-
histérico (sé existe em e por meio da sociedade, sendo que a sociedade € sempre
histéria — a presenca de um passado e de um futuro antecipado, no presente — um
continuo), sendo que esses dois polos nao existem separadamente, sendo irredutiveis
um em relagao ao outro. Quanto ao psiquico, com visto, é incapaz de criar instituigdes,
vez que, nao € o inconsciente que cria a lei ou mesmo a ideia da lei, ele a recebe, e a
recebe como estranha, hostil, opressora. Nao é a psique que cria a linguagem, ela a
recebe, juntamente como a totalidade das significacbes imagindrias sociais que a
linguagem carrega e que ela torna possiveis. Nesse aspecto, a linguagem nos mostra
0 imaginario social em acao, dotados de duas dimensdes, uma estritamente logica (1
+ 1 = 2) e uma propriamente imaginaria, pois, na linguagem e por meio dela séo
definidas as significacées imaginarias sociais que mantém uma sociedade unida, por
exemplo, tabus, deus, nacéao, virtude, cidadania. Esse imaginario social que cria a
linguagem e as instituicdes ndao tem sentido na perspectiva da psique singular, sendo
que sb se pode pensa-lo como a capacidade criativa do coletivo anénimo, que se
realiza a cada vez que os seres humanos se relinem?,

Isso se coloca dentro do contexto de que € impossivel compreender a
instituicdes da sociedade apenas através de seu carater funcional, ou de reduzi-las
simplesmente a uma rede simbdlica. Como diz Castoriadis, se se interpreta de modo
puramente simbdlico as instituicées, questdes relevantes surgirdo, tais como: porque
este sistema de simbolos e ndo outro.’8' Nesse ponto, € preciso demonstrar que nem
toda as significacdes se ligam diretamente ao que € “o real” ou “ao racional”, sendo
que ha na simbologia um espectro imaginario que sustentara a compreensao de
determinada sociedade através da analise de seu especifico simbolismo. Assim, a
resposta da pergunta, “por que esse simbolismo e ndo outro?” passa necessariamente

pela andlise das significacbes imaginarias sociais de cada sociedade em especifico.

179 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. Regina
Vasconcelos. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 126.

180 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascenséo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcelos. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 130.

181 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 166.
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Esta é a linha de raciocinio que leva Caumiéeres e Tomes's2 a afirmar que todas as
sociedades sao constituidas e compreendidas de acordo com um certo nimero de
significacdes e que tais sdo imaginarias pois ndo sao racionais, visto que, ndo se pode
basea-las ou reduzi-las a requisitos légicos de nossa mente, nem pertencem ao
mundo da percepcado (o real), tampouco a uma combinagdo de elementos
originalmente percebidos, assim, dizem que mesmo que seja possivel, por exemplo,
mostrar que a instituicdo da religiao desempenha certas fungdes especificas na
sociedade, é impossivel demonstrar por que € essa religidao que existe, com suas
crencas e rituais especificos.

Castoriadis tem uma passagem onde trata justamente dessas questodes,

vejamos:

Porque, de todas as tribos pastorais que erraram no segundo milénio
antes de nossa era no deserto entre Tebas e a Babil6nia, somente
uma escolheu expedir ao Céu um Pai inomindvel, severo e vingativo,
fazendo dele o Unico criador e o fundamento da Lei e introduzindo
assim o monoteismo na historia? E por que de todos os povos que
fundaram cidades na bacia mediterranea, somente um decidiu que
existe uma lei impessoal que se impde até aos Deuses, estabeleceu-
a como consubstancial ao discurso coerente e quis fundamentar sobre
esse Logos as relacbes entre os homens, inventando assim, e em
mesmo gesto, filosofia e democracia?83

Para estas questdes postas por Castoriadis nao ha uma resposta racional, isso
¢é fato. Aonde esta a racionalidade por tras da ideia de instituicdo de um deus Unico?
Como explicar racionalmente o fato de que apds trés milénios ainda soframos as
consequéncias do outrora instituido pelos Gregos em Atenas? O fato é que tais
exemplos sao criagdes imaginarias que nem a realidade nem a racionalidade
conseguem explicar e que, ndo tem necessidade de serem explicitadas em conceitos

ou representacoes para existir. Agem na pratica e no fazer da sociedade especifica,

162 CAUMIEBES, Philippe; TOMES, Arnaud. Pour I'autonomie : la pensée politique de Castoriadis.
Paris : L’'Echappée, 2017. p. 99. No original : “Toutes les sociétés se constituent et se comprennent,
en effet, conformément a un certain nombre de significations, que Castoriadis appelle significations
imaginaires sociales. Elles sont imaginaires parce gu’elles ne sont ni rationnelles : elles ne relévent
pas du monde de la perception ni méme d’'une combinaison d’éléments originairement pergus ; elles
ne sont pas non plus rationnelles au sens ou on pourrait les fonder ou les ramener a des exigences
logiques de notre esprit. Au contraire, ce qui les caractérise, c’'est qu’elles sont arbitraires et
totalement contingentes. Méme si I'on parvient, par exemple, a montrer que l'institution de la religion
remplit certaines fonctions bien précises dans la société, il est impossible de démontrer pourquoi
c’est telle religion qui existe, avec telle croyance et tels rituels bien précis.”

183 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 156.
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organizando o comportamento humano e as relagdes sociais'®. Vide o exemplo da
punicao a alguém que trabalha no sabath, contida no antigo testamento®s. Tem-se,
portanto, de modo claro a presenca de significagcbes imaginarias dentro de um
complexo social: imaginarias “porque elas ndo correspondem a — € ndao se esgotam
em — referéncias a elementos “racionais” ou “reais”, e, porque sdo introduzidas por
uma criacdo™ss; Sociais, “pois elas somente existem enquanto sao instituidas e
compartilhadas por um coletivo impessoal e anénimo.”¢”. Como diz Castoriadis'e, nao
€ a natureza do deserto ou a paisagem do Oriente Médio que explicam o nascimento
do judaismo, tampouco a geografia ou o estado das forgas produtivas gregas que
explicam o nascimento da pdlis grega democratica. Cada sociedade € uma criacao
particular, obra de um imaginario coletivo anénimo, portanto, social.

E sob esta légica que devemos interpretar Castoriadis quando sustenta que

A histéria é impossivel e inconcebivel fora da imaginag&o produtiva ou
criadora, do que n6s chamamos o imagindrio radical tal como se
manifesta ao mesmo tempo e indissoluvelmente no fazer historico, e
na constituicdo, antes de qualquer racionalidade explicita, de um
universo de significagbes.s®

A citacdo é bastante forte, em especial no que tange ao fato de sustentar a
impossibilidade da histéria fora do contexto do imaginario radical. Na senda da citagao
acima, dois pontos se apresentam importantes: o primeiro, versa essencialmente

quanto a impossibilidade da historia fora do contexto da imaginacao criadora; O

184 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 171.

85 No livro de “Numeros, capitulo 15, versiculos 32-36" é possivel verificar as consequéncias do
simbdlicos. Ao criar o simbdlico imaginario do Deus-Uno e por consequente da criacdo do mundo
em sete dias, sendo o sdbado o dia do descanso, os filhos de Israel passaram entdo a materializar
uma série de regras de comportamento tendo como sustentaculo este imaginario, dentre as quais,
a proibicao de trabalho aos sabados. Vejamos o que diz 0 antigo testamento: “Estado, pois, os filhos
de Israel no deserto, acharam um homem apanhando lenha num sabado. E os que 0 acharam
apanhando lenha o trouxeram a Moisés e a Arao, e a toda a congregacao. E o puseram em guarda;
porquanto ainda nao estava declarado o que se lhe devia fazer. Disse, pois, 0 Senhor a Moisés:
Certamente morrera aquele homem; toda a congregacéao o apedrejara fora do arraial. Entao toda a
congregacao o tirou para fora do arraial, e o apedrejaram, e morreu, como o Senhor ordenara a
Moisés.” Disponivel em: https://www.bibliaonline.com.br/acf/nm/15/32-36 Acessado em 26/01/2018
as 17h10min.
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segundo, no que tange a constituicdo de um universo de significagcdes prévia a
qualquer racionalidade explicita. Quanto ao primeiro, tal argumento se da visto que o
que é por-ser sO se torna ser (e possibilidade de novo por-ser) no tempo, assim, a
criagdo enquanto colocacao de um por-ser s6 se materializa no tempo, em decorréncia
disso, a propria histéria somente se faz pensavel dentro do contexto do imaginario
radical. O segundo argumento, em suma é resumo do contexto imaginario. E
perfeitamente identificavel no correr da historia respostas a perguntas como “quem
somos nos enquanto coletividade?”, “quem somos nds uns para 0s outros?”, “que
queremos, que desejamos e o0 que nos falta?”, que nao se ligam a aspectos reais ou
racionais. Fato € que toda sociedade para se entender enquanto sociedade, assim
como todo ser humano e toda a cultura decorrente, busca respostas a estas
perguntas, ainda que mitica ou metaforicamente. Ao atribuir respostas a estar
perguntas, as sociedades constituem seu préprio mundo, sua identidade. O universo
de significagcdes atua como sustentaculo das respostas. O papel das significacoes
imaginarias é o de fornecer as respostas, além da realidade e da racionalidade.

Como ensina Castoriadis, a primeira forma de identificacdo de um povo é
sempre simbdlica, uma insignias de existéncia que cada povo se da, normalmente
através de um nome, significante que contém dois significados indissoluveis: ele
designa a coletividade em questdo ndo como simples extensdo, mas também como
compreensao, com algo com qualidades ou propriedades, exemplo, “Somos os filhos
do céu”, “Somos os filhos de Abrado”, “Somos os Helenos”, “Os escolhidos por Deus”.
Ha aqui algo que supera a mera funcao racional do nome, pois, se assim fosse seria
Unica e exclusivamente légico (“O povo de Deus é aquele que vive no quarteirdo seis
da cidade de Bento Gongalves). O que se verifica € que mais do que denota-las, este
nome enquanto significante conotou as sociedades, isto é, adotou um significado
préprio dada aquele contexto de uso especifico daquela sociedade, o que configura
gue essa conotagdo nao é real nem racional, mas imaginaria'®. E, assim como aqui
fora utilizada a questdo do “nome” enquanto exemplo, 0 mesmo decorre para todos
os demais campos da esfera social. E que a sociedade estabelece seu préprio mundo,
instituindo-o carregado de significagdes imaginarias.

Na entrevista concedida a Michel Tréguer, no ano de 1982, Castoriadis —

esclarecendo suas premissas — é categérico ao sustentar a sua visdo de sociedade

190 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 178.
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enqguanto sistema de interpretacao de mundo. Nesta senda, cada sociedade é criacao
(autocriacdo) de um mundo que vale para ela, isto é, de um mundo préprio, sendo que
a identidade da sociedade nada mais é que o sistema de atribuicdo de sentido que
esta mesma sociedade da as coisas''. Assim a sociedade hebraica, a sociedade
grega e a romana, por exemplo, sdo criagdes totais de formas de vida, hebraica, grega
e romana. Quando se fala em um mundo proprio carregado de significacdes
imaginarias, esta a se falar que todos os aspectos da vida social estao impregnado de
preceitos imaginarios (nos moldes do conceito préprio trazido), seja o que tal
sociedade entende por Direito, deus, por cidade, por nagao, por dinheiro, por virtude,
por pecado, por certo e errado, sobre 0 que é homem/mulher/crianca, por exemplo.
Como diz Castoriadis, um homem romano e uma mulher romana eram e sao algo
completamente diferentes de um homem e uma mulher americanos dos dias atuais,
mas nao (6bvio!) no sentido natural e bioldgico (ignore-se uma possivel adaptacao ao
meio), mas por que pertencentes a diferentes sociedades com diferentes significagcdes
imaginarias acerca de homem e mulher'e,

Fato € que, a instituicao de determinada sociedade, aqui pensando em carater
geral (instituicdo da sociedade como um todo), enquanto conjunto das ferramentas,
da linguagem, dos métodos de fazer, das normas, dos valores, etc, abarcando todas
as instituicdes particulares, tais como as citadas acima, produz um tipo de individuo a
luz de suas significacdes, a luz de sua prépria instituicdo. Ao fazer isso, ao abarcar
toda essa complexidade de producédo social, € a propria sociedade enquanto
autocriacao/auto instituicao que determina o que é o real, o verdadeiro, 0 que tem
sentido e 0 que nao tem: “A feiticaria era real em Salem trés séculos atras, e hoje nao
mais o é.'%” Mas o que, em ultima anélise se quer afirmar quando se sustenta uma
“autocriacao de uma forma de vida total —uma criagdo de um mundo préprio carregado
de significacées imaginarias? Em Resumo, como que essa “instituicao total como um
todo” se impoe?

Para responder estas perguntas e encaminhar o estudo para a apresentacao
da nova “légica” proposta por Castoriadis, necessario que se retorne a um preceito

191 CASTORIADIS, Cornelius. Uma sociedade a deriva: Entrevistas e debates — 1974 — 1997. in
ESCOBAR, Enrique; GONDICAS, Myrto; VERNAY, Pascal (Orgs.). Trad. Claudia Berliner.
Aparecida: Ideias & Letras, 2006.. p. 68.

192 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 231.

193 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 232.
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fundamental que fora tratado em carater introdut6rio neste estudo. A ideia do Ser
enquanto Caos. Uma das principais premissas de Castoriadis, € a refutacédo da ideia
tradicional que identifica o “Ser” enquanto sistema ou enquanto um grande
encadeamento sucessorios de fatos, tal qual a filosofia da histéria de Hegel, por
exemplo. Como ja visto, Castoriadis identifica o “Ser” enquanto o Caos, o Abismo, o
Sem-fundo. No entanto, uma circunstancia essencial desse entendimento é fonte de
promocao do desenvolvimento “criacional e destrutivo” da sociedade: o fato desse
Caos comportar organizagdes parciais. Ha nesse Caos “estratos” cujo qual o homem
descobre e cria, isto €, ha no Ser, estratos possiveis de organizacao por parte dos
homens. Esta compreensao de Castoriadis do Ser enquanto Caos, como ensina
Poirier's4, fora dada anteriormente pelos pensadores Gregos que basicamente
sustentavam que o mundo emerge do Caos, isto é, do nada, do vazio total, sem
qualquer causa anterior, e que, quando desse surgimento, ndo ha organizacao total
do mundo (0o mundo ndo nasce organizado!), mas sim, desordem, desordem esta que
possibilita, no entanto, organizacdes, criacdes de formas que colocam certa ordem
(cosmo) na desordem. Assim, seguindo a linha argumentativa de Poirier, tem-se que
a ontologia fundamental dos gregos escapa da dicotomia sensivel/inteligivel que
vincula um Ser determinado a toda a eternidade, alcando voos no antagonismo
perpétuo do Caos e do cosmo (desordem que comporta organizacdes/formas
organizadas). Esse antagonismo caracteriza o Ser, ou seja, a emergéncia da criacao
organizacionais de novas formas é sempre “ameacada” pela destruicao dessas e do
surgimento de novas: o Ser é um eterno por-ser.

Nao podemos aqui deixar de citar Hesiodo e a Teogonia, diz Hesiodo que:

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também Terra de amplo seio,
de todos sede irresvalavel sempre, dos imortais que tém a cabeca do
Olimpo nevado, e Téartaro nevoento no fundo do chdo de amplas vias,
e Eros: 0 mais belo entre Deuses imortais, solta-membros, dos Deuses
todos e dos homens todos ele doma no peito o espirito e a prudente
vontade. 195

O Caos entao é o principio. Durante toda a Teogonia, Hesiodo ira trazer a
organizacdo do mundo que emerge em principio, do Caos. Dos elementos da

194 POIRIER, Nicolas. Castoriadis: I'imaginaire radical. Paris: Presses Universitaires de France, 2004.
p. 118.

195 HESIODO. Teogonia — A origem dos deuses. Trad. Jaa Torrano. Sdo Paulo: lluminuras, 1995.
p.91.
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natureza, Hesiodo ira elaborar sua mitologia, explicando a origem dos diversos seres
que em seu mundo habitam, sejam os deuses primordiais, a origem do tartaro,
prometeu e os deuses do olimpo. Em suma, o que Hesiodo demonstra implicitamente
€ que o Caos comporta organizacdao. Segundo Poirier'®s, quando da analise dessa
questdo, o que se pode extrair de primordial é o primado de que o0 mundo nao se
assenta sob pura desordem, vez que passivel de organizacao através de atribuicdes
de formas, o Caos comporta o cosmos. O que deve ficar claro é que nao ha
efetivamente uma forma determinada de organizacdo, mas sim, uma ampla gama de
possibilidades de criacdo de novas formas de organizacdo que uma vez criadas
podem ser destruidas, dando espaco para novas formas, no fundo, 0 mundo é uma
mistura de ordem e desordem determinada e indeterminada, definida e indefinida,
sendo que o real ndo é inteiramente racional, € Caos e cosmos, criacao e destruicao.
Surge nova duvida: onde se assenta esta possivel criacao?

Como visto, hd no Caos estratos possiveis de organizagdo por parte dos
homens. Castoriadis afirma que a sociedade se sustenta sobre um desses estratos, o
denominando de primeiro estrato natural. Anteriormente, quando fora tratado acerca
da explicacao tradicional da filosofia herdada sobre a constituicdo da sociedade, fora
tratado acerca da insuficiéncia da légica conidica, mas também fora dito que néo ha
como se pensar a organizagao da sociedade sem a dimensao conjuntistas-identitaria,
vez que, o fazer social sempre pressupde e se refere a objetos distintos e definidos,
componiveis e de decomponiveis, definidores e indefiniveis por propriedades bem
determinadas. Dai o fato de legein poder conjuntizar. Se mostra necessario que o
legein fixe de maneira univoca os termos de referéncia e de demarcagéo. Esta € a
l6gica que leva Castoriadis'®” a sustentar que, por exemplo, dentro de um contexto de
sociedade, homens e mulheres ali vivem, e podem ser biologicamente reconhecidos
sem ambiguidade enquanto machos, e fémeas, o qual procriam meninos e meninas,
que sao, sempre e em todos os lugares, incapazes de sobreviver sem cuidados de
um adulto durante um certo periodo de tempo. Esse contexto descrito ndo procede
nem da legislacdo da consciéncia transcendental, nem da instituicdo da sociedade, é
dado natural cujo qual a sociedade é sempre obrigada a levar em consideragcédo. Nesse

1% POIRIER, Nicolas. Castoriadis: I'imaginaire radical. Paris: Presses Universitaires de France, 2004.
p. 119.

197 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 268.
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contexto, a natureza se mostra enquanto uma organizacdo dada que pode ser
submetida ao sistema dos conjuntos, tal &€ o primeiro estrato natural sobre o qual se
sustenta a instituicdo da sociedade e sob o qual ela ndo pode simplesmente negar
(ndo se pode negar o fato natural de o sol nascer).

No entanto, o fato de que a sociedade ndo possa negar a organizacao do
primeiro estrato natural, ndo significa que a mesma deve ser determinada por ele. A
sociedade se sustenta no primeiro estrato natural, o que significa apenas isso: um
sustentaculo numa organizacao natural dada, passivel de ser submetida a I6gica dos
conjuntos. A sociedade nao reproduz, ndo reflete e ndo é determinada pelo primeiro
estrato natural, mas, encontra ali uma série de condi¢des, de pontos de apoio e de
incitacdo, de marcos e obstaculos.'® E no primeiro estrato natural que se assenta a
sociedade (suporte légico) e que a partir dele todo o mundo de significacdes
especificas (de proprios mundos) passa a ser criado. Dessa forma, tem-se que a
ordem da desordem passa necessariamente por fatores outros que ndo apenas os
conjuntizaveis, vez que tais se mostram insuficientes para explicar a complexidade da
sociedade no que tange as proprias formas de organizacdo do Caos. O que se
entende por isso: que a organizacao social transforma o estrato natural, operando uma
verdadeira transicdo do natural para o social quando do surgimento de nova
organizacao, eidos's. Eis a logica da indeterminacao: a realidade natural, ainda que
conjuntizavel comporta indeterminada novas formas de criagdo quando da transicao
do natural para o social.

Isso fica bastante claro quando da leitura da seguinte passagem:

[...] a sustentacdo que a sociedade encontra no estrato natural [...] €,
ao mesmo tempo, ineliminavel, ndo somente enquanto condicao fisica
e bioldgica (trivial) da existéncia da sociedade, mas como suporte
l6gico, ponto de insercdo da conjuntizagdo efetiva implicada pela
instituicao da sociedade, fixagdo dos termos de demarcagao, sem os
quais as significagdes imaginarias ndo encontrariam pontos de
referéncia. Qualquer que seja, por exemplo, o teor da significagcao
imaginaria social ser-crianca, suas articulacoes e suas ramificagoes, €
preciso saber cada vez quem € a crianga, a que classe pertence, etc.
Quer a passagem de uma classe para outra seja fixada pela idade, tal
como resultado dos registro de estado civil, pela entrada na sexta série

198 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 273.
199 CAUMIERES, Philippe. Castoriadis : le projet d’autonomie. Paris: Michalon, 2015. p. 72.
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escolar, pela participacdo em tal ou qual cerimbnia de iniciacdo ou
entdo pelas primeiras regras [...].2%

Disso, fica claro que o0 mundo n&o pode ser analisado apenas do ponto de vista
do “plenamente organizavel”. O mundo, de uma certa forma ja é organizado,
desordenado, mas com uma certa organizacao (a existéncia de arvores, ledes,
mares), sem o que a legislacdo da consciéncia nao teria objeto, como diz Castoriadis
“de que nos serviria a categoria da causalidade se fosse certo que toda sequéncia de
fenbmenos observada apenas uma vez nao reproduziria jamais?’' Mas, como
amplamente visto, no que tange ao ponto de vista da instituicido da sociedade, a
mesma nao se limita somente a organizacao desse primeiro estrato natural, ela ali se
sustenta, mas nao se limita. Quando da anélise da citacdo acima, fundamentalmente
da duvida lancada acerca do “ser-crianca”, o que se verifica € a importancia das
significacdes imaginarias sociais (tenho que saber quem é a crianga, mas isso, por si
s6, ndo traduz nenhum conteudo ao que aquela especifica sociedade entende pelo
ser-criangca) quando da criacao desse novo eidos, dessa nova forma de organizacao
que a sociedade impde ao Caos, desse novo cosmos, que, por decorréncia nao se
mostra estavel ad eternum, mas plenamente possivel de destruigdo com conseguinte
criagdo de uma forma diversa.

Os homens criam um universo de significado (linguagem, normas sociais,
normas juridicas, deuses, mitos, etc.) além da esfera meramente natural o qual se
sustenta a sociedade, como forma organizativa estavel para sua existéncia. As
significagbes imaginarias sociais, enquanto produtoras do sentido de tudo que se
possa apresentar para a sociedade sao, em ultima instancia, o cosmos de especifica
sociedade. E seguindo esse raciocinio que se compreende a ideia de que a sociedade
€ uma criacao. Criacao/Instituicao de uma complexa rede de significacdes imaginarias
que determinam aquela sociedade como sendo aquela e nao outra, dado que o carater
organizativo do Caos nao se mostra estavel, visto o continuo por-ser dessa prépria
instituicdo. Como diz Castoriadis?®2, a significacdo constitui 0 mundo e organiza de

maneira correlata a propria vida social, sujeitando-a a fins especificos, tais como, viver
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como meus ancestrais e honra-los, adorar a deus, etc, fins esses que nao sao
naturais, embora ndo se negue o aspecto natural da morte do ancestral. A esta
complexa rede de significacdes imaginarias sociais, Castoriadis nomina de magma.

Sobre esta inovadora teoria ontoldgica acerca da sociedade, diz Castoriadis20s:

Nossa colocacao é de que tudo o que pode efetivamente ser dado —
representagao, natureza, significagdo = € segundo o modo de ser de
um magma; que a instituicdo social-histérica do mundo, das coisas e
dos individuos, enquanto instituicao do legein e do teukhein, é sempre
também instituicdo da l6gica identitaria e portanto imposi¢cdao de uma
organizagao conjuntistas num primeiro estrato do dado que a isso se
presta interminavelmente, mas que também ela nunca é e nunca pode
ser somente isso — que ela € sempre também, e necessariamente,
instituicdo de uma magma de significagées imaginarias sociais; enfim,
que a relagao entre o legein e o teukhein e 0 magma das significacées
imaginarias sociais ndo € pensavel dentro do referencial identitario e
conjuntista — assim como ndo o sdo as relagdes entre legein e
representagdo, legein e natureza ou entre representacdo e
significagdo, ou representacdo e mundo, ou “consciente” e
“‘inconsciente”.

Assim, utilizando como exemplo, dentro de um contexto histérico-social, além
das definicoes biolégicas, como “homem”, “mulher”, ha uma rede de significagdes
sociais imaginarias que definem o “ser-homem” e o “ser-mulher” no contexto daquela
prépria sociedade. Todos os aspectos da sociedade estdo impregnados de
significagbes imaginarias, como um tecido nao visivel que percorre e une diferentes
sociedades. Este tecido, como visto acima, é o magma das significacdes imaginarias
sociais. Dessa forma, a instituicdo da sociedade, €, em ultima andlise a instituicdo de
um préprio magma de significacbes imaginarias sociais. E lembrando, é imaginaria
pois ndo encontra necessariamente referéncia a elementos reais ou racionais, vale
lembrar dos varios exemplos citados até aqui. Outro ponto de importante analise
acerca da légica do magma é que tais ndao sao redutiveis a conjuntos, vez que, a
instituicdo das significacdes imaginarias sociais e, por conseguinte da propria
sociedade sempre é processo criativo de novas formas. Claro que ele ira conter
conjuntos, mas € impossivel reduzir todo e qualquer magma a um conjunto especifico.
Como ensina Castoriadis®4, a criacao/autocriacdo da sociedade sempre se exprime
como postulacao/instituicdo de um magma particular de significacdes imaginarias que

208 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 390.

204 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 375.
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nao se funda numa “razao universal’ nem se reduz a uma suposta correspondéncia
com um suposto “ser-assim” do mundo, dado que o tecido das significaces
imaginarias sociais constitui e organiza o mundo com base nas extragdes de fins de
suas proprias significacées imaginarias. Como dito acima, todo o complexo social é
permeado pelo tecido das significagcdes, o que imputa que o prdprio individuo, quando
pertencente a determinada sociedade, € de certo modo condicionado por esta mesma
sociedade, o que leva Castoriadis a concluir que a validade efetiva das significagcoes

sociais imaginarias nao reside na sancao, mas sim, na adesao. Vejamos:

Como se impbe as instituicdes — como podem elas assegurar sua
validade efetiva? De modo superficial, e apenas em alguns casos,
mediante a coercao e a sancdo. Menos superficialmente, e de forma
mais ampla, mediante a adesao, o apoio, o0 consenso, a legitimidade,
acrenga. Contudo, em Ultima andlise: por meio e através da moldagem
(fabricagéo) da matéria-prima humana em individuo social, no qual
estdo incorporadas tanto as préprias instituicbes como os
“mecanismos” de sua perpetuagdo. Nao pergunte: como é possivel
que a maioria das pessoas nao venham a roubar, ainda que tivessem
fome? N&o pergunte nem mesmo: como € possivel que elas
continuem a votar em tal ou qual partido mesmo apds terem sido
repetidamente enganadas? Pergunte-se, antes: qual é a parcela de
todo o meu pensamento e de todas as minhas maneiras de ver as
coisas e de fazer coisas que ndo esta condicionada e co-determinada,
em um grau decisivo, pela estrutura e pelas significagbes de minha
lingua materna, pela organizagdo do mundo que essa lingua carrega
consigo, pelo meu primeiro ambiente familiar, pela escola, por todos
os “faga” e “ndo faca” com que frequentemente fui assediado, pelos
meus amigos, pelas opinides correntes a meu redor, pelos modos de
fazer que me sdo impostos pelos inumeraveis artefatos que me
cercam, e assim por diante20s.

Dessa forma, todas as questdes acerca da origem, do fundamento, da causa e
do fim da sociedade e do préprio sujeito social sdao levantadas na e pela sociedade,
nas suas significacées préprias, o que leva a conclusdo de que a origem, o
fundamento da sociedade, € ela propria e nada diferente dela, ou seja, enquanto
criagdo, a sociedade é autocriacdo, o que conduz a uma situacdo deveras
interessante e que torna o argumento de Castoriadis Unico: “A significacdo surge para
recobrir o Caos [...] Mas é ainda o Caos que se manifesta nesta e através desta propria

emergéncia [...]"26. Nesse contexto, tem-se a sociedade enquanto instituicdo de

205 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 229-230.

206 CGASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 379.
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significagbes imaginarias social no sentido de recobrir o Caos, mas reconhecendo sua
existéncia em significado, o que significa dizer, reconhecendo a possibilidade do por-
ser da sociedade, reconhecendo o fato de o proprio Caos ser uma significagdo, no
sentido de “incorporar” a significacao do Caos enquanto estratificagcdo nao regular que
comporta organizagdo. A instituicdo da sociedade deve pressupor a significacao
“Caos”, pois, sem esta pressuposicdo toda a arquitetdnica criagdo/destruicao se
mostra comprometida. Em resumo, a criacdo enquanto obra do imaginario social é
instituicao de formas que recobrem o Caos, reconhecendo-o, portanto. Esse é o cerne
da teoria da instituicdo da sociedade desenvolvida por Castoriadis.

Esta teoria, como visto, impacta uma rediscussdo acerca da origem da
sociedade, bem como, refuta as explicacbes oriundas do naturalismo e do
contratualismo. Fato & que o pensamento de Castoriadis nos permite ir além dessas
duas tradicionais respostas. Como se sabe, a teoria naturalista remonta
fundamentalmente as ideias de Platdo e Aristételes. Platdo, no livro || da Republica
sustenta que a cidade tem sua origem no fato de que os homens ndo sao seres
autossuficientes, assim, dado a quantidade de necessidades constantes da existéncia
humana, os homens se reunem em cidade para que todos possam ter suas
necessidades atendidas, dado que cada qual tem uma atribuicdo especifica que
comportara o atendimento das necessidades alheias, assim, comeca a nascer a
cidade quando da reunido de homens com aptiddes préprias para atender as
necessidades2’. A especializacdo e a divisdo do trabalho sdo elementos de origem
da cidade, dado que, 0 homem necessita do outro para realizar as atividades que ele
€ incapaz de fazer sozinho. O vinculo politico nascera da interdependéncia dos
homens e na l6gica que sustenta que a natureza dotou cada homem com diferentes
aptidoes e peculiaridades, cabendo, por exemplo, ao rei-filésofo o0 governo da cidade.

Como diz Caumiéres e Tomés2¢, Castoriadis ira refutar estar fundamentacéao
platdnica em seus dois pontos essenciais: a necessidade dos homens e a divisdo do

trabalho. Quando as necessidades dos homens, Castoriadis nos lembra que é um

207 PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 2001. p. 72, Livro Il, 369c.

208 CAUMIERES, Philippe; TOMES, Arnaud. Pour I'autonomie : la pensée politique de Castoriadis.
Paris : L’Echappée, 2017. p. 109. No original : « Castoriadis juge intenable cette définition du lien
politique : ce qui fait I'unité de la cité, ce sont les significations imaginaires sociales qui y régnent.
[...] Lhumanité n’est &s seulement « ce qui a faim », au sens biologique du terme [...] En un mot,
I'humanité a surtout faim de sens ; c’est pourquoi une société peut vivre dans la pénurie ou la famine,
mais non pas sans significations imaginaire. »
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equivoco reduzir o ser humano as suas necessidades naturais. O homem nao tem
apenas “fome-de-alimento” para manter sua constituicdo biol6égica viva, mas também,
tem “fome” do mistico, do poder, do conhecimento racional, do amor, em suma, fome
de significacdes, assim, o que reina sao as significacdes imaginarias sociais, nao
meramente as necessidades naturais. Quanto a divisao do trabalho, dizem Caumiéres
e Tomés2», interpretando Castoriadis, que tal argumento platénico se mostra um
absurdo (derivar a existéncia da sociedade da divisdo do trabalho, esta proépria
baseada na distincao de aptiddes naturais), vez que esta divisao é, ela prépria, um
produto social que depende de categorias imaginarias implementadas pela sociedade.
Esse ultimo argumento, além de refutar as concepgdes Platdnicas, servira para refutar
as Aristotélicas. Sobre o governo da cidade ao rei-filésofo, mais a frente trataremos.
Aristételes segue a linha de Platdo quanto a origem natural da sociedade,
fundamentalmente ligada ao aspecto do atendimento das necessidades humanas
naturais dada a insuficiéncia do homem enquanto sujeito isolado. Nesse contexto,
Aristételes introduz uma ideia de primeiras unides entre pessoas decorrentes de
necessidade natural — homem e mulher (preservacdao da espécie), comandante e
comandado (preservagao reciproca), senhor e escravo (preservagao reciproca). Com
a unido de unides tem-se a cidade. Dai as célebres passagens do estagirita, em que
sustenta que “[...] a cidade € uma criagdo natural, e que o homem é por natureza um
animal social [...]2"° e “[...] se cada individuo isoladamente ndo é auto-suficiente,
consequentemente em relacéo a cidade ele € como as outras partes em relacdo a seu
todo [...]"". Fica evidente, portanto, que Aristdteles segue uma concepcao de
sociedade calcada em posicdes naturais claras, mas distintas para especificos seres
humanos, como no célebre exemplo citado do senhor e do escravo, aprofundamo-
nos: “...] a natureza do escravo e sua funcdo; um ser humano pertencente por

natureza nao a si mesmo, mas a outra pessoa, € por natureza um escravo.”212

209 CAUMIEBES, Philippe; TOMES, Arnaud. Pour I'autonomie : la pensée politique de Castoriadis.
Paris : L’'Echappée, 2017. p. 109. No original : « Il est également absurde, dans cette perspective,
de dériver 'existence de la société de la seule division du travail qui serait elle-méme fondée sur la
distinction des aptitude naturelles puisque cette division est elle-méme un produit social qui dépend
des catégories imaginaires mises en ceuvre par la société. »

210 ARISTOTELES. Politica. Trad. Mario da Gama Kury. 3. ed. Brasilia: UNB, 1997. p. 15 (Livro I,
Capitulo 01 — 1253a).

211 ARISTOTELES. Politica. Trad. Mario da Gama Kury. 3. ed. Brasilia: UNB, 1997. p. 15-16 (Livro |,
Capitulo 01 — 1253a).

212 ARISTOTELES. Politica. Trad. Mario da Gama Kury. 3. ed. Brasilia: UNB, 1997. p. 15 (Livro |,
Capitulo 02 — 1254a).
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Pois bem, de uma simples analise dessas passagens a luz do que até aqui fora
analisado acerca das concepcdes de Castoriadis, tem-se claro que o argumento
Aristotélico é diretamente refutado por Castoriadis, em especial no fato de que nao se
mostra possivel pensar qualquer possibilidade de estratificacées sociais que sejam
anteriores a sociedade, no caso, estratificacées sociais ligadas a natureza do sujeito.
Se alguém é “senhor” ou “escravo”, ndo o € por natureza, mas por que esta inserido
em uma sociedade que postulou/instituiu um magma de significacées imaginarias
sociais que atribuem os significados de “senhor” e “escravo” para especificos sujeitos.
Nao ha que se falar em um “direito natural” a ser senhor. O fato de tal sujeito ser
“senhor” e nao “escravo”, decorre dos reflexos das significacdes imaginarias sociais.
Nesta senda, rejeita Castoriadis qualquer referéncia a ideia de um direito natural, a
ideia de uma instituicao fora do campo social. Nesse ponto, Castoriadis € muito duro
com Aristételes, mas especialmente com Platdo. Como dizem Caumiéeres e Tomés,
do ponto de vista de Castoriadis, as filosofias de Platdo e Aristételes estdo em
contradicdo com o imaginario politico grego (primordialmente aquele do periodo da
“descoberta” da filosofia e da conseguinte instituicdo da democracia) vez que, falar da
cidade como uma realidade natural (Aristételes) ou como uma realidade que deve
imitar a natureza concebida sob a forma de um sobrenatural (0 mundo platénico das
ideias), é esconder a auto instituicdo da sociedade, além de dissolver a raiz imaginaria
das instituicoes e da prépria sociedade, escondendo-as atras de um véu de
racionalidade.23

Quanto as criticas ao contratualismo, o ponto central pode ser verificado no fato
de que para Castoriadis € inconcebivel pensar a sociedade como forma organizativa
posterior a existéncia do homem. A teoria do contrato social basicamente pressupée
uma determinacao livre (inobstante as variantes teoricas) dos sujeitos na constituicao
do vinculo social. Tal pressuposicdo é deveras incoerente para Castoriadis, que
sustenta que o individuo sé existe na e pela sociedade. Nesse contexto, Castoriadis
recusa-se a representar uma origem subjetiva ou intersubjetiva do social, a sociedade

nao se institui através das dinamicas das necessidades humanas, em especial, aquela

213 CAUMIERES, Philippe; TOMES, Arnaud. Pour I'autonomie : la pensée politique de Castoriadis.
Paris : L’'Echappée, 2017. p. 109. No original : « [...] les philosophies de Platon et d’Aristote sont
bien en contradiction avec I'imaginaire politique grec : parler de la cité comme d’une réalité naturelle
(Aristote) ou comme d’'une réalité qui devrait imiter la nature congue sous la forme d’une surnature
(le monde platonicien des Idées), c’est occulter I'auto-institution de la société, c’est dissimuler la
racine imaginaire des institutions et de la société elle-méme derriere le voile de la rationalité. »
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que remete a decisdo de um grupo de individuos que desejam viver em paz e
seguranca. O social € um coletivo andnimo que emana uma rede de significacdes
sociais, esta é a l6gica acerca da existéncia do individuo na e pela sociedade. Nao ha
uma oposicao ente individuo e sociedade. Verifica-se que nesse aspecto a critica
preponderantemente aos escritos de Hobbes e Locke, quando a este ultimo, inclusive,
repousa a critica da inexisténcia de “direitos naturais” anteriores a formagao social,
dado que, como dito, o individuo s6 existe na e pela sociedade. No entanto, como
dizem Caumieres e Tomés?4, se se fosse necessario realizar uma aproximacao
meramente superficial e somente a titulo de argumentacéo, poder-se-ia dizer que
Castoriadis estaria mais préximo (ou menos distante) do pensamento contratualista,
dado que para Castoriadis seria um fracasso ver que a sociedade nao fora criada por
um esfor¢go humano, seja individual, como o grande legislador instituidor de Rousseau,
ou coletivo. Fato € que ambas as teorias ndo promovem as respostas corretas quanto
a questao do social-histérico.

Resulta entdo, a conclusao de que para Castoriadis todas as questdes acerca
da origem, do fundamento, da causa e do fim da sociedade e do préprio sujeito social
sao levantadas na e pela sociedade, nas suas significacoes proprias. Nesse contexto,
tem-se a sociedade enquanto instituicdo de significacées imaginarias social no sentido
de recobrir 0 Caos. Essa estrutura argumentativa pode levar a um questionamento
bastante procedente: em Ultima analise, o que significa dizer que a sociedade é a
origem dela mesma? Nao seria afirmar que a sociedade surge “do nada”, dado que
nao surge por natureza nem, tampouco de um acordo de vontades? Pois ao que tudo
indica até aqui, o imaginario social enquanto criador de significacdes imaginarias que
encobrem o Caos pressupde sempre a possibilidade de novas criagbes de magmas
de significacoes, instituindo assim o novo, sendo que, tal processo histérico ndo se
permite pausa, gerando assim, o dito circulo de criacao — criacao pressupde a criacao.
Admite-se que isso possa soar estranho, até mesmo uma aporia, mas é justamente

essa posicao que sustenta o sistema de pensamento de Castoriadis. Como diz

214 CAUMIERES, Philippe; TOMES, Arnaud. Pour I'autonomie : la pensée politique de Castoriadis
Paris : L’Echappée, 2017. p. 112. No original : «[...] cela suffirait donc peut-étre a rapprocher
Castoriadis d'une pensée artificialiste, qui pose la société comme créée et non comme donnée. Ce
serait ne pas voir que pour Castoriadis la société n’est pas créée par un effort humain, qu’il soit
individuel, comme le grand législateur instituant imaginé par Rousseau, ou collectif. »
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Ciaramelliz's, quando afirma-se que o social-histérico € autocriacdo, justamente se
afirma que a sociedade é a origem dela mesma e que sim, essa origem escapa dela
mesma (segundo Castoriadis, o mistério da significacao da significacéo?'¢), o que nos
leva a concluir acerca da impossibilidade de se pensar um comeco absoluto, isto €, a
origem da sociedade escapa dela mesma, o que pressupde que a sociedade opera
suas transformacdes no seu préprio seio, ndo possuindo os “movimentos-historicos”
e/ou ideias em estruturas racionais, reais ou metafisicas pré-determinadas.

Oras, se 0 mundo é Caos, criagao/destruicao, como pensar uma formatacao
magmatica de significacdes sociais que cobrisse todos os vastos campos desse
Caos? Isso é material e teoricamente incompreensivel. As significagdes sociais
sempre correm 0 risco de se deparar sem apoio frente ao Caos. Castoriadis?'” nos
ensina que o fecho de abdébada que falta ao edificio de significacoes é representado
pela misteriosa questdo das significacbes das significacbes. Dado que as
significagbes basicamente instauram uma sociedade, atribuindo significados
especialmente a questao da origem, da causa, do fundamento e do fim, em suma do
“por qué” e do para qué” dessa mesma sociedade (o cristianismo, por exemplo), é
previsivelmente plausivel dado ao Ser enquanto Caos, que estas mesmas
significagbes possam ser questionadas, ficando sem apoio frente ao Caos. Nesse
sentido, uma nova pergunta surge: como sustentar uma falta de apoio frente ao Caos,
se todas as questbes sobre o “por qué” e o0 “para qué” da sociedade ja estao
localizadas no espaco criado pela significacdo? Ao que parece, num primeiro
momento, toda resposta careceria de “sentido”, exemplo: na época onde o
cristianismo era a significacdo imaginaria preponderante, qualquer resposta diferente
da légica dessa significacao poderia ser considerada como totalmente “sem sentido”,
dado de que a sociedade como tal ndo existe sem que se apresente individuos por
ela produzidos (interiorizacdo das significacées). Poder-se-ia sugestionar, como ja
tratado brevemente, uma espécie de clausura de significacbes?'®. Parece entao,

215 CIARAMELLI, Féabio. Le cerce de la création. In: BUSINO, Giovanni (Org.). Autonomie et
autotransformation de la société: la philosophie militante de Cornelius Castoriadis. Genebra:
Droz, 1989. p. 90.

216 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 376.

217 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 376.

218 O termo “clausura” é bastante utilizado por Maturana e Varela. Castoriadis se faz valer deste termo,
guando de uma analogia entre a organizacao social e a organizagao bioldgica, senao vejamos: “Se
considerarmos, para uma dada sociedade, como “operam” seu magma de significacées imaginarias
sociais e as correspondentes instituicdes, perceberemos, entre a organiza¢do social e a organizacao
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seguindo esta linha de pensamento, que ndo ha como sustentar a premissa de que “é
previsivelmente plausivel dado ao Ser enquanto Caos, que estas mesmas
significacdes possam ser questionadas, ficando sem apoio frente ao Caos”.

No entanto, como fora descrito anteriormente, somente posso pensar o
recobrimento do Caos, quando ha a pressuposicao do Caos, isto é, quando ha o seu
devido reconhecimento, caso contrario, 0 que se mostra € uma sociedade
enclausurada dentro do seu contexto imaginario e de certa forma incapaz de sair dele,
0 que, de fato, inviabilizaria ou tornaria deveras dificil uma nova criacao de formas,
porém, pressupor o Caos € condicdo para ruptura da clausura cognitiva e
organizacional de determinada sociedade em busca da “descoberta” do novo, o que
manifesta o circulo de criagdo. Como dizem Tomés e Caumiéres?®: “Or, selon
I'ontologie de Castoriaids, I'Etre échappe a la déterminité: il est fondamentalement
temporalité, flux créateur et destructeur. Si la signification émerge pour recouvrir le
chaos, elle n'en révele pas moins par la le chaos lui-méme.”

Toda essa construgdo realizada por Castoriadis impacta diretamente na
recompreensdo da sistematica acerca da constituicao da sociedade e do proprio
tempo em si no aspecto social (publico). Claro, pois se o dito até aqui, de que nao
somente de organizagcdes conidicas se faz a organizacdo do mundo, havendo o
elemento imaginario no sentido criativo, e de que o Ser enquanto Caos comporta uma
organizacao, ndao ha nada de equivocado em pensar 0 “tempo” através de duas
divisbes: o tempo enquanto “tempo identitario” ligado essencialmente a esfera
conidica, que se suple ser mensuravel, e, o tempo imaginario, aquele especifico a
cada sociedade enquanto criacdo dessa prépria sociedade através do imaginario

social instituinte e que identifica o “ser-assim” dessa sociedade.

biologica, uma similaridade em um aspecto preciso: quanto a clausura (cl6ture), para empregar o
termo de Francisco Varela. Tanto a organizagdo social, como a organizagao biolégica exibem uma
clausura organizacional, informacional e cognitiva.” CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas
do labirinto lI: os dominios do homem. Trad. José Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1987. p. 232. Contudo, como se visto mais adiante, Castoriadis invertera a associacao feita
por Varela entre “clausura” e “autonomia”, no sentido de imputar a “clausura” a decorrente
“heteronomia”.

219 TOMES, Arnaud; CAUMIERES, Philippe. Cornelius Castoriadis: réinventer la politique aprés Marx.
Paris: Presses Universitaires de France, 2011. p. 159.
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2.3 Construindo um Projeto de Autonomia

Como ensina Castoriadis no seminario Tempo e criacdo®®, nao ha polarizacao
entre homem e sociedade. Se ha polarizacdo, ha entre a sociedade e a psique do
individuo. Contudo, a psique nao sobrevive se nao passar por um processo de
socializacdo. Se sabe que esse processo, sempre mediatizado por individuos ja
socializados, impde as camadas sociais do que se pretende chamar de individuo, é
nesse contexto que se afirma que o individuo & uma fabricacdo social. Nesta l6gica
de psique e sociedade, dois tempos sao possiveis de verificar: o tempo privado da
psique humana e o tempo publico da sociedade (que se divide em dois veios
estreitamente entrelacados: tempo identitario e tempo imaginario). No processo de
socializacao, “a psique absorve ou interioriza o tempo instituido pela sociedade
dadaz” conhecendo, assim o tempo publico e reconhecendo a condi¢cao exclusiva
humana de coabitacdo de dois tempos distintos — o seu préprio, de nivel privado e
consequentemente finito dada a emergéncia da morte, e o publico, horizonte social
indefinido do tempo e repleto de significagdes instituidas pela propria sociedade.

Nesta linha de raciocinio, a producao do sujeito pela sociedade leva em conta
fundamentalmente a l6gica de um tempo social a ser absorvido pela psique,
resultando assim no processo de socializacdo. Fato € que, assim como a propria
instituicdo da sociedade, que se assenta na ligacdo umbilical das dimensodes
conjuntistas-identitaria e imaginaria, o tempo enquanto pensado na esfera puramente
publica também deve sempre ser analisado a partir dessa ligacao. Nao é possivel que
se verifiqgue um tempo publico que escape a uma das dimensdes. Nesta senda, nao
h& como negar uma esfera conidica da sociedade, lembremo-nos que ha um primeiro
estrato natural que comporta organizagdes e que, assim, vacas necessariamente
produzem bezerros, independente de que no aspecto imaginario tal vaca ser ou nao
um deus. Como dito, dado que a esfera conidica é presente, assim também o0 é o
tempo vinculado a esta esfera. E consabido que em todos os lugares é possivel se
pensar um tempo calendario que expode referenciais e duragdes comuns e publicas e
que pode ser medido (com referéncia a um tempo césmico), ao exemplo, o passar
dos anos, a previsao das estagdes, etc.

220 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto lll: o0 mundo fragmentado. Trad. Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. p. 274.

221 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto lll: 0 mundo fragmentado. Trad. Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. p. 274.
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Ja o tempo imaginario, diferentemente da dimensao conidica, € o tempo da
significacdo, pura criacao social e que ndo necessita de escoras no primeiro estrato
natural. Nesse sentido, é perfeitamente possivel verificar a existéncia em uma
sociedade dada de aspecto temporal imaginativo especifico, tal como, o tempo
Cristdo, o tempo budista, o tempo da queda, da provacao, da salvacao, o tempo do
progresso, o tempo da educacao, etc. Esse tempo imaginario mantém com o tempo
identitario uma relacao de implicagao circular. Nas palavras de Castoriadis “o0 tempo
identitario sé é “tempo” porque é referido ao tempo imaginario que lhe confere sua
significagdo de “tempo”22, nesse mesmo sentido, dado ao carater circular, “o tempo
imaginario seria indefinivel, irreferivel, inapreensivel — ndo seria nada fora do tempo

identitario.”222 Como ensina o mestre Grego-Francés:

[...] as articulagdes do tempo imaginario dobram ou aumentam o0s
marcos numéricos do tempo calendario. O que nele ocorre nédo é
simples acontecimento repetido, mas manifestacdo essencial da
ordem do mundo tal como é instituida pela sociedade considerada,
das for¢cas que a animam, dos momentos privilegiados da atividade
social — quer diga respeito ao trabalho, aos ritos, as festas, a politica.
E evidentemente o caso no que se refere aos momentos cardinais do
ciclo diario (aurora, crepusculo, meio-dia, meia-noite), as estacoes e
frequentemente aos proprios anos, colocados sob o signo de tal
significagcdo particular. E supérfluo lembrar que para nenhuma
sociedade, antes da época contemporanea, o inicio da primavera ou
0 inicio do verao, nunca foram simples marcos no transcurso do ano,
nem mesmo sinais funcionais para o inicio de tal atividade “produtiva”,
mas sempre entrelagados com um complexo de significacdes miticas
ou religiosas; e que mesmo a sociedade contemporanea nao chegou
a viver o tempo como simplesmente calendéario.

Nesta passagem fica muito claro o entrelagamento das dimensdes conidicas e
imaginarias do tempo. Nao ha como negar que os marcos temporais se repetem com
o passar do tempo, no melhor estilo conidico, tal como os postos na citacéao (aurora,
crepusculo, meio-dia, meia-noite). Nada no imaginario é capaz de alterar o fato de o
sol nascer todo o dia. Independentemente da disposicao imaginaria que se tenha
acerca do crepusculo, como o surgimento de uma nova era e prosperidade, por
exemplo, fato € que o sol irda nascer todo dia independente dessa disposicao

imaginaria, pois o tempo também se mostra em dimenséo identitaria. Contudo,

222 CGASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 247.

223 GASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 247.
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também ¢é perfeitamente verificavel, como ensina Castoriadis na citacdo acima, que
além de se ter os marcos temporais verificaveis pela légica conidica, esses mesmos,
simbolizam situacdes distintas que nado encontram respaldo em nenhum sentido
natural, l6gico, cientifico ou até mesmo filoséfico, em suma, ha o tempo heterdclito.
Nada melhor do que a questao dos “ciclos” e do “inicio” e do “fim” dos tempos para
ilustrar o aqui narrado. Nas palavras de Castoriadis, “Quanto a periodizacdo do tempo,
ela s6 é, visivelmente parte do magma de significagcbes imaginarias da sociedade
considerada [...]"2%, tanto que se fala na era crista, mugulmana, na “idade” do ouro, da
prata, dos grandes ciclos Maias, da diferenca entre o tempo do antigo e do novo
testamento, do tempo de exilio dos Judeus e do tempo do progresso para 0s
contemporaneos ocidentais.

Disso, se extrai que o tempo ndo pode ser pensado Unica e exclusivamente
como tempo calendario nem como exclusivamente imaginario, dai a Castoriadis
cunhar a seguinte argumentacao: “Um tempo instituido como puramente identitario é
impossivel, [...] por que a separagao da organizagao conjuntistas do mundo social e
das significagbes imaginarias sociais é impossivel.”225 Para maiores esclarecimentos,
vale trazer uma passagem da obra O mundo fragmentado (Encruzilhadas Ill),

vejamos:

Relativamente ao tempo identitario, como também o conjunto do
edificio de objetos e relagdes identitarias erigido pela sociedade,
perguntamos: como deve ser 0 mundo, para que esse edificio possa
ser erigido? A Unica resposta possivel é: o0 mundo deve conter o
equivalente (alids misterioso) de uma dimensao identitaria. Por
exemplo, as vacas e os touros geram, e s6 podem gerar, a nivel social
funcional, bezerros e vitelas [...] Relativamente ao tempo imaginario,
como a todo edificio de significagcbes imaginarias erigido por cada
sociedade, perguntamos: como deve ser 0 mundo, em si mesmo, para
que essa variedade surpreendente e ilimitada de edificios imaginarios
possa ser erigido. A Unica resposta possivel é: 0 mundo deve ser
tolerante e indiferente com relagdo a todas essas criacoes. Ele deve
pode dar lugar a todas e nao impedir, favorecer ou impor qualquer uma
dentre eles em comparagdo com outras. Resumindo: o mundo deve
ser privado de sentido. Somente porque nado ha significagao intrinseca
do mundo, os humanos deveram e puderam dota-lo dessa variedade
extraordinaria das significacdes fortemente heterogéneas. A histéria

224 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 248.

225 GASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 248.
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foi possivel porque ndo ha nenhuma voz que troveja atras das nuvens,
e porque nao ha linguagem do Ser.226

Esse trecho esclarece duas questdes fundamentais, além de trazer, ao nosso
ver, um importante elo na teoria do Ser enquanto Caos. Primeiro, esclarece a
existéncia das duas dimensdes de tempo?¥, fato esse que o qual ja nos ocupamos,
segundo, invoca o ponto argumentativo chave: o fato de ndo haver linguem do Ser.
Claro, o Ser aqui, € o Ser enquanto Caos. Enquanto elo na teoria, importa dizer que
nao se tem como sustentar um préprio sentido do mundo sem que se tenha clara a
pressuposicao de um tempo imaginario social. Além, ha se levar em consideracao a
multipla variedade do imaginario social, o que € verificavel empiricamente, dada a
variedade de magmas de significacbes existente nas diversas culturas. Quando
levado esse fator em consideracdo, ndo ha outra conclusao a se chegar a nao ser
esta: o mundo é indiferente e tolerante com relacao a todas as criagdes. Claro, pois
nao ha sentido intrinseco do mundo que oprima todos os homens ao ponto de fazer
com que 0s mesmos vivam somente em um tempo imaginario. O Ser enquanto Caos
€ aberto ao multiplo, a alteridade, a multipla variedade de diversos tempos sociais
particulares (particulares aqui, com relacado a possibilidade de um tempo imaginario
unico universal, o que nao existe). O Ser ndo € identidade, pois ndo ha sentido do Ser.
Dai a célebre frase de Castoriadis: “O tempo € o ser tanto como o ser é alteridade,
criacao e destruigdo.22s”

Soma-se a isso 0 que anteriormente fora dito, de que pressupor o Caos é
condigdo para ruptura da clausura cognitiva e organizacional de determinada
sociedade em busca da “descoberta” do novo e tém-se aqui o ciclo de criacdo e
destruicdo. Assim, pode-se dizer que a inovagao de Castoriadis é trazer uma nova
forma de se pensar a instituicdo da comunidade politica, basicamente através — aqui

226 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto lll: 0 mundo fragmentado. Trad. Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. p. 278-279.

227 lvan Domingues, ao analisar essa estrutura de pensamento de Castoriadis elenca trés pontos
fundamentais da teoria, quais sejam: “[...] 1) figura o tempo como algo heterdclito, dissocia-o da
ideia de irreversibilidade (admite reversdes topicas e locais no devir temporal; acredita que a ideia
de irreversibilidade absoluta do tempo pressupde uma ordem e um sentido previamente dados,
igualmente absolutos, como é o caso do pensamento identitario ou conidico, diferentemente de seu
caso, que lida com um tempo heterdclito, postula a multiplicidade de sentidos e associa-o a ideia de
mudanca (criagéo); 2) pensa 0s acontecimento como entes que encerram alguma coisa de dispar,
de multiplo e de heterogéneo; 3) propde a histdria como criagéo: lugar da alteridade, da novidade e
da invengéao do homem”. DOMINGUES, Ivan. O fio e a trama: reflexes sobre o tempo e a histdria.
Sao Paulo e Belo Horizonte: lluminuras e UFMG, 1996. p. 131.

228 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto lll: 0 mundo fragmentado. Trad. Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. p. 286.
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utiizando a terminologia de Descombes??® — de duas condicbes: condicdo
antropologica que se manifesta na imaginacao radical, redescoberta por Castoriadis -
enquanto capacidade de ver em uma coisa 0 que ela nao &, ou ainda, de vé-la além
do que é, - que quando levada ao nivel do social se manifesta enquanto imaginario
social e; Condicdo cosmoldgica, o pensamento do Ser enquanto Caos dotado de uma
estratificagdo ndo regular, isto é, que comporta organizagdes. E nesse contexto que
se apresenta a ontologia de Castoriadis. A imaginacao radical em nivel individual e o
imaginario social em nivel social é capacidade de instituir uma rede magmatica de
significagbes social que encobrem o Caos e geram uma espécie de clausura
organizacional e cognitiva dentro de um contexto de tempo imaginario. Dessa
construgdo nao escapa a Castoriadis um grande problema, aquele mesmo citado
acima: como pressupor a criagao de novas formas se tudo ja fora instaurado por
especifica sociedade em seu magma e encontra-se dentro da clausura? Aqui,
escancara-se o célebre problema da heteronomia e da autonomia, que também pode
ser descrito pelos processos de clausura e de abertura.

Sobre as questdes acerca dessa tematica, importante verificar a inversao de
ponto de vista operada por Castoriadis quanto aos conceitos utilizados por Maturana
e Varela acerca da clausura e da autonomia. O que em Varela se vé enquanto
autonomia é a clausura, ja para Castoriadis € a abertura, sendo a clausura,
heteronomia. Sem adentrar nos pormenores da teoria, segundo Maturana e Varela,
autonomia basicamente é aquela capacidade de um sistema (terminologia dos
préprios) especificar suas préprias leis, aquilo que dele é préprio, sendo 0 mecanismo
gerador de tal, a autopoiese2®. Claro que nesse ponto em especifico, Maturana e

Varela estao se referindo aos proprios seres vivos isoladamente, ainda que em sua

229 DESCOMBES, Vincent. Un renoveau philosophigue. In: BUSINO, Giovanni (Org.). Autonomie et
autotransformation de la société: la philosophie militante de Cornelius Castoriadis. Genebra:
Droz, 1989. p. 71, 75.

230 Sobre o termo “autopoiese”, Rolf Behncke ao falar sobre as pesquisas de Maturana na década de
60, explica que por volta de 1968, Maturana “compreendeu que os fendmenos associados a
percepcao sé podiam ser entendidos se se concebesse o operar do sistema nervoso como uma
rede circular fechada de correlagdes internas, e simultaneamente compreendeu que a organizacao
do ser vivo se explica a si mesma ao ser vista como um operar circular fechado de producao de
componentes que os gerava (teoria que ele posteriormente chamou de autopoiese).” BEHNCKE,
Rolf. Ao pé da arvore. In. MATURANA, Humberto; VARELA, Francisco. A Arvore do
Conhecimento: as bases bioldgicas do entendimento humano. Trad. Jonas Pereira dos Santos.
Séao Paulo: Psy Il, 1995. p. 39. Conforme se verifica, Maturana e Varela utilizaram o termo
autopoiese como forma de organizagao dos seres vivos
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obra seja possivel verificar tragos acerca de uma autonomia em nivel social?®'. Do foco
conceitual de autonomia, pode-se extrair dos escritos de mencionados autores toda
uma rede explicativa acerca do proprio funcionamento do ser humano, em especial
da capacidade autopoiética e da organizacdo do mesmo enquanto dotado do que
Maturana e Varela denominam de clausura operacional. Esse conceito é explicitado
pelos autores da seguinte forma quando da analise do sistema nervoso:

[...] podemos definir o sistema nervoso, quanto a sua organizagao,
como dotado de uma clausura operacional - ou seja, o sistema nervoso
constitui-se de tal forma que, sejam quais forem suas mudancas; estas
geram outras mudancas dentro de si mesmo. Seu operar consiste em
manter invariaveis certas relacdes entre seus componentes diante das
continuas perturbacdes que geram, tanto na dinamica interna como
nas interagbes do organismo que integra. Em outras palavras, o
sistema nervoso funciona como uma rede fechada de mudancas de
relagdes de atividade entre seus componentes232,

Esse conceito conduz a argumentacdo de que o sistema nervoso expde a
caracteristica de autonomia dos serves vivos, vez que, funciona como rede fechada
de mudancas, dai a Maturana e Varelaz afirmarem que o operar do sistema nervoso
€ consciente com a unidade autbnoma, dado que todo estado de atividade leva a outro
estado de atividade nela préprio (circularidade) dentro de uma clausura operacional.
Isso leva a conclusdo dos autores de que “todo processo do conhecer funda-se
necessariamente no organismo como uma unidade e no fechamento operacional de
seu sistema nervoso.”4 Nesta senda, cada ser humano é capaz de instaurar um
mundo proprio, ou seja, cada ser humano € unidade autonomia (o produto dele é ele
mesmo) enquanto dotado de capacidade autopoiética e de clausura operacional (todo
ato de conhecer ja é previamente determinado pela estrutura do sujeito cognoscente).

O que primordialmente se pode verificar dessas rapidas elucidacées é que
nesse contexto, é possivel afirmar que o conceito de clausura operacional centra-se
dentro das premissas de uma légica determinista, em especial aqui, de sua prépria

estrutura, dado a circularidade, bem como, o fundamento contido no conceito de que

231 MATURANA, Humberto; VARELA, Francisco. A Arvore do Conhecimento: as bases bioldgicas do
entendimento humano. Trad. Jonas Pereira dos Santos. Sdo Paulo: Psy II, 1995. p. 88.

282 MATURANA, Humberto; VARELA, Francisco. A Arvore do Conhecimento: as bases biolégicas do
entendimento humano. Trad. Jonas Pereira dos Santos. Sao Paulo: Psy Il, 1995. p. 193.

233 MATURANA, Humberto; VARELA, Francisco. A Arvore do Conhecimento: as bases biolégicas do
entendimento humano. Trad. Jonas Pereira dos Santos. Sao Paulo: Psy Il, 1995. p. 194.

234 MATURANA, Humberto; VARELA, Francisco. A Arvore do Conhecimento: as bases biolégicas do
entendimento humano. Trad. Jonas Pereira dos Santos. Sdo Paulo: Psy Il, 1995. p. 194.
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“[...] Seu operar consiste em manter invariaveis certas relagbes entre seus
componentes diante das continuas perturbag¢des que geram, tanto na dinamica interna
como nas interacbes do organismo que integra.”%. Claro que 0s seres vivos Sao
perturbados pelo meio em que vivem, mas por ele ndo sdo determinados. Os seres
vivos acoplam o meio através de um processo de acoplamento estrutural, mas que,
nos dizeres de Maturana e Varela, “apenas desencadeia as mudancas estruturais das
unidades autopoiética (ndo as determina nem informa), e vice-versa para o0 meio.s”,
Eis o polo central da critica operada por Castoriadis e a inversdao dos conceitos por
ele promovido. Nada h& de autonomia segundo Castoriadis, na teoria de Maturana e
Varela que considera uma clausura operacional.

A interpretacdo de Castoriadis acerca da teoria dos bidlogos é a de que a
consideracao acerca da clausura operacional nao é alicerce de autonomia. Diz o
grego, que a forma como pensada o enclausuramento por Maturana e Varela, em
suma, significa dizer que o funcionamento do sujeito e a sua correspondéncia com as
diversas coisas existentes no mundo e que |lhe sdo exteriores sempre estardo
governadas por regras, principios, leis e sentidos que sao estabelecidos pelo préprio
vivente, mas que, uma vez estabelecidos, passam a ser dados de uma vez para
sempre, sendo que sua mudancga, quando ocorre, é, aparentemente “aleatéria’2”. No
campo individual, Castoriadis se faz valer do exemplo de um sujeito paranoico que
cria, de uma vez por todas, seu préprio sistema interpretativo absolutamente rigido e
totalmente abrangente do mundo, sendo que nada ali pode penetrar sem ser
transformado pela prépria interpretacdo do mundo do proprio paranoico. Segundo
Varela tal se mostra enquanto autonomia, mas para Castoriadis, 0 que se vé nestas
questdes é pura heteronomia no dominio humano, “o estado no qual as leis, principios,
normas, valores e significacbes sdo dados de uma vez por todas, e a sociedade ou o
individuo, segundo o caso, ndo tem nenhuma possibilidade de agir sobre eles.23®”
Nestas circunstancias, o ndmos é sempre dado, € sempre externo a propria

sociedade, o magma das significacdes se encontra fechado e intransponivel, sendo

235 MATURANA, Humberto; VARELA, Francisco. A Arvore do Conhecimento: as bases bioldgicas do
entendimento humano. Trad. Jonas Pereira dos Santos. Sao Paulo: Psy Il, 1995. p. 194.

236 MATURANA, Humberto; VARELA, Francisco. A Arvore do Conhecimento: as bases biolégicas do
entendimento humano. Trad. Jonas Pereira dos Santos. Sédo Paulo: Psy I, 1995. p. 113.

237 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 241.

238 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 241.
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que qualquer resposta a possivel pergunta sempre serd fundamentalmente
respondida por esse sistema magmatico fechado, externo e transcendente.

Como explica Caumiéres?®, na consideracdo acerca da heteronomia social
Castoriadis ndo a especifica apenas naquelas circunstancias em que o homens se
encontram despojados de seu préprio poder, como numa circunstancia de sociedade
totalitaria cujo poder se centra nas maos de um individuo especifico ou entdo de um
grupo especifico, ele € mais profundo, a heteronomia manifesta a negagcao pela
prépria sociedade de seu ato instituidor, assim, uma sociedade & heterbnoma na
medida em que nado se reconhece como pertencente a si mesma. Nesse sentido,
heteronomia social nada mais é do que o estado em que a sociedade, pelo fato de
imputar a outro a criacdo “de suas instituicdes, de sua lei, de seu némos, e das
significagcbes imaginarias sociais correspondentes, proibe-se por isso mesmo de
mudar o que quer que seja (explicitamente).24” Em suma, o individuo é
antropologicamente constituido para nao questionar, sendo completamente absorvido

pela instituicdo extra-social. Como ensina Castoriadis:

Na esmagadora maioria das sociedades, aquelas que chamo de
sociedades heterbnomas, de um lado, a propria instituicdo afirma que
ndao é obra humana; por outro lado, os individuos, educados,
treinados, fabricados de tal maneira que s&o, por assim dizer,
completamente reabsorvidos pela instituicdo da sociedade. Ninguém
pode afirmar ideias, um querer, um desejar opondo-se a ordem
instituida, e nao porque sofreria sangdes, mas porque €,
antropologicamente, fabricado deste modo, interiorizou a instituicdo da
sociedade a tal ponto que néo dispde dos meios psiquicos e mentais
para colocar em causa esta instituicao+'.

Nao ha o querer, ha a completa impossibilidade dada a construcao do suijeito,
sujeito este, enclausurado e fabricado num contexto de instituigdo heterénoma. Esse
enclausuramento € bastante evidente nas sociedades ditas primitivas, ou ainda,

aquelas religiosas, onde se verifica claramente que todas as estruturas sociais séo

239 CAUMIERES, Philippe. Castoriadis: critique sociale et émancipation. Paris : Textuel, 2011. p. 40.
No original : « Elle ne désigne pas simplement le fait que les hommes se sépossédent de leur pouvoir
propre pour le remettre aux mains d’'un individu ou d’'un groupe, mais reléve d’un niveau beaucoup
plus profond : elle manifeste le déni par la société elle-méme de son acte instituant.

240 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriacdo humana |. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2007. p. 55.

240 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 242.

241 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2004. p. 161.
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colocadas de uma vez por todas sem possibilidade de modificacao que nao advenha
dessa propria estrutura (analoga a clausura operacional). Nesses contextos sociais,
as regras, 0s principios, as significagdes, etc., sdo instituidas de uma vez para sempre
e dotadas de indiscutibilidade em carater institucional no seio de uma “representacao
instituida de uma origem, de um fundamento e de uma garantia extra-social da lei, das
significacdes, etc.: é evidente que nao se pode mudar a lei de Deus, nem dizer que
essa lei é injusta [...]?#2". Assim, uma sociedade heterbnoma é alienada de si mesma,
ou melhor, alienada de suas capacidades de autocriacao e autotransformacao.
Ocorre que, como explica Castoriadis em entrevista a Guillaume Malaurie2#, é
uma completa ilusédo a ideia de que exista uma origem e um fundamento extra-social
da lei, visto que toda as leis sdo criacdes da sociedade e todas as sociedades séo
autoinstituidas, ainda que se autoinstituam instituindo uma origem extra-social para si
mesma e para sua instituicdo, como o exemplo supracitado, das sociedades
religiosas. Essa ilusdo da instituicAo extra-social serve para reforcar as formas
heterondmicas de compreensao da instituicdo dessa sociedade, sejam elas ditadas
“por Deus, pela natureza ou pelas “leis da historia”, a lei nos € sempre ditada.2+”.
Pegue-se o divino, por exemplo. Numa construcdo de Castoriadis, o divino € uma
criagdo imaginaria social, contudo, jamais serd assim admitida por aquele que cré
efusivamente, para ele o divino existe em si mesmo, independentemente da
sociedade. Isso faz com que esse determinado individuo ou grupo social se relacione
com o mundo, em especial com o mundo social, conforme os ditames do divino,
estipulados por uma crenca que nao é neutra e nao é passivel de contestacao, vez
que, divina, afinal, como questionar a ordem de deus? Como diz Caumiéress, se tudo
€ obra do divino, assim também o sdo as desigualdades sociais, e que como tais, nao
poderiam entdo ser combatidas e tidas como injustas, mas glorificadas. Na mesma

242 CGASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 242.

243 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 258.

244 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Aimeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 258.

245 CGAUMIERES, Philippe. Castoriadis: critique sociale et émancipation. Paris : Textuel, 2011. p. 40.
No original : Considérons de nouveau de divin. Nous le saisissons comme une signification
imaginaire sociale, mais cela n’est évidemment pas admis par le croyant qui est assuré que Dieu
existe en soi, indépendamment de la société. Une telle croyance n’est pas neutre puisqu’elle impose
une maniére particuliére de se rapporter au monde, notamment au monde social qu'il est absolument
impossible de mettre en cause : comment contester 'ordre divin ? Si tout est I'ceuvre de Dieu, les
inégalités sociales le sont aussi ; loin d’étre pergues comme injustes, elles doivent étre glorifiées. »
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senda de argumentacao, escapando do argumento divino e se fazendo valer do
argumento da “Natureza”, questiona Caumiére: como se rebelar contra o destino
muitas vezes reservado as mulheres se se utiliza 0 argumento “natural” de que tais
devem realizar tarefas consideradas femininas?

Importantes questées emergem: como “romper” esta clausura? Com sair dessa
esfera de heteronomia ao ponto de se estabelecer enquanto autonomia? Nao se nega
que atualmente o campo social € um tanto alargado em comparacao com esses dois
exemplos acima, o que pode levar a conclusao prévia de que, de fato, houve um
rompimento dessa clausura em determinado periodo histérico, ou ainda, de que no
contexto social, o questionamento do préprio mundo instituido passou a se mostrar
enquanto possibilidade. Nesse contexto, independente da origem da lei quando de
fonte extra-social, a lei outrora sempre ditada e dotada de um aspecto sacro, passa a
ser questionada e, por fim, criada efetivamente pela prépria sociedade. Esse
questionamento do ser-social somente é possivel quando da “descoberta” da prépria
possibilidade de questionar, num primeiro momento, da propria possibilidade de
questionar o mundo e as verdades pré-estabelecidas, isto €, quando da origem da
filosofia. Ensina Poirier:

La philosophie est précisément cette activité de pensée qui pose le
probléme de la vérité comme une interrogation illimitée et s’interdit
d’avance une délimitation exhaustive des questions possibles, en
opérant une rupture avec l'univers de pensée traditionnel pour qui le
probléeme du vrai se confond avec celui de la causation, et donc
ultimement de l'adéquation. De ce point de vue, loriginalité des
physiciens n’aura pas seulement consisté a rompre avec les
explications religieuses que s’employaient a chercher dans I'action
d’une force divine, et non dans la physis, la cause des phénoménes
naturels, mais a monter d’'un cran dans l'effort de compréhension du
monde, en fournissant la « loi » des phénomenes a l'intérieur de ce
que Castoriadis appelle I’ « élément de l'universel explicite », et en
établissant en quelque sorte la dimension « transcendantale » du
rapport de ’lhomme au réel.24

246 POIRIER, Nicolas. L’ontologie politique de Castoriadis: credtion et institution. Paris: Payot &
Rivages, 2011. p.424. Tradugédo nossa: “Filosofia é precisamente essa atividade de pensamento
gue coloca o problema da verdade como um questionamento ilimitado e proibe antecipadamente
uma delimitagdo exaustiva de possiveis questdes, rompendo com o mundo do pensamento
tradicional para o qual o problema da verdade é confundido com o de causagédo e, portanto, em
ultima andlise, de adequagao. Deste ponto de vista, a originalidade dos fisicos néo teria consistido
apenas em romper com as explicagbes religiosas que se esforcavam por buscar na agdo de uma
forga divina, e ndo na physis, a causa dos fenémenos naturais. mas para subir um entalhe no esforgo
de compreender o mundo, fornecendo a "lei" de fenbmenos dentro do que Castoriadis chama de
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A filosofia, entdo, surge enquanto atividade do pensamento que coloca os
problemas do mundo e fundamentalmente, da verdade, dentro de uma esfera de
questionamento ilimitado, que faz romper e superar com as respostas tradicionais
enclausuradas num domo estabelecido pelas explicacées miticas?+’. Os filosofos da
natureza, além de romper com as explicagdes religiosas - vez que estas sustentavam
na agéo de forgas divinas a causa dos fendmenos naturais e ndo na prépria natureza
- buscavam o estabelecimento especifico de “leis” dos fenbmenos naturais, ou seja,
buscavam aumentar a compreensao do mundo quando da “descoberta” das leis que
regem os fenébmenos naturais. Conforme Vernant2¢, o pensamento filoséfico ndo se
contenta em repetir em termos de physis 0 que o pensamento teol6gico expressa em
termos de poder divino. Com a filosofia, pela primeira vez, a origem e a ordem do
mundo tomam a forma de um problema explicitamente colocado, a qual se necessita
de uma resposta ao nivel da inteligéncia humana, bem como, ser suscetivel de
exposicao e debates publicos, diante do conjunto de cidadaos, como todas as outras
questdes da vida. Por decorréncia, dado a isso, € possivel se falar de uma dimenséao
histérica do conhecimento que se desloca da tradicional e aceita interpretacdo de um
texto sagrado, o qual ndo pode ser questionado.

Ha assim, uma nova forma de pensar, que como diz Vernant no seu “Mito e
pensamento entre 0s gregos” se caracteriza por dois tragos cruciais: 01) A rejeicao,
na explicacao dos fendémenos, do sobrenatural e do maravilhoso e; 02) A ruptura com
a légica da ambivaléncia, a procura, no discurso, de uma coeréncia interna, por uma
definigdo rigorosa dos conceitos, uma nitida delimitagdo dos planos do real e uma
estrita observancia do principio de identidade. Nesta mesma linha, diz Castoriadis que
criagcdo da filosofia, por sua vez, € ao mesmo tempo, ipso facto, “ruptura desse
fechamento, pois filosofar quer dizer: “por que entdo devo pensar isso?” E, portanto,
recusar receber de quem quer que seja, da Terra, ou do Céu, aquilo que se deve

pensar.”20 Nao se nega a importancia dessa nova forma de pensamento para 0 campo

"elemento do universal explicito", e estabelecendo de alguma forma a dimenséo "transcendental”
da relacdo entre homem e realidade.”

247 Como diz Vernant ao comentar o nascimento da filosofia: “[...] o logos ter-se-ia pela primeira vez
libertado do mito como as escaras caem dos olhos do cego.” VERNANT, Jean-Pierre. Mito e
pensamento entre os gregos. Trad. Haiganuch Sarian. Rio de Janeiro : Paz e Terra, 1990. p. 441.

248 VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio
de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 114.

249 VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos. Trad. Haiganuch Sarian. Rio de
Janeiro : Paz e Terra, 1990. p. 472.

250 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriagdo humana I. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007. p. 365.
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do saber, isso é claro e notorio, inquestionavel, mas como tal se relaciona com o
aspecto social? Ou ainda, quais os reflexos e as consequéncias deste novo
movimento de andlise dos fenédmenos do mundo no campo social-politico?

Nicolas Poirier analisa esta questdo sob uma ética bastante interessante. Diz
Poirierss que a filosofia ao promover a transicdo entre o mito para o logos, ao
dessacralizar o conhecimento, proporcionou o estabelecimento de um dominio publico
de discussao aberta a todos. Assim a filosofia rompe o monopdlio do saber exclusivo
de uma casta e cria “procedimentos” aberto a todos que buscam a verdade pela via
racional. Portanto, com o advento da filosofia, todo o discurso demonstrativo passa a
ser (deve ser) baseado em principios e regras reconhecidas por todas as mentes
racionais, no sentido de que o argumento agora nao mais esta vinculado a autoridade
de determinada pessoa investida em poderes sagrados, mas sim, ao exercicio de um
pensamento livre que reconhece apenas o que foi objeto de sua reflexdo. Nesta
senda, o discurso racional toma carater publico, vez que, tal discurso se legitima na
aceitacdo e no conhecimento dos termos e procedimentos por todos, o que, em
decorréncia, sustenta o debate e a controvérsia sobre determinado objeto, tais como
a deliberacao acerca da elaboracao de leis, e do préprio direito em si.

Nesse contexto, o que se verifica com a filosofia € a expansao do espaco de
discussao, até entao restrito a um grupo especifico dotado do privilégio do acesso ao
saber sagrado. Por meio da palavra, o filésofo se dirige a toda a cidade, trazendo o
debate ao espaco publico da agora, convertendo-o assim, em um objeto de debate
publico e passivel de contraditério, no qual a argumentacao pode, enfim, superar a
iluminacao sobrenatural?2. E é na cidade que tal fenbmeno ocorre. Cidade esta, que
nao mais é totalmente conjugada com a ordem cdsmica, mas existente em si mesma
enquanto instituicdo humana objeto de indagacdes. Nas palavras de Vernant: “A
ordem social, tornada humana, presta-se a uma elaboracao racional do mesmo modo
que a ordem natural tornada pela physis.2s?” Nesses termos, a criacao e dominio de
um espaco publico, dada a expansao do espago de discussdo, proporciona

fundamentalmente as bases do rompimento da clausura organizacional e o

251 POIRIER, Nicolas. L’ontologie politique de Castoriadis: credtion et institution. Paris: Payot &
Rivages, 2011. p. 426.

252 VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos. Trad. Haiganuch Sarian. Rio de
Janeiro : Paz e Terra, 1990. p. 461.

253 VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos. Trad. Haiganuch Sarian. Rio de
Janeiro : Paz e Terra, 1990. p. 463.
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aparecimento do novo de nucleo autbnomo, que se materializara na instituicao de
democracia. O espaco publico proporciona a reunido do corpo de cidadao, nao apenas
nas instituicbes populares, mas nas pracas publicas, espaco onde o logos circula, o
discurso é criticado, repetido, melhorado, onde os assuntos publicos sdo debatidos
sem que se tenha medo de perseguicbes. Como diz Castoriadis, lugares com
contetdo substancial, ndo meras abstragdes ou possibilidade, lugares com palavra
livre, pensamento livre e principalmente, um questionamento livre acerca de todos os
assuntos da comunidade.?4 Soma-se ao espaco-publico a ideia ja tratada de tempo
publico (tempo social), aquele oposto ao tempo privado, aquele em que as referéncias
valem para todo, e, tem-se, entdo, o inicio de uma ruptura com a clausura social, com
a condicao de heteronomia até entao intocavel, o surgimento do ato de questionar e
contestar as leis dadas, seja no campo da natureza quanto no campo da cidade, em
suma, ato de questionamento e contestacao das significacées sociais imaginarias até
entao estabelecidas heteronomamente.

Assim, é possivel concluir, conforme magistério de Castoriadis, que ha uma
inseparabilidade entre a histéria da filosofia e a histéria da politicazs. E nesse contexto,
0 Iécus por exceléncia, a conditio sine qua non é a pdlis gregas, em especial, Atenas.
No entanto, € necessario esclarecer melhor o ponto argumentativo relativo a
inseparabilidade entre a histéria da filosofia e a historia da Politica. Para tanto, parte-
se da analise das trés grandes “oposicées” que permeavam 0 pensamento grego,
quais sejam: 01) a oposicao entre ser e parecer (einai e phainesthai); 02) oposicao
entre verdade e opinido (alethéia e doxa); 03) a oposicao entre natureza e convengao
(physis e nomos). Nao se descarta a extrema importancia das duas primeiras, no

entanto, o que sera de melhor serventia aos pontos em que aqui se busca

254 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, semindrios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
145.

255 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriagdo humana I. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007. p. 364.

25% Como diz Castoriadis, a tendéncia é pensar que o espacgo pubico sempre existiu, como algo que
surgiu do nada ou que caiu do céu, enfim, algo dado aos homens, ocorre, que definitivamente esta
nao é a questdo, como ensina citado mestre, valendo-se do exemplo das monarquias asiaticas,
nestes casos nao ha um espaco publico autentico, dado que os assuntos de politico se centram em
ambiente privado, seja do rei, do imperador, da burocracia real ou dos sacerdotes. Também, nos
estados totalitarios, todos os assuntos publicos se tornam propriedade privada do partido no poder
ou da pessoa no poder, sendo que, nestes lugares somente se pode discutir politica na sua prépria
casa e apés verificado que ndo se encontram presentes nenhum dispositivo de vigilancia.
CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
145.
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esclarecimento, & a oposicdo de numero trés, as ordens normativas da physis e do
noémos, propria dos gregos. Ao tratar de tal dicotomia, Guthrie mostra a efervescéncia

do debate referente aos dois termos na Grécia, por exemplo:

Os debates sobre religiao voltaram-se para a questdo se os deuses
existiam por physis — na realidade — ou somente por némos; sobre a
organizacgao politica, se os Estados surgiram por ordenacao divina, por
necessidade natural ou por nomos, sobre o cosmopolitismo, se
divisbes dentro do género humano sao naturais ou somente uma
questao de nomos; sobre igualdade, se 0 dominio de um homem sobre
0 outro (escravidao) ou de uma nagao sobre outra (império) é natural
e inevitavel, ou somente por nomos e assim por diante.?

Portanto, contempla-se de um lado a natureza2®, considerada no sentido
daquilo que é na medida de uma determinada ordem, que se mostra enquanto
coerente e efetiva, e de outro, 0 que é simplesmente colocado pelas comunidades
humanas e regra sua existéncia, e que, dado a isso, pressupde uma pluralidade e
assim, a propria possibilidade de questionamento das mais diversas construcoes
sociais. Fato é que ao pensar esta oposicado, ou melhor, ao pressup6-la, abre-se a
porta para a superacao daquela construcdo que remonta a prépria organizagao social
a esfera da physis, ou ainda, da métaphysis (como no caso da fundamentacdo da
instituicdo da sociedade através das disposicoes de um criador divino). Abre-se 0
caminho para a convencionalidade da instituicdo, abrem-se as portas para a
formulagéo das leis no campo exclusivamente social. Essa construcao se faz possivel
dado a forma de se pensar o Ser enquanto Caos, fato esse que ja fora amplamente
tratado neste estudo.

No campo da physis, cabe aos homens descobrirem a ordem cosmolégica, ou
seja, cabe aos homens enquanto sujeitos racionais superar os aspectos teoldgicos e
buscar na configuragdo prépria do universo a possivel ordem desse Caos. Nao

257 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. Trad. Jodo Rezende da Costa. Sao Paulo: Paulus,
2007. p. 59.

258 Suzi Adams, fazendo uma leitura acerca dos escritos de Raymond Williams traz a tona o debate
acerca da dificuldade de se compreender a palavra “natureza”, tanto, que trés posicoes
corriqueiramente podem ser vistas quando dos estudos acerca da tematica, diz Adams: “The first
refers to nature as the sum total of reality, wich may or may not include human beings. Nature is
secondly understood as essence: the constitution or set of characteristics of a particular thing or
class of thing — for example, human nature. The final understanding of nature, and the one wich most
closely approximates the sense of physis-in-relation-to-nomos, refers to an immanent principle of
self-moving beings, their determinate potentialities — an inherent force directing the world. In this final
sense, physis is invested with a sense of dynamism not always present in modern conceptions of
nature.” ADAMS, Suzi. The enduring enigma: Physis and nomos in Castoriadis. Revista Thesis
Eleven, Londres, n. 65, p. 93-107, may. 2001.
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poderia ser diferente no aspecto social, com uma clara especificidade: nenhuma lei
dos homens alterara o fato de que a lei da gravidade existe, por exemplo, vez que, no
campo cosmoldgico as disposicdes humanas sao irrelevantes. Nao ha modificacao na
estratificacdo do universo quando determinadas através leis dos homens. Aos
homens, apenas o que diz respeito aos homens, ou seja, o campo do social, dado que
como diz Castoriadis, “0 mundo n&o é feito para ndés, ndo ha nada a esperar.2®”
Independentemente da existéncia ou ndo dos homens, 0 mundo continuara a existir
até que cosmologicamente o seu fim ocorra. Essa constatagdo faz com que se pense
o homem como ontologicamente livre (e ciente de sua finitude) e, dado a isso e ao
fato de que existem outros homens que vivem numa esfera de coexisténcia, a
organizacao desse Caos dependera Unica e exclusivamente dos proprios homens, em
suma, nada da organizacdo social foge do social: “O ordenamento da cidade
descende do ndmos e nao da physis260. O homem, enquanto ciente de sua finitude,
enqguanto ciente do destino que lhe aguarda € apto a pelo menos pensar uma ideia de
imortalidade, ndo de seu corpo biolégico, mas de seu nome, de sua gléria, do
reconhecimento da comunidade. Mais uma vez, se vé que até mesmo a propria
“‘imortalidade” daqueles que por ela almejam, é uma constru¢ao social (vinculadas a

um magma de significacdes) que escapa dos preceitos da physis. Neste sentido:

A Unica imortalidade a qual o ser humano poderia aspirar € aquela,
facticia e ficticia, do renome, que se deseja acreditar que sobrevivera.
Isso libera os homens para a agao politica, os libera para criar suas
proprias instituicoes e os libera para a agao em geral. A liberdade dos
gregos nao € simplesmente a liberdade politica, no sentido de poder
agir na cidade, nem somente uma liberdade de pensamento, € uma
liberdade no sentido mais geral, aquela que se manifesta na fundagéo
das cidades, nas viagens e aventuras, na criacao e na alteracao de
formas de arte, e dos “estilos” individuais nessas formas, de modos de
vida etc. Ha certamente uma solidariedade das formas de vida e de
criacao histéria em um periodo, e a filosofia nasce nesse contexto
como parte integrante, dimensao indissocidvel desse projeto de
liberdade. 25

Conforme se verifica, as demarcacdes acerca da physis e do nomos sao de

suma importancia para o surgimento da filosofia e da democracia. Ocorre que, a

259 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-historico: seminarios 1986-1987
—acriacdo humana |. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007. p. 368.

260 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriacdo humana |. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007. p. 368.

261 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—a criagdo humana |.Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 200. p. 369.
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compreensao de ndmos pode ocorrer de distintas formas. No decorrer do estudo, por
varias vezes fora utilizadas argumentagdes tais como, “Origem extra-social da lei”;
“Origem divina da lei”; “heteronomia legal”; “clausura normativa”, para designar toda
aquele sistema de significagdes intocaveis e inquestionaveis que sustentam uma
sociedade heterbnoma. Neste aspecto, pode-se pensar a propria ordem enquanto
nomos vinculada a physis (seja enquanto cosmologia e/ou metaphysis (divina)).
Ocorre que o ordenamento da cidade liga-se ao nomos, nao a physis, assim, ha que
se situar as diversas compreensdes passiveis de verificacdo acerca do que se
entende por némos, bem como, quando e em que contexto se da a ruptura com a
vinculagdo a physis, fato deveras relevante para o esclarecimento de toda
probleméatica acerca da construcdo de um novo eidos, em especial no contexto de
surgimento da filosofia e da democracia. Para tanto, se mostra necessario o retorno
aos pensadores gregos que primeiro perceberam o problema nomos/physis, em
especial, se ha separacao entre ndmos e physis ou se 0 ndmos pertence ao reino da
physis. Gunthrie262 é claro ao sustentar que aos primeiros escritores gregos, ambas as
expressdes nao se mostravam antitéticas ou incompativeis, fato esse que se inicia no
climax intelectual do século V a.C, quando entdo, vieram a ser consideradas
comumente como opostas e mutualmente excludentes, no sentido de que o que
existia por ndmos nao existia por physis e vice-versa.

Sabe-se que a vida social exige que se estruture uma organizagao de regras
comumente aceitas. Como diz Jodo Evangelista Martins Terra2s, entre os vocabulos
gregos que de forma mais abrangente revestem esses significados, encontra-se
primordialmente o de ndmos, que, originalmente referia-se ao sistema de distribuicao
baseado sobre convencdes sociais, mas que em seguida adquiriu o0 sentido mais geral
de uma ordem publica fundada sobre o acordo ou consentimento mutuo expresso
através de leis escritas. No entanto, nem sempre 0s gregos se fizeram valer da
expressdao nomos em carater associativo as leis escritas referentes a cidade.
Jacqueline de Romilly2s4 explica que quando os gregos comecaram a redigir as leis
organizativas da cidade, nao foi a expressao nomos que fora utilizada. Em esparta,

262 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. Trad. Jodo Rezende da Costa. Sdo Paulo: Paulus,
2007. p. 57.

263 TERRA, Jodo Evangelista Martins. O Deus dos indo-europeus: Zeus e a proto-religido dos indo-
europeus. Sao Paulo: Loyola, 1999. p. 456.

264 ROMILLY, Jacqueline de. La ley en la Grecia clasica. Trad. Gustavo Potente. Buenos Aires: Biblos,
2004. p. 16.
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por exemplo, a lei constitutiva chamou-se rheta, palavra ligada ao verbo “dizer”. Em
Atenas, o primeiro nome dado as leis, foi thesmos, palavra ligada aos verbos
“assentar”, “instituir’ e, sem duvida, a themis, que designava a justica no seu sentido
primitivo e divino. Nesta senda, quando se analisa as leis de Dracon e Sélon, o que
se verifica é a aplicagdo da thesmos e nao nomos. Ainda ndo ha a utilizagdo dessa
ultima, tanto, que quando se verifica as instituicdes de Atenas em meados do século
VIl a.C, fundamental importancia se da ao colégio dos “seis tesmotetas”, esses,
encarregados de transcrever as thesmia e de conserva-las para os julgamentos a por
vir. Romilly26s sustenta que a palavra praticamente desapareceu a partir do ano 450
a.C., tanto, que essencialmente a partir do século V a.C, (como se vera com maior
intensidade no decorrer deste estudo) aos legisladores nao mais se atribui a palavra
tesmotetas, mas sim nomotetas.

Fato é que até a data mencionada acima, a palavra nédmos nao era utilizada no
sentido politico. Tal é explicado inclusive pela propria estrutura da palavra, vez que o
substantivo nédmos deriva do verbo nemo, que significa “distribuir”, “partilhar”’, mas em
sentido extremamente amplo, ou seja, uma regra acerca de partilha e distribuicdo que
opera em todos os tipos de campos, como por exemplo, a musica, o mito religioso, o
costume e a moral. Como ensina Guthrie?%, para os homens dos tempos classicos,
nomos é alguma coisa que nomizetai, em que se cré, se pratica ou se sustenta ser
certo e que se nemetai, se partilha, se distribui, ou seja, pressupde um sujeito agente
que cré, pratica ou divide, enfim, uma mente que emana o0 némos.

Quanto ao espectro politico, como visto, thesmos era a utilizada, fato esse que
muda a partir do século V a.C.. Nesta linha, sustenta-se que no periodo antecedente
a modificacao do vocabulario (que ira coincidir com as aspiragcdes democraticas), o
carater religioso estava profundamente ligado ao némos, o qual servia como
ferramenta de designacao de ritos ordenados pelos deuses, bem como de regras
morais por eles ordenadas, em suma, a propria ordem do mundo instituida por eles.
Dessa forma, no periodo arcaico, ndmos carrega uma significativa forca religiosa
donde extrai sua validade, dado que se acreditava que todos os bens vinham dos

deuses o qual sustentavam a ordem do universo e no relacionamento entre os homens

265 ROMILLY, Jacqueline de. La ley en la Grecia clasica. Trad. Gustavo Potente. Buenos Aires: Biblos,
2004. p. 18.

266 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. Trad. Jodo Rezende da Costa. Sao Paulo: Paulus,
2007. p. 57.
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(um némos universal). Esta posicao € expressa em varios escritos do periodo arcaico,
senao vejamos:

Hesiodo, na Teogonia, com seu evidente carater mitico, traz uma interessante
exposicao acerca da criacdo do mundo. Em determinado trecho da obra27, diz
Hesiodo que Zeus apds desposar Themis (Lei divina - equidade), com ela teve filhos,
as Horas, Eiréne (paz), Dike (justica — “vingadora”) e Eunomie (a boa ordem,
introduzida na vida humana — podendo ser caracterizada como “bom némos”, segundo
Jodo Evangelista Martins Terra, porém, acreditamos que quando pensado no sentido
de introducdo de uma ideia de regra — de uma observancia a uma regra, como diz
Castoriadis, “el estado de una ciudad donde no sélo hay buenas leyes sino donde los
ciudadanos las respetan, donde la cosa “funciona bien” [...]"2¢8. O que se verifica dessa
passagem, é que o proprio Zeus é a fonte das leis humanas, pois pai das Horas. As
leis humanas nada mais sdo do que o reflexo da lei de deus, seja enquanto propria
emanacao da lei divina, ou ainda, enquanto imitacdo da mesma, mas como diz Romilly
“en todo caso, hay continuidade de una a outra.”®, E esta passagem de Hesiodo nao
€ isolada, ao ponto de se levantar questionamentos quanto a exclusividade do trecho
no conjunto da obra do autor. Em Trabalho e Dias, Hesiodo reforca a ideia de que as
leis humanas sao reflexos das leis de deus, em especial quando diz a Perses2” acerca

da justica, vejamos:

Oh Perses! Grabate tu esto en el corazon; escucha ahora la voz de la
justicia y olvidate por completo de violéncia. Pues esta ley impuso a
los hombres el Cronién: a los peces, fieras y aves voladoras, comerse
los unos alos otros, ya que no existe justicia entre ellos; a los hombres,
en cambio, les dio la justicia que es mucho mejor. 277

267 No original de Hesiodo: “Em segundo lugar, se llevé a la brilllante Temis que parié a las Horas,
Eunomia, Dike y la floreciente Eirene, las cuales protegem las cosechas de los hombres mortales,
y a las Morias, a quienes Zeus otorgo la mayor distincion, a Cloto, Laquesis y Atropo, que conceden
a los hombres mortales el ser felices y desgraciados.” HESIODO. Obas y fragmentos: Teogonia —
Trabajos y Dias — Escudo — Fragmentos - Certamen. Trad. Aurelio Pérez Jiménez e Alfonso Martinez
Diez. Madri: Gredos, 1978. p. 109 (901).

268 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, semindarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
53.

269 ROMILLY, Jacqueline de. La ley en la Grecia clasica. Trad. Gustavo Potente. Buenos Aires: Biblos,
2004. p. 27.

270 Titd ao qual Hesiodo “oferece” os “conselhos” contidos na obra.

2711 HESIODO. Obas y fragmentos: Teogonia — Trabajos y Dias — Escudo — Fragmentos - Certamen.
Trad. Aurelio Pérez Jiménez e Alfonso Martinez Diez. Madri: Gredos, 1978. p. 138 (275). Tradugao
nossa: “Oh Perses! Registre isso em seu coragédo; ouga agora a voz da justica e esqueca tudo sobre
violéncia. Por esta lei imposta aos homens por Chronion: os peixes, as bestas e os passaros voando,
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Nesse contexto, a lei dada por Zeus - referido nesta citacdo de Hesiodo por
Cronién — é o que impede 0os homens de cambiar para a violéncia, de se devorarem,
assim como o fazem os demais animais cujo qual ndo receberam de Zeus a justica,
“presente” fornecido exclusivamente aos homens. Traduzindo a alegoria de Hesiodo
a uma construcdo juridica moderna, pode-se sustentar que a funcdo do direito
enquanto regulagéo da vida social, enquanto enunciados dotados de normatividade
que visam dentre outras a instrumentalidade da previsibilidade de condutas, o que,
em tese, importa numa certa construgdo de ordem social, fundamenta-se num
contexto metafisico, alheio ao querer social enquanto construcao de formas juridicas.
E no preceito metafisico que se encontra o fundamento intransponivel e
inquestionavel da ordenacdo social. E o que se traduz em Hesiodo: cronion, o que
concede a justica, que impede aos homens “comerse los unos a los otros.”

Na mesma linha, Heraclito de Efeso também falava de némos divino, cujo qual
todo ndmos humano se alimenta, invariavelmente. Diz Heraclito, em seu classico

fragmento 114272,

Para falar como saber é necessario apoiar-se sobre a comunidade de
todas as coisas, como a cidade sobre a lei e ainda mais
vigorosamente. Porque todas as leis humanas sao alimentadas por
uma lei uma, a divina; pois exerce seu dominio tdo longe quanto se
consente, e basta e envolve todas as outras.

Dois pontos sdo bastante relevantes nesta citacdo de Heraclito: 01) O
necessario apoio dos homens sobre uma “comunidade de todas as coisas”, o qual,
conforme ensina Rodolfo Mondolfo273, confirma o valor do /logos, de um logos comum,
assim, o fragmento 114, quando se refere a esta “comunidade de todas as coisas”,
esta a se referir ao logos comum dessa comunidade (passivel de conhecimento por
parte dos homens), e, 02) o suporte da cidade nas leis divinas. Interpretando esses
pontos, tem-se que os homens, com suas decisdes, ideias e discursos particulares,
devem, necessariamente se apoiar sobre “a comunidade de todas as coisas” (seu
logos comum) assim como a cidade se apoia nas leis divinas. Isso nos leva a concluir,

que Heraclito estrutura o social dentro de espectro do divino: o logos comum, com 0

comem-se uns ao outro, ndo ha justica entre eles; para os homens, por outro lado, ele lhes deu
justica que € muito melhor.”

272 HERACLITO, de Efeso. Fragmentos contextualizados. Trad. Alexandre Costa. Rio de Janeiro:
DIFEL, 2002. p. 177 (Fragmento 114)

273 MONDOLFO, Rodolfo. Heraclito: textos y problemas de su interpretacién. México: Siglo XXI
Editores, 1966. p. 83.
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qual o homem deve se apoiar deriva da lei divina, dado que os homens devem se
apoiar sobre 0 comum como a cidade sobre a lei. Todas as leis humanas se nutrem
da lei divina, preceito organizativo da cidade e principio regulador do /ogos comum.
Novamente aqui, o divino como fonte.

Nao somente no campo politico por exceléncia se verifica disposi¢cdes acerca
da origem divina das leis, na tragédia (amplamente carregada de politicidade) tal
também se faz presente. Esquilo, na tragédia “Suplicantes” evoca “[...] Zeus the God
of Strangers, Who establishes Right by imemorial law.” 274+ Mas, o conflito exposto por
Sofocles, por ora, € que mais nos interessa. O conflito exposto por Séfocles na
Antigona?s além de expor a possibilidade de ruptura entre aquilo que vem dos deuses
(estavel) com aquilo produzido pelos homens e dotado de relatividade, traduz a ideia
de necessaria observancia as leis oriundas dos deuses, enquanto leis ndo escritas
vinculantes a todos os preceitos produzidos pela sociedade ou por quem a ela reina,
como no caso, Creonte. Quando Antigona dirige-se a Creonte e sustenta que seu
édito nao encontra fundamento, vez que, tal nao fora promulgado por Zeus, nem a
justica estabeleceu tal para os homens, o que diz Antigona em outras palavras, € que
o édito de Creonte ndo possui forca alguma para sobrepujar as disposicdes
normativas imutaveis impostas pelos deuses e que a todos vinculam, “Porque esses
nao sao de agora, nem de ontem, mas vigoram sempre, e ninguém sabe quando
surgiram.2¢” Em suma, traz Séfocles a ideia de que a ninguém é dado contrariar as
disposi¢des oriundas dos deuses, nem mesmo um Rei tem tamanha forga, sob pena

274 ESQUILO. Prometheus bound, The suppliants, Seven against Thebes, The Persians. Trad.
Philip Vellacott. Baltimore: Penguin Books, 1961. p. 74 (668-669). Citado trecho fora traduzido por
Urbano Tavares Rodrigues da seguinte forma: “[...] o grande Zeus, o deus acima de tudo
hospitaleiro, esse cuja antiga lei regula o destino.” ESQUILO. As suplicantes. Trad. Urbano
Tavares Rodrigues. Lisboa: Editorial Inquérito, [19--]. p. 46.

275 Antigona, personagem que da nome a obra, a despeito do que havia sacramentado Creonte,
negando sepultura a Polinices, enterrou o cadaver de seu irmé&o dentro dos limites de Tebas. Ao ser
constatada nesta circunstancia, inicia-se o debate com Creonte, vejamos: “ANTIGONA — Afirmo que
o pratiquei, e ndo nego que o fizesse. CREONTE — Tu ja estas livre de uma pesada acusagao; pode
ir para onde quiseres (O Guarada retira-se. Creonte volta-se para Antigona). E agora tu diz-me, sem
demora, em poucas palavras: sabia que fora proclamado um édito que proibia tal agdo? ANTIGONA
— Sabia. Como n&o havia de sabe-lo? Era publico. - CREONTE — E ousaste, ent&o tripudiar sobre
estas leis? ANTIGONA — E que essas nao foi Zeus que as promulgou, nem a Justica, que coabita
com os deuses infernais, estabeleceu tais leis para os Homens. E eu entendi que teus éditos nao
tinham tal poder, que um mortal pudesse sobrelevar os preceitos, ndo escritos, mas imutaveis dos
deuses. Porque esses ndo sdo de agora, nem de ontem, mas vigoram sempre, e ninguém sabe
qguando surgiram. Por causa das tuas leis, ndo queira eu ser castigada perante os deuses, por ter
temido a decisdo de um homem. Eu ja sabia que havia de morrer um dia — como havia de ignora-
lo? — mesmo que nao tivesses proclamado esse édito.[...]” SOFOCLES. Antigona. Trad. Maria
Helena da Rocha Pereira. Brasilia: UNB, 1997. p. 44-45 (440-465).

276 SOFOCLES. Antigona. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Brasilia: UNB, 1997. p. 45 (455).
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de tudo que assim for disposto ndo possuir poder perante os homens. Ha, na tragédia,
uma clara exposicao acerca da necessidade de respeito ao designado pelos deuses,
vez que a eles e somente a eles cabe deliberar por ultimo acerca das disposicoes
normativas da sociedade. Como ensina Francois Ost?77, a posicdo de Antigona é clara,
a de que o ndmos politico sé tem validade dentro do quadro tragado pelas nomimaz7
divinas e imemoriais. Antigona ao refutar a lei de Creonte teme a puni¢do dos deuses
e, Creonte, ao final, reflete sobre seu édito.

A esta leitura classica que se faz da Antigona, outra deve ser também posta: a
nao negacado de Creonte acerca dos preceitos divinos, mas o questionamento
efetivamente do que os deuses designariam, e esse ponto, por vezes parece passar
como que em importancia secundaria quando da analise da obra. Nao ha na obra uma
negacao por parte de Creonte da origem divina da lei, vinculando assim a primordial
origem nas disposicdes exclusivas de Creonte, o que ha é a desconstrugao por parte
de Creonte do logos comum dos termos éticos, vinculando-os Unica e exclusivamente
ao bem-estar da cidade. Como ensina Martha Nussbaumz27, “o bom e 0 mau, agathon
e kakon, tornam-se para Creonte [...] somente as pessoas e coisas que sdo boas ou
mas para o bem-estar da cidade.” Assim, os contornos acerca do bom e mau estao
diretamente relacionando com o bom civico e com o mau civico. Etocles representa o
bom civico, o protetor e guardido da cidade e daquilo que ela representa, em
contrapartida, Polinices representa 0 mau civico, o inimigo da cidade, o traidor. Como
tratar ambos da mesma forma? Como permitir que o bom e mau recebam apoés a
morte as mesmas oferendas? Seriam os deuses tolerantes com os maus e negligentes
com os bons, equiparando-os? Ao que parece, Séfocles quer instigar o auditério a
estas perguntas, em especial quando Creonte se vé questionado pelo coro acerca de
uma possivel obra dos deuses quando da sepultura de Polinices. Diz Creonte:

[...] ndo se pode suportar que as divindades possam ter cuidado com
esse cadaver. Acaso o cobriram por haverem especialmente como seu
benfeitor aguele que vinha para langar fogo aos templos rodeados de
colunas, as oferendas votivas e ao territdério que era deles e para

277 OST, Frangois. Contar a lei: as fontes do imaginario juridico. Sao Leopoldo: Unisinos, 2007. p. 196.

278 Frangois Ost traz a explicagdo acerca da expressao nomima, como sendo as tradigdes, os costumes
antigos, e, em especial na Antigona, como sendo as leis dos deuses, ndo escritas e irrevogaveis.
OST, Francois. Contar a lei: as fontes do imaginario juridico. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2007. p. 195.

279 NUSSBAUN. Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filosofia grega.
Trad. Ana Aguiar Cotrim. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 48.
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derrubar as leis? Ou ja viste os deuses prestando honrarias aos maus?
Nao!280

Da interpretacado dessa passagem, pode-se concluir que Creonte relaciona os
designios dos deuses ao que € bom e mau para com a cidade, sustentando ser
impensavel que os deuses prestem honrarias aqueles que tentam “derrubar as leis”,
ou seja, que tenta desestruturar o status vigente na cidade, que prejudiquem o bem o
civico. Creonte leva as ultimas consequéncias essa reestruturacdo do considerado
bom e justo, ao ponto de se verificar uma oposicao baseada nos conceitos de piedade,
ante a rigidez do édito centrado no bem civico, pois vale lembrar que Creonte é tio de
Polinices, e para com ele tem obrigacdes religiosas, das quais descumpre e, como se
viu, pune quem assim as cumpriu. Nussbaum?, esclarece esse interessante ponto,
sustentando que Creonte promove uma nova alteragao, qual seja, a substituicdo dos
lacos sanguineos que unem a familia, pelos lacos civicos que unem as pessoas, assim
“conflitos entre cidade e familia ndo podem aflorar se a cidade é a familia, se nossa
Unica familia é a cidade.” Nesse contexto, Polinices ndo pertence a familia de Creonte,
a unica relagao entre eles é a de inimizade e, “0 inimigo nunca se tornara amigo, nem
mesmo depois de morto”32, em outras palavras, 0 inimigo nunca sera uma pessoa a
ser amada no contexto familiar, em especial quando se fundamenta a relacao através
dos lacos civicos em detrimento dos familiares. O que se verifica ndo é a negacao do
divino ou a negacao da ligagdo entre leis divinas e leis dos homens, mas a
reconstrucdo da simbologia, do imaginativo acerca do que os deuses entendem como
bom e justo e que deve ser legislado pelo homem conforme tais ditames. O problema
que poderia ser levantado é que dita reconstrucdo simbdlica possui fonte Unica,
exclusiva e até mesmo inquestionavel: o poder de um governante exclusivo, que ao
final sofre as dores por sua falha.

Ambos os pontos - 0 de Antigona que sustenta que o édito de Creonte nao
possui forga alguma para sobrepujar as disposicdes normativas imutaveis impostas
pelos deuses, bem como o verificado através de Creonte, consistente ndo na negacao
da necessaria observancia ao divino, mas sim a reconstru¢do simbdlica dessa —

pressupde a existéncia de um campo metafisico que ordenaria e forneceria os

280 SOFOCLES. Antigona. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Brasilia: UNB, 1997. p. 39 (290).

281 NUSSBAUN. Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filosofia grega.
Trad. Ana Aguiar Cotrim. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 49.

282 SOFOCLES. Antigona. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Brasilia: UNB, 1997. p. 47 (522).
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preceitos definitivos para a cidade. Poder-se-ia dizer que o ndmos se vincularia a
physis se se pensasse a physis enquanto vinculada a metaphysis, ou entao, que o
nomos vincula-se diretamente a metaphysis, em suma, um sistema de nomoi se
mostra presente. Os argumentos dicotdmicos de Creonte e Antigona ndo negam a
existéncia de um sistema de regras feito pelo homens, mas o que se verifica é que
dada a possibilidade de precariedade e relatividade da leis editadas pelos homens,
pois aqueles dotados de poder assim podem incorrer em erro (caso de Creonte, na
peca) interpretativo acerca dos designios divinos, tais podem incorrer em contradi¢cdes
com preceitos de ordem normativa diversa, no caso, religiosa. E o que parece que o
tragico traz a baila, como ensina Romilly283, Séfocles admite que o decreto de Creonte
era valido, bem como possuia enforcement, pois havia sido promulgado e divulgado
para o conhecimento de todos, a isso ndo se discute, o ndomos também é campo
produtivo dos homens, no entanto, o que também se verifica é que esse campo
produtivo deveria ocorrer por reflexividade aos ditos divinos explicitos de religiosidade
e moralidade, isto é, deveria haver uma “confusao” entre o divino/moral e o politico,
pois, 0 que vem do divino é imutavel e universal, enquanto que o politico é passivel
de relatividade, nesse ponto € que se reside a suposta falha de Creonte, implicita por
Sofocles.

No entanto, conforme se verifica pelos ensinamentos de W. H. Greenleaf, a
Atenas do século V a. C. comeca a experimentar uma forma distinta das até entao
tratadas (dadas as reformas politicas de Sélon e as de Clistenes, que propiciaram a
democracia®4), o qual justificava o conteudo normativo através da vontade dos deuses
(metaphysis) ou através da cosmologia/natureza (physis). Passa-se a entdo a
promocao de justificacao através de convencao, esta, por sua vez, advinda da tradicao

costumeira, sendo vejamos:

[...] O uso da histéria e experiéncia ajudou a desenvolver um conjunto
bastante diferente de padrbes, ndo de bondade ou maldade morais
tradicionais, mas simplesmente de sucesso e malogro, conveniéncia
e nao-conveniéncia... Nenhuma das normas eram absolutamente
rigidas ou invariaveis: tinham sempre que ser adaptadas a condi¢des
mutantes... As viagens de descobrimento... revelaram indmeros
sistemas diferentes de moralidade... A nenhum destes costumes, tao
infinitos em teor e diversidade, podia-se atribuir “autoridade
permanente”. A ideia duma lei moral universal estava, portanto, assim

283 ROMILLY, Jacqueline de. La ley en la Grecia clasica. Trad. Gustavo Potente. Buenos Aires: Biblos,
2004. p. 28.
284 Tal tematica sera devidamente tratada com o cuidado que merece, em capitulo a frente.
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em declinio, e tornou-se pari passu mais credivel considerar regras
morais como meramente consuetudinarias e relativas, como tendo-se
desenvolvido para ir ao encontro das necessidades de um povo
particular em dados lugares e tempos.285

A abertura ao desconhecido, proporcionada pelas expedi¢cdes exploradoras
revelaram um sem numeros de crencgas e culturas. Restou escancarada a diversidade
cultural e a existéncia de diferentes doutrinas morais e religiosas, o que, até hoje,
conduz ao pensamento acerca da inexisténcia efetiva de uma lei universal, dado que
toda a possibilidade de assim se pensar, invariavelmente passara pela producao de
determinado sujeito social-histérico embebido pelo magma de significacbes da
sociedade em que habita e que dela faz parte. Nesta sistematica, varios pensadores
e tragicos fundamentaram os sistemas normativos ndo mais em disposi¢des divinas
ou cosmicas, mas na propria convencdao humana. Nesta senda, o campo do némos
migraria para as relativas disposi¢cdes humanas, e o questionamento acerca da propria
existéncia das divindades per se, surge. E é nesse contexto histérico-social que os
sofistas surgem e tomam significativa importancia, com diferencas, vale salientar.
Nem todos ditos sofistas defendiam a preponderancia do ndmos sobre a physis. E
possivel verificar basicamente trés vias: 01) Os que defendiam a preponderancia da
physis; 02) Os que defendiam a preponderancia do ndémos e; 03) A que
preponderantemente defende o ndmos mas que nao refutam a physis.

Da primeira via pode-se citar Hipas, Antifonte, Calicles e Trasimaco. Destes,
Célicles, personagem do dialogo platénico Goérgias apresenta uma visdo bastante
tirAnica associada physis, no sentido de que “o direito do mais forte” em governar é
por physis, sendo o némos um tentativa dos mais fracos de acessar o poder e impedir
assim a meta da natureza: a de fazer os mais fortes prevalecerem. Para Célicles, a
presenca do tirano ndao sé se mostrava como algo inevitavel, mas como algo justo,
afirmando que “[...] la naturaliza misma demuestra que es justo que el flerte tenga mas
que el débil y el poderoso mas que el que no lo es.2”. Tendo como premissa essa
linha tedrica de Calicles, o debate entre 0 mesmo e Socrates tera como foco
preponderante o fato de que, por Calicles os mais fortes sdo os melhores e por

decorréncia seus atos, justos, j& Sécrates, numa tentativa de utilizar o préprio

285 GREENLEAF, H. W. in GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. Trad. Jodo Rezende da
Costa. S&o Paulo: Paulus, 2007. p. 61.

286 PLATAO. Dialogos Il — Gorgias, Menéxeno, Eutidemo, Meno, Cratilo. Tra. J. Calonge. Madri:
Editorial Gredos, 1983. p. 81 (483 d). Podendo ser traduzido para: “A prépria natureza demostra que
€ justo que o mais forte possua mais que o mais fraco e o poderoso mais que aquele que ndo o é.”
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argumento de Cdlicles contra ele mesmo, sustenta que o conjunto de homens numa
democracia se mostra como o “mais forte”, centrando ai o justo. Esta divergéncia
poderia ser definida como um embate entre o poder do tirano enquanto homem
naturalmente forte, frente a democracia, onde “os muitos” fazem as leis, portanto, se
apresentam enquanto mais fortes. Fica nitida a impressdo que o debate permeia a
questao acerca da ligacao entre a forca e o direito. Como visto, de um lado, a forca
por natureza ligada a um tirano, e do outro, a fora por convencgao, quando da unido
dos homens “comuns”.

Fato é que Calicles liga necessariamente a questao da justica e das a¢des dos
homens que detém o poder, e que por conseguinte governam, a uma questao
puramente de physis, atribuindo a convencdo um carater espurio de tentativa de
limitacao por partes dos comuns dos poderes legitimos e naturais dos melhores, Diz
Célicles:

Pero, segun mi parecer, los que establecen las leyes son los débiles y
la multitud. En efecto, mirando a si mismos y a su propria utilidade
establecen las leyes, disponen las alabanzas y determinan las
censuras. Tratando de atemorizar a los hombres mas flertes y a los
capaces de poseer mucho, para que no tengan mas que ellos, dicen
que adquirir muchi es feo e injusto, y que eso es cometer injusticia:
tratar de poseer mas que los otros. Em efecto, se sientem satisfechos,
segun creo, com poseer lo mismo siendo inferiores.

Por esta razdn, com arreglo a la ley se disse que es injusto y
vergonzoso tratar de poseer mas que la mayoria y a esto llamn
cometer injusticia. Pero, segun yo creo, la naturaleza misma
demuestra que es justo que el fuerte tenga mas que el débil y el
poderoso mas que el que no lo es. Y lo demuestra que es asi em todas
partes, tanto em los animales como em todas las ciudades y razas
humanas, el hecho de que de este modo se juzga lo justo: que el fuerte
domine al débil y posea mas.28”

287 PLATAO. Dialogos Il — Gorgias, Menéxeno, Eutidemo, Meno, Cratilo. Tra. J. Calonge. Madri:
Editorial Gredos, 1983. p. 80-81 (483 c-d). Podendo ser traduzido para: No meu modo de pensar,
as leis foram instituidas pelos fracos e pelas maiorias. E para eles e no interesse préprio que sao
feitas as leis e distribuidos elogios, onde haja o que elogiar, ou censuras, sempre que houver algo
para censurar. E para incutir medo nos homens fortes e, por isso mesmo, capazes de alcancar mais
do que eles, e impedir que tal consigam, declaram ser feio e injusto vir alguém a ter mais do que o
devido, pois nisto, precisamente, € que consiste a injustica; querer ter mais do que os outros.
Conscientes da sua prépria inferioridade, contentam-se, quero crer, em ter tanto quanto os outros.
Por isso, de acordo com a lei, é denominado feio e injusto querer ter mais do que a maioria, ao que
foi dado o nome de injustica. Mas a prépria natureza, segundo creio, se incumbe de provar que é
justo ter mais o individuo de maior nobreza do que o vildo, e o mais forte do que o mais fraco. Com
abundancia exemplos, ela mostra que as coisas se passam desse modo e que tanto entre os
animais como entre os homens, nas cidades e em todas as ragas, manda a justica que os mais
fortes dominem os inferiores e tenham mais do que eles.
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Percebe-se claramente dessa passagem a preponderancia e a exceléncia da
physis sobre 0 ndmos. Como ensina Guthrie2s, para Calicles, literalmente existe algo
como uma justica natural, cuja qual consiste em que o forte deva viver com 0 maximo
de seu poder e governar de acordo com 0s seus préprios interesses e desejos, a partir
dessa construcao, tem-se entdo que forca € direito, sendo que a natureza quer que o
mais forte tenha tudo o que deseja, logo, os nomoi humanos existentes sdo totalmente
nao-naturais, dado que representam a tentativa da multidao dos fracos e sem valor de
impedir a meta da natureza, segundo o qual, como dito, o mais forte deve prevalecer.
Assim, o “homem verdadeiramente justo ndo € o democrata, nem o monarca
constitucional, mas o tirano insensivel”2s,

A posicao de Calicles, de preferéncia pelo tirano insensivel, dado a propria
condicdo natural de superioridade do mesmo, explicita o entendimento de que os
homens nao séo iguais por natureza, pois ha os mais fortes, que ao que parecem sao
poucos, e 0s mais fracos, em decorréncia, muitos. Igualdade (entendendo “justica”,
desse modo), nao é uma disposicao natural, igualdade é algo imposto pelos mais
fracos e que contraria a physis, e que somente é aceita por estes, dado a sua
incapacidade natural.

Na interpretacdo de Giileng, as ideias sugeridas por Calicles podem ser
consideradas como uma énfase na importdncia do estabelecimento da justica
segundo a natureza, sustando que a necessidade de viver deve ser correlacionada
com o sentido universal estipulado pela natureza, o que afasta por completo a ideia
da igualdade, dado que por natureza ndo ha esta disposicdo. Reside nesse ponto a
critica ao senso de justica estabelecido por convencao. O viver em sociedade pode e
deve ser fundado universalmente com base na physis, dado que ela mostra aos
homens o que cada qual merece, bem como estabelece justica sem reivindicar
igualdade, prépria da convencao. Ao superar esta questao convencional, uma ordem
valida para todos os tempos, lugares e pessoas emergira.2® Tese um tanto egoista

essa de Calicles.

288 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. Trad. Jodo Rezende da Costa. Sao Paulo: Paulus,
2007. p. 101.

289 GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. Trad. Jodo Rezende da Costa. Sdo Paulo: Paulus,
2007. p. 101.

2%0 GULENG, Nihal Petel Boyaci. Na Enquiry on Physis — Némos debate: Sophists. Synthesis
Philosophica, Istambul, v.31, n. 01, p. 39-53, set. 2016. No original: “[...] the ideas suggested by
Callicles can be regarded as an emphasis on the importance of establishment of justice according
nature, the necessity to live in an universal sense, suitable to their nature, thought it is not
equalitarian; and it can be regarded as a critique of the sense of justice established through
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Na mesma linha de defesa da preponderancia da physis sobre o némos, mas
com significativa diferenga quanto a de Calicles, tem-se Antifonte. Diferente do que
pensava Calicles, para Antifonte as pessoas nao sao diferentes por natureza, ou seja,
para mencionado pensador ha igualdade entre as pessoas, dados que, por natureza,
todos sao iguais, pois respiram 0 mesmo ar, ouvem 0S mesmos Sons, veem com seus
olhos, riem quando estéo felizes e choram quando estao tristes. Nesta l6gica, todas
as distincdes entre as pessoas nao sao produtos da natureza, mas meras ficgcdes
produzidas por convencao com poder de destruir a universalidade da physis, sendo
que valem apenas em determinados periodos de tempos e em espacgos especificos,
0 que para Antifonte se mostra como um problema. Como explica Gilleng¢®', para
Antifonte o fundamento da justica quando da ligacdo exclusiva com a conveccao
humana proporciona justica somente para um especifico grupo de pessoas, enquanto
que quando com fundamento na natureza proporciona justica para todas as pessoas.

Pode-se dizer que o argumento de Antifonte sustenta uma ideia primitiva de
uma garantia de direitos a todos, em uma analogia ao pensamento kantiano, de um
direito dito cosmopolita, vez que como visto, para tal pensador todos os seres
humanos gozam, por natureza, de igualdade, sendo que nao € dado a convencao
deturbar essa natureza igualitaria. Tal assertiva é confirmada por Gulleng, quando
sustenta que dos fragmentos de Antifonte extrai-se o senso de universalismo
propagado pelo grego o qual proporcionava um pensamento que afastava por
completo a discriminacao em virtude de raca e, principalmente, a questao grego/nao-
grego, vez que, todos os seres humanos se resumem a um unico fato: o de serem
seres humanos, independentes se nascidos gregos ou nao®2, Toda e qualquer
diferenga é meramente ficta e derivada do némos, sistema normativo contrastante e
destruidor da mais sublime e perfeita igualdade proporcionada pela physis. Esse é o
fundamento que faz com que Antifonte justifigue que tanto para gregos como para
barbaros, com relagdo uns aos outros e as suas proprias normatividades alheias a
physis, todos sdo barbaros, ou melhor, ndo ha como distinguir o barbaro do nao

convention. Living together can be founded universally on the basis of physis. Besides showing
people what they deserve, physis is the one that will establish absolute justice that dores not claim
equality, as it is unchanging and universal. Hence, an order valid for all times, places, and people
will emerge.”

291 GULENG, Nihal Petel Boyaci. Na Enquiry on Physis — Némos debate: Sophists. Synthesis
Philosophica, Istambul, v.31, n. 01, p. 39-53, set. 2016. No original: “The law brings justice only to
a specific group of people, whereas nature provides justice for every person.”

292 GULENG, Nihal Petel Boyaci. Na Enquiry on Physis — Némos debate: Sophists. Synthesis
Philosophica, Istambul, v.31, n. 01, p. 39-53, set. 2016
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barbaro, seja o dito barbaro com relagdo ao grego, ou ainda, o grego em relagéo ao
barbaro, pois ndo ha nada na natureza que os distinga, apenas a reles convencao de
cada qual que sustenta o outro enquanto barbaro2e.

Da segunda via pode-se citar Critias, um dos trinta tiranos que governaram
Atenas em decorréncia da derrota ateniense na guerra do Peloponeso. Dele,
tradicionalmente se identifica um fragmento com 42 versos preservado por Sextus
Empiricus, o qual fora intitulado pelo mesmo de Sisyphus, onde Critias sugere que as
condigdes universais para a convivéncia podem ser fornecidas por meio do nomos?#,

senao vejamos:

There was a time when human life without order,

On the level of beasts and subject to force;

When there was no reward for the good

Or punishment for the bad.

And then | think humans established

nomoi as punisher, so that justice would be the mighty ruler
Of all equally and would have violence (hubris) as its slave,
And anyone who did wrong would be punished."2%

Critias nesta citagcdo se refere a um periodo pré-nomos, onde a physis é
dominante. Extrai-se da citacdo que tal periodo era deveras caédtico e animalesco,
desprovido totalmente de seguranca, onde o Caos e a desordem prevaleciam, vez
gue nenhuma justiga ou regra universal se mostra presente. Nesse contexto, nem a
bondade € recompensada nem o mal € punido num mundo em que o dominio da
natureza sobre a ordem causa desordens e injusticas e impede o estabelecimento de
um senso de justica universal.2®¢ Para Critias, o estabelecimento de uma ordem, onde

293 ANTIFONTE. Fragmento 46B in GULENG, Nihal Petel Boyaci. Na Enquiry on Physis — Némos
debate: Sophists. Synthesis Philosophica, Istambul, v.31, n. 01, p. 39-53, set. 2016. Tradugao
nossa: “Houve um tempo em que ndo havia ordem na vida humana, no nivel das feras e sujeito a
forca; quando nado havia recompensa pelo bem, ou puni¢do pelo mal. E entdo eu acho que os
humanos estabeleceram nomoi como puni¢do, de modo que a justiga seria 0 poderoso governante
de todos igualmente e teria a violéncia (hubris) como seu escravo, E quem fez de errado seria
punido.”

294 FRANEK, Juraj. Presocratic philosophy and the origins of religion. Graeco-Latina Brunensia, n.°
18, v. |, 2013. p. 66.

2% EMPIRICUS, Sextus. Adversus Mathematicos, IX, 54 — Critias, DK 88B25 1-8.

2% GULENG, Nihal Petel Boyaci. Na Enquiry on Physis — Némos debate: Sophists. Synthesis
Philosophica, Istambul, v.31, n. 01, p. 39-53, set. 2016. No original: “In this fragment, where Critias
mentioned the first period in which physis of humanity is dominant, he argued that this period was
chaotic, animalistic, and that people were not safe under any conditions. No justice and no universal
rules were available among people in a society in which a great chaos and disorder prevailed.
Following Critias’ words, neither goodness is rewarded nor is evil punished in such an environment.
Therefore, the dominance of nature over the order causes disorder and injustices and prevents the
establishment of a sense of universal justice. He thought that establishment of an order, where a
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exista um senso de justica universal, s6 é possivel através do nomos, e isso fica claro
principalmente do trecho da citagdo acerca do estabelecimento dos nomoi enquanto
meio “punidor”, qualificando a justica enquanto governante poderoso e punindo 0s que
desrespeitassem os ditames estabelecidos pelo nomos. Dessa forma “It is nomos
which brings justice, and it makes it possible for people to live together by enabling the
idea that everybody is equal. It is nomos which establishes order, justice, and
universality.”2e7

Esta posicao também se verifica na tragédia. Hécuba de Euripedes se mostra
como um bom exemplo. A obra, escrita no século V a.C, retrata as consequéncias
sofridas por Hécuba, esposa de Priamos, ap6s a vitéria dos gregos na guerra de Troia.
Hécuba tomada por escrava passa por uma série de sofrimentos que Ihe fazem
questionar o némos convencional dos homens e a prépria possibilidade de construcao
unilateral de um sistema de regras préprios. Na tragédia, Hécuba tem dois de seus
filhos assassinados. Polixena, que era tomada escrava junto com sua mae Hécuba, é
sacrificada a pedido do espectro colérico de Aquiles que aparece ao exército grego
exigindo um sacrificio a fim de possuir uma noiva no mundo subterrédneo. Ulisses é
designado para conduzir Polixena ao sacrificio. Hécuba tenta convencer Ulisses a
deixar Polixena e convencer o exército grego de que ela ndo deveria ser a escolhida
ao sacrificio, devendo sim, ser Helena, a causadora do conflito e responsavel
diretamente por conduzir Aquiles ao confronto com Troia, no entanto, Ulisses se
mostra reticente, e, ato continuo escolta Polixena para seu tragico destino. Polixena,
inobstante as suplicas de sua méae encara a situacao com dignidade, partindo disposta
a encontrar a morte ante a viver escrava, pois como mesma diz “Yo seria mas feliz
muriendo que vivendo. Que el vivir sin nobleza es gran sufrimiento”®. O sofrimento
de Hécuba é apaziguado pela forca do carater da filha, que comove inclusive os
soldados gregos, que decidem dar um funeral digno a jovem troiana.

A tragédia nos conduz a pensar acerca da nobreza exteriorizada nas falas de

Polixena, em especial, quando do conflito entre liberdade e escravidao, no entanto,

sense of universal justice exists, is only possible through nomos. In the pre-law period, while people
lived in disorder by using force on each other, just as in nature, justice was established pursuant to
the law — those committing a crime were punished and those doing good were reward.”

297 GULENG, Nihal Petel Boyaci. Na Enquiry on Physis — Némos debate: Sophists. Synthesis
Philosophica, Istambul, v.31, n. 01, p. 39-53, set. 2016.

2% EURIPEDES. Tragedias: El Ciclope - Alcestis Medea - Los Heraclidas — Hipdlito — Andrémaca —
Hécuba. Trad, Alberto Medina Gonzalez e Juan Antonio Lépez Férez. Madri: Gredos, 1991. p. 459
(377).
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0s rumos mudam drasticamente quando Hécuba supostamente estaria a receber o
cadaver de Polixena mas percebes que, pelo contrario, o cadaver a ela entregue é de
seu outro filho, Polidoro. A partir desse trecho surge o conflito entre o que entéo era
convencionado e respeitado e, 0 que agora passa a ser reconstruido e reinterpretado
unilateralmente por Hécuba. Fazendo uma apropriacdo das expressdes utilizadas por
Castoriadis, poder-se-ia dizer que Hécuba, dado o indeterminado do mundo dos
homens, justifica e constrdéi um novo eidos. Polidoro havia sido enviado por Priamos
para Poliméstor, afim de que o jovem filho escapasse dos agouros da guerra.
Poliméstor era uma espécie de amigo-hospede, xénos, de Hécuba e Priamos.
Segundo Nussbaum, a relacao de xenia era considerada a relagao convencional mais
profunda e sagrada entre distintas pessoas, sendo que o ato de dar e receber
hospitalidade, oriundo dessa relagdo de xenia, era de tal magnitude que importava
numa série de obrigacdes de cuidado e protecdo, cuja inviolabilidade se mostrava
fundamental para todas as relacao interpessoais, isto €, para toda a moralidade,
sendo que, inclusive em campo de batalha, quando xenoi se encontravam, se caso
assim se reconhecem, deveriam imediatamente suspender as hostilidades.2®® Esse é
o contexto que une Poliméstor e Hécuba, um laco de unido em um mundo moral
comum, um lago supostamente inquebravel o qual Polidoro fora encaixado, visando
sua protecdo, mas que, ao fim se apresenta enquanto tragico destino: Poliméstor
assassina Polidoro, e esse assassinato impacta diretamente naquilo que acima
descrevemos acerca da reconstrucao de um sistema normativo de conduta por parte
de Hécuba, o que conduzira a argumentagédo de convencionalidade do némos.
Polidoro assinado por aquele a quem deveria protege-lo em virtude da relacao
de xenia que guardava com seus pais € fato por demais para Hécuba. Nussbaum traz
a tona os varios aspectos que traduzem o crime e que afrontam o que Hécuba tinha

por mais sagrado quanto ao nomoi humano, vejamos:

O crime de Poliméstor de assassinato de uma criancga é especialmente
horrivel, € em si mesmo um “caso pior” de crime, sob varios aspectos.
Primeiro, pensamos no fato de que essa crianca nao recebera
plenamente a criacdo que era encargo de Poliméstor; nao teve, por
conseguinte, a chance de levar uma vida humana ativamente boa.
Ademais, sabemos como Hécuba apostou sua esperanca para Si
mesma e para sua cidade nesse Ultimo menino remanescente; e essa
esperanga, conhecida por Poliméstor, deveria ter imposto uma

299 NUSSBAUN. Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filosofia grega.
Trad. Ana Aguiar Cotrim. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 358
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obrigacao especialmente forte de proteger e defender. Ele se incumbiu
explicitamente desta obrigagéo, sobre e acima das obrigagbes usuais
impostas pela xenia.3%°

Esses fatores, somados ao fato de que o assassino manteve insepulcro o
cadaver de Polidoro, atirando-o ao mar explicam a ira de Hécuba quando exclama:
“Veo cosas increibles, nuevas, nuevas.”! O novo que Hécuba vé, é a destruicao do
mundo em que ela acreditava. O novo que Hécuba vé, é que a confianca nao era
digna de confianga e de que 0 ndmos que sustentavam seu mundo n&ao era obrigatorio,
senao passivel de desconstrucdo e de falhas. A propria teoria de Castoriadis®? se
sustenta muito nessa tese (como visto anteriormente neste trabalho), de que a
validade efetiva das instituicbes se da em um nivel muito maior de adesao, apoio,
consenso do que propriamente pela coercao e san¢cdo. Quando um sujeito, moldado
pela estrutura magmatica de determinada sociedade se depara com a destruicao
daquilo pelo ele acredita, vive e se conduz enquanto estrutura simbodlica, como
Hécuba se depara, o grau de incerteza e de indeterminidade que emerge é evidente.
As maneiras de ver as coisas estdo co-determinadas, por exemplo, pela estrutura e
significacdo da lingua materna, da organizacao do mundo que essa lingua carrega
consigo, pelo ambiente familiar, e por todos os “faca” e “ndo faca” com que
frequentemente o individuo se vé assediado3®. Hécuba vé a destruicdo desse ndmos
€ a consequente abertura para ao novo, dado o indeterminado que rege as
construgdes sociais. Hécuba se prepara para a construir seu particular eidos. Um
eidos sustentado num némos de vinganca e raiva.

Nesta linha interpretativa, o ndomos que sustenta as relagdes humanas é
totalmente produzido no interior do mundo humano (inclusive os proprios deuses!) e

uma fala de Hécula deixa isso bem claro:

[...] Pero los dioses tienen fuerza y también la Ley, que tiene poder
sobre ellos. Pues por la lei consideramos a los dioses y vivimos
teniendo definido lo justo y lo injusto. Ley, que si, cuando acude ante
ti, va a ser destruida, y dejan de pagar su castigo los que matan a sus

300 NUSSBAUN. Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filosofia grega.
Trad. Ana Aguiar Cotrim. Sao Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 358.

301 EURIPEDES. Tragedias: El Ciclope - Alcestis Medea - Los Heraclidas — Hipdlito — Andrémaca —
Hécuba. Trad, Alberto Medina Gonzalez e Juan Antonio Lépez Férez. Madri: Gredos, 1991. p. 470
(690).

302 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 229-230.

303 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 229-230.
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huéspedes o se atreven a llevarse lo consagrado a los dioses, es que
no hay ya nada de equitativo entre los hombres.304

Tem-se nesta citacdo uma profunda concepcao antropocéntrica, o qual traduz
a ideia de que os acordos humanos referentes a valores, sejam morais, religiosos e,
juridicos (escapando um pouco da tematica da obra) sao a autoridade ultima, e que,
quando extirpados, a possibilidade de apelagéo é nula, pois nada ha de superior, vez
que tudo é criacdo humana, inclusive os proprios deuses. Nesta senda, como explica
Nussbaum, a tragédia Hécuba assume uma importante posicao: a de que os valores
éticos existem “por nomos” no sentido de que sdo apenas humanos, o que nao
significa inferir que nao sejam efetivos e que se possa fazer pouco-caso deles,
substituindo-os ao bel prazer, vez que, na senda do que afirma Castoriadis, somos
criados dentro desses sistemas, o qual estruturam tudo o que fazemos, sendo que
nao podemos nos afastar tdo facilmente do mundo que eles constituem, dado que ele
estda em nds3%5. No entanto, visto o0 mundo ser Caos, no sentido da possibilidade de
criagao de novas formas, e dado que se 0 nédmos é criagao exclusiva do seio social,
logo, existe sim a possibilidade de que determinadas circunstancias ou atos humanos

z

sejam capazes de transformar ou até mesmo corromper esse préprio nomos. E a

situacao verificada por Hécuba. Lembremo-nos ““Veo cosas increibles, nuevas,
nuevas.”3s,

Assim, se prometo cuidar de seu filho e 0 assassino, essa promessa nao
repousa em um mundo sagrado metafisico que me subjuga, mas na propria
convencao humana, que se enfraguece quando se age contra, vez que nenhuma
natureza sélida como uma pedra a sustenta, logo, se vocé e eu “concordamos em
denominar injustos certos atos, e de repente vocé muda o uso do termo moral,

nenhuma lei eterna o persuadira a me autuar ou absolver contra vocé™. O némos

304 EURIPEDES. Tragedias: El Ciclope - Alcestis Medea - Los Heraclidas — Hipélito — Andrémaca —
Hécuba. Trad, Alberto Medina Gonzélez e Juan Antonio Lépez Férez. Madri: Gredos, 1991. p. 474
(799-805). Tradugado nossa: “[...] Mas os deuses tém forga e também a lei, que tem poder sobre
eles. Pela lei consideramos os deuses e vivemos definindo o justo e o injusto. Lei, que se, quando
vier antes de vocé, for destruida, e aqueles que matarem seus convidados ou ousarem levar os
consagrados aos deuses deixarem de pagar sua punigao, ndo havera mais nada justo entre os
homens.”

305 NUSSBAUN. Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filosofia grega.
Trad. Ana Aguiar Cotrim. Sao Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 355.

306 EURIPEDES. Tragedias: El Ciclope - Alcestis Medea - Los Heraclidas — Hipélito — Andrémaca —
Hécuba. Trad, Alberto Medina Gonzalez e Juan Antonio Lépez Férez. Madri: Gredos, 1991. p. 470
(690).

307 NUSSBAUN. Martha C. A fragilidade da bondade: fortuna e ética na tragédia e na filosofia grega.
Trad. Ana Aguiar Cotrim. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 355.
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esta no mundo, e Hécuba, dado ao tragico evento da traicao, o substituira pelo seu
préprio, da destruicdo surge uma reestruturacao.

Pela terceira via - que aqui se apresenta como bastante interessante — tem-se
Protagoras. O primeiro e maior sofista, € um dos mais importantes defensores da
convencionalidade dos sistemas normativos e um dos que pde ao centro a importancia
dos debates acerca de ndmos e physis. Como livre pensador, no sentido de nao se
sujeitar as amarras de uma ordem natural, perfeita e imutavel, seja fundamentada nos
deuses, seja na cosmologia, trouxe para 0 mundo uma nova concepcao de justificacao
que escapava dos limites classicos e que direcionava ao homem o centro das
decisdes. Pode-se dizer, que ao conduzir o pensamento nesta linha argumentativa,
Protagoras valorizava a capacidade humana de autodeterminacao, colocando como
ponto fulcral e sustentaculo de toda sociedade a prépria humanidade e a decorrente
responsabilidade que a ela deve recair sobre o seu préprio destino. Ponto importante
na tese de Protagoras, € que ele muito embora defensor da convencao, nao refuta a
physis, e isso é verificavel a partir da sua versao da criagdo externalizadas no mito de
Prometeuses, ferramenta utilizada para a defesa de sua posicdo acerca da
possibilidade de ensino da arete politica.

Segundo Protagoras, quando da criacdo das criaturas mortais por parte dos
deuses, fora incumbido a Prometeu e Epitemeu a distribuicdo das qualidades
adequadas a cada qual. Prometeu autoriza a Epitemeu que se encarregue
exclusivamente dessa distribuicdo, que assim o faz. Diz Protagoras3® que nesta
tarefa, Epitemeu atribuiu a alguns forca sem velocidade, dotando outros de
velocidade, a outros deu armas, sendo que para aqueles que estavam desarmados
dotou-os de diferentes formas de preservacao, como assas que proporcionassem sua
fuga, enfim, o critério de Epitemeu era o da compensacao, com o fito de garantir a
todos os seres vivos a possibilidade de sobrevivéncia quando do encontro a outros,
bem como quando das intempéries do tempo (pelagem adequada, por exemplo). O
problema é que Epitemeu durante sua tarefa de distribuicdo, despendeu todas as
qualidades de que dispunha, tendo ficado ausente da distribuicdo a geracdo dos
homens, dado o equivoco do distribuidor. Prometeu, ao conferir o trabalho de

308 O mito de Prometeu é a ferramenta utilizada por Protdgoras quando do didlogo com Sécrates no
que tange a possibilidade ou ndo de se ensinar arete politica.

309 PLATAO. Protagoras. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Par4, 2002. p.
64 (321 a-b).
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Epitemeu, verificou que de todos os seres, apenas o homem “se encontrava nu, sem
calgcado, nem coberturas, nem armas™. Diante dessa circunstancia, algo deveria ser
feito, sob pena de condenar o homem a ruina.

Prometeu, como saida viavel, rouba de Hefesto e de Atena a sabedoria das
artes juntamente com a arte de trabalhar o fogo, dado que a ultima se mostra
necessaria para o desenvolvimento da primeira. O produto do roubo € direcionado aos
homens, dotando-o assim, de algo divino, a capacidade de interferir na natureza com
a técnica - teckne. Ocorre que, da sabedoria das artes, uma se mantinha
exclusivamente divina, a arte politica. Esta se manteve com Zeus, o que ocasionou
uma inoperancia do homem em viver em sociedade, em virtude da exclusividade da
virtude politica por parte do divino. De todas as artes, a mais importante nao fora
transmitida, assim, o homem restava impossibilitado, constitutivamente, de organizar-
se, sendo que os breves momentos de organizacdo decorriam de posteriores
dispersdes que os levavam a vida solitaria e errante, habitat apto para a destruicéao.
Preocupado com a possibilidade da destruicdo da sua criacdo, Zeus manda Hermes
fornecer aos homens o Pudor (aidos) e a Justica (dike) como principios ordenadores
da cidade e lago de aproximacao entre os homens, sendo que tal distribuicdo deveria
ser igualitaria e entre todos, sem privilégios, pois segundo Zeus, “[...] as cidades nao
poderao subsistir, se o pudor e a justica forem privilégios de poucos, como se da com
as demais artes.”''. Nesses termos, todos os cidaddos podem e devem ser chamados
para a atividade politica, sendo que aquele “incapaz de pudor e de justica sofrera a
pena capital, por ser considerado flagelo da sociedade.”2.

Quais as conclusdes que se pode extrair desse breve relato? De inicio, € que
Protagoras, sob nenhuma circunstancia, desconhece a importancia da physis, dado
que tanto aidos como dike sédo concessdes divinas aos homens a fim de possibilitar a
organizacao da cidade e a sobrevivéncia dos homens. Dessa forma, a existéncia e a
sobrevivéncia da cidade somente se mostra possivel pois todos foram dotados
igualmente de pudor e justica, compartihando assim essas virtudes. Fica
demonstrado que para Protagoras os homens possuem uma natureza especifica que

310 PLATAO. Protagoras. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Para, 2002. p.
65 (321 c).

311 PLATAO. Protagoras. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Para, 2002. p.
66 (322 d).

312 PLATAO. Protagoras. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Par4, 2002. p.
66 (322 d).
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lhes possibilita viver uma vida civilizada, o que nao significa dizer que assim viverao,
mas é somente por possuirem ditas virtudes por natureza que a possibilidade se
apresenta a eles. A physis fornece o campo estrutural necessario para a construcao
de uma vida e sociedade civilizada, isso, no entanto, somente se da por nomos. Assim,
antropologicamente o0 homem € apto a construir um ambiente civilizado. Esta premissa
antropoldgica se mostra fundamental para analisar a célebre frase atribuida a
Protagoras por Sécrates no Teeteto, de que “0 homem é a medida de todas as coisas,
da existéncia das que existem e da nao existéncia das que nao existem.” Claro, o
contexto em que essa frase fora lancada por Sécrates, é o de um debate acerca da
teoria de conhecimento, onde Sécrates liga a Protagoras uma doutrina de relativismo
absoluto que em ultima analise, se liga meramente a uma sensacgao, no sentido em
que “as coisas sao para mim conforme me aparecem, como serdo para ti conforme te
aparecem? Pois eu e tu somos homens.”%, porém, & perfeitamente possivel
transportar esse argumento para o0 campo normativo da moral, do direito e da prdpria
politica.

Socrates mantém sua posicao acerca do relativismo absoluto da linha teérica
de Protagoras também nesses mencionados campos normativos, quando versa
acerca da verdade ao homem quando da sensagao que ele mesmo sente. Argumenta
Socrates que se 0 homem € Unico juiz dele mesmo, extraindo essa afirmacéao da
interpretacdo que o0 mesmo realiza do argumento do homem-medida de Protagoras,
ele é o Unico em condicoes de dizer que as coisas que sao para ele, de fato existem,
€ as que ndo sao, nao existem, assim, nunca erra 0 homem quanto a verdade. Nesta
senda, expde Soécrates®’s: 01) Se a verdade para cada individuo é o que ele alcanca
pela sensacao; 02) Se as impressdes de alguém nao encontram melhor juizo senao
ele mesmo; 03) Se ninguém tem autoridade para dizer se as opinides de outras
pessoas sao verdadeiras ou falsas e; 04) Se em todos 0s casos as nossas opinides
serao sempre justas e verdadeiras, pergunta-se: como alguém pode ser sabio (como
Protagoras) ao ponto de poder passar seus ensinamentos aos demais, tidos como
ignorantes, se cada qual é a medida de sua propria sabedoria? Polémica questao, que

313 PLATAO. Dialogos: Teeteto — Crétilo. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do
Para, 2001. p. 49 (152 a).

314 PLATAO. Dialogos: Teeteto — Cratilo. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do
Para, 2001. p. 49 (152 a).

315 PLATAO. Dialogos: Teeteto — Cratilo. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do
Para, 2001. p. 64 (161 d).
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inclusive nos leva a questionar a prépria existéncia do sabio e da sabedoria, assim
como, a prépria existéncia do que € justo e injusto, licito e ilicito. Nesta senda,
devaneios no campo da subjetividade ganhariam ares de verdade, pensemos no
campo juridico, em especial no que tange as decisdes judiciais, se para cada juiz o
sentido préprio do justo é o verdadeiro, legitimos portanto seriam os julgamentos ao
arrepio da lei, pois fundados na justica pessoal do juiz? No entanto, o préprio Sécrates
reconhece que a conclusdo derivada dessas premissas é deveras fraca e que
provavelmente um homem da sabedora de Protagoras dificiimente recairia neste
singelismo, podendo contrap6-la argumentativamente. E € aqui que se apresenta, no
nosso ver, a chave de leitura ideal do pensamento do sofista: a “medida” que fala
Protagoras néo se refere a existéncia, propriamente.

Socrates, entdo, passa a falar como se Protagoras fosse e langa um longo

argumento defensivo:

Insisto em que a verdade é tal como a escrevi, a saber: cada um de
nés é a medida do que é e do que nao é, e que um dado individuo
difere de outro ao infinito, precisamente nisto de serem e de
aparecerem de certa forma as coisas para determinada pessoa, e de
forma diferente para outra. Quanto a sabedoria e ao sabio, eu dou o
nome de sabio ao individuo capaz de mudar o aspecto das coisas,
fazendo ser e parecer bom para esta ou aquela pessoa o que era ou
lhe parecia mau. [...] Recorda-te do que ficou dito antes: que para o
doente o alimento é e parece amargoso, enquanto para o individuo
sao parece ser e é precisamente o contrario disso. Nao devemos
deixar um deles mais sabio do que o outro — o que fora impossivel —
nem sustentar que o doente € ignorante por pensar dessa maneira ou
que é sabio o individuo com saude por ser de opinidao contraria. O que
importa € modificar a condi¢cdo do primeiro, pois a outra Ihe é superior
em tudo. Assim, também, no dominio da educacao cumpre passar 0s
homens do estado pior para o melhor. O médico consegue essa
modificagdo por meio de drogas; o sofista, com discurso. Nunca
ninguém pode levar quem pensa erradamente a ter representagdes
verdadeiras, pois nem é possivel ter representacdes do que nao existe
nem receber outras impressdes além das do momento, que séao
sempre verdadeiras. O que afirmo é que se um individuo de ma
constituicao de alma tem opinides de acordo com essa disposi¢cao,
com a mudanga apropriada passara a ter opinides diferentes, opinides
essas que os inexperientes denominam verdadeiras. No meu modo de
pensar, estas serdao melhores do que as primeiras; mais verdadeiras,
nunca. Quanto aos sébios, meu caro Sdécrates, longe de mim
compara-los aos batraquios; se se ocupam com o corpo, considero-o0s
médicos; em relacdo com as plantas, agricultores. O que afirmo é que
estes Ultimos trocam nas plantas, quando estas adoecem, as
sensacdes perniciosas por sensagdes benéficas e sadias, que é
justamente como procedem os oradores sabios e prudentes, fazendo
parecer justas as cidades as coisas boas em substituicdo as mas. De
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fato, todo o que parece belo e justo para cada cidade continua sendo
para ela isso mesmo enquanto assim pensar; porém o sabio faz ser e
parecer benéfico o que até entdo lhes era pernicioso.3'

Da citacdo acima, extrai-se que o argumento do “homem-medida” se refere ao
modo de ser acerca do objeto que existe, por exemplo, as sensac¢des que cada qual
sente quando de um banho de mar, para alguns a temperatura da agua pode estar
quente, enquanto que para outros, fria, assim, o que difere ndo é a existéncia, de fato,
da agua do mar, mas o seu modo de ser, se frio ou quente. Na citagcdo acima, o
exemplo utilizado é o do alimento: para o doente o alimento lhe parece amargo
enquanto que para o sao, nao. No entanto, ambas sdo verdadeiras. Cada percepgao
exclusiva de cada qual é sempre verdadeira, pois efetivamente ndo se esta a
questionar a existéncia do alimento, mas o modo em que o alimento se aparenta para
determinada pessoa. E quanto ao sabio e a sabedoria, em resposta ao ponto 04
levantado acima, Protagoras é claro: “Longe dele compara-los aos batraquios™?, isto
€, ndo ha negacéao da existéncia dos sabios por parte de Protagoras, pelo contrario,
para o sofista o0 sabio é aquele “capaz de mudar o aspecto das coisas, fazendo ser e
parecer bom para esta ou aquela pessoa o0 que era ou lhe parecia mau.”'®, em suma,
€ um sujeito capaz de modificar a percepcao dos outros sobre determinada coisa. O
médico o faz através da medicacéo, o sofista, através do discurso.

Se o0 sabio é aquele capaz de modificar a percepcao de um individuo, é de se
deduzir a existéncia de representacdo em VAarios niveis hierarquicos, pois
pressupdem-se que o sabio buscara a modificacdo da representacao de um individuo
sobre algo, apresentando-o através do discurso (no caso do sofista) uma
representacdo que melhor representa o objeto. Ha, dessa forma, representacdes
superiores, sendo, inclusive, papel da educacao “passar os homens do estado pior
para o melhor.”® Conforme se verifica na citacao acima, Protagoras, inclusive faz

uma correlacdo com a propria condicdo humana sadia32® e as percepcoes melhores,

316 PLATAO. Dialogos: Teeteto — Crétilo. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do
Para, 2001. p. 72-73 (166 d — 167 c).

317 PLATAO. Dialogos: Teeteto — Cratilo. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do
Para, 2001. p. 73 (167 b).

318 PLATAO. Dialogos: Teeteto — Cratilo. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do
Para, 2001. p. 72 (166 e).

319 PLATAO. Dialogos: Teeteto — Cratilo. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do
Para, 2001. p. 72 (167 a).

320 Para os sofistas, a conexao entre a politica com questdes medicinais era importante, como explica
Guthrie “para os sofistas a conexao entre ética, politica e retérica de um lado e higiene e medicina
de outro era importante, como dois ramos da arte de melhor a natureza humana, moral e fisica” e,
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guando versa acerca das opinidées emitidas por aqueles de ma constituicdo de alma.
Caso tal ma constituicdo desapareca, as opinibes também mudariam, sendo,
efetivamente melhores do que as anteriores. Analisando estas posicoes a luz da polis
tem-se que na linha de Protagoras o papel do sabio é estimular, provocar a cidade
para que aquilo que decidido por ela for, efetivamente seja benéfico, e isso se verifica
do trecho em que o sofista diz que o sébio diz parecer justas as cidades as coisas
boas em substituicdo as mas.

Isso somente é possivel quando se parte da premissa de que o justo & por
convencgao, e que cada sociedade estabelece o que para si é justo, o0 que nao significa
dizer que o justo convencionado é bom. Nada garante que o justo convencionado pela
sociedade representante efetivamente o bem, poderd, invariavelmente, representar o
mal, pois as decisdes da cidade dependem dos homens € nem sempre 0s homens
sao capazes de agir e pensar virtuosamente. Eis “a medida de todas as coisas”, o
poder de decidir 0 que as coisas sdo, podem ou devem ser, bem como, quais passarao

a nao ter mais existéncia. Nesse sentido, explica Marilena Chaui:

A lei ou ndmos é a medida de todas as coisas e o critério para avaliar
e regular as técnicas [...] as diferengas dos tempos, dos lugares e das
circunstancias engendram nomoi diferentes e a lei deve determinar,
em conformidade com os tempos, lugares e circunstancias, quais sao
as técnicas necessarias e melhores para uma cidade. Assim, 0 homem
€ medida das coisas que séo, que sao, e das que nao sao, que nao
sao, significa que € por acao humana que as coisas existem tais como
S&0 e que outra ndo existem, porque 0s homens convencionaram, por
meio de leis, nao admiti-las [...] O homem é medida da realidade néo
significa, portanto, que o homem tem o poder total para fazer as coisas
ser ou nao ser, mas tem o poder pleno para decidir o que elas sao ou
que elas podem ou devem ser e quais ndo deverdo passar a
existéncia. E exatamente isso que o fragmento de Protagoras diz
quando explica “das que s&o, que séo, e das que nao sao, que nao
s&0”.321

Em suma, embora Protagoras assuma que o homem tem por natureza dike e
aidos, € por nomos que a justica se tornara valida para a toda a sociedade. Em outras

palavras, o fato de as pessoas terem intrinsicamente sentido de justica e “vergonha”

especificamente acerca de Protagoras, diz Guthrie que o sofista “vé estreito paralelo ndo sé, como
Gorgias, entre medicina e oratéria, melhorando as condicdes respectivamente fisicas e morais das
pessoas, mas também entre ambas e a agricultura, o cuidado dos homens e das plantas.”
GUTHRIE, Willian Keith Chambers. Os sofistas. Trad. Jodo Rezende da Costa. Sao Paulo: Paulus,
2007. p. 158-159.

321 CHAUI, Marilena. Introducao a historia da filosofia. V. 01. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2006. p. 171-172.
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nao é suficiente para uma vida justa e para uma sociedade regulada pela justica. As
leis sdo necessarias para regular as relacées entre as pessoas e para que uma
sociedade seja mais harmoniosa em sua continuidade. Embora seja possivel perceber
que a ideia de Protagoras se sustenta na physis, essa ideia requer nomos, o que nao
nega o fato de que € possivel almejar uma sociedade mais justa e virtuosa, inobstante
o relativismo do ndmos em cada sociedade.322

Na construgcdo de Protagoras, uma ordem mais justa e virtuosa emergira
quando as pessoas de virtude instigarem, provocarem os demais, ensinando-o0s as
virtudes e mostrando o que é justo, isso, diga-se, é o grande cerne do dialogo entre
Protagoras e Socrates, e que leva o nome do primeiro: se se apresenta possivel 0
ensino da virtude. Protagoras, defende que sim. Se a virtude é possivel de ser
ensinada e os sabios sdo instrumento para tanto, uma sociedade justa e virtuosa
podera emergir nas bases ensinadas, o que nao significa dizer, em hipétese alguma,
gue os sabios devem governar, como ira propor Platdo com a teoria do rei fildsofo. Os
sabios devem se fazer valer da arte do convencimento, do discurso. Nesta construcéo,
a lei ndo deveria ser imposta, ainda que em correlacdo com a virtude, mas advir de
um acordo (lembremos Castoriadis, mais por acordo e menos por sanc¢ao!), com 0s
ensinamentos dos sabios e com a participacdo de todos os cidadaos, bem como,
ouvidas todas as suas opinioes, pois cada uma € legitima. A doxa (entra-se na questao
doxa/aletheia) se mostra deveras importante para Protagoras, dai a sustentar que no
que tange as deliberacbes politicas os atenienses veem a necessidade da
participacao de todos (dada a divisdo equitativa da dike e aidos), diferente no caso da
construgcdo de uma ponte por exemplo, onde somente aquele apto deveria ser
ouvido.328 Esta equivaléncia de discursos e opinides constr6i democraticamente novas

relagdes politicas por um contexto comunicativo compartilhado entre os cidadaos,

322 GULENG, Nihal Petel Boyaci. Na Enquiry on Physis — Némos debate: Sophists. Synthesis
Philosophica, Istambul, v.31, n. 01, p. 39-53, set. 2016. No original: “Rules may vary by society or
time, in a place where people are the criteria of everything. Hence, although Protagoras assumes
that man has a nature in terms of Dike and Aidos, it is nomos that will bring out justice as a potential
and it will make it valid fot he whole society. In other words, the fact that people intrinsically have
senses of shame and justice is not enough for a just life and for a society regulated by justice. Laws
are necessary to regulate relations between people and for a society to be more harmonious in its
continuity. Although we see that Protagoras' idea of universality, and even equality, is established
through physis, this idea requires laws. In other words, it would not be wrong to suggest that
Protagoras had a sense of a better and more virtuous society in his mind, though laws vary by polis
or society.”

323 PLATAO. Protagoras. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Para, 2002. p.
67 (323 a).
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forjando-se a partir do mote de que contra a opinido da autoridade, valoriza-se a
autoridade da opinidao.3?* E aqui, encontrara um grande adversario: Platdo.

Sabe-se que Platdo era um membro da aristocracia de uma Atenas oligarca
pods-guerra do Peloponeso. Como visto no inicio do presente estudo, para Platao, na
Republica, a cidade tem sua natureza no fato de cada um dos habitantes ser carente
de autossuficiéncia. Para suprir as necessidades, os homens reinem-se em cidades,
onde cada qual possui uma funcao especifica, gerando assim, um beneficio a todos
devido a especialidade de cada, possibilitando assim o telos da cidade, qual seja: a
realizacdo da justica.?®s Ocorre, que para buscar a “realizacao da justica” € necessario
saber qual a verdadeira natureza de “justica” e para tanto se faz necessario um
método. Como se bem sabe, Platdo desenvolve uma teoria centrada em dois mundos
(sensivel e inteligivel — a segunda navegacéo), tendo as ideias como cerne, dado
considerar o método naturalista, fundado nos sentidos, ante mais problematico do que
esclarecedor. Conforme ensina Giovanni Reale®s, para Platdo, “Ideia”, diferentemente
do que ndés modernos entendemos (um pensamento, uma representagcdo mental)
constitui o objeto especifico do pensamento, para o qual o pensamento esta voltado
de maneira pura, em suma, a ldeia platénica ndo é de modo algum um puro ser da
razao, mas sim, um ser e mesmo aquele ser que € absolutamente, o ser verdadeiro.
Complementando esta explicacdo, diz Paulo César Nodari®?” que as ideias ndo sao
“simples pensamentos, mas aquilo que o pensamento pensa quando liberto do
sensivel. Constituem o verdadeiro ser, 0 ser por exceléncia. Sdo as esséncias das
coisas. Aquilo que faz com que cada coisa seja aquilo que é.” Sdo portanto, absolutas
e imutaveis, cabendo a alguns especificos homens se fazendo valer da dialética
(ascendente e posterior descendente), conhecer o mundo inteligivel e assim, as
formas imutaveis, absolutas e puras.

A teorizagdo de Platdo visa basicamente refutar a tese de Protadgoras do
“‘homem-medida”, sustentando no suprassensivel (imutavel, absoluto e puro) o

sensivel (contingente). Como ensina Nodari, para Platdo o sensivel s6 se explica

324 BARREIRA, Marcelo. A duplicidade na educacdo da areté em A republica e no Protagoras de Platao.
Conjectura: Filosofia e Educacao, v. 22, n. 02, 2017. p.338.

325 PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira.Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 2001. p. 72 (Livro Ill, 369 b — 370 a).

326 REALE, Giovanni. Histdria da filosofia antiga Il. Platdo e Aristételes. Sdo Paulo: Loyola, 1994. p.
61.

327 NODARI, Paulo César. A doutrina das ideias em Platdo. Sintese — Revista de Filosofia, Belo
Horizonte, v. 03, n. 101, p. 359-374, 2004.
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mediante o recurso ao suprassensivel, assim, para Platdo, do mundo sensivel
ascendemos ao mundo inteligivel o qual representa a verdadeira causa do mundo
sensivel, vejamos um exemplo: “[...] se uma coisa é bela é porque ha algo que outorga
sua beleza as coisas belas [...] E a presenca do Belo em si que confere a beleza aquilo
que reconhecemos como belo.”28, O mesmo se da com a justica: se uma atitude é
justa é porque ha algo que outorga justica aos atos justos, o justo em si. Como acessar
o0 justo em si que é o télos da cidade? Em suma, como e quem pode acessar as ideias?

Nem todos acessam as ideias, ou seja, nem todos acessam o verdadeiro Ser,
apenas uma parcela da populagao: os filosofos. Na Républica, Sécrates estabelece
uma especificacdo acerca do que efetivamente sdo os filosofos, e para tal compara
esses com os “amadores de espetaculos” (nao-filosofos), sustentando que ditos
amadores encantam-se com as belas vozes, cores e formas e todas as obras feitas
com tais elementos, porém, seu espirito é incapaz de discernir e de amar a natureza
do belo em si, ao contrario dos filésofos (raros na sociedade) que entende a existéncia
do belo em si e, é capaz de contempla-lo na sua esséncia e nas coisas em que tem
participacao, tais quais as belas vozes, cores e formas. Assim, o fildsofo sempre esta
desejoso de sabedoria, ndo de apenas de uma parte, mas da totalidade.3?° O fil6sofo
contempla as coisas em si, ou seja, aprecia as esséncias das coisas, a verdadeira
realidade, os demais se contentam com o contingente, com o mutavel e com o multiplo
se contentando com a opinido e a aparéncia e nao com a verdade do conhecimento
real.3® Assim, quem melhor para gerenciar a cidade sendo aqueles que acessam o
verdadeiro conhecimento, aqueles capazes de conhecer a justica em si, € ndo a mera

aparéncia da justica? Nesta senda, a “classe dos governantes™s!, devera ser

328 NODARI, Paulo César. A doutrina das ideias em Platdo. Sintese — Revista de Filosofia, Belo
Horizonte, v. 03, n. 101, p. 359-374, 2004.

329 PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 2001. p. 256 (Livro V, 476 b-d).

330 No diélogo: “ — Muito bem. E evidente que concordamos em que a opini&o é diferente da ciéncia. —
E diferente. — Logo, como cada uma delas tem um efeito diverso, é porque cada uma tem uma
finalidade distinta. — Forgosamente. — A ciéncia sem duvida que se aplica ao Ser, a conhece-lo no
seu comportamento? — E. — E a opinido, diremos nds, a julgar pelas aparéncias? — Sim. -Mas
conhece o0 mesmo que a ciéncia? E pode a mesma coisa ser objeto de conhecimento e de opini&o?
Ou é impossivel? — E impossivel, em consequéncia dos principios que estabelecemos. Se, na
verdade, cada poténcia tem o seu objeto, e se as duas — a opinido e a ciéncia — sao poténcias,
sendo cada uma delas diversa, como afirmamos, daqui decorre que a mesma coisa ndo possa ser
objeto de conhecimento e de opinido. — Por conseguinte, se o objeto da ciéncia € o Ser, o da opinido
ha-de ser outra coisa que ndo o Ser? — Ha-de ser outra coisa.” PLATAO. A Republica. Trad. Maria
Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 2001. p. 259-260 (Livro V, 478
a-b).

331 Platdo descreve trés classes: A “classe dos artesdes”, a “classe dos guardides” e a “classe dos
governantes”, sendo que justa é a cidade em que cada classe executa a tarefa que Ihe é prépria,
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reservada aos filosofos, designando uma estrutura de filésofos reis, pois, nos dizeres
de Platdo “enquanto nao forem, ou os filésofos reis nas cidades, ou 0s que agora se
chamas reis e soberanos fildsofos genuinos e capazes [...] ndo havera trégua dos
males [...] para as cidades™s2,

E Platdo acreditava que tal seria possivel de ser levado a pratica, ou melhor,
essa construcao tedrica deveria se reverter efetivamente num governo em que o lider
filosofo fosse. Nao podemos esquecer das viagens de Platdo a Siracusa e sua
tentativa real de “educar” Dionisio para que este governasse Siracusa como se
realmente filésofo fosse. Lembramos que para Platdo, conforme claramente se verifica
da Carta VII (extremamente importante, pois vé-se Platdo falando, diferente dos
discursos onde se da através de interlocutores em debate) todas as cidades de sua
época era mal governada, independente do regime, dado que possuem legislacao
equivocada e falta de preparacao (nao podemos esquecer do julgamento e morte de
seu mestre Socrates, fato que abalou significativamente Platdo quanto ao regime

democratico). Qual a solugéo, proposta por Platao?

Fui obrigado a dizer, louvando a verdadeira filosofia, que a ela cabe
discernir o politicamente justo em tudo dos individuos, e que a espécie
dos homens nao renunciara aos males antes que a espécie dos que
filosofam correta e verdadeiramente chegue ao poder politico, ou a
espécie dos que tém soberania nas cidades, por alguma graga divina,

sendo vejamos do didlogo: “ - Mas quando, penso eu, um homem for, de acordo com sua natureza,
um artifice ou negociante qualquer, e depois, exaltado pela sua riqueza, pela multidao, pela forca
ou qualquer atributo deste género, tentar passar para a classe dos guerreiros, ou um guerreiro para
a dos chefes e guardies, sendo indigno disso, e forem esses que permutem entre si instrumentos
e honrarias, ou quando o mesmo homem tentar exercer estes cargos todos ao mesmo tempo, -
nesse caso penso que também acharas que esta mudancga e confusdo serdo a ruina da cidade. -
Absolutamente. - Logo, a confusdo e mudangas destas trés classes umas para as outras seria o
maior dos prejuizos para a cidade e com razéo se poderia classificar de o maior dos danos. —
Inteiramente.” PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundagéao
Calouste Gulbenkian, 2001. (Livro IV, 433 a-b).

332 PLATAO. A Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 2001. p. 251 (Livro V, 473 d).

333 H4 um debate importante acerca da autenticidade ou ndo da Carta VIl de Platdo. Para Castoriadis,
a carta nao é autentica, “mas cujas passagens filosoficas foram escritas por alguém que conhecia
muito bem o assunto platénico ...” CASTORIADIS, Cornelius. Sobre O Politico de Platao. Trad.
Luciana Moreira Pudenzi. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 195. Terence Irwin também suspeita da
autenticidade da carta, elencando basicamente cinco argumentos daqueles que consideram a carta
espuria. Apos analisar estes argumentos, Irwin conclui que dificiilmente a Carta VIl € de autoria de
Platao, sugestionando ser de um membro da Academia de nome Espeusipo, sobrinho e sucessor
de Platdo na academia, o que nao quer dizer que efetivamente a Carta seja de sua autoria, muito
embora as semelhangas poiticas e filosoficas com o pensamento platonico. IRWIN, Terence.
Introducéo a Carta VI, de Platdo. Prefacio. In. PLATAOQO. Carta VII. Trad. José Trindade Santos e
Juvino Maia Jr. Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2008. p. 51.
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filosofe realmente. Foi tendo isso em mente que cheguei a ltalia e &
Sicilia pela primeira vez.33

Esta posicao € légica com toda a teoria platdnica, pois somente o filésofo é
capaz de acessar as coisas em si, logo, nada mais coerente que um filosofo
governasse, ou entdo, que quem governa aprendesse, realmente (o que nao ocorre
em Siracusa), a filosofar. O que vé em Platao é a criagao de um expert politico, o Unico
habil a conduzir as massas acéfalas a boa convivéncia, dado que estas, ndao sao
capazes da alcancar o em si, e como diz Pierre Vidal-Naquel*® “Com perversidade,
Platdo joga sobre a ambiguidade da techné, como se a politica dependesse de um
saber técnico”. Como ensina Castoriadis, Platdo, assim, passou a vida inteira tentando
demonstrar o oposto de Protagoras, que sustentava “que nao ha episteme, saber certo
e seguro em politica, nem techné, politica pertencente a especialistas. Em politica ha
sempre a doxa, a opinido, e esta doxa € igualmente e equitativamente partilhada entre
todos.”38 Platdo, como se pdde analisar, é radicalmente contra a doxa, propondo uma
episteme filosofica que engessa a instituicdo da cidade enquanto pratica democratica
sob o pressuposto de fazer silenciar todas as paixdes envolvidas no discurso politico.

Esclarece Arendt®®”, que a proposta de Platdo traz a ideia de que através da
dialética os homens podem acessar dentro de si um juiz imparcial que os libera de
todas as paixdes, assim, tal juiz é fonte de legitimidade e fundamento do que € e 0
que se diz, em suma, oferece a razao, pois diz 0 que é tal como é. No ideal de Platao,
se mostra necessario que se afaste as contingéncias, e no campo da politica, nada
mais contingente do que a doxa, assim, resta a questao, como supera-la? A resposta
de Platdo, segundo Castoriadis: “[...] fixa-se o ponto uUnico de convergéncia do
conhecimento (ldeias), depois se constréi o caminho (Dialética) inexoravelmente
determinado que leve a este saber absoluto [...]"338

Em ultima analise, o que cria Platdo é uma diferenca entre o pensar e o agir,
pois introduz “em lugar do antigo desdobramento da acdo em comeco e realizacao, a

334 PLATAO. Carta VII. Trad. José Trindade Santos e Juvino Maia Jr. Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2008.
p. 43.

335 VIDAL-NAQUET, Pierre. Castoriadis e O Politico. Prefacio. In. CASTORIADIS, Cornelius. Sobre O
Politico de Platdo. Trad. Luciana Moreira Pudenzi. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 12.

33 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensao da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sédo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 221.

337 ARENDT, Hannah. A condicdo humana. Trad. Roberto Raposo. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2001. p. 233.

338 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriagdo humana I. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007. p. 374.
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divisdo entre 0os que sabem e ndo agem e 0s que agem e nao sabem, de que saber o
que fazer e fazé-lo tornam-se dois desempenhos totalmente diferentes.”3® E como diz
Castoriadis, “Nesse mundo, ndo somente a prépria filosofia ndo é mais uma atividade
livre do espirito [...] mas também ja ndo pode ser exercida — como atividade publica —
senao por aqueles que pertencem a casta dos filosofos.”+ Castoriadis € muito duro

com Platdo, sendo vejamos:

Platao constitui a passagem entre dois mundos. Sua ontologia unitaria
e sua identificacao entre o ser e o bem, radicalmente estranhas ao
imaginario grego, serao centrais para o pensamento e para a pratica
modernos. Odiando profundamente o universo democréatico e suas
arborescéncias (“sofistica”, retorica, atividade politica, até mesmo a
poesia), ele constréi com falsificagdes histéricas, retoéricas, cenas
teatrais, demagogia, uma imagem falaciosa que tera importantes
efeitos histéricos: discute-se ainda o “pensamento politico grego”
referindo-se a Platdo, enquanto é ele a sua negacao total. Ele
consegue uma grande operacao histérica, transformando a destruicao
de fato da democracia em deposi¢éo de direito. Mas o pensamento
politico grego deve ser buscado na criagdo da politica democratica e
esta se completa em sua esséncia em 404 (em 399). A propria
diferenca entre Socrates e Platdo é o seu simbolo: Socrates
permanece na cidade-estado, Platdo retira-se dela; Socrates foi
soldado, deu filhos a cidade, exerceu uma magistratura, ndo se
conhece nada parecido em Platdo.

Ao mesmo tempo, Platéo cria a filosofia pela segunda vez. Ele inventa
esquemas imaginarios de um grande poder, ele é o primeiro a articular
e instrumentalizar seus esquemas em e mediante um formidavel
desdobramento de meios conjuntistas-identitarios, a visar e realizar
um sistema de pretensdo exaustiva, mas também a poder pér em
questao seus proéprios resultados. Ainda mais que o raciocinio
filosofico Platao cria a razdo — o Logos — filoséfica; esse é o motivo
pelo qual a filosofia, mesmo entre seus adversarios, permanece
platonica.3’

O projeto filoséfico de Platdo, segundo Castoriadis, opera uma “torcéo
filoséfica” que acompanhara a tradigéo da filosofia até os dias atuais. Tal “tor¢ao”, tem
como caracteristica a dominacao, na filosofia, da ontologia unitaria/ontologia conidica

339 ARENDT, Hannah. A condicdo humana. Trad. Roberto Raposo. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2001. p. 235

340 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-historico: seminarios 1986-1987
—a criacdo humana |.Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007. p. 372.

341 CASTORIADIS, Cornelius. Sobre O Politico de Platao. Trad. Luciana Moreira Pudenzi. Sdo Paulo:
Loyola, 2004. p. 21-22. Vale salientar que este trecho é um resumo elaborado por Castoriadis dos
seminarios do ano 1985-1986 sobre a obra O Politico de Platao que fora redigido para o anuario da
Ecole des hautes études em sciences sociales, sob o titulo de “Instituicdo da sociedade e criacao
historica: democracia e filosofia na Grécia antiga”, como explica Pascal Vernay na apresentagao da
obra supracitada.
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e sua identificacéo entre o ser e o bem, e a decorrente invercédo (torcdo) da visdo do
mundo democratico tal qual se afirmara singularmente em Atenas. Esse segundo
ponto se materializa na rejeicdo total da coletividade humana como fonte de auto-
instituicao e de autogoverno, substituindo pelo discurso filoséfico calcado na visao do
filosofo que descobre a verdade e governa a cidade3#, pois para Platdo, como visto,
deve haver uma episteme politica, ou seja, um saber seguro e certo que permite a
orientacdo no dominio politico, e tal, somente pode ser acessada se aqueles que
governarem filosofos forem. Ao arquitetar esses dois termos, Platdo, desempenhou
“‘um papel realmente consideravel no que se pode chamar de destruicdo do mundo
grego”#3, Castoriadis ndo poupa critica a Platdo e a sua indiferenca para com a opiniao
da doxa e, consequentemente, seu édio a democracia, alegando que o mesmo € de
certa forma o inspirador de tudo aquilo que é reacionario, de tudo aquilo que é contra
0s movimentos democraticos, dado o seu desejo constante de “fixar as coisas da
cidade, de parar a evolugéo histérica, de parar a auto-intituicdo, de suprimir a auto-
intituicao™+4, relegando ao politico, ao “[... epistémdn, aquele que sabe, e aquele que
sabe o0 que cada um deve fazer porque possui 0 verdadeiro saber” o poder de ordenar
a cada individuo que participa da sociedade o que é justo fazer ou o que nao € justo
fazer. Nesta senda, Platdo “marca o fim da liberdade grega”s.

Sobre a desconstrucdo do mundo democratico grego e seus reflexos no
panorama modernos, nos ocuparemos na segunda parte deste estudo, o qual ora

passamaos.

342 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-historico: seminarios 1986-1987
—acriacdo humana |. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007. p. 392.

343 CASTORIADIS, Cornelius. Sobre O Politico de Platao. Trad. Luciana Moreira Pudenzi. Sdo Paulo:
Loyola, 2004. p. 23.

344 CASTORIADIS, Cornelius. Sobre O Politico de Platao. Trad. Luciana Moreira Pudenzi. Sdo Paulo:
Loyola, 2004. p. 29.

345 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—a criagdo humana |.Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007. p. 374.
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3 SURGEM ARES DEMOCRATICOS
kai phthegma kai anemoen
phronema kai astunomous

orgas edidaxato...3%

Verificou-se do capitulo anterior que para Castoriadis a sociedade é sua prépria
fonte de criacdo, uma fonte de criacdo total da vida humana, englobando a tudo e a
todos, num espectro de criacdo possibilitado pela estrutura do Ser enquanto Caos
passivel de organizacdes indeterminadas e distintas. Somente nesta perspectiva que
se visualiza o verdadeiro sentido da filosofia e da prépria politica (enquanto
questionamento da instituicdo efetiva da sociedade), dado que se o universo humano
fosse perfeitamente ordenado, independentemente dos fatores dessa ordenacao (leis
da natureza, deus, etc.), ndo haveria espagco para o questionamento do diverso,
tampouco, esfera humana aberta a agao politica renovadora/ruptural, em suma, nao
haveria sentido o ato de questionar.

De tudo isso, percebe-se que a linha tebrica que sustenta o pensamento de
Castoriadis afasta a possibilidade de se pensar uma “teoria da instituicdo”, dado ser
impossivel ao homem se colocar diante da instituicdo para entao interroga-la, visto
que os préprios meios necessarios para esta interrogacao, em especial, a linguagem,
ja sao partes da propria instituicao que pretensamente se pensa poder interrogar.
Assim, ndo se questiona o fato de que a prépria linguagem nao fundamenta de forma
inequivoca no aspecto animal do ser humano, ou seja, a linguagem nao é da esfera
da physis, mas sim, do ndmos, pois, se contrario fosse, como bem ensina Castoriadis,
todas as linguagens seriam rigorosamente isomorfas entre elas, possibilitando assim
passar de uma a outra sem qualquer perda de significado, o que, empiricamente nao
se verifica, dado que, como exemplo, ndo existe a possibilidade de traducao exata ou
perfeita (abstraindo-se aqui as matematicas). Vale lembrar o classico exemplo da
palavra enforcement, que carrega uma carga semantica na lingua original que, ainda

que traduzida, ndo alcanca quando assim o feito.

346 Trecho que ndo encontra convergéncia nas tradugdes, dado, especialmente ao problema da
expressdao astunomous orgas”, porém, acreditamos que a melhor traducdo e que melhor
compreende 0 que aqui se propor e a data por Castoriadis, qual seja: “ele ensinou a si mesmo e a
palavra e 0 pensamento que € como o vento, e as paixdes instituintes”. SOFOCLES. Antigona. 1°
stasiomon., versos 352-356, traducdo dada por Castoriadis em CASTORIADIS, Cornelius. As
encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensével. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 2004. p. 42.
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Assim, falar em teoria (tomando “teoria” pelo seu sentido habitual) da instituicéo
se mostra uma aporia, contudo, ndo se discute o fato de que, tradicionalmente, ha o
questionamento dentro do contexto histérico-social da instituicdo da sociedade. Ha
reflexdes acerca da instituicdo da sociedade, mas que, como dito, ndo podem se
travestir enquanto uma “teoria da instituicao”. Fora amplamente trabalhado até entéo,
que para Castoriadis as diversas formas de sociedade que conhecemos se definem
através do imaginario, ou melhor, da prépria criacao imaginaria enquanto posicao de
novas formas, estas ndo determinadas e imotivadas, da qual ndo se pode dar uma
explicacdo causal, funcional ou mesmo racional. E por meio de ditas formas que cada
sociedade constitui o0 sistema préprio de normas e de instituicdes34. Quando levado
esse argumento ao ponto do questionamento acerca da instituicdo da sociedade,
percebe-se entdo a impossibilidade de se levar a cabo esta tarefa enquanto “teoria da
instituicdo”, pois a linguagem, enquanto norma do imaginario coletivo anénimo, do
poder instituinte, se impde, ndo apenas enquanto linguagem, mas enquanto mundos4,
0 que acaba por inviabilizar uma teoria da instituicdo, vez que ndo ha como
efetivamente explicitar completamente este “poder instituinte”, pois a ferramenta de
explicacdo ja se encontra vinculada indissociavelmente a ele. Ha aqui um grau de
inseparabilidade insuperavel. O que se mostra possivel é o questionamento acerca
da legitimidade desse “poder instituinte”, mas nao a teoria acerca do préprio.

E esse questionamento é o que nos conduz, esta € a linha de raciocinio. Nao
se tentara construir um teoria da instituicao da sociedade, pois isso € impossivel, o

347 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensao da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sédo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 183.

348 Sob esta 6tica, impossivel ndo voltar os olhos para o 1984 de George Owell, e toda a exposicio que
nos leva a uma clara conclusao que a linguagem, enquanto norma de um coletivo anénimo, € criagao
de sentido e de imposicao de uma determinada forma de sustentar simbdlica e significativamente
determinado mundo. A linguagem, situada no campo do némos, faz inteligivel e estabelece os limites
da compreenséo simbdlica do mundo. No 7984, isso fica bastante evidente, em especial, em uma
passagem da obra, onde Winston (personagem central da trama) encontra-se com um conhecido
de nome Syme, este, filblogo e membro de uma equipe de especialista com objetivo de compilar a
décima primeira edigao do Dicionario de Novafala (idioma oficial da Oceania, soberania em que se
passa a narrativa). Apds um inicio de conversa acerca da estrutura do idioma, Syme faz a seguinte
pergunta a Winston: “Vocé sabia que a Novafala € a tnica lingua do mundo cujo vocabulario encolhe
a cada ano?” e ele proprio responde: “Vocé ndo vé que a verdadeira finalidade da Novafala é
estreitar o ambito do pensamento? No fim teremos tornado o pensamento-crime literalmente
impossivel, j& que ndo havera palavras para expressa-lo. [...] Como podemos ter um slogan como
“Liberdade é escravidao” quando o conceito de liberdade foi abolido? Todo o clima de pensamento
sera diferente. Na realidade ndo havera pensamento tal como o entendemos hoje.” Essas
consideragbes de Syme culminam na definitiva conclusdo de que “A Revolugcdo estard completa
guando a linguagem for perfeita”. ORWELL, George. 1984. Trad. Alexandre Hubner e Heloisa Jahn.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 68-69. O que se concluiu: A ferramenta de explicagao
(linguagem) do poder instituinte j& se encontra indissociavelmente vinculada a ele.
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que se procurara demonstrar, a luz da teoria de Castoriadis, que nos servira de
elementos para a resolucédo acerca da problematica aqui estudada, é a legitimidade
ou ndo de determinadas instituicbes sociais, analisando e compreendendo os
elementos necessarios de origem e fundamentos epistemoldgicos que se fizeram e
se fazem relevantes, especialmente, a forma de intepretacdo das normas juridicas a
luz das significagcdes imaginarias instituintes de uma sociedade que se julga
democratica. Nesta perspectiva de analise, ndo se mostra possivel ignorar o periodo
histérico grego-ateniense e a criacdo da filosofia e democracia. Como ensina
Castoriadis na sua obra p6stumas3#9, colocar a questao da instituicado da sociedade, por
si s6 ja representa uma ruptura, sendo que tal, excepcionalmente ocorre pela primeira
vez (e deveras relevante) no periodo da Grécia antiga. Como visto anteriormente, o
nascimento da filosofia na Grécia faz nascer um espaco publico de debate e de
interrogagdes ilimitadas, o que, em ultima analise significa dizer que “a possibilidade
de um pensamento da instituicdo [...] sé existe a partir do momento em que [...] a
instituicao é posta em questao: este € o momento da democracia e da filosofia [...].350”

O momento da filosofia e da democracia € o momento da ruptura com a
heteronomia no sentido que fora visto até entdo. O ndmos dado e externo a propria
sociedade, e por tal natureza inquestionavel fora dos limites de seu préprio
fechamento, finalmente se defronta com a interrogacéao ilimitada da filosofia, que
ultrapassa a barreira da instituicao heterbnoma, e, como consequéncia, derivada do
espaco publico de debate livre (primado da filosofia), a democracia alicercada no
questionamento da praxis social possibilita a sociedade o escape das concepcdes
formada, inalteraveis e inquestionaveis acerca da justica, igualdade e liberdade,
possibilitando assim, novas colocagbes acerca dessas tematicas, nao mais
subjugadas por preceitos externos, mas discutidas e construidas no préprio cerne da
sociedade. Quando levados esses preceitos a prépria antropologia, o que se verificara
€ 0 surgimento de um sujeito que ndo mais se contenta com o dado, com o posto, que
nao mais se contenta em ver aquilo que estad em sua frente como algo intocavel. Ha o
surgimento de um sujeito que passa a dessacralizar o mundo e as instituicdes até

entdo sagradas. O que se verifica, € aquilo que anteriormente fora falado, mas que

349 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2004. p. 159.

350 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2004. p. 160.



153

aqui se inicia: um projeto de autonomia individual e social, no melhor sentido da

doutrina de Castoriadis. Passamos a analise.

3.1 Habitando o Caos: um novo eidos surge no horizonte.

E corriqueiro no ambiente académico designar o periodo da polis grega como,
senao o mais importante ponto ruptural da formacao politica do ocidente, um dos mais.
E isso se da por fatores que transcendem a prépria compreensao do mundo grego por
seus proprios cidadaos, e se engendram na estrutura do pensamento ocidental.
Analisar este germe histérico € essencial, e como diz Castoriadis, “histéria é
criagao'”, criacado de formas de vida humana, ou seja, ndo ha uma composicao
determinada por leis imutaveis, sejam naturais ou histéricas, que regem as criacdes
histérico-sociais. E construgdo, um novo eidos. Dessa forma, ha que se falar sobre a
Grécia, bem como se orientar por ela, vez que é na Grécia que nasce o0
questionamento racional sobre o bom e o mal, sobre os principios pelo qual
raciocinamos acerca daquilo que se julga algo bom ou mal. Sob esse preceito, nossa
questao politica ndo deixa de ser uma continuacao da posi¢ao grega, muito embora,
em alguns aspectos havemos a superado, ou ainda, incorremos em uma tentativa de
supera-lass2. Isso se da por fatores especificos da tradicao grega, em especial, 0
questionamento racional e imparcial sobre as culturas diversas da grega, ou seja, 0
interesse pelos demais povos da mesma forma com que os gregos detinham sobre si
préprios: esta € a peculiaridade, e com tal, se coloca dentro do movimento
democratico e filoséfico criado pelos gregos. Assim, a possibilidade que, seja o
etnoélogo, o historiador ou o filésofo possuem, de reflexdo sobre sociedades que nao
sao suas ou até mesmo sobre sua prépria sociedade, somente fora possivel, como
diz Castoriadis “no quadro desta tradicdo histéria particular — a tradicdo greco-
ocidentalsss,

Isso se mostra deveras relevante na compreensao acerca da politica, pois,

somente apos a tradicao grega € que a questao filoséfica, no sentido de se pensar

351 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 271

352 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 268.

353 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 269.
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livremente e sem restri¢cdes, é configurada como a unica maneira valida de se abordar
0s problemas e as questdes referentes as areas do saber. Esta € uma colocacao
importante, pois como ensina Castoriadis®+, as discussdes modernas sobre a Grécia
se mostram contaminadas por duas preconcepcdes opostas e simétricas e, por
consequéncia, em certo sentido, equivalentes: a primeira consiste em apresentar a
Grécia como um modelo, como um protétipo, como um paradigma eterno, ou, entao,
como um antimodelo, um modelo negativo e, a segunda, se resume em uma
“sociologizacdao” ou em uma “etnologizacao” dos estudos sobre a Grécia, no sentido
de que a diferenga entre os gregos e 0os demais povos seria meramente descritiva.
Estas precondi¢des ndo se mostram corretas. Para tanto, esclarece Castoriadis®ss:

Neste sentido, se descrever e analisar a Grécia for equivalente a
descrever e analisar qualquer outra cultura tomada ao acaso, meditar
e refletir sobre a Grécia ndo o é nem poderia sé-lo. Pois, neste caso,
refletimos e meditamos sobre as condi¢cdes sociais e histéricas do
proprio pensamento — pelo menos, tal como nés o entendemos e
praticamos. Devemos nos desfazer destas duas atitudes gémeas: ou
bem teria existido outrora uma sociedade que permanece para nos
como modelo inacessivel, ou entdo a histéria seria essencialmente
nivelada e ndo haveria diferenga significativa, a ndo ser descritivas,
entre diferentes culturas. A Grécia € o locus social-histérico onde
foram criadas a democracia e a filosofia e onde se encontram, por
conseguinte, nossas préprias origens. Na medida em que o sentido e
as potencialidades dessa criagdo nao estejam esgotados — e estou
profundamente convencido de que ndo o estao — a Grécia é para nos
um gérmen: nem um “modelo”, nem um espécime entre outros, mas
um gérmen.

Desprende-se da citacao acima, que se mostra necessario se afastar dessas
duas preconcepgdes, uma, devido ao fato de que a tradicdo grega inaugura a
discussao filoséfica, ou seja, inaugura o questionamento racional e imparcial sobre as
culturas diversas da grega da mesma forma com que os gregos detinham sobre si
préprios, de modo reflexivo e critico, e duas, pois a Grécia nao € um “standart” da
democracia ou da filosofia, dado que estas sao tarefas inacabadas e permanentes.

Deve-se analisar a Grécia ndo como um modelo ou um padrao, mas enquanto locus®

35 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 269.

3% CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 270-271.

35 Castoriadis, em sua “La ciudad y la leyes”, no seminario de 16 de marco de 1983, ilumina esta
tematica, argumentando: “En el debate sobre la democracia antigua — ya se emita un juicio: “modelo”
o “antimodelo”, o uno se limite a tratar de explicar- hay en general algo parecido a un postulado
implicito: el de un “estado de cosas” democratico, una sociedad estable o en situacion estacionaria,
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de nascedouro, o germe da filosofia e da democracia, o estagio inicial onde se
encontram as nossas origens. Dessa forma, ndo ha que se falar em “modelo” ou
“antimodelo”, ndo ha um espectro metafisico implicito, uma sociedade padrao estavel,
0 que se visualiza é um processo histérico, um processo de democracia que inicia na
Hélade. Partindo-se dessa premissa, necessario entdo, refletir acerca do panorama
constitutivo dessa tradicao, apropriando-se dos elementos substanciais da mesma,
com o intuito de possibilitar o inicio da compreensao da questdo democratica e da
influéncia do direito enquanto modificador da realidade (dialética do instituido e do
instituinte), no cenario ocidental, tendo como elemento chave a polis, “0 marco social
da histéria da formacao gregas’. Assim, das leis divinas para a emancipacdo da
vontade e a criacdo do nomos, da critica dos sofistas a invengéo da lei racional até a
concepcao de lei enquanto elemento da comunidade politica que visa a realizagdo do
homem enquanto ser politico, a analise do cenario grego € necessaria para a
compreensao do génio ocidental.

O panorama civilizatério-historico que propicia em meados do século VIl a.C.
a possibilidade de aparecimento/construcao da tradicdo grega tem inUmeros marcos
relevantes que merecem ser descritos, tais como a civilizagdo cretense®s, (a grande
mae da civilizacdo grega) que deixou como legado principalmente um modelo de
sociedade organizada palaciana, passando pelos micénicos, dominantes de Creta no

séc. Xlll a.C. cujo qual absorveram a organizagao palacianas3s® dos cretenses (opera-

como se diria em fisica, que tomamos como objeto de nuestras reflexiones y nuestros juicios. Se
trata, desde luego, de una concepcién mas que criticable, propiamente metafisica en el peor sentido
del término: la democracia griega no es en ningin momento un “estado de cosas” sino un proceso
historico, sin lugar a dudas, por el cual ciertas comunidades se autoinstituyen, de manera mas o
menos explicita, como comunidades de ciudadanos libres. Sélo cuenta ese proceso, el proceso de
la democracia, que no es en ningin momento una “constitucion” dada de una vez y para siempre.”
CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
51.

357 JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. Trad. Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003. p. 107.

358 Mario Curtis Giordani, na obra “Histéria da Grécia” cita inimeros legados da civilizagcao cretense,
em principal, a grande herdeira de Creta, qual seja, a civilizagao helénica. A heranga recolhida pelos
helenos é imensa, na visdao de Giordini, abrangendo setores como a lingua, a escrita, as artes, o
esporte, a ciéncia, a agricultura, a técnica, a politica e a religido. No que tange especificamente a
politica, diz Giordani: “Na vida politico-social podemos registrar como legado de Creta aos helenos
0 modelo de uma sociedade organizada com vida urbana intensa, o exemplo de uma administragao
bem estruturada e de centralizada monarquia.” GIORDANI, Mario Curtis. Histéria da Grécia.
Petrépolis: Vozes, 2001. p. 82

3% Como afirma Vernant a respeito da organizagdo social dos minoicos, “A vida social aparece
centralizada em torno do palacio cujo papel é a o mesmo tempo religioso, politico, militar,
administrativo e econdmico. Neste sistema de economia que se denomina palaciana, o rei concentra
e unifica em sua pessoa todos o0s elementos do poder, todos os aspectos da soberania. Por
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se uma cretizacdo dos aqueus), pelos Edlios, pelos Jénios (fundadores de Atenas) e
por fim, pelos Dorios30. (periodo de certa derrocada cultural e econémica da Grécia,
compreendido entre XII a.C. a VIl a.C. e retratado nos poemas Homéricos).
Anteriormente a analise apurada desses legados, importante ressaltar a ressalva que
Sir Moses Finley em seu classico “Os Gregos Antigos”, faz no que tange propriamente
a concepcao do povo que habitava a Grécia histérica enquanto “Gregos”. Nas
palavras de Finley, os gregos historicos no seu préprio idioma nunca se apelidaram
de gregos, sendo tal termo derivado do nome que os romanos lhe deram, qual seja
“Graeci”. Ressalta Finley que nos tempos micénicos, os habitantes eram conhecidos
com Aqgueus, ja no decurso da idade das trevas, o termo “heleno” substitui todos os
demais e passou a ser 0 nome coletivo para designar o conjunto de todos os gregos.
A Hélade%', a terras dos helenos ndo consistia para 0s mesmos em um pais
especifico, mas uma abstracao, tal como a cristandade na Idade Média ou o mundo
arabe atualmente, visto que os gregos antigos nunca tiveram unidade politica ou
territorial3e2,

Verifica-se entdo, que a utilizacdo do termo “grego” para a designacao dos
habitantes daquela regido € oriunda de uma civilizagdo estrangeira, no caso, 0s
romanos, e que “heleno” ndo significa sendo uma abstracdo que unia todos os
“gregos” numa consciéncia de pertencimento a uma mesma cultura, enquanto seres
da mesma raga, com a mesma lingua, possuindo santuarios comuns dos deuses e
iguais rituais e costumes semelhantes, ou seja, a construcao de um modo de viver

totalmente préprio, totalmente grego, fazendo-se valer de Castoriadis, uma complexo

intermédio de escribas, que formam uma classe profissional fixada na tradicdo, gragas a uma
hierarquia complexa de dignitarios do palacio e de inspetores reais, ele controla e regulamenta
minuciosamente todos os setores da vida econémica, todos os dominios da atividade social [...]
Parece que a administracdo real regulamentava a distribuicdo e o intercadmbio, assim como a
produgéo dos bens. Por intermédio do palacio, que comanda no centro da rede o duplo circuito das
prestacoes e gratificagdes, circulam e sao trocados entre si os produtos, os trabalhos, os servigos,
igualmente codificados e contabilizados, ligando ao mesmo tempo os diversos elementos do pais.”
VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio
de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 24-25.

360 Por Gbvio, que ndo se pretende delimitar especificamente nestes povos as influéncias sobre a
Grécia, o rol aqui ndo é apenas descritivo.

31 Como explica Finley, “No fim de contas, a Hélade estendia-se por uma vasta area, incluindo o litoral
do Mar Negro a leste, as regides costeiras da Asia Menor, as llhas do Mar Egeu, a Grécia
continental, o sul da ltélia e grande parte da Sicilia, prolongando-se a oeste em ambos os lados do
Mediterraneo até Cirene na Libia e até Marselha e alguns pontos costeiros de Espanha. De certo
modo, esta area poderia visualizar-se como uma elipse enorme, sendo o Mediterraneo (e, por
extensdo, o Mar Negro) o seu comprido eixo; uma elipse muito plana, porque foi na orla do ma que
a civilizagao grega se desenvolveu e floriu, e ndo no interior.” FINLEY, Moses Isaac. Os Gregos
Antigos. Trad. Artur Mor&o. Lisboa: 70, 1984. p.15.

362 FINLEY, Moses Isaac. Os gregos antigos. Trad. Artur Mor3o. Lisboa: 70, 1984. p. 14-15.
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de significacées imaginarias um tanto uniformes, salientando, que dada a extensao
do mundo helénico, a ideia de civilizacdo comum e de modo comum de vida néo
significa, efetivamente, uma identidade absoluta. Como esclarece Finley3s3, haviam
diferencas no dialeto, na organizacao politica, na pratica dos cultos e até mesmo na
moral e nos valores, diferengas essas que se acentuavam na regides periféricas, no
entanto, tais diferencas eram secundarias quando comparadas aos elementos
comuns, por exemplo, a lingua obviamente poderia variar no dialeto, mas um grego
de qualquer regido era compreendido em toda a parte, sendo todo aquele que néao
falasse o grego como lingua-mae, era tido pelo epiteto de “barbaro”, um homem cuja
fala era inteligivel e soava como “bar-bar-bar”, que conforme Bonnard3s+ soava “tao
estranhas que parecem linguas de aves. A andorinha também fala barbaro”.

Fora esse povo - que a si mesmo se chamava de heleno, um povo unido por
essas significacdes - que por volta do ano 2000 a.C. infiltrou-se nas terras que o
Mediterraneo oriental banha, seja na costa asiatica, seja na costa do Egeu (civilizada
pelos Cretenses), seja na Grécia propriamente dita. Como dito acima, ponto
fundamental de analise é o contato desse povo heleno com a civilizagao cretense, e
os decorrentes legados que moldaram a construgdo da civilizagdo grega. Dos
Cretenses, a civilizacao das primeiras tribos gregas recebeu dois dons, exatamente
aqueles que fizeram deles 0 povo camponés e marinheiro que sempre foi, qual sejam:
01) a agricultura e 02) a navegagcao. E como diz Bonnardsss: “Oliveiras, vinhas e
barcos: atributos gregos, e que o serdo por muito tempo”. Essas primeiras tribos
gregas, que majoritariamente se conhecem como aqueus, eram pastores
semindmades da peninsula balcanica. A estrutura politica era o cla patriarcal
denominado patria, ou, mais amiude, genos, onde todos os membros descendiam do
mesmo antepassado e adoravam os mesmos deuses®*t. Como explica Glotz*7, esses
clas reunidos em numeros mais ou menos grandes formavam associacoes,
designadas pela expressao phratriai (fratrias), que podiam se langar em grandes

expedi¢coes ou combates, mantendo-se a autonomia de cada tribo no que tange aos

363 FINLEY, Moses Isaac. Os gregos antigos. Trad. Artur Morao. Lisboa: 70, 1984. p. 16.

364 BONNARD, André. A civilizagao grega. Trad. José Saramago. Sao Paulo: Martins Fontes, 1980.
p. 21.

365 BONNARD, André. A civilizagao grega. Trad. José Saramago. Sao Paulo: Martins Fontes, 1980.
p.17

366 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 05.

367 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 05.
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deuses reverenciado ou aos gritos de guerra, no entanto, conjuntamente, todas
reconheciam a autoridade de um rei supremo, o basileds-chefe. E esta estrutura que

chega ao solo grego, e como esclarece Glotz3¢s:

Quando o génos se tornou sedentario no solo grego, continuaram a
reunir-se em torno do lar comum todos os que perpetuavam o sangue
do antepassado. Debaixo do mesmo teto, mamaram o mesmo leite
(homogalaktes), respiraram a mesma fumacga (homokapnoi), comeram
0 pao da mesma ucha (homosipuoi). Nao ha também necessidade de
precisar os vinculos de parentesco: todos os gennétai sao irmaos
(kasignétoi). Conservou-se durante muito tempo a lembranca dessas
grandes habitacées que continham varias centenas de pessoas
aparentadas: Homero apresenta ainda 50 irm&os e 12 irmas vivendo
juntos na casa de Priamos, em companhia de suas mulheres e de
seus maridos, sem contar os filhos.

Essa forma de organizacdo é de importancia impar para o estudo acerca do
desenvolvimento da futura polis, sendo o inicio da estruturacdo de sociedade
sedentaria em solo grego e, por conseguinte, das concepgdes politicas estruturais
dessa sociedade que evoluird para a concepcao de pdlis. Importante na analise da
estrutura politica dos génos, € que ditos grupos gozavam de completa independéncia,
por l6gico, sua soberania era ilimitada, assim, ndo conheciam outras obrigagdes afora
as que lhe eram impostas pela sua proépria religido, ndo concebiam outras virtudes
além das que contribuiam para a sua propria honra e prosperidade, sendo que tudo
aquilo que fazia parte do grupo, sejam casas, terras adjacentes, campos, pastagens,
vinhas, oliveiras, gados, estava unido pelos lacos de uma solidariedade, solidariedade
esta, que unia e fortalecia o grupo, que mantinha as propriedades em sentido comum
e coletiva a todos do grupo, e que, por esta caracteristica se tornava inalienavel,
indivisivel, e afastada de qualquer regras de sucessao, sendo transmitida eternamente
de todos os mortos para todos os vivos.’® Essa organizacdo centrada na
solidariedade, embora com caracteristica central a coletividade e a comunhao, no
campo do poder centrava-se na figura de um chefe com amplos poderes sobre o
génos, que, no entanto, ndo se legitimava através das escolhas dos membros do
génos. Nao ha no sistema organizacional denominado génos qualquer possibilidade

368 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 05.

369 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 05-06.
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de “eleicao” ou sorteio, seja por qualquer via, do chefe do génos. A legitimidade

advinha de outra forma, como ensina Glotz37:

O chefe do génos obedece a uma designagcado precisa: é 0
descendente por via masculina, mais direto do antepassado divino e,
dessa maneira, traz nas veias o sangue mais puro. E o sacerdote do
deus que, pessoalmente, ele encarna, preside a todas as cerimébnias
que reunem os gennétai em torno do lar, oferece os sacrificios e as
libacdes que Ihe asseguram a prosperidade. Nao so6 dispde de poder
absoluto sobre a sua mulher, a quem pode repudiar, vender ou matar,
sem ter de justificar-se; dispde ainda de ilimitada autoridade sobre
todos os membros do seu grupo. Para que a paz reine dentro das
fronteiras do génos, ele proclama, interpreta e faz cumprir a vontade
divina. Ao receber o cetro, o chefe do génos recebeu também o
conhecimento das thémistes, sentencas infaliveis que uma sabedoria
mais que humana lhe revela por meio de sonhos ou oraculos ou Ihe
sugere no fundo de sua consciéncia. Transmitidas de pai para filho
desde a origem dos tempos, enriquecendo-se com novas
contribuicbes de geracao a geracao, as thémistes constituem o cédigo
misterioso e sagrada da justica familiar, a thémis. Aquele que
soberanamente tem o poder de aplica-la julga a seu talante quem quer
que se tenha exposto a vinganca divina em decorréncia de um
atentado cometido contra o grupo.

Verifica-se, portanto, que o chefe da génos efetivamente possuia uma relagéo
de poder que o legitima e que o liga diretamente aos deuses, gerando assim, uma
carga de poder além de qualguer questionamento. Da citacdo, podem-se extrair
algumas caracteristicas primordiais para o melhor entendimento, quais sejam: 01) o
chefe dos génos é sempre homem e com pressuposta ligacao direta com os deuses;
02) E a encarnagdo de um deus; 03) Possui ilimitada autoridade sobre qualquer
membro do génos; 04) E o protetor do génos; 05) E o exclusivo conhecedor e aplicador
das leis. Todas estas caracteristicas extraidas da citagdo chamam muito atengéo.
Quando se diz que o chefe do génos possui hdo somente poderes absolutos sobre
sua mulher, mas sim sobre todos os membros, estar-se-a a dizer que o chefe possui
poder de vida e morte sobre qualquer pessoa a ele vinculada, e isso se deve, sem
duvida ao seu carater divino enquanto encarnacao de um deus. O poder do chefe era
total, e isso se exterioriza na constatacdo de que era o digno conhecedor e aplicador

das thémistes’®’, sendo que - com alguma relacdo com o cenario atual de

370 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 06.

371 Sobre thémistes, explica Benveniste: “Na epopéia, entende-se por thémis a prescrigdo que fixa os
direitos e os deveres de cada um sob a autoridade do chefe do génos, tanto na vida diaria no interior
da casa ou em circunstancia excepcionais: alian¢a, casamento, combate. A thémis é o apanagio do
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discricionariedade e solipsismo - poderia recorrer a sua consciéncia como fonte da
sabedoria das mesmas, tudo com o fim de zelar pela prote¢éo social.

De todas estas caracteristicas, o0 que mais chama a atencao, e que constituira
um paralelo sem precedentes, é a relagao do chefe com o conhecimento do saber
secreto e misterioso das thémistes, ou seja, a possibilidade de impor a vida social,
através dessas férmulas ritualisticas, uma ordem justa. Fato chave, é que tal ordem
deriva de natureza mistica, ndo sendo construida pelos homens através de
participacao direta. Nao ha debate publico acerca do justo e do correto, apenas a
aplicacao por parte dos chefes das thémistes recebidas dos deuses, assim a ordem
divina se impunhas em decorréncia do sagrado. Veremos que tal paradigma se
modifica (cidaddos enquanto participes dos processos de elaboragao de leis) pela
primeira vez na historia, também dentro do contexto grego. Cada génos era uma
sociedade centrada no chefe e se relacionava, com os demais. A relacdo entre eles
era corriqueira, sendo assim conflitos eram inevitaveis®’2, logo, necessitava-se de
formas para solucdo de conflitos que envolviam membros de diferentes génos, ou
seja, se tornava necessaria uma ampliagdo daquela justica familiar, exteriorizada pela
thémis. Esta ampliagdo vai resultar na dikés3, uma espécie de direito amplo

basileus [do chefe], que é de origem celeste, e o plural thémistes indica o conjunto dessas
prescrigbes, cédigo inspirado pelos deuses, leis ndo escritas, colegao de ditos, de vereditos dados
pelos oraculos, que fixam na consciéncia do juiz (a saber, o chefe da familia) a conduta a ser tomada
todas as vezes que a ordem do génos esta em jogo.” BENVENISTE, Emile. Le vocabulaire des
institutions indo-européennes : pouvoir, droit, religion. T. 2. Paris: Les Editions de Minuit, 1969.
p. 103.

372 Sobre a relagdo conflituosa entre os génos, Glotz esclarece que “Durante muito tempo as familias
vizinhas mantiveram-se num estado de guerra quase permanente, em que eram comuns as
incursdes predatdrias em territério inimigo. Para um chefe era motivo de gléria o roubo de muito
gado e mulheres. O sangue corria e clamava por sangue. Ndo havia termo para o encadeamento
de represdlias. Mesmo quando se reuniam em fratrias e em tribos, os géné ndo renunciaram a
vendeta; viram-se apenas obrigados a submete-las 4s regras comuns que passaram a constituir
entdo um direito mais amplo do que a thémis, a diké.” GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad.
Henrique de Araujo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda. 2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1988. p. 06-07.

373 Esta relacdo entre thémis e dike, na Grécia arcaica, na Grécia de Homero, é bastante interessante,
dado, fundamentalmente pela inexisténcia da palavra ndmos enquanto lei. Sobre esta relagao entre
thémis e dike, importante atentar ao que explica John Kelly, quando sustenta que, na época
homérica “O rei ndo ‘faz” leis, no sentido de regras a que o povo deve obedecer. Nao ha, ao que
tudo indica, consciéncia do costume como algo normativo. Em vez disso, existe a thémis. E dificil
captar a forca dessa palavra, mas ela é aplicada a uma area em cujo centro talvez esteja a ideia de
uma decisao ou diretiva ou descoberta inspirada em Deus. Essa descoberta nao € arbitraria, mas
reflete um senso comum do que é apropriado. [...] Ao lado de thémis, enconramos nos poemas de
Homero a nogéo de dike, palavra que na era homérica ndo havia adquirido os sentidos claros que
depois recebeu (justica abstrata, processo, julgamento), e no entanto tinha uma borda um pouco
mais cortante, um “semblante mais severo” que thémis. “Thémis é uma lei do céu, dike é a lei
terrestre que a imita”, escreveu R. Kostler; “a primeira repousa na instituicao divina (thémis, de
tithemi = eu coloco, fixo), a segunda na dire¢éo da lei assim instituida (dike, de deiknymi = eu mostro,
indico), e é portanto lei derivada que entra em vigor por meio da sentenca do juiz” [...] Esses
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constituido por regras comuns estatuidas entre os génos. Assim, como diz Glotzs74
“por sobre o direito familiar, o costume foi pouco a pouco criando o direito interfamiliar,
de onde, também aos poucos, deveria sair o direito publico”.

Era nessa estrutura que viviam os aqueus quando vieram se estabelecer no
meio dos povos fixados nas margens do Egeu. Constituidos de uma minoria guerreira,
que, de certo modo, se viu obrigado a acomodar suas ideias € instituicdes aos habitos
da maioria que dominou. Nao ha ainda coisa alguma que pode ser chamada de “teoria
do direito”, ou até mesmo reflexdes acerca da construcao do direito enquanto fruto da
sociedade, fato que, somente com a filosofia, a democracia e a ressignificacao de
némos para lei escrita, é que se visualizara. E nesta senda, que se pode sustentar, no
que tange ao aspecto politico, outra importante contribuicdo da civilizacao cretense,
outrora dominante, qual seja, o tipo de soberania palaciana sob o qual a civilizacao
minoica se ancorava € que se mostra deveras interessante. Embora ndo tenha
sobrevivido quando da queda aos micénicos, ndo se pode deixar de relevar sua
importancia para a construgdo do pensamento grego antigo através da absorcéo de
sua estrutura pelos micénicos que a subjugaram. Jean Pierre Vernant®s sintetiza essa
forma de organizacao social vivenciada pelos micénicos (advinda dos minoicos),
explicando que no cume da organizagao social, o rei usava o titulo de wa-na-ka, anax,
sendo que sua autoridade era exercida em todos os niveis da vida militar. E o palécio
que dirigia as encomendas de armas, 0s equipamentos, o recrutamento, a formacao,
a composicao e o movimento das unidades. No entanto, a competéncia do rei
transcendia ao dominio da guerra e adentrava a economia e até mesmo a esfera
religiosa, com o zelo pela observancia dos rituais, pelas festas e celebragdes aos
diversos deuses.

E nesse sentido que Vernants’, embora alerte para a falta de informacdes

completas, sintetiza os tracos caracteristicos das realizas micénicas, sendo vejamos:

nebulosos embrides conceituais, thémis e dike sdo os simbolos de mundo ainda ndo consciente do
direito. [...] A palavra némos, que em época posterior passou a significar o costume (e, mais tarde
ainda, uma lei escrita), ndo aparece absolutamente em Homero.” KELLY, John, M. Uma breve
historia da teoria do direito ocidental. Trad. Marylene Pinto Michael. Sao Paulo: WMF Martins
Fontes, 2010. p. 09-10.

374 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 07.

375 VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio
de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 29.

376 VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio
de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 35-36.
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1- Primeiramente, seu aspecto belicoso. O anax apoia-se numa
aristocracia guerreira, os homens dos carros, sujeitos a sua
autoridade, mas que formam, no corpo social e na organizagado militar
do reino, um grupo privilegiado com seu estatuto particular, seu género
de vida proprio.

2- As comunidades rurais ndo estao numa dependéncia tao absoluta
em relagdo ao palacio que nao possam subsistir independente dele.
Abolido o controle real, 0 damos®’7 continuaria a trabalhar as mesmas
terras segundo as mesmas técnicas. Como no passado, mas num
quadro doravante puramente aldedo, ser-lhe-ia necessario alimentar
0s reis e ricos homens do lugar, por meio de remessas, presentes e
prestagdes mais ou menos obrigatdrias.

3- A organizagado do Palacio com seu pessoal administrativo, suas
técnicas de contabilidade e de controle, sua regulamentacéo estrita da
vida econdmica e social, apresenta um carater de plagio. Todo o
sistema repousa no emprego da escrita e na constituicdo de arquivos.
Sao os escribas cretenses, postos ao servigo das dinastias micénicas,
que, transformando o linear em uso no palacio de Cnossos (linear A)
para adapta-lo ao dialeto dos novos senhores (linear B), levaram-lhe
os meios de implantar na Grécia continental os métodos
administrativos proprios da economia palaciana. [...] Aos reis
micénicos esses meios especializados de escribas cretenses
forneceram, ao mesmo tempo que as técnicas, os esquemas para a
administracao de seu palacio.

Verifica-se, portanto, que o sistema palaciano, de origem cretense,
representava um notavel instrumento de poder, bem como permitia estabelecer um
controle rigoroso do Estado sobre um determinado territério e atrair para suas maos
toda a riqueza do pais e concentrava, sob uma dire¢cdo Unica, recursos e forcas
militares importantes.3”® Embora a sucumbéncia ante os Dérios, a civilizagdo micénica
deixou inumeras herancas que foram absorvidas pela futura civilizagcdo grega
propriamente dita. Como bem descreve Mario Curtis Giordani®”®, pode-se citar, dentre

outras, as excursdes maritimas dos aqueus?, que prepararam a futura expanséo

377 Damos, no sentido de simples aldedes sujeitos a prestagdes, servidor, uma doas possiveis
tradugbes da palavra te-re-ta em linear B. VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento
grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 23

378 VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio
de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 36-37.

379 GIORDANI, Mério Curtis. Histéria da Grécia. Petrépolis: Vozes, 2001. p. 100.

380 No que tange ao perfil dos Aqueus, André Bonnard parece descreve-los como inferiores aos
cretenses no que tange ao aspecto civilizatério, 0 que contrasta de certo modo com a maioria da
doutrina, que os vé com bons olhos quanto ao desenvolvimento civilizatério da regido grega. Ao que
parece, Bonnard descreve os Aqueus como bandidos e saqueadores, sendo vejamos: “Estes
Aqueus, pouco dados as civilizagbes egeias, ndo foram mais que detestaveis ladrdes. Os seus
palacios e os seus timulos regurgitam de ouro roubado. [...] Os senhores de Micenas empreendem
com os seus soldados vastas operagdes de banditismo. Fizeram-no no Delta, fizeram-no na Asia
Menor: dai haver ouro nos timulos reais, joias diversas, tacas, delgadas folhas de ouro aplicadas
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helénica; os ciclos miticos gregos®' e a resisténcia de Atica e ilha de Eubéia
(ocupadas pelos Jbénios), que conseguiram subtrair-se a devastacdo da invasao
doérica, constituindo-se em centro de reflgios, conservacao e irradiacdo da antiga
civilizacao Miceniana. E é com esta tribo de guerreiros aqueus que, poder-se dizer, se
inicia a organizacao da pdlis, nao especificamente como a dos tempos homéricos,
mas uma espécie classificatoria dentro do contexto geografico da organizacéo social,
que se distinguia da astu (embora, nos poemas homéricos, em varios momentos, se

equipararem), como bem explica Glotz3#2:

E a cidade alta que recebe inicialmente o nome de pdlis [...] ao passo
que a cidade baixa é a astu [...]. A astu é o lugar habitado a que
conduzem as rotas e cuja superficie sé pode ser objeto de aluguel. A
pdlis merece antes de tudo o epiteto “elevada” (é a akrépolis), e sao
muitos os termos que servem para dizer que ela é escarpada, bem
construida, cercada de torres, munidas de altos portdes; além disso,
como nela se encontram o santuério da divindade poliade e palacio do
rei, ela é santa, rica, esplendida, cheia de ouro.

Essa divisdo entre pdlis e astu com o passar do tempo e do crescimento da
4stu desaparece, tornando sindnimos. E que a 4stu acaba por adquirir uma
importancia que contrabalanceava com a cidade alta, visto o desenvolvimento da
agricultura e do comércio, assim, dada a expansao da astu, 0 que proporciona a
ligacéo fisica entre pdlis e astu, a polis acaba por absorver a astu, e mais, como diz
Glotz3e3, “o nome fluido de pdlis comunicou-se a todos os povoados rurais que viviam
a sua sombra. Por uma progressao inevitavel, acabou por se estender a toda a regiao
que obedecia a autoridade do mesmo chefe”. Assim, o que serviria no inicio para
designar a acrépole, acaba por designar toda uma cidade, uma forma de organizacao

social altamente desenvolvida para a época e que prescindia de uma estrutura

em mascara sobre o rosto dos mortos e, sobretudo, inimeras placas de ouro cinzeladas com arte.’
BONNARD, André. A Civilizacdo Grega. Trad. José Saramago. Sao Paulo: Martins Fontes, 1980. p.
17.

381 Como sustenta Rodolfo Mondolfo: “E todo o culto grego dos herois retrocede a época micénica e a
sua religido dos mortos, que tributava aos reis e principes honras especiais, conforme demonstram
suas magnificas tumbas em Micenas e as mascaras e adornos de outro que 0s cobrem e
caracterizam como senhores (ou heréis), também depois da morte.” MONDOLFO, Rodolfo. El génio
helénico, Formacion y caracteres. Buenos Aires: Columba, 1960. p. 11.

382 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 08-09.

383 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 09.
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hierarquica ja existente e necessaria. Novamente, as palavras de Gustave Glotz sao

fundamentais, sen&o vejamos:

Para chegar a esse ponto, ndo foi necessario romper os quadros
sociais ja existentes. A “pdlis” pbde tornar-se um organismo
verdadeiramente “politico” sem suprimir os géné, as fratrias e as tribos.
Ela s6 conseguiu realizar essa transformacao englobando esses
grupos, 0s quais ocupavam um territério mais ou menos amplo que
era designado por um termo — démos —que havia passado de maneira
muito natural a denominar o conjunto de individuos que o habitavam.
A cidade deu ao démos a unidade que lhe faltava; mas ela se
relacionava com sociedades gentilicas que se interpenetravam, e ndo
com individuos. O rei s6 podia dar ordens e fazer com que fossem
executadas se contasse com 0 assentimento e a intermediacdo dos
chefes de tribo, os quais pessoalmente nada podiam sem os chefes
de familia. Deve-se muito quanto suspeitar que a démou phatis3é
tendia obscuramente a restringir a solidariedade familiar em favor de
uma solidariedade mais ampla.

Verifica-se o inicio de uma estrutura social, que ndo se manteve, mas que
séculos apés iria prevalecer. Verifica-se o inicio da ideia de pdlis, enquanto “cidade”.
Mas qual fato historico impediu o desenvolvimento e a manutencdo dessa forma
organizacional? A resposta é clara: gregos semibarbaros denominados de Dorios.
Nada se compara aos Dérios quanto a destruicdo e conquista. Como explica Bonnard,
os Dérios eram primitivos, contudo, conheciam o uso do ferro, e com esse metal
produziram armas de melhor qualidade. No que tange aos Aqueus, o ferro era um
metal raro e considerado precioso. Assim, de posse dessas novas armas, mais
resistentes e longas, os Dérios invadiram a Grécia como uma tempestade. Micenas e
Tirinte sdo por sua vez destruidas e saqueadas.3® A civilizacdo aqueia, inspirada na
dos Egeus (cretense) afunda-se no esquecimento, e a ideia de uma nova organizacao
social unificadora (padlis), por ora, se perde. Inaugura-se assim, o denominado periodo
Homeérico. E assim, os Dérios subjugam a maior parte da Grécia em meados do ano
de 1100 - 1200 a.C. e como diz Robert Cohen geram, como consequéncia, séculos
de caos e desordem. Nao ha um roteiro definido sobre as invasées Dorias, no entanto

Cohen expde, sumariamente a forma como os Dérios procederam a invasao da Grécia

384 Podendo ser traduzido por “opinido publica”, ou ainda podendo ser visto como o sinénimo “démou
phémis”, o qual exercia uma influéncia que nenhum génos podia fugir, era o temor da forga social
gue a cada dia ganhava mais poder, o démos. GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique
de Araujo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda. 2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p.
07.

385 BONNARD, André. A Civilizacdo Grega. Trad. José Saramago. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1980.
p. 18.
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Miceniana, bem como a quais povos fora guardada a responsabilidade de transmitir

para o futuro as tradicées do glorioso passado.

Expulsos do Epiro e da Etolia pelos dérios, os helenos, que ai viviam
em paz, fogem para a Elida. Cem anos mais tarde, os dérios por sua
vez seguem-nos no Peloponeso, devastam a Argdlida, ocupam a
Lacdnia e obrigam os ultimos aqueus a isolar-se nos elevados
planaltos da Arcadia. Da Tessalia, numerosos sdo os edlios que
passam para a Bedcia, mais numerosos ainda os que embarcam a fim
de ndo sofrerem o jogo dos vencedores. Na Focida, os dorios
despojam toda uma parte das populag¢des primitivas. Quanto a Atica,
por demais pobre para atrai-los, abandonam-na como terra de refugio
aos jonios expulsos do norte do Peloponeso. A esta Atica, como as
cidades fundadas na Eoélida e na Jénia pelos edliose jonios da Bedcia,
da Tessédlia e de todas as regides assoladas pela migragao dorica, iria
caber a missao sagrada de guardar intactas as tradicbes de um
glorioso passado e de transmitir a uma Grécia definitivamente
constituida e capaz de compreende-la as lembrangas de todo um
mundo desaparecido.38

Restou entdo, principalmente a Atica, regido pobre e julgada desinteressante
pelos Dérios, a tarefa de guardar intactas as tradicées do passado e de transmiti-las
a uma futura Grécia constituida e habil a compreendé-la. Doutra banda, as
consequéncias das invasbes se mostraram barbaras. Finley®” explica que o0s
quatrocentos anos que se seguiram a invasao Dérica podem ser considerados como
uma “idade das trevas”, vez que desapareceram a arte da escrita, os centros
poderosos ruiram, as guerras insignificantes eram permanentes, houve o
deslocamento de tribos e grupos pequenos dentro da Grécia bem como para leste,
atravessando o Mar Egeu em direcdo & Asia Menor, e, precipuamente, os niveis
materiais e culturais empobreceram em todos o0s aspectos quando comparados com

a civilizacdo micénica. Nesse contexto, varias foram as modificacdes na tradicdo da

386 COHEN, Robert. La Grece et I’hellénisation du monde antique. Paris : Presses Universitaires de
France, 1948. p. 34. No Original: "Chassés d'Epire et d’Etolie par les Doriens, les Hellenes qui y
vivaient en paix, fuyent en Elide. Cent ans plus tard, les Doriens a leu tour les suivent dans le
Péloponese, ravagent I'’Argolide, occupent la Laconie et contraignent les derniers Achéens a se
cantonner sur les hauts plateaux d’Arcadie. De Thessalie, nombreux sont les Eoliens qui passent en
Béotie, plus nombreux sont les Eoliens qui passent en Béotie, plus nombreux sont les Eoliens qui
passent en Béotie, plus nombreux encore ceux qui s’embarquent pour ne pas subir le joug des
vainqueurs. En Phocide, les Doriens évincent toute une partie des populations primitive. Quant a
I'Attique, trop pauvre pour les attirer, ils I'abandonnet comme terre de refuge aux loniens expulsés
par eux du Nord du Péloponese, A cette Attique allait revenir, ainsi qu’aux cités fondées en Eolide
et en lonie par les Eoliens et les loniens de Béotie, de Thessalie et de tous les pays éprouvés par la
migration dorienne, la mission sacrée de garder intactes les traditions d’'un glorieux passé et de
transmettre a una Grece définitivement constituée et capable de les comprendre, les souvenirs de
tout un monde disparu.”

387 FINLEY, Moses Isaac. Os gregos antigos. Trad. Artur Morao. Lisboa: 70, 1984. p. 14.
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peninsula: a substituicdo do sepultamento pela incineracao, a utilizacdo generalizada
do ferro, o aparecimento de uma nova ceramica com ornamentacdo geométrica, o
surgimento de diversas zonas dialetais no que tange a linguagem, e, como grande
consequéncia, a intensificacdo da expansao helénica (primeira expansao helénicases)
para a Asia Menor, com o intuito de fuga do barbaro invasors.

Como melhor esclarece Vernantseo:

A queda do poder micénico, a expansao dos dérios no Peloponeso,
em Creta e até em Rodes inauguram uma nova idade da civilizacao
grega. A metalurgia do ferro sucede a do bronze. A incinera¢do dos
cadaveres substitui numa larga escala a pratica da inumagao. A
ceramica transforma-se profundamente: deixa as cenas da vida animal
e vegetal por uma decoragao geométrica. Divisdo nitida das formas do
vaso, reducao das formas a modelos claros e simples, obediéncia a
principios de aridez e de rigor que excluem elementos miticos, de
tradicdo egéia [...] os homens ja tomaram consciéncia de um passado
separado do presente, diferente dele (a idade do bronze, idade dos
herdis, contrasta com os tempos novos, votados ao ferro); 0 mundo
dos mortos distanciou-se, separado do mundo dos vivos (a cremagao
partiu o liame do cadaver com a terra); uma distancia insuperavel se
estabeleceu entre os homens e os deuses (o personagem do rei divino
desapareceu).

Estava a surgir um mundo novo completamente diferente em comparacédo com
0 mundo anterior, seja sob o ponto de vista econémico, politico e cultural. Houveram
certas continuidades, tais como a manutencao das habilidades técnicas fundamentais,
0 saber agricola, a ceramica, a metalurgia e a lingua, no entanto, dentro de um

contexto diferente e de transformagéo social que iria constituir o ambiente propicio

388 Acerca da primeira expanséo Helénica, explica Giordani: “Aqueus e eélios da regido da Tessalia se
instalam em Lesbos e no litoral da Asia Menor situado em face da mesma ilha, fundando cerca de
trinta cidades entre as quais Cime e Magnésia. A regiao assim ocupada chamou-se Edlida e a
influéncia de seus povoadores estendeu-se até Troade. Os jonios, provenientes da Atica e da
Argolida fixaram-se em Quios, Samos e na costa central da Asia Menor situada em face dessas
ilhas, fundando numerosas cidades entre as quais destacamos Efeso e Mileto [...] essa corrente
migratdria de jonios incluia habitantes de Orcémeno, tebanos, driopes, fécios, arcadios e até mesmo
dorios de Epidauro. A zona ocupada pelos jénios, conquistada em grande parte aos lidios, recebeu
a denominagéo de Jonia. Dérios da Argolida e, sobretudo, da Lacénia ocuparam a parte meridional
da costa egéia da Asia Menor, fundando Cnido e Halicarnasso em territorio cario. Essa regido
chamou-se Dérida. [...] verifica-se que uma de suas consequéncias foi a transformagao do Mar Egeu
em verdadeira lago helénico.” E como diz Glotz, citado por Giordani “O quadro de uma grande
histéria esta tragado. E eis que ja os aedos da Eolida abrangem, com seus cantos, esse dominio
inteiro, desde os muros de Troia até aos palacios de Itaca. A civilizagédo egéia ndo mais existe: mas
ela podera sobreviver, por uma criagao postuma, na civilizagao helénica”. GIORDANI, Méario Curtis.
Historia da Grécia. Petropolis: Vozes, 2001. p. 104.

389 GIORDANI, Mario Curtis. Histéria da Grécia. Petrépolis: Vozes, 2001. p. 103.

3% VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio
de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 42.
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para a inauguracdo de uma nova idade da civilizacao grega, conforme Vernants',
“assim, em toda uma série de dominios, uma delimitacdo mais rigorosa dos diferentes
planos do real prepara a obra de Homero, esta poesia épica que, no seio mesmo da
religido, tende a afastar o mistério.” Dado a isso, centra-se na Atica e, em especial
nos Jénios que Ia habitavam, a tarefa de perpetuar o legado grego, como diz Jaeger,
€ na Jonia, a regido mais intensa no que tange ao movimento espiritual e politico na
Grécia, onde se deve buscar a origem das novas ideias politicas que estavam por
virsez,

Nenhuma busca se mostra mais necessaria do que a compreensao da polis,
aquela que “é centro principal a partir do qual se organiza historicamente o periodo
mais importante da evolugdo grega:”. Conforme Jaeger, “E na estrutura social da
vida da polis que a cultura grega atinge pela primeira vez a forma classica. [...] a pdlis
representa um principio novo, uma forma mais firme e acabada da vida social [...]3%".
A pdlis representava a totalidade da vida dos gregos e suas manifestacdes eram
multiplas, sendo duas, fundamentais: 01) O estado militar espartano (Dério) e; 02)
Estado juridico original da Jénia. A Atenas dos séculos VI e V a.C, cidade Jbnia,
reunira as particularidades do espirito dérico e jbnico®s, e € nela que se centraremos
para melhor compreensao dessa manifestacao grega denominada polis, bem como a
inauguracgao do periodo grego conhecido como “periodo arcaico”.

Inobstante a necessidade de contextualizar o periodo histérico conhecido como
“arcaico” para apds evoluir para a compreensao da mais sublime organizacao social
sediada na Atica, nao podemos nos esquivar de mencionar, a titulo de abertura, célere
passagem conhecida como “Oragao de Péricles”, transcrita por Tucidides®%, em sua
obra Histdria da Guerra do Peloponeso:

391 VERNANT, Jean Pierre. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges B. da Fonseca. Rio
de Janeiro: DIFEL, 2002. p. 42.

392 JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. Trad. Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003. p. 130.

393 JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. Trad. Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003. p. 106.

3% JAEGER, Werner. Paidéia: a formacdo do homem grego. Trad. Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003. p. 106.

3% JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. Trad. Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003. p. 108.

3% TUCIDIDES. Historia da guerra do Peloponeso. Trad. Mario da Gama Kury. 4. ed. Brasilia: UNB
Instituto de Pesquisa e Relagdes Internacionais; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Séao
Paulo, 2001. p. 110-11 (Cap. I, 40-41).
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Somos amantes da beleza sem extravagancia e amantes da filosofia
sem indoléncia. Usamos a riqueza mais como uma oportunidade para
agir que como um motivo de vangl6ria; entre ndés nao ha vergonha na
pobreza, mas a maior vergonha é nao fazer o possivel para evita-la.
Ver-se-4 em uma mesma pessoa ao mesmo tempo o interesse em
atividades privadas e publicas, e em outros entre nos que dao atengao
principalmente aos negdécios ndo se vera falta de discernimento em
assuntos politicos, pois olhamos o homem alheio as atividades
publicas ndo como alguém que cuida apenas de seus proprios
interesses, mas como um inutil; nés cidadaos atenienses, decidimos
as questdes publicas por nés mesmos, ou pelo menos nos esforcamos
por compreendé-las claramente, na crenga de que nao é o debate que
€ empecilho & agdo, e sim o fato de néo se estar esclarecido pelo
debate antes de chegar a hora da acéo. [...] Em suma, digo que nossa
cidade, em seu conjunto, é escola de toda Hélade [..].

O trecho acima se resume a fala de Péricles no periodo inicial da guerra do
Peloponeso, quando do auge de Atenas, no consagrado “século de Péricles™, o
século V a.C., e traduz o sentimento dos atenienses quanto a sua pdlis. Atenas se
considerava a escola de toda Hélade, e o ateniense o0 modelo para todos os demais.
Mas o caminho até esta orgulhosa fala nao fora dos mais tranquilos. Analisaremos,
entdo, partindo da ideia inicial que considera a pdlis como uma nova forma de
organizacao social surgida entre os séculos VIl e VII a.C. Na época homérica -
guando da organizacéao social gentilica, quando do periodo Aristocrata, época em que
toda a decisdo sempre se apresentava como uma imposicao dos deuses - quando da
vontade enquanto “decisdo sem escolha” — trés classe sociais estruturavam a
organizacao social da cidade, quais sejam: nobres, démiourgoi e thétes. Os nobres
pertenciam as familias que descendiam dos deuses (os filhos de Zeus) possuiam
riguezas em bens materiais e propriedades de terras, ostentando sua opuléncia
perante os demais; Os démiourgoi eram os profissionais que trabalham para o publico
em profissdo qualificada, normalmente herdada via sabedoria paterna, podendo-se
elencar, como exemplo, as carreiras médicas, 0s cantores e 0s artesaos, cientes de

sua inferioridade perante os nobres proprietarios de terras, no entanto, considerados

397 Acerca da Atenas de Péricles, diz Zeller: “Atenas, pelo papel de liderancga na guerra contra os persas,
pela prosperidade econdmica crescente e pelos poetas que haviam elencado sua vida intelectual a
alturas jamais alcangadas antes, tornou-se o centro intelectual da Grécia. Quem quisesse ganhar
reputagdo como pensador tinha que passar por Atenas. Os produtos do mundo inteiro estavam a
disposi¢édo do cidadao de Atenas. Novas estatuas dos deuses erguiam-se com esplendor, no imortal
trabalho dos mais finos artistas. O povo ouvia, nos festivais de Dionisio, as palavras e cantos da
tragédia e deliciava-se com a engenhosidade flamejante e barulhenta da comédia. Multidées se
acotovelavam nas salas de conferéncias dos sofistas, com sua nova sabedoria vestida no manto
belo e sedutor da linguagem, convidando os jovens a serem seus alunos. O demos aquecia-se ao
sol, na serena consciéncia de seu poder, quando se sentava no Pnyx e nos tribunais.” ZELLER,
Eduard. Outlines of the history of Greek Philosophy. Londres: Kegan and Paul, 1931. p. 95.



169

homens livres. Ao fim da piramide social, os thétes, a multiddo desprovida de terras e
de profissdo qualificada, “alugando-se” para qualquer servico, ou mendigando pelas
ruas, sequer fazendo parte de um génos. Essa particular situacéo dos thétes é bem
retratada por Glotz3®: “Quando nao possuem lar [...] também nao se dispde de fatria
[...] da protecdo pela thémis (athémistos). Um individuo nessas condi¢des esta
despercebido de todo valor social e, por conseguinte, de qualquer direito”.

Lembrando, que a cidade homérica nada mais é que o conjunto de pequenas
comunidades de origem gentilica cada qual com seu proprio chefe. Nesse sentido,
chega-se as questbes importantes: como manter uma unidade diante de varios
chefes? Ha um chefe dos chefes? Ou melhor, o basiléus da cidade? Se sim, como se
da sua legitimidade e o que significa ele? De fato, havia um chefe dos chefes, um rei
dos reis, um basiléus da cidade (dai a designacdo do periodo enquanto periodo
Aristocrata), e como diz Gltoz, tal era o representante da cidade sob qualquer
circunstancia (prerrogativa esta recebida diretamente de Zeus) e o mediador dos
homens junto aos deuses (o0 proprio representante dos deuses entre os homens),
sendo que quando do recebimento do cetro, recebia também o conhecimento das
thémistes (assim como qualquer basiléus de um génos especifico), ou seja, os codigos
prescritivos que fixam direitos e deveres de cada qual, inspirados pelos deuses. Nesta
senda, a cidade é o rei. A palavra aqui, ainda se mostra na narragdo das férmulas
ritualisticas, ndo no discurso, ou seja, a ordem politica apresenta-se como uma
extensdao de uma ordem divina, cujo conhecimento era um segredo acessivel a
poucos. O que se verifica é uma clara condigdo heterébnoma de construgéo histérico-
social. Uma clausura completa em torno do preceito divino.

No entanto, como se bem sabe, nenhum rei governa sozinho, ou melhor,
nenhum rei governa sem apoio algum. Nos tempos de Grécia Aristocratica, era
necessario que o rei dos reis tivesse o apoio dos chefes dos grupos gentilicos que
compunha a cidade. A estrutura monarquia pedia por participacdo dessas classes,
pedia pelo “assessoramento” desses chefes, reis em seus préprios génos, mas que
em face do rei supremo se mostram como conselheiros bouléphdroi. Assim, compde
esses chefes a Boulé, no bom portugués, “Conselho”, sendo a agora (antes de

designar o lugar onde se realizavam os assuntos do povo na sua esfera privada-

3% GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 31.
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publica, designava qualquer tipo de reunido) a sessao desse conselho3®. Além dos
conselhos, outra instituicdo que se fazia presente nesse sistema aristocratico era a
“Assembleia”, uma proto-Ekklesia, pode-se dizer. Contrariamente ao conselho, onde
se ouvia as opinides dos chefes, na Assembleia se ouvia a opinido do démos no
tocante aos interesses do démos. Glotz esclarece que, “Acha-se afeto a ela tudo o
que envolve o povo, tudo que é démion+0”. Trecho da Odisséia, ilustra: “Quem, anciao,
convoca esta assembleia; Nem ha novas de exército inimigo, Nem trato hoje de
publico interesse!. Sobre a tematica dos debates, esclarece Glotz42 que a

assembleia

E o lugar onde se delibera sobre os meios de remediar as calamidades
publicas, tais como a peste ou a discérdia entre os chefes; nela se
discute que recompensas devem ser adjudicadas a serviddes
prestados a coisa publica; nela se apresentam os estrangeiros em
transito, a quem cumpre repatriar; nela se anunciam as noticias
chegadas do exército em campanha; nela se propde a abertura de
negociagdes de paz.

A leitura da citacdo acima nos faz crer que o povo efetivamente gozava de
poder politico, no entanto, tal ndo era a realidade, visto que em verdade “o seu papel
limita-se quase sempre a uma assisténcia préxima do mutismo e da inércia+2”. Ainda
nao ha, nesse periodo social-histoérico, o que vera com a democracia grega, o dominio
da palavra enquanto dialogo em espaco publico, e ndo apenas mera narragao do dado
heteronomamente. Soma-se a isso, a inexisténcia do critério de aprovagdao dos
cidadaos como justificacdo de legitimidade da obrigatoriedade das leis, ou seja, nao
ha ainda a producdo de némos minimamente democratico, dado que, ndo ha nesse

periodo a nogédo de vontade enquanto autonomia, ou seja, um querer consciente de

399 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 39.

400 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 44.

401 HOMERO. A odisseia. Trad. Manoel Odorico Mendes. Sao Paulo: Atena, 1930. p. 30 (Livro Il 29-
31). A traducdo em versos realizada por Carlos Alberto Nunes, apresenta este trecho de modo mais
rebuscado e fidedigno, mas que para nossos propositos se torna mais complexo, vejamos: “Quem,
desta vez, nos convoca? E que causa premente o compele, quer seja um mogo dos nossos, quer
mesmo um dos homens mais velhos? Nova terd recebido da vinda do exército inimigo, do que
pretende falar-nos, por ser o primeiro que o soube? Ou sobre a causa do povo tenciona, talvez,
dizer algo?” HOMERO. Odisseia. Trad. Carlos Alberto Nunes. Rio de Janeiro: Tecnoprint, 1980. p.
34-35 (Livro Il 28-32)

402 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 44.

403 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 44.
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um sujeito autbnomo que delibera sobre situacdes do social-histérico. A vontade esta
sempre submetida ao temor do divino, logo, ndo ha como se pensar a construcao de
uma legislacdo humana enquanto tal premissa permanecer sagrada e inquebravel.
Pode-se dizer que o homem grego néao havia se emancipado intelectualmente, fato
gue se inaugura com o nascimento da filosofia. Como diz Vernant44, “em lugar de
emanar do agente como sua fonte, a acao o envolve o arrasta, englobando-o numa
poténcia que escapa a ele [...] O agente estd preso na agdo. Nao é seu ator.
Permanece incluso nela.” Esse sistema centrado na figura do rei e em seus
conselheiros ndo subsistiu, visto ao natural aparecimento de adverséarios politicos
exteriorizados na figura dos proprios conselheiros que detinham o poder gentilico (por
obvio nédo de todos, mas daqueles que se propunham a tomada do poder) aqueles
que se propunham a se assenhorar da cidade, muitas vezes relegando ao rei uma
funcéo de magistratura, sendo esta um dos elementos principais do regime oligarquico
que se formou. Sobre esta “classe”, a dos magistrados, necessario, para um fiel
entendimento do periodo, que se especifique as suas formas e fungdes, quais sejam:
o0 basiléu, o polemarco e o arconte. Como nos explica Aristoteles+s, o basiléu presidia
os sacrificios, o polemarco conduzia as operacdes militares e ao arconte cabia a
funcéo de distribuir a justica, sendo que, no inicio, 0s mandatos desses eram vitalicios,
apos passaram a ser eleitos para um periodo de 10 anos. Ambos, basiléu, polemarco
e arconte eram designados pela expressdo arcontes. Posteriormente, como
novamente nos explica Aristoteles, surgem os tesmotetas*s, sendo esses também
acrescidos a figura dos arcontes.

Além das mencionadas magistraturas, instituicdo que merece relevo e deve ser
analisada, ainda que nesse ponto, superficialmente, é o “conselho do Aredpago’. Na
doutrina ndo ha uma posicao convergente acerca das funcdes dessa instituicao - se
seria apenas um tribunal responsavel por fungdes judiciais (em especial no que tange
aos julgamentos de homicidio) ou se seria também um conselho com importantes

responsabilidades politicas e administrativas - o que leva a problemas no que tange a

404 VERNANT, Jean-Pierre; VIDAL-NAQUET, Pierre. Mito e tragédia na antiga Grécia. Trad. Anna Lia
A. Prado. S&o Paulo: Perspectiva, 2008. p. 36.

405 ARISTOTELES. Constituicao dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundagéo
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 23-24 (3).

406 Na primeira parte deste estudo fora tratado, quando da analise acerca da diferenga entre némos e
physis, da questao dos tesmotetas e posteriormente dos nomotetas, quando do desaparecimento
linguistico dos primeiros.
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fontes, fato esse, sustentado por Delfin Ledo*7, ao afirmar que “as informagdes de que
dispomos sobre as competéncias iniciais do Are6pago nao sado boas e talvez nao
fossem muito melhores quando os antigos sentiram a necessidade de reconstruir a
primitiva histéria politico-constitucional de Atenas”. Nao se tem duvidas, que quando
da época de Sélon o Aredpago passou a gozar de atribuicdes politico-administrativas,
sendo a melhor fonte doutrinaria e histérica para tal afirmacéao, Aristételes. Quando da
analise da evolucao da constituicdo dos atenienses, diz o estagirita que o conselho do
Aredpago tinha a funcao de salvaguardar as leis e de administrar os mais importantes
assuntos da cidade, sendo soberano no que tange a aplicacdo das penas aos
infratores*. Fica claro aqui, que pelo menos no tempo de Sélon, o Aredpago detinha
além das fungdes judiciais, funcdes politicas e administrativas. Ja no periodo anterior
a Solon, uma pequena passagem da obra Aristotélica revela uma importante
constatacao, assim descrita: “No passado, era o conselho do Aredpago que, depois
de convocar e de examinar soberanamente os candidatos, elevava ao poder os mais
capazes, distribuindo-os por cada uma das magistraturas.”4

Outra importante fonte de informacdes acerca do Aredpago vem da mais
importante tragédia de Esquilo, a “Orestéia”. Basicamente, a tragédia se centra em
varios homicidios ocorridos na familia dos Atridas. Orestes, para vingar seu pai
Agamémnon, assassina sua propria mae Clitemnestra, que, em conluio com Egisto -
esse também morto por Orestes, em vinganga - havia assinado seu pai Agamémnon
em vinganca a morte de sua filha, assassinada por Agamémnon. Ja Egisto, buscava
se vingar em virtude do assassinato de seus irmaos, cometido por Atreu, pai de
Agamémnon. Tem-se na obra uma clara demonstracao da aplicacido da dike (aquela
justica em que o sangue corria e clamava por sangue) numa simples logica de
vingancga retributiva enquanto sancao divina por se haver derramado sangue, o qual
levada as ultimas consequéncias conduziria a extingdo da propria polis. Com diz
Delfim Leao*?, convém nao esquecer que a morte de Agamémnon e o duplo

assassinato de Clitemnestra e Egisto tem um grau de sancgao divina decorrente da

407 LEAO, Delfim F. O horizonte legal da “Oresteia”: o crime de homicidio e a fundagéo do tribunal do
Aredpago. Revista Humanitas, n.? 57. Coimbra, Universidade de Coimbra, 2005. p. 23.

408 ARISTOTELES. Constituicao dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundagéo
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 25 (3.6).

409 ARISTOTELES. Constituicao dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundagéo
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 32 (8.2).

410 | EAQ, Delfim F. O horizonte legal da “Oresteia”: o crime de homicidio e a fundagao do tribunal do
Aredpago. Revista Humanitas, n.® 57. Coimbra, Universidade de Coimbra, 2005. p. 10.
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|6gica retributiva da punicao do homicidio, no entanto, se seguidos esses preceitos de
aplicacao de justica, qualquer ato punitivo acarreta nova exigéncia divina de expiacao,
que acabara por conduzir, em Ultima andlise, a extincdo das préprias familias
envolvidas. Este é o principal argumento da obra: a penalizagao tera de ser elevada a
um patamar mais isento e imparcial, dai a justificar a criacao do tribunal do Aredpago
por cidadaos escolhidos pela deusa Atena. Eis na tragédia, o fim da vinganca privada
e a internalizagdo no tribunal do Aredépago de uma justica isenta e imparcial.
Futuramente novos cenarios irdo suprimir em muito as prerrogativas do Aredpago
(cite-se as reformas de Efialtes, ocorridas ao tempo da exibicdo da Orestéia), no
entanto, seguindo a linha de Delfim Ledo, é provavel que a histéria primitiva do
Aredpago tenha sido refeita de acordo com a situagéao no tempo de Sélon e mesmo
em épocas posteriores, 0 que, € claro, ndo elimina o debate e nem o isenta do
problema da origem de referido instituto*''. No entanto, para este estudo, tem-se o
Aredpago com funcdes judiciais e também politicas e administrativas.

Como dito, nasce assim, com essa estrutura politica parte pré-existente e parte
inaugurada, uma nova forma de governo, aquela que possui como principal
caracteristica a centralizacdo do poder nas maos de poucos, os ditos oligoi. Como diz
Aristételes na Politica*2, € em virtude dos oligoi que os gregos em geral denominam
esse regime como oligarquia, e nao aristocracia, este, reservado mais especialmente
aos governos dos melhores, da antiga nobreza, e futuramente, mais precisamente em
Platdo, da elite intelectual e moral. Nado sdo muitas as diferencas formais entre os
regimes da oligarquia e da futura democracia, inclusive ambas possuem 0os mesmos
“0rgaos” (Conselho e Assembleia), no entanto, somente em aparéncia,
substancialmente, a diferenca € marcante. A principal diferenca entre o regime da
oligarquia e da democracia, € que a democracia considera todos os individuos que
compde a nacdo como cidadaos legitimos, enquanto que a oligarquia os divide em
duas classes (cidadaos legitimos e os cidaddos por natureza), sendo que apenas
uma, a dos cidadaos legitimos, os eupatridas, participavam do governo, vez que
considerada classe com plena capacidade juridica, podendo assim, assumir a funcao
de arcontes, ou seja, acessar aos cargos de controle da sociedade. Tal privilégio
poderia advir, por exemplo, da heranca genética, da propriedade territorial que

411 LEAO, Delfim F. O horizonte legal da “Oresteia”: o crime de homicidio e a fundagéo do tribunal do
Areopago. Revista Humanitas, n.? 57. Coimbra, Universidade de Coimbra, 2005. p. 22.
412 ARISTOTELES. Politica. Trad. Mario da Gama Kury. 3. ed. Brasilia: UNB, 1997. p. 91 (1279 b).



174

dominavam, das riquezas que possuiam, da renda que auferiam, enfim, limitava-se o
acesso, ou melhor, limitava-se o conceito de cidadaos ativos, no regime oligarquico*'s.
A construcao simbodlica acerca da cidadania baseava-se, em suma, em sangue e
renda.

Nesse regime, focado no governo de poucos, o conselho se sobrepbe a
Assembleia. O poder se concentra nas maos do conselho e o abismo entre ricos e
pobres, entre cidadaos legitimos e cidadaos naturais, cresce. Resta a clara pergunta:
“‘Enquanto os grandes génos monopolizavam o grande poder na cidade, o que
acontecia com todos aqueles que, pelo nascimento, estavam confinados numa classe

inferior?+14” Glotz4s retrata a fatidica vida do démiourgoi e dos thétes:

Os artesaos “que trabalham para o publico” e os thétes que mal se
distinguem dos escravos ndo podiam sequer alimentar a esperanca de
uma melhora na situagdo. Quanto aos camponeses, dia a dia a
situacdo se agravava. Os pedacos de terras que cultivavam com o
suor dos proéprios rostos estavam como que perdidos no meio dos
grandes dominios. A terra nobre, protegida contra toda a alienacéao
pelo direito de reivindica-la, ou recupera-la, reembolsando o
comprador, tinha o seu territério continuamente aumentado por meio
de arroteamentos feitos nas pastagens comunais, de compra de lotes
e através da execugao de hipotecas. [...] de nada servia aos aldedes
sujeitar-se a dura lei do trabalho, “imposta aos homens pelos deuses”;
a vida corria-lhes dificil. [...] a maioria desses homens do campo
passava privagdes. [...] eram obrigados a recorrer ao grande
proprietério vizinho para conseguir os poucos medinos de cereais
indispensaveis a sobrevivéncia e a semeadura; mas, sobre este
empréstimo incidiam pesados juros. Desse caminho néo havia retorno.
O devedor insolvente caia em poder dos credores, e, com ele, sua
mulher e filhos. E o que de mais desesperador havia na situacao das
classes inferiores era que todo individuo que nao fizesse parte dos
génos privilegiado se via entregue sem defesa a justica de senhores
cuspidos e irresponsaveis.

Nem um pouco agradavel a vida das classes baixas. Relegados, quando
podem, a mera sobrevivéncia e propensos a dividas em virtude de empréstimos com
intuito de manutencao da sua vida e dos seus. Amedrontados pela insolvéncia e pela
possibilidade de perda de sua prépria condicdo de humano, o que os relegaria a mero
objeto a ser possuido por um credor (empréstimos sob garantia da liberdade pessoal),

413 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 57.

414 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 83.

415 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 83-84.
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assim como seus familiares, e impossibilitados de recorrer por justica caso nao
fizessem parte de um génos privilegiado. Em suma, nos fazendo valer aqui da
expressao de Castoriadis, seres desprovidos de autonomia quando do aspecto social.
Se nao bastasse, a questao da propriedade da terra se mostra espuria, com total
dominio por parte de poucos e por um sistema expropriatério fundamentado em
medidas nada equanimes. Esse fato, posteriormente desencadeara, através de
medidas legislativas propostas por Sélon, em especial a Seisachteia (abolicado da
escravidao por dividas) um dos germes do futuro regime democratico. Esse é o
cenario que Aristételes, na Constituicido dos Atenienses expde no inicio da obra,
quando afirma que nesta época os pobres eram servos dos ricos e toda a terra se
encontrava nas maos de um punhado de pessoas, sendo que o carater central dos
empréstimos para subsisténcia era a hipoteca da propria liberdade, sendo esse o
fardo mais penoso e insuportavel dessa forma de organizacao social que ora se
arrumava, sem contar as constantes rivalidades entre os diferentes chefes dos génos
€ a vinganca privada que os dividia.

Tomada por esse contexto, a sociedade ateniense do século VIl a.C. se
mostrava dominada por uma aristocracia guerreira (denominada nesse periodo pelo
alcunha de oligoi) , que impunha a vinganga privada, senhora das terras e do poder
politico, e que detinha a distribuicdo da justica e do direito (arcontes), sendo que, o
démos#¢ nada mais era que uma espécie de clientela econébmica e socialmente
dependente. Esse é o cenario que se mostra na Atenas do final do século VIl a.C..
Assim, varios eram os eventos que poderiam proporcionar uma mudanca significativa
na forma de se pensar a sociedade, em especial, a tematica da regulacéo social
através de medidas legais, cenario perfeito para o aparecimento de novas estruturas
simbdlicas sustentadas através de novos preceitos legislativos. E eis que se inicia um
novo debate no seio da Atica, e no centro, se encontram dois personagens principais:
Dracon e o ja brevemente mencionado, S6lon. Uma das situagdes mais relevantes
desse panorama histérico-social que repercute na esfera do Direito de maneira Unica
e exclusiva até entado, é a forma juridica e publica de solucdo para as questdes das

416 Conforme Finley, a palavra demos fora empregada em varios sentidos, sendo que o velho oligarca
empregava-a com o significado de “gente comum?”, referindo-se as “classes mais baixas”, com um
claro tom pejorativo. FINLEY, Moses Isaac. Os gregos antigos. Trad. Artur Mor&o. Lisboa: 70,
1984. p. 64.
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constantes vingancas privadas operadas pelos diferentes génos rivais. Tal situagao*”
pedia por solucao. E é na figura de um arconte de origem Aristocrata chamado Dracon,
que tal solucdo se apresentara. Inaugura-se, entdo, a codificacdo legislativa em
Atenas.

Conforme Claude Mossé#+e, “O cddigo de Dracon, elaborado nos ultimos anos
do século VIl a.C., constitui a primeira tentativa, ainda limitada a casos de
assassinatos, de instituir um direito comum a todos”. Isso se da, pois anteriormente a
construcao legislativa de Dracon, como se viu, a dike se operava através do “sangue
pelo sangue”, ou seja, da vinganca privada assumida pelos génos quando da
ocorréncia de um assassinato, dada a inexisténcia de um sistema legal publico que
submete-se a todos e botasse fim as vingancas privadas entre os génos. A Orestéia,
como visto acima, traduz via tragédia o fim da vinganca privada. No campo
especificamente juridico, tem-se a legislacdo de Dracon, que se opera num carater
geral, comum a todos. Ao refutar a possiblidade de aplicacdo da vingancga privada,
Dracon inaugura, observado por ébvio, o contexto histérico, o julgamento para crimes
de homicidio com carater de processo publico. Ao especificar os diferentes tipos de
homicidio (voluntario, involuntario e em legitima defesa), Dracon viu a necessidade de
estabelecer competéncias a diversos tribunais. Prepondera aqui a importancia do
Aredpago, o tribunal especifico para julgamento de homicidio e ferimentos com carater
intencional, cuja pena era a morte (O cddigo de Dracon era extremamente severo, dai
a expressao “leis Draconianas” quando da severidade das mesmas). Dada a
gravidade dos casos, ja que em muitos casos envolviam a morte intencional de uma
pessoa, o Aredpago deveria possuir e, de fato possuia, um corpo de jurados mais
estavel, qualificado, independente e alheios a simpatia popular que suas decisdes
pudessem gerar, sendo constituido por ex-arcontes (Areopagitas) que passavam a

417 Segundo Delfin Ledo, é dificil saber exatamente quais os fatores que levaram Dracon a ser eleito
como uma espécie de moderador. As fontes antigas nada adiantam. Pode ter ocorrido em virtude
de uma tensdo generaliza na estrutura social, ou em virtude de as classes ndo Aristocratas
demandarem maiores direitos, ou ainda, em virtude da tentativa de instaurar uma tirania em Atenas
operada por Cilon e seus apoiantes, 0 que gerou animosidades entre diferentes familias (esta se
aparenta mostrar como melhor alternativa, assim, a tentativa de se impor uma tirania relevou a
urgéncia de se pensar um cddigo de leis escritas). LEAO, Delfim F. O horizonte legal da “Oresteia”:
o crime de homicidio e a fundagéao do tribunal do Areépago. Revista Humanitas, n.? 57. Coimbra,
Universidade de Coimbra, 2005. p. 15-16.

418 MJOSSE, Claude. Atenas: a histéria de uma democracia. Trad. Jodo Batista da Costa. Brasilia: UNB,
1997. p. 13.
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integrar o tribunal em carater vitalicio assim que terminassem seu mandato anual de
arconte, além de requisito de aprovacao em um exame especifico*®.

A importancia da legislacao de Dracon é clara: tém-se agora em Atenas nos
feitos referentes a homicidios, ndo mais uma vinganca privada e sim um processo
publico, julgado por juizes pretensamente independentes. Inegavel, portanto, é a
contribuicdo de Dracon, em especial no que tange as disposi¢coes de Direito Penal,
para a lenta ruptura com o antigo modo de “Ser”’ alicercado nas significacdes
imaginarias até entdo intocaveis. O Caos comega a sentir uma nova forma de
organizagao, contudo, como explica Mossé*°, é discutivel que Dracon tenha escrito
um codigo de leis completo e que tenha dotado Atenas de uma nova constituicao,
além de que, as medidas legislativas de Dracon, apesar de afetar os privilégios
judiciarios dos antigos genos em modo algum feriram o monopdlio politico da
aristocracia, bem como, ndo ameagaram sua dominagdo social (por exemplo:
manteve-se a possibilidade de escravidao por divida). Embora a novidade legislativa
inaugurada por Dracon, a situacdo social na Atica na virada do século VIl para o VI
a.C se mostrava turva e turbulenta, com uma constante situacao social de crise e de
exploracdo. Nesse panorama, Sélon € convocado. Como se sabe, tradicionalmente
as modificagbes estruturais ocorrem em momentos de crise e ndo podia ter sido
diferente com a Atica do século VI a.C. Como ensina Mossé#!, dificil é a exata
constatacdo dos fatores que irromperam a crise que proporcionou uma ruptura do
equilibrio social, no entanto, pode-se visualizar ao menos dois, quais sejam: 01) a
situacdo de dependéncia em que se encontrava a maior parte dos camponeses
atenienses, obrigados ao pagamento da sexta parte de sua colheita, visto que as
terras nao lhe pertenciam, apenas a possibilidade de cultiva-las e; 02) o
endividamento crescente da massa camponesa e a ameaca que sobre ela pesava de
ser reduzida a escraviddao caso nao honrasse o pagamento, ou seja, a divida era
garantida com a liberdade. Esta malfada sina nos € contada por Plutarcoz.

Entretanto, uma vez que o desiquilibrio entre os pobres e os ricos
havia atingido, por assim dizer, o climax, a cidade encontrava-se num
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estado verdadeiramente critico, de modo que a Unica via para
assegurar a estabilidade e pér termo as agitacoes parecia ser a
instauragdo de uma tirania. Na verdade, todo o povo estava
endividado para com os ricos. E que ou cultivavam a terra e
entregavam a estes a sexta parte do produto obtido — pelo que eram
chamados hektemorioi e tetas — ou entdo contraiam dividas sob
garantia pessoa e ficavam sujeitos a escravidao pelos credores; uns
levavam ali mesmo existéncia de servidao, outros eram vendidos para
o estrangeiro. Muito chegavam mesmo a ser forgados a traficar os
proprios filhos — nenhuma lei o proibia — e a fugir da cidade, tal a
dureza dos credores.

O cenario era de exploracao. Plutarco inclusive chega a mencionar a ideia de
um tirano com o fito de organizar tamanha discrepéncia entre ricos e pobres, o que
viria, infortunadamente a acontecer anos a frente. O enorme poder dos Aristocratas
proprietarios de terras, aliado ao constante medo de escraviddao por dividas
arrastavam Atenas para um provavel cenario futuro desastroso. Os ricos pretendiam
manter seus privilégios, ja os pobres, fugir do temor da perda da liberdade pela divida.
Como diz Ledo, é nesse quadro carregado de crise social e econémica que Sélon
ocupara o cargo de arconte com poderes extraordinarios para mediar esse conflito,
visto que, tamanho encargo somente deveria ser desempenhado por alguém com
profunda experiéncia e sensibilidade politica, tanto, que a indicacdo de Sblon se deu
de comum acordo entre as partes (ricos e pobres), o que é confirmado por

Aristoteles4s,

Uma vez que a constituicdo tinha uma estrutura e a maioria das
pessoas era escrava de um pequeno numero, 0 povo sublevou-se
contra os poderosos. A luta foi acessa e as duas facgées mantiveram-
se frente a frente durante muito tempo, até que, de comum acordo
escolheram Sélon como arbitro e arconte, confiando-lhe a direccao da
cidade.

Ao assumir a mediacdo e a direcao da cidade, Sélon opera profundas
mudancas, tanto de carater emergencial e social, quanto de carater juridico, politico e
econdmico que irdo se fazer sentir em Atenas de forma nunca antes vista e que teréo
grande relevancia no futuro da cidade. Jaeger extrai a esséncia da importancia de
Solon, ao dizer que “Enquanto o estado atico e sua vida espiritual autbnoma

423 ARISTOTELES. Constituicdo dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundacdo
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 27 (5.1-2).
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subsistiram, Solon foi uma coluna fundamental do edificio da formacéo atica™, e
continua preceituando que “Os seus versos imprimiram-se na alma da juventude e
eram evocados pelos oradores nos tribunais de justica e nas assembleias publicas,
como expressao classica do espirito da cidadania atica.”2 No que tange as medidas,
em carater fundamentalmente emergencial, vez que se via extremamente necessario
pdr termo aos conflitos diretos entre ricos e pobres, bem como o receio destes ultimos
de se tornarem escravos, proclama Sélon a seisachtéia, que, embora a dificuldade de
se extrair sua exata natureza, pode ser basicamente pensada através da suspensao
dos encargos e do malfadado estado de dependéncia dos camponeses, bem como, a
anulacao das dividas e a revogacgao do direito dos credores de prender e escravizar
os devedores.42

Pode-se dizer que esta medida salvou da servidao total a classe semi-serva
dos camponeses, e segundo Bonnard“, proporcionou duas espécies de libertacao:
01) A libertacéo da terra e, 02) A libertacao das pessoas. Quanto a libertagdo da terra,
todos 0s marcos que assinalavam nos campos a escravidao da terra caida entre as
maos dos eupadtridas foram arrancados do solo sendo a terra restituida aos devedores.
Quanto a libertacao das pessoas, houve a recuperacao por parte dos devedores de
sua liberdade, e mais, aqueles que tinham sido vendidos como escravos para o
estrangeiro foram procurados, comprados novamente, libertos pelo Estado e
realocados em seus dominios. Nao ha como nao classificar esta medida adota por
So6lon como “fundamental”’, ainda que se mostrasse como uma medida de
emergéncia. Fato € que, como nos ensina Aristoteles*s “Depois de haver tornado
senhor da situacdo, Solon libertou o povo tanto no presente como para o futuro, ao
proibir os empréstimos sob garantia pessoal” e continua Aristoteles, esclarecendo que
além dessa importante medida, Sélon “promulgou leis e procedeu a um cancelamento
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de dividas, fossem privadas ou publicas, medida que os Atenienses designam por
seisachtheia, porque vieram a desfazer-se de um fardo.”2

A respeito da seisachteia, a historia nos permite ouvir/ler do proprio Sélon, em
uma das suas poesias (Fragmento 36 West) citadas por Aristételes*®, vejamos o que

diz Sélon:

Mas eu, dos objetivos com que reuni

0 povo, algum ha que deixei por atingir?

Pode testemunha-lo na justiga do tempo

a mae suprema dos deuses olimpicos,

a melhor, a Terra negra, de quem eu, outrora,
0S marcos arranquei, por todo o lado enterrados:
dantes era escrava, agora € livre.

Muitos a Atenas, patria fundada pelos deuses,
reconduzi, vendidos ora injustamente

ora com justica. Uns ao jugo

das dividas fugiam — e ja nem a lingua atica
falavam, por tanto andarem errantes;

outros, na prépria casa servidao vergonhosa
sofriam, trémulos aos caprichos dos senhores;
eu os tornei livres. Isto atingi com poder,

a um tempo forca e justica harmonizando,

e cumpri quanto havia prometido.

Esta medida de emergéncia possibilitou a Sélon a renovacao do cenario € o
terreno possivel para alteragdes politicas constitucionais que surtiiam efeitos em
Atenas até sua decaida. Nao foram poucas as modificagées operadas por Sélon na
estrutura politica e constitucional de Atenas. Vejamos as principais, iniciando pela
reorganizacdo das classes censitarias de Atenas. A proposta de reorganizagao
censitéria de Solon era vinculada aos rendimentos do corpo de cidadaos, o qual foram
divididos em quatro classes: os pentacosiomedimnos (cidadaos das quinhentas
medidas, 0s mais ricos), 0os hippeis (cavaleiros, cidadaos das trezentas medidas), os
zeugitas (conjunto de camponeses de condicdo média, capazes de se equiparem e

de se transformarem em hoplitas*, ou seja, infantaria pesada, cujo rendimento

429 ARISTOTELES. Constituicdo dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundacdo
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 28 (6.2).

430 ARISTOTELES. Constituicao dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundagéo
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 37-38 (12.4).

431 No que tange as divisdes das classes criadas por Sélon, a figura dos zeugitas ou hoplitas é por
demais importante, em especial, no que toca a questao da unidade da falange dos hoplitas, que se
portam como iguais, 0 que reverbera na esfera da comunidade politica, ao identificar os cidadaos
enquanto uma coletividade iguais em tempo de paz, assim como o0 sdo enquanto hoplitas ao tempo
da guerra. Sobre as divisdes de classes criadas por Sélon, Castoriadis reforca a caracteristica das
mesmas quanto a necessidade de aferimento de renda especifica para o devido pertencimento, mas



181

chegava as duzentas medidas), e os tethes (a massa dos camponeses pobres e a dos
artesdes que nao eram estrangeiros, cujo rendimento se situava abaixo das duzentas
medidas). Salienta-se, que estas quatro classes censitarias subsistiram durante toda
a histéria de Atenas.*2 Estas quatro classes possuiam atribuicoes e competéncias
especificas, como explica Aristoteles, aos pentacosiomedimnos, aos cavaleiros e aos
zeugitas, Sélon distribuiu as magistraturas sendo que cada qual dessas classes
habilitava a magistratura correspondente a dimensao do rendimento, por exemplo, a
importante magistratura dos “tesoureiros” estava reservada exclusivamente aos
pentacosiomedimnos. Ja aos tethes, concedeu Sélon somente a possibilidade de
tomar parte na Assembleia e nos tribunais. Organizando nessa forma, Soélon
estabelece o direito de eleicao, ou seja, fixa aqueles que podiam ser eleitos, ndo por
votacado, mas sim por sorteio.43

Esta readequacdo das classes censitaria e o sorteio para sua escolha,
correspondem a uma quebra de paradigma em Atenas, vez que tal readequacéo,
fundamentalmente, consistiu em estipular o acesso ao poder, de modo exclusivo, na
quantidade de riqueza amealhada por determinado cidadao, e ndo mais, como até ai,
na origem sanguinea, ou seja, através do nascimento e pertencimento a determinada
familia. Como diz Delfim Le&o**, como consequéncia da readequacédo os mais altos
cargos ficaram ao alcance das pessoas que nao pertenciam a aristocracia, inobstante
a clara dificuldade no ambito pratico de tal situacéo ocorrer. Fato, € que a possiblidade
existia, o que, no ambito principiolégico se mostra extremamente relevante. Verifica-

se uma abertura ao acesso ao poder através de uma ruptura da estrutura

também, a carateristica de organizag@o militar, sendo vejamos: “Estan entonces las dos clases mas
ricas: los pentakosiomédimnoi (aquellos cuyo ingresso es al menos equivalente a 500 medimnon, o
medidas de trigo) y los hippéis (los caballeros, como los hubo también em la Europa medieval:
quienes podian mantener um caballo para ir a la guerra). La terceira classe, la de los hoplitas,
constituye la gran mayoria de la poblacién. Son los ciudadanos cuyos bienes o el producto de su
trabajo les permiten tener armas y, por ende, participar en la guerra como soldados de infanteria.
Puede decirse que, en le esencial, el cuerpo de hoplitas es idéntico al cuerpo de ciudadanos, porque
éstos son por antonomasia los que portan armas y, con ello, participan en la defensa y la afirmacion
de la comunidad politica. Y tenemos luego la cuarta clase: los tetes, quienes no ganan siquiera lo
suficiente para comprar armas y mantenerlas. En consecuencia, fueron excluidos durante mucho
tiempo de la participacion en el combate, o bien, si participaban, lo hacian como psildi,
acompanfantes del ejército pero con arcos u hondas como sola arma.” CASTORIADIS, Cornelius.
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organizacional entdo vigente, e a instituicao de um novo eidos sedimentado na lei.
Bonnard caracteriza esta medida como da mais relevante, pois, “0 mais importante
¢ ter ele repelido o direito do nascimento nobre, porque o nascimento nao se adquire.
Este direito passava a riqueza, e a riqgueza adquire-se, pelo menos, teoricamente”.
Nao mais aos herdeiros Aristocratas, em carater exclusivo, era dado o0 acesso ao
poder, ainda que na pratica, como dito, a dotagdo minima de riqueza praticamente
direcionava para os aristocratas as magistraturas. No que tange a estas magistraturas,
vale salientar que Soélon estipulou seu preenchimento a sorte, quer dizer, a tirada a
sorte de uma lista selecionada, o que, ao que parece, se mostra deveras democratico
(tanto que ao tempo de Aristoteles ainda assim se mantinha), vez que nao ha,
efetivamente, um direcionamento a determinado cidad&o, inobstante a sorte ser tirada
de nomes previamente selecionados, constante em lista.

Além da reorganizacdo censitaria, Sélon cria o conselho dos quatrocentos
(boulé dos quatrocentos), e ao conselho do areépago atribui a funcao de salvaguardar
as leis, bem como, supervisionar os mais importantes assuntos da cidade e punir 0s
infratores. No que tange ao conselho dos quatrocentos, vale salientar a dificuldade de
definir a natureza de tal conselho, vez que Aristoteles nada diz a respeito disso,
apenas menciona a sua criacao, sendo Plutarco o que, minimamente, define a

natureza do conselho. Vejamos o que diz Plutarco%s a este respeito:

Instituiu o conselho do Aredpago, que € composto pelos que haviam
exercido o arcontado anual, e, porque tinha desempenhado essa
magistratura, também fez parte dele; mas depois, ao ver que o demos
se tornara enfatuado e arrogante com a anulagao das dividas, fundou
um segundo conselho, seleccionando cem homens por cada uma das
tribos (que eram quatro). Determinou que este conselho examinasse
as matérias antes do demos e que nao deixasse seguir nada para a
Ekklesia sem essa apreciagao prévia. Instalou, porém, o primeiro
conselho como supervisor de tudo e guardido das leis, convencido de
que, amparada solidamente por aqueles dois conselhos como por
duas ancoras, a cidade estaria menos sujeita a agitagao e o povo se
mostraria mais tranquilo.

O que se tem é que o conselho dos quatrocentos era uma espécie de filtro das
intencées do demos (nesta passagem pode-se pensar 0 demos como sinbnimo da
classe dos thetes). Lembrando que Soélon, através da seisachtheia, havia liberado o

435 BONNARD, André. A civilizagao grega. Trad. José Saramago. Sao Paulo: Martins Fontes, 1980.
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demos das dividas. Assim, ao que parece, a Bulé dos quatrocentos fora pensada
como uma espécie de 6rgao limitador e disciplinar no que tange a euforia causada
pelas medidas de emergéncia propostas por Sélon, e, como diz Ledo, pela
possibilidade de uso dos direitos politicos o0 qual 0 demos nao estaria acostumado#*?7,
em resumo, a tarefa central do conselho dos quatrocentos, ao menos através do que
nos vem por Plutarco, consistia em analisar previamente a matéria dos assuntos a
serem submetidos a apreciacdo da Assembleia (composta também por thetes),
instituicao esta que sendo a mais importante, uma das mais, para o desenvolvimento
da democracia em Atenas. Além da permissdo de participagao dos thetes, S6lon
estabelece a igualdade dos direitos dos cidadaos de votar e a falar na Assembleia, ou
seja, se mostra aqui um direito que compreende todos os cidadaos, sem excluséao.
Todos os cidadaos, da primeira a ultima classe tem direito de voto na Assembleia. Na
Assembleia, ricos e pobres sdo iguais e todos podiam votar bem como tomar a
palavra. Claro que na época de Sélon as competéncias da Assembleia ndo eram
tantas como na época de Péricles, por exemplos, mas se verifica em Soélon o gérmen
da democracia e da autonomia#.

A abertura conferida por Sélon a participacao integral dos cidadaos de Atenas
na Assembleia, ainda que com poderes limitados, proporciona o inicio de uma ruptura
de um modelo oligarquico para um modelo democratico, contudo, dada tamanhas
mudancas realizadas por S6lon, ambos os lados passaram a desconfiar e a criticar a
nova estrutura. Diz Aristoteles que assim que Sélon estabeleceu a constituicao,
passou a sofrer uma série de criticas devido as leis que criara, tornando-se odioso na
cidade, vez que muitos nobres se puseram contra ele por causa do cancelamento de
dividas e das grandes alteragdes realizadas, bem como o0 povo, que pensava que
Solon procederia a uma nova distribuicdo de todos os bens e nao apenas o
cancelamento das dividas, esperava mais. De fato, em virtude dessas pressodes, e
com o claro intuito de protecao da legislagdo escrita que criara, Sélon se afasta de
Atenas, comunicando 0 povo que restaria em viajem ao Egito pelo prazo de 10 anos#®.
Inobstante, é inegavel que Soélon abriu as portas para as reformas (democracia) do
século seguinte e, sobretudo, estabeleceu novos parametros para a vida politica da
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cidade, que, afetada por novas condigcdes econdmicas e sociais, ndo mais restavam
nos estreitos limites da divisdo entre a aristocracia e o resto do povo. No entanto, as
reformas levadas a cabo por Sélon apenas resolveram de forma parcial os problemas
de Atenas*°. Durante a partida de Sélon ao estrangeiro, a vida na Atica agitou-se. Os
conflitos entre faccdes Aristocraticas recrudesciam cada vez mais, sendo que,
conforme nos ensina Aristoteles, até o quinto ano seguinte a viagem de Sélon, sequer
arconte havia sido nomeado para governar Atenas e o clima de guerra civil era
constante. Esta situacao de lacuna se encerra com a nomeacao de Damasias para o
exercicio do arcontado, no entanto, este resta no cargo por apenas dois anos e dois
meses, sendo expulso, a forgca, pelo povo. Nesta altura, dado o clima de instabilidade,
decidiu-se por se proceder a escolha de dez arcontes para a gerencia da cidade,
sendo cinco entre 0s nobres, trés entre os camponeses e dois entre 0s artesaos.
Inobstante a escolha dos arcontes, a situacao ainda era tensa, sendo que parcela da
populagcdo se mostrava queixosa em virtude do cancelamento das dividas e da
consequente perda de capital que se seguiu, bem como, demais parcela
questionavam em carater geral as medidas legislativas tomadas por Sélon41.

Tal rivalidade se exteriorizou no conflito entre trés faccoes+42, quais sejam: 01)
Os habitantes da costa, cujo chefe era Mégacles, filho de Alcméon, os quais pareciam
aspirar um governo moderado; 02) Outra constituida por gente da planicie, cujo chefe
era Licurgo, partidarios da oligarquia e; 03) As pessoas da montanha, como lider era
Pisistrato, e que possuia a fama de ser um adepto da democracia*. A sorte sorriu a
Pisistrato, trinta e dois anos apds a partida de Sélon. Pisistrato era um tipico tirano
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demagogo, que para tomar o poder conduziu contra a aristocracia as massas
camponesas empobrecidas que dele esperam alguma vantagem material e,
utilizando-se de uma trama bem elaborada, conseguiu que o povo de Atenas lhe
concedesse uma guarda pessoal que, apds fora utilizada para tomar a Acropole*.
Inobstante um tirano*®, ao que parece, Pisistrato era bem quisto pelo povo de Atenas
e pelo préprio Aristoteles, o qual relata sua trajetoria e vé seu governo como uma
tirania, mas com beneficios e conduzida no sentido de promocao da cidadania dos

atenienses, sendo vejamos, nas palavras do estagirita, em longa citagao:

Pisistrato conduzia a cidade de maneira acertada, conforme ja se
disse, comportando-se mais como um cidadao do que como um tirano.
Em termos gerais, mostrava-se humano, décil e indulgente com os
transgressores; em especial emprestava dinheiro aos que estavam em
dificuldades, em troca de seu trabalho, de forma a que os agricultores
pudessem assegurar o sustento com a terra. Agia dessa forma por
duas razdes: para que eles ndo passassem o tempo na cidade, mas
se distribuissem, antes pelo campo, e para que vivessem com
dignidade, ocupados nos seus interesses, e ndo tivessem nem
vontade nem vagar para se envolverem com os assuntos do Estado.
Ao mesmo tempo, acontecia que também os seus rendimentos se
tornavam maiores se a terra fosse trabalhada, pois ele aplicava o
dizimo aos produtos. [...] E nos restantes assuntos, em nada ele
incomodava o0 povo com 0 seu governo, mas antes lhe garantiu
sempre a paz e zelou pela sua tranquilidade. [...] o que dele em
especial se recorda é o seu caracter amigo do povo e humano. De
facto, em todos os assuntos ele desejava governar de acordo com as
leis, sem outorgar a si préprio nenhum privilégio. [...] Por estes
motivos, permaneceu muito tempo no poder e, se o perdia, facilmente
o recuperava. Na verdade, a maioria dos nobres e das pessoas do
povo era-lhe favoravel: a uns convencia-os com a diplomacia do trato,
aos outros com o auxilio nos seus interesses privados; possuia uma
disposigao inata para agradar a ambos os partidos. 446

444 MOSSE, Claude. Atenas: a histéria de uma democracia. Trad. Jodo Batista da Costa. Brasilia: UNB,
1997. p. 17.

445 Sobre a figura do tirano, vale ressaltar, que nem sempre o que o definia era a crueldade ou o
monopolio despético do poder, como esclarece Mario Curtis Giordani, o tirano “era o cidadao (em
geral pertencente a nobreza) que, com o apoio das massas se apoderava ilegalmente do poder
detido entdo pela aristocracia. O tirano ndo era necessariamente cruel ou despoético. Assim, por
exemplo, Pisistrato é louvado por Aristoteles por moderacgéo, filantropia, dogura e amor ao povo. A
tirania foi, muitas vezes, na Grécia, uma festa de transicao entre a aristocracia e a democracia. Sob
a tirania de Pisistrato, Atenas conheceu uma provavel prosperidade interna e externa. As obras
publicas transformaram a capital da Atica de uma grande aldeia em uma grande cidade. No exterior,
os atenienses desenvolveram seu comércio, conseguindo estabelecer-se no Helesponto, importante
passagem da rota comercial que levava ao Ponto Euxino.” GIORDANI, Mario Curtis. Historia da
Grécia. Petropolis: Vozes, 2001. p. 113.

446 ARISTOTELES. Constituicao dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundagao
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 43-45 (16.2-4,7).
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Da citacdo acima se extraem algumas conclusdes acerca do governo de
Pisistrato. De inicio, percebe-se que o tirano, de fato, se mostrava como um
demagogo. Igualmente, se verifica que 0 mesmo atuava de modo solidario, com o
claro intuito de afastamento do povo das ocupacbées com o governo, uma estratégia
normalmente levada a cabo por aqueles tiranos que se sustentam via apoio popular
condicionado, no entanto, ndo deixa de |Ihes cobrar, enriquecendo, assim. Outro
aspecto deveras importante € a manutencao da paz proporcionada por seu governo e
0 apoio tanto de nobres como dos populares, sustentado pela capacidade de
resolucao de conflitos. Assim, prima facie, Pisistrato se mostraria como o governante
ideal, inclusive € o que, de uma leitura de Aristételes, o mesmo afirma. Muito embora
um tirano (e Aristételes deixa claro, mas um tirano benevolente), Glotz confere a
Pisistrato - assim como a Dracon e principalmente a Sélon — a edificacdo da
democracia (trabalho apés, concluido por Clistenes), pois manteve a constituicao de
Solon e fez com que se ministrasse educacao politica ao povo nas sessbes da
Assembleia e dos tribunais, ao mesmo tempo em que edificava a democracia rural e
urbana por meio das festas que ordenava em honra a Dionisio, das representacdes
teatrais e da construgdo de suntuosos edificios. 44

No que tange ao aspecto “democratico”, ndo havia em Pisistrato essa ideia
plena no seu modo de governar — partindo-se do principio, ainda nao totalmente
desenvolvido, de que a democracia seria 0 melhor modo — mas sim, como dito acima,
uma espécie de um tirano benevolente, que proporciona paz, certa prosperidade e
atencao a todos, mas que proporciona certo afastamento dos assuntos do Estado. No
entanto, ao que parece, os atenienses aprovavam essa forma, tanto que, até o fim de
sua vida (528/7 a.C.) Pisistrato se manteve no poder. Quando do fim de sua vida,
Pisistrato deixa o poder para seus dois filhos mais velhos, Hipias e Hiparcos, sendo
que estes ndo conseguiram vencer as vicissitudes que haviam presidido a ascensao
ao poder por parte de seu pai, além do mais, afeitos ao poder pessoal, o exerceram
de modo autoritario e “principesco”, fazendo-se cercar de pomposa corte. Ao fim,
Hiparco fora assassinado e Hipias abdica (510 a.C.) e vai ao exilio apds ataque do rei
espartano Cledmenes, unido a parcela de Atenienses opositores#e. Os eventos que

447 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 102-103.

448 MOSSE, Claude. Atenas: a histéria de uma democracia. Trad. Jodo Batista da Costa. Brasilia: UNB,
1997. p. 20-21.
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se seguem podem ser considerados os dos mais importantes para a formacao da
democracia em Atenas. Apds o exilio de Hipias, um membro da familia dos
Alcmednidas, de nome Clistenes, com o apoio popular, é alcado ao poder e pée em
terra todas as tentativas dos oligarcas de reverter a situacao a seu favor ap6s a queda
da tirania, que, diga-se de passagem, serviu aos propositos da democracia e das
ideias de Sélon. No poder, Clistenes opera mudancas que fortalecem a constituicao
de Atenas, e torna possivel o desenvolvimento da democracia, que encontrara seu
apice com Péricles. O aspecto politico prepondera na obra de Clistene. Modifica o
territorio da Atica, substituindo as quatro tribos antigas de origem jonica, por dez novas
tribos, que por sua vez se repartem em trés tritias (realizando a composicao da tribo
em: 1/3 do grupo social habitante das cidades e arredores, 1/3 do grupo social
habitante do interior e, 1/3 do grupo social habitante da costa). Divide o pais nas
chamadas démoi, pequenas comarcas com assembleia, magistrados e administracao
propria, sendo que cada cidadao restava inscrito no registro de um desses démoi, € o
nome do démos que agora se acrescentava ao seu (ndo mais o de seu pai) atestava
a sua qualidade de cidadao, logo, a organizacao politica e militar agora se via em
voltas com estas novas tribos.49,

E é a partir dessas novas tribos que Clistenes cria a figura de maior relevancia
de sua obra politica, qual seja, a Bulé dos quinhentos. Cada tribo possuia a
responsabilidade de designar cinquenta membros que deveriam representa-los na
Bulé. Como explica Mossé, a Bulé dos quinhentos representa o aspecto mais
importante da obra politica de Clistenes, operando como 6rgao essencial enquanto
condicdo para o nascimento da democracia ateniense, preparando as sessdes da
Assembleia e redigindo os decretos. Outras medidas foram tomadas por Clistenes,
como por exemplo, a reorganizacao do exército em 10 regimentos, a designacao de
um secretario para os arcontes, que eram nove, para que todas as tribos estivessem
representadas, enfim, significativas mudancas que serviram de base para a

democracia grega.“® Como diz Glotz,

Essa constituicdo, esse imponente edificio onde a razdo politica
assume um aspecto de geometria, correspondia tdo bem a um espirito
publico moderado por séculos de experiéncia, que nao sera mais

449 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 102-103.

450 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 103.
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contestada por nenhum partido. Os democratas poderdao emenda-la
em alguns pontos, mas nada lhe alterardo em essencial. Os oligarcas
poderdao fazer revolugdes; pretenderdao restabelecer na sua
integridade “a constituicdo dos antepassados” e, para eles, tal
constituicdo sera a que destruiu para sempre o regime oligarquico. A
atenas do século V viveu segundo as leis civis de Solon e as leis
politicas de Clistenes.

Em suma, pode-se extrair de maneira exemplificativa, as principais medidas
politicas operadas por Clistenes em: 01) A reorganizagao do territrio da Atica com a
criagdo das dez tribos, enfraquecendo assim a organizacao oligarquica sustentadas
nas fatrias e nas quatro tribos jonias, estabelecendo a unidade politica, vez que,
eliminou nas tribos uma classe predominante, dada a divisdo estabelecida; 02) A
criagcdo da Bulé dos quinhentos com a devida participacao e representatividade de
todas as tribos; 03) a vinculagcédo da cidadania ao démoi e ndo mais a ancestralidade,
caracterizando assim um carater isonémico, integrando novos cidadaos no corpo
civico e; 04) a representacdo das tribos no colégio dos arcontes. Todas estas
medidas*' operam fortes golpes na estrutura politica tradicional oligarquica baseada
na Aristocracia, ao ponto, de Glotz, conforme citacdo acima, sacramentar o fim do
regime oligarquico. As reformas de Clistenes, como ja outrora mencionado, criaram
as condi¢des de nascimento da democracia ateniense, e como bem esclarece Claude
Mossé*2, “As reformas do alcmebnida [...] criavam as condi¢des efetivas para a
soberania popular”. Ares de autonomia sopravam pela Atica.

Longe da estabilidade, a obra de Clistenes passou por mudancas, sempre
visando seu aperfeicoamento, dentre as mais significativas, pode-se citar, em meados
do ano 500 a.C., a atribuicdo de “guardides perpétuos da constituicdo” aos membros
da Bulé dos quinhentos, a organizagcdo de um colégio de 10 estrategos (chefes
militares), eleitos a razdo de um para cada tribo, que eleitos pelo povo passaram a
desempenhar um papel cada vez mais importante em matéria de politica geral, néo
apenas militar, o que, acabou por desferir um forte golpe no colégio dos arcontes. Na
altura do ano 487/6 a.C. este mesmo colégio passa por uma nova e significativa
reforma, quando se instaurou a modalidade de sorteio para a escolha dos arcontes,

sendo um para cada tribo e ndo mais exclusivamente da classe dos

451 Conforme Aristételes “Com estas alteragoes, a constituicdo tornou-se muito mais democratica do
gue no tempo de So6lon”. ARISTOTELES. Constituicdo dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Leéo.
Lisboa: Fundagéo Calouste Gulbenkian, 2003. p. 54 (22.1)

452 MOSSE, Claude. Atenas: a histéria de uma democracia. Trad. Jodo Batista da Costa. Brasilia: UNB,
1997. p. 28.
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pentacosiomedinos, possibilitando a escolha também dos pertencentes a classe dos
hippeis (cavaleiros), o que impactou diretamente no Aredpago, que era formado por
arcontes que deixavam o cargo*s. Todas estas alteracées impactaram no futuro
nascimento da democracia, no entanto, como sustenta Finley44 a estrutura de
Clistenes ainda nao era a de Péricles, sendo que foram necessarias duas geracdes
para aperfeicoar o sistema, periodo esse que incluiu as guerras pérsicas e inUmeros
conflitos internos, visto que as forcas contrarias a democracia ainda estavam longe de
serem subjugadas. Foi Efialtes, 0 homem que nos dizeres de Aristoteles*ss “tornou-se
chefe do povo” no periodo (462 a.C.) compreendido entre Clistenes e Péricles, e que
suprimiu as ultimas restricbes ao demos, proporcionando, por fim, sélidas bases
democraticas. O posterior, Péricles, e sua era, no entanto, merece nossa plena
atencao.

Péricles (alcanga o poder em 461 a.C e permanece até sua morte em 429 a.C),
sobrinho-neto de Clistenes, segundo Glotz*¢, juntava a uma inteligéncia genial uma
eloquéncia, uma autoridade, uma habilidade na condugdao dos homens, que lhe
permitiram servir ao povo € ao mesmo tempo, domina-lo. E é em Tucidides que se
encontra o melhor exemplo da admiracdo e da importancia de Péricles para a
consolidacdo da democracia em Atenas, e na transformacédo dessa, conforme o

préprio Péricles, na escola da Hélade, sendo vejamos:

A razao do prestigio de Péricles era o fato de sua autoridade resultar
da consideracgao de que gozava e de suas qualidades de espirito, além
de uma admiravel integridade moral; ele podia conter a multidao sem
lhe ameagar a liberdade, e conduzi-la ao invés de ser conduzido por
ela, pois ndo recorria a adulagéo com intuito de obter a forga por meios
menos dignos; ao contrario, baseado no poder que lhe dava a sua alta
reputagao, era capaz de enfrentar até a colera popular. Assim, quando
via a multiddo injustificadamente confiante e arrogante, suas palavras
a tornavam temerosas, e quando ela |he parecia irracionalmente
amedrontada, conseguia restaurar-lhe a confianga. Dessa forma

453 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 104.

454 FINLEY, Moses Isaac. Os gregos antigos. Trad. Artur Mordo. Lisboa: 70, 1984. p. 66.

455 ARISTOTELES. Constituicdo dos atenienses. Trad. Delfin Ferreria Ledo. Lisboa: Fundagdo
Calouste Gulbenkian, 2003. p. 60 (25.1).

456 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 105.
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Atenas, embora fosse no nome uma democracia, de fato veio a ser
governada pelo primeiro de seus cidadaos.*%”

A citacao acima demonstra o profundo respeito e admiracao que Tucidides
conferia a Péricles. Péricles era o simbolo da democracia ateniense. Esclarece Finley
que mesmo no seu periodo de maior influéncia, Péricles ndo detinha poderes
absolutos, sendo que suas politicas sempre eram submetidas a aprovacao expressa
no voto popular da Assembleia#8,, ou seja, nada impediria que Péricles, assim como
qualquer cidadao submete-se propostas a votacao popular, no entanto, até mesmo
Péricles deveria se submeter a decisdo dos membros da Assembleia, que, como bem
se sabe poderia restar favoravel ou ndo a sua proposi¢ao, ou seja, o reconhecimento
da necessidade de liderangca ndo era acompanhado por uma rendncia ao poder
decisorio, e Péricles sabia disso. Diz Mossé, que Péricles era um jovem nobre, avido
de gléria e que gostava de se ver cercado de homens de pensamento, sendo,
inclusive, na juventude, discipulo de Zenao de Eléia e de Anaxagoras. Com Zenao
aprendera a concatenar o raciocinio e a sutiliza do discurso. Com Anaxagoras,
aprendera a ideia de que todo fenémeno é explicavel, que ha ligagdes logicas entre
os fatos e que o governo da cidade nao é produto do acaso ou de um impulso
momentaneo, mas fruto de uma longa reflexao+®.

Péricles reunia na sua pessoa virtudes que quando unidas definem um
estadista. Possuia inteligéncia na analise das situacdes politicas, sabendo antever os
acontecimentos e responder-lhes na medida correta, dado que acreditava nas
ligacdes logicas. Era eloquente, convencendo o povo a participar das acdes por ele
propostas. Era patriota, vez que para Péricles nada estava acima dos interesses da
comunidade de cidadaos, nada estava acima da honra da cidade de Atenas, e por fim,
era desinteressado, ndo no sentido de se mostrar alheio as questdes da pdlis, mas no
sentido de ser inacessivel a corrupgdo e dedicado inteiramente a Atenas. Dessa
forma, soube Péricles unir um povo sempre dividido propondo-lhes um objetivo

comum, objetivo esse, que deveria ultrapassar Atenas e se espalhar por todas as

457 TUCIDIDES. Histéria da guerra do Peloponeso. Trad. Mario da Gama Kury. 4. ed. Brasilia: UNB,
Instituto de Pesquisa e Relagdes Internacionais; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sao
Paulo, 2001. p. 126 (Cap. Il, 66).

4%8 FINLEY, Moses |. Democracia antiga e moderna. Trad. Waldéa Barcellos. Rio de Janeiro: Graal,
1988. p. 37.

459 MOSSE, Claude. Atenas: a histéria de uma democracia. Trad. Jodo Batista da Costa. Brasilia: UNB,
1997. p. 36.
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cidades, em ultima instancia, fazer de Atenas a escola da Hélade*, como dito na
oracao funebre por ele pronunciada. E assim se engendra a democracia em Atenas,
nao como um impulso momentaneo de um intelecto supremo, mas através de medidas
que proporcionaram uma ligacao entre elas e o que se pretendia atingir. A democracia
acontece, e a autonomia dos Atenienses por fim, surge, quando se proporciona meios
para tal. E Péricles, melhor do que todos, sabia disso. Cite-se como exemplo, a
determinacao inédita de pagamento de salarios (misthoi - mistoforia) aos cidadaos
que renunciassem o exercicio de sua profissdo para servir Atenas. Por que Péricles
ordenara tamanha inovacdo? Por que percebeu que a democracia pede pela
participacao de todos. Como diz Glotz#' “se se afastassem do Conselho, dos tribunais
e das funcdes publicas as pessoas que nada possuiam, como se poderia impedir que
o regime, qual fosse 0 nome que ostentasse, constituisse de fato, uma oligarquia”.
Importantissima consideragdo, esta. Extrapole-a para qualquer ferramenta de
impedimento além das questdes meramente financeiras, por exemplo, raca, cor ou
sexo, e se vera nao uma democracia, mas um regime segregacionista centrado em
uma parcela da populacdo que se julga superior. O que se gera a partir disso?
Impossibilidade de questionamento do instituido e manutengcdo de um regime
acessivel a poucos.

Dessa forma, a mistoforia proporciona aguele que nao poderia renunciar a seu
trabalho, visto a necessidade de sobrevivéncia, que assim o faga e que sobreviva,
gragas a concessao do salario. Esta € uma medida fundamental para a democracia,
pois abre as portas do acesso ao poder a todos. Péricles introduz esses tipos de
medidas, as quais irdo proporcionar, de fato, resultados materiais na consolidacao do
regime democratico. Péricles age, através de medidas reformistas, para que a
democracia deixe de ser apenas uma palavra oca, e que, efetivamente, pressupunha
0 que ela, etimologicamente significa: poder do povo. Péricles, assim, realiza a
democracia. E em trecho da famosa oracao funebre, transcrita por Tucidides, vemos

isso com magnifica clareza:

“Vivemos sob uma forma de governo que nao se baseia nas
instituicbes de nossos vizinhos; ao contrario, servimos de modelo a
alguns ao invés de imitar os outros. Seu nome, como tudo depende

460 BONNARD, André. A civilizagao grega. Trad. José Saramago. Sao Paulo: Martins Fontes, 1980.
p. 182.

461 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araljo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 106
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nao de poucos mas da maioria, € democracia. Nela, enquanto no
tocante as leis todos sdo iguais para a solucdo de suas divergéncias
privadas, quando se trata de escolher (se € preciso distinguir em
qualquer setor), ndo € o fato de pertencer a uma classe, mas o0 mérito,
que da acesso aos postos mais honrosos; inversamente, a pobreza
nao é razao para que alguém, sendo capaz de prestar servicos a
cidade, seja impedido de fazé-lo pela obscuridade de sua condigcao.
Conduzimo-nos liberalmente em nossa vida publica, e néao
observamos com uma curiosidade suspicaz a vida privada de nossos
concidaddos, pois ndo nos ressentimos como nosso vizinho se ele age
como lhe apraz, nem o olhamos com ares de reprovag¢ao que, embora
indcuos, |he causariam desgosto. Ao mesmo tempo que evitamos
ofender os outros em nosso convivio privado, em nossa vida publica
nos afastamos da ilegalidade principalmente por causa de um temor
reverente, pois somos submissos as autoridades e as leis,
especialmente aquelas promulgadas para socorrer 0os oprimidos e as
que, embora néo escritas, trazem aos transgressores uma desonra
visivel a todos*e2.

Esta belissima citacdo, embora curta em texto, possui uma profundidade
histérica e social das maiores. Em poucas linhas, Péricles dita a propria ideia de
democracia ateniense. De inicio, a clara relacdo entre a democracia e a maioria,
afastando assim as ideias oligarquias que mantém as decisées nas maos de poucos
privilegiados. Ha, nesse trecho, uma ruptura institucional que nasce em Sélon, que
passa por Psistrato e Clistenes, e se consolida com Péricles. Também, o status
proporcionado por determinada classe, na democracia consolidada por Péricles, deixa
de ser condicdo exclusiva para acesso a postos politicos, por exemplo. A todo
cidadao*: é dada a possibilidade de acesso, o carater decisério € 0 mérito,
independente da classe que pertenca. A pobreza deixa de ser um elemento
excludente, e 0 mérito entra como elemento primordial. Seguindo na analise, de suma
importancia € a isonomia, pois como diz Péricles, na democracia, no que tange as
leis, todos sdo iguais, ndo ha relativismo legal associado a qualquer condicao, o que

ha é a isonomia, sendo que, como nos bem lembra Castoriadis*+, essa isonomia

462 TUCIDIDES. Historia da guerra do Peloponeso. Trad. Mario da Gama Kury. 4. ed. Brasilia: UNB,
Instituto de Pesquisa e Relagdes Internacionais; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Séao
Paulo, 2001. p. 109 (Cap. Il, 37).

463 A consideracdo acerca da titulacdo de “cidaddo” em Atenas variava conforme a forma de governo
gue se encontrava no poder. Falando especificamente do periodo de consolidagcdo da democracia,
até a metade do século V, cidadéo era qualquer individuo homem que fosse filho de pai ateniense.
Péricles, contudo, nos anos de 451 a.C decidiu que, para ser ateniense, ou seja cidadao, seria
necessario que ambos os pais fossem atenienses, sendo que os filhos de maes estrangeiras
passaram a ser considerados “bastardos” perante a legislagao vigente. GLOTZ, Gustave. A cidade
grega. Trad. Henrique de Araujo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda. 2. ed. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1988. p. 127.

464 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 295.
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ultrapassa os limites semanticos da mera “igualdade perante a lei” ou ainda, a mera
outorga de igualdade de direitos passivos, mas consiste na participacdao geral ativa
nos negoécios publicos. Tal participagdo sera incentivada e se materializara nas
instituicbes da cidade: Ekklesia*s, Boulé*s, tribunais da Heliaia*” (o que julgou
Socrates) e cargos diversos de magistraturas (tirados por sorteio, conforme
estabeleceu Sélon)+s. Fato é que, conforme se verifica desde o inicio do presente
estudo, o povo grego historicamente operou um processo de alteracao das regras e
instituicbes que organizam sua vida em sociedade, criando novos significados e
simbologias a questédo pré-existentes, rompendo a ménada e construindo uma nova
forma ao Caos. E possivel dizer que esse processo ocorre em todas as sociedades,
inclusive a atual, dai a sustentar a ideia do inicio do trabalho de que a Grécia ndo é o

modelo ou o0 anti-modelo da democracia, mas sim o germe.

465 Acerca da Ekklesia, diz Cohen: “Entre le “Iégislatif” et “|1exécutif”, les modernes se sont plu a dresser
des barrieres infranchissables ; ils se sont aussi &prement querellés pour savoir auquel des deux
devait appartenir la préséance : les Athéniens ergotaient moins. Pour eux, le peuple, étant la source
de toute autorité, possédait seul, naturellement, tous les pouvoirs, mais naturellement aussi, ne
pouvait les exercer tous. En conséquence, I'assemblée du peuple, ou Ecclésia partageait avec le
Conseil ou Boulé ses privileges législatifs, et déléguait & des magistrats une partie de
I'exécutif. » COHEN, Robert. La Grece et I’hellénisation du monde antique. Paris : Presses
Universitaires de France, 1948. p. 218.

466 Acerca da Boule, ensina Cohen: “En ce V siéle, qui fut /'acme de la démocratie, la Boulé joue, a coté
de I'Ecclésia, un rOle également essentiel. Véritable conseil d’Etat, elle lui prépare sa besogne
habituelle ; image réduite de la cité, dont elle est aussi la représentation permanente, elle remplace
I’Ecclésia en son absence. Elle surveille de loin et de haut 'administration d’Athénes, fait subir la
dokimasie aux candidats archontes ou bouleutes, recoit les comptes des magistrats sortant de
charge, rend certains décrets immédiatement exécutoires, tient sans doute des séances secretes
dans de cas exceptionnellement graves. Les cing cents membres de ce Sénat sont tirés au sort pour
un an, a raison de cinquante par tribu entre les candidats de trente ans révolus, désignés par les
démes.” COHEN, Robert. La Grece et I'’hellénisation du monde antique. Paris : Presses
Universitaires de France, 1948. p. 219.

467 Sobre a Heliaia, Cohen esclarece suas funcdes, vejamos: “C’est a peine so toutes ces juridictions
secondaires pouvaient alléger la tAuche du tribunal par excellence, I'Héliée, duquel rassortissaient
aussi bien les actions privées, ou dikai, que les actions publiques ou graphai. Tout citoyen de trente
ans pouvait en faire partie, s’il désirait poser sa candidature, a la seule condition de ne pas étre
frappé d’atimie. Chaque année, les archontes tiraient au sort six cents noms dans chaque tribu. Les
six mille héliastes étaient répartis en dix sections ; dans les cas importantes, deux ou trois sections
étaient réunies pour former la cour. Une fois I'affaire instruite par des magistrats compétents, elle
était introduite sur leur demande devant I'Héliée par les thesmothétes, qui la faisaient inscrire au
rble, désignaient une section et le nombre des héliastes appelés a y siéger.” COHEN, Robert. La
Grece et I’hellénisation du monde antique. Paris : Presses Universitaires de France, 1948. p. 222.

468 Na modernidade, Montesquieu, em seu “O espirito das leis”, defendeu a ideia de que a verdadeira
natureza da democracia quando do sufragio, se dé pelo sorteio, e ndo pela escolha, talvez pela ideia
de que na escolha, leva-se em conta o carater aristoi dos passiveis de eleicao, sendo vejamos: “O
sufrdgio pelo sorteio é da natureza da democracia; o sufragio pela escolha é da natureza da
aristocracia. O sorteio € uma maneira de eleger que nao aflige ninguém; deixa a cada cidadao uma
esperanca razoavel de servir sua patria” MONTESQUIEU. O espirito das leis. Trad. Cristina
Murachco. Sado Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 22. Outro ponto importante, no que tange
especificamente as magistraturas, € que aos tetes era vedada a participagdo no cargo de arconte.
No mais, todos os cidaddos podem participar.
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A alteracao constante na forma do viver, conforme explica Castoriadis*®, é um
movimento de auto-instituicao explicita, que nada mais é do que a autonomia, ou seja,
o fato de que, nés, em igualdade politica, com igual reparticao da atividade e do poder,
nds, o demos, estabelecemos nossas préprias leis e assim, nos tornamos soberanos.
Supera-se a antiga ideia do recebimento das leis pelo basileu como um carater divino
e exclusivo (possuindo o cetro e as leis, o digno conhecedor e aplicador das thémistes)
e, que se mostra inapreensivel pelo povo, bem como inquestionavel seu teor. A
autonomia é a soberania. Soberania esta, para decidir a forma de conduzir os
assuntos publicos e suas estruturas de poder. A todos os cidadaos era dada e
incentivada a participacdo ativa nas instituicbes da cidade, em especial, na
Assembleia, instituicao sublime da democracia. Nelas, todos os cidadaos tém isegoria
(tida como direito de tomar a palavra, a igualdade do direito de tomar a palavra,
atributo da democracia e dotada de garantia legal, pressuposto fundamental para uma
sociedade que se julga autbnoma), isopsephia (a palavra de todos tem igual peso) e
se comprometem com a parrhesia (obrigacdo moral de falar com franqueza)+o.
Vejamos como se dava a estrutura da Ekklésia: duas eram as condicdes para
ingressar na Assembleia do povo: 01) Era preciso ser cidadao ateniense*!, ou seja,
ser filho tanto de pai quanto de mae ateniense e; 02) Ser maior de 18 anos, fato que
configurava a maioridade. Dessa forma, todos que preenchessem esses requisitos
podem se fazer ouvir na Assembleia, o que, pensando de modo pratico, pode gerar
uma complexidade organizacional, vez que, a forma de expressao politica era direita
e nao representativa. Glotz percebe essa circunstancia e explica que poder-se-ia
avaliar em 42 mil o nimero de cidadaos na Atenas do ano 431 a.C., no entanto - o
que parece obvio - nem todos compareciam as sessdes da Assembleia, seja por que
0S camponeses estavam mais interessados em seu campo, seja por que 0S ricos nao
gostavam de ser incomodados, seja por que alguns ndao suportavam o tédio das

longas sessodes, ou ainda, seja por que simplesmente, no 6cio, preferiam descansar.

469 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 295.

470 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, semindrios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2012. p.
100.

471 Sobre a questao dos critérios identificadores do cidaddo, Castoriadis novamente nos alerta para a
questao militar, ao sustentar que “son ciudadanos los adultos varones libres. Esta categoria, por lo
demas, corresponde em lineas generales al cuerpo de los hoplitas”. CASTORIADIS, Cornelius. La
ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984, la creacién humana lll. Trad.
Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdémica, 2012. p. 92.
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Ordinariamente, entre dois e trés mil cidadaos, normalmente os viventes na cidade
em si frequentavam as sessfes da Assembleia*’2, o qual era realizada na colina da
Pnice+?s.

As atribuicbes da Ekklésia no século V a.C eram das mais diversas, tais como:
direito de paz e guerra, o direito de legislar, o direito de examinar as contas do estado,
o estabelecimento de aliangas, o estabelecimento de regulamentos sobre moedas,
pesos e medidas, o controle do poder executivo, a nomeacéo e fiscalizacao de todos
0s magistrados, o controle da parte politica do poder judiciario, enfim, sistematizando,
tocava a Assembleia: 01) As relagdes exteriores; 02) O poder legislativo; 03) A parte
politica do poder judiciario e 04) O controle do poder executivo*+. Nao se nega a
importancia desse advento para a consolidagdo da democracia, no entanto, ha que se
salientar que, como percebido, a participagdo na Assembleia era limitada,
indiscutivelmente a cidadaos atenienses, esses, como se viu, determinados por uma
caracteristica genealogia (filhos de pai e mae atenienses), portanto, uma parcela
pequena da populacao, ja que dado a esse requisito, figuravam fora do conceito de
cidadao, as mulheres, as criangas, 0s estrangeiros e os escravos. Como dito acima,
girava em torno de 42 mil o numero de cidadaos aptos a participar da Assembleia, de
um total aproximado de 300 mil pessoas que residiam na pdlis de Atenas. E baseada
nesta concepcédo a justificativa de Rousseau de que nunca houve uma verdadeira
democracia no mundo, e nem jamais existira*® (dado ser impossivel admitir que o

povo esteja incessantemente reunido para cuidar dos negécios publicos), e que

472 GLOTZ, Gustave. A cidade grega. Trad. Henrigue de Aratjo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda.
2. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 128.

473 Conforme ensina Glotz “Como em todas as cidades da Grécia, a sede da Ekklésia tinha sido a
principio a agora, a praga publica onde se encontrava o “circulo sagrado” na época homérica e que,
em certas urbes, conservou o nome de “agora sagrada”. Entretanto, no século V, a grande praga do
mercado so era palco das raras sessoes que exigiam a presenca de “todo o povo”. A colina de Pnice
era mais cOmoda para as assembleias ordindrias. Pouco antes de se alcangar o cume, chegava-se
a um terragco de onde se descortinava um magnifico panorama do mar, da agora, do Aredpago e
dos Propileus da Acropole. La se havia construido um hemiciclo alongado: com profundidade de
70m por 120m de diametro, inclinava-se levemente desde a periferia, formada por poderosa muralha
de sustentagao, ate o centro. Com a sua area de 6.000 m2, deve ter abrigado 25.000 pessoas em
pé; nos banquinhos que nele se instalaram, havia ainda lugar para 18.000 ouvintes.” GLOTZ,
Gustave. A cidade grega. Trad. Henrique de Araujo Mesquita e Roberto Cortes de Lacerda. 2. ed.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 131.

474 GIORDANI, Mario Curtis. Histéria da Grécia. Petrépolis: Vozes, 2001. p. 173.

475 ROUSSEAU, Jean Jacques. O contrato social. Trad. Antonio de Paula Danesi, 3. ed. Sao Paulo,
Marins Fontes, 1996. p. 83 (Livro lll, Cap. 1V).
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Atenas, enquanto exemplo, ndo era efetivamente uma democracia, “mas uma
aristocracia muito tiranica, governada por filésofos e oradores+?”.

Fato é que, independente dessa alegacdo (muito apropriada, diga-se de
passagem), se mostra em Atenas a possibilidade, aqui em especial, através da
Assembleia da participacao do demos, entendido exclusivamente enquanto cidadaos,
na tomada das decisdes e nas criacoes do nomos. A Isso nao se pode refutar. Esse
modelo de participacdo nao prevé representacdo, é participacao direita, dai a
Castoriadis*”” sustentar que um dos aspectos centrais da democracia ateniense, era
0 “povo em oposicao aos representantes”, ou seja, a atividade e iniciativa politica sdo
do corpo de cidadaos e nao de representantes selecionados. A soberania repousaria
no demos. Aproximando a tematica com os modernos, o proprio Rousseau (inobstante
a critica no que tange a auséncia de participacao total da populagéo), classico critico
da representacdo, em célebre passagem do “Contrato social’, sustenta que “a
soberania ndo pode ser representada pela mesma razao que nao pode ser alienada;
consiste essencialmente na vontade geral e a vontade ndo se representa™, assim,
“0 povo inglés pensa ser livre, mas esta redondamente enganado, pois sé 0 € durante
a eleicao dos membros do parlamento; assim que estes séo eleitos, ele é escravo,
nao € nada.*®” Se bem sabe que a ideia dos representantes € moderna, mas o que
h& de se analisar é a ideia por tras de que somente o cidadao, diretamente € que pode
ser designado como soberano componente da coletividade. A criacdo do némos (néo
se esquecendo do classico problema conceitual entre nomos e psephismata“, que

476 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Tratado sobre a economia politica, In Rousseau e as relagdes
internacionais. Pref. Gelson Fonseca Jr. Sdo Paulo: Imprensa oficial do Estado, 2003. p. 09.

477 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 296.

478 ROUSSEAU, Jean Jacques. O contrato social. Trad. Antonio de Paula Danesi, 3. ed. Sao Paulo,
Marins Fontes, 1996. p. 114 (Livro lll, Cap. XV).

479 ROUSSEAU, Jean Jacques. O contrato social. Trad. Antonio de Paula Danesi, 3. ed. Sao Paulo,
Marins Fontes, 1996. p. 114 (Livro lll, Cap. XV).

480 Quando se trata dos procedimentos legislativos tomados pela Ekklesia, e em especial o seu
resultado, uma questdo conceitual sempre se mostra presente, qual seja, a relacdo/distin¢cao entre
némos e psephismata. Mogens Herman Hansen, em brilhante artigo onde expde com clareza esta
problematica conceitual, ensina que na Atenas do século V a.C, ndo ha uma diferengca demonstravel
entre ndmos e psephismata, porém, sinbnimos nao sado. Némos seria usado quando se da énfase
ao conteudo material de uma regra, enquanto que psephismata encontraria alcance no sentido de
promulgagéao da regra, no entanto, tanto némos como psephismata eram usados para denotar uma
decisdo da Ekklesia, isso, como dito no século V a.C. Esta postura se modifica, em especial no
periodo de 403/2 — 322/1, periodo da restauracado da democracia, onde se apresenta uma clara
diferenca entre némos e psephismata, no que tange tanto ao significado quanto denotacéo. Diz
Hansen, que neste periodo ndmoi eram aquelas aprovadas pelo nomothetai (legisladores),
enquanto que psephismata eram as aprovadas pela Ekklesia, que a psephismata deveria guardar
relagdo com o nomoi, uma espécie de controle de constitucionalidade, e, fundamental diferenca é
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advém apods a restauracdo da democracia em meados de 403/2 a.C,) se da quando o
préprio cidaddao, na Assembleia, concretiza a sua relacao de igualdade com os
demais, ou seja, participa ativamente dos negocios publicos sem a transferéncia de
poder para representantes.

No entanto, ha uma questdo que merece ser trazida a baila, ainda que
brevemente. Como dito acima, em média apenas dois ou trés mil, do total de uma
média de 42 mil cidadaos se faziam presentes na Pnice e, normalmente, os viventes
na cidade (Finley#' sustenta que “normalmente a composi¢cao da Assembleia tendia
mais para o lado dos homens mais idosos e dos mais ricos”) ja que 0os camponeses e
0s moradores do litoral pouco participavam da Assembleia. Isso leva a consideracao
de que aqueles que se faziam presente na sessao deveriam “falar” também por
aqueles que 14 ndo estavam, dado o interesse publico e coletivo da sessao. Surge,
portanto, a questdo: esses Atenienses nao estavam representando os ausentes?
Claro que nao ha escolha formal de representantes bem como a proibicdo de
participacao direita, no entanto, implicitamente, ndo ha uma representacao? Dado que
apenas minima parte dos cidadaos se faziam presentes? Ao que parece, 0S
atenienses inauguraram o debate acerca das condi¢cdes de participagao direita, nao

que efetivamente estavam preocupados com tal, mas ao que parece, inauguraram.

que noémos seria uma regra geral permanente, enquanto que um psephismata seria uma regra
individual ou ainda uma regra temporaria, com validade limitada, uma espécie de decreto. O que se
verifica pelo escrito de Hansen é que no final do século V e durante o século IV, durante a
restauracado da democracia, ao que se parece, as decisdes da Ekklesia, as psephismata, deveriam
concordar com o nomos elaborado pelo nomothetai, numa espécie de “controle de
constitucionalidade”. Em concluséao: No século V, nomoi = psephismata, ambos realizadas pelo
demos na Ekklesia, sendo que apds a restauracdo de democracia nomds e psephismata foram
separados, pois 0 poder legislativo fora passado aos nomothetai, cabendo a Ekklesia aprovar
apenas psephismata. HANSEN, Mogens Herman. Nomos and Psephisma in Fouth-Century Athens.
Greek, Roman and Byzantine Studies, Durham, v. 19, n. 04, p. 315-330, 1978. Neste contexto,
literalmente diz Mogens: “In conection with the restoration of the democracy in 403/2 B.C. the
Athenians introduced a distintion between laws (nomoi) and decress (psephismata). In the fifth
century an enactment could be called both a nomos (when the empashis was on its contente) and a
psephisma (when it was the passing of the enactment by the people that mattered). From now on a
nomos had to be a general rule binding on all Athenians for na indefinite period of time and no law
may apply to one or more named persons only. A psephisma, on the other hand, was a enactment
specific in scope and/or of limited duration. In fourth-century Athens psephismata were passed by
the Assembly (demos) and the Council (boule) as they had been in the fifth century, whereas nomoi
had to be passed by a special board of legislators (nomothetai). HANSEN, Mogens Herman. Nomos
ep’ andri in fourth-century Athens: On the law quoted at andocides 1.87. Greek, Roman and
Byzantine Studies, Durham, v.57, n. 02, p. 268-281, 2017.

FINLEY, Moses |. Democracia antiga e moderna. Trad. Waldéa Barcellos. Rio de Janeiro: Graal,
1988. p. 67.
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Muito embora importantes questionamentos, tais ndo se mostram como centro
principal, ndo se mostram como o elemento decisivo acerca do periodo que ora se

trata. O elemento decisivo, como ensina Castoriadis,

[...] no es s6lo, 0 no es em especial, la democracia concebida como
império de la ley, libertad de los ciudadanos o igualdad. Lo decisivo es
el cuestionamento de la ley herdada. Tenemos aqui el primer
momento de una autonomia social, en el sentido de que la sociedad
recusa su propia institucion, y esa puesta en entredicho de su propia
ley y la transformacién de ésta se hacen de manera explicita, en
funcién de una actividad politica publica, eny por el logos, la discusion,
el conflicto de opiniones, y no simplemente como violencia ciega. Eso
es lo esencial.*®

Independe das questdes incidentais acerca da escraviddo, da condicao das
mulheres, ou ainda das relacées com os demais povos, fato € que se mostra pela
primeira vez na histéria um questionamento do que esta posto enquanto forma social.
Ressalta-se, que idealmente, todas as demais sociedades que perseguem o processo
democratico, se mostram como constantes construcdes sociais, baseadas na ideia da
lei construida pelos cidadaos e que a eles regula, num forte carater constitucional,
contrapondo-se, assim, a ideia de um déspota absoluto detentor de “cetro e lei” e
monopolizador dos assuntos politicos. Tem-se entdo, a autonomia social. E a isegoria,
aquele direito de fala, aparece muitas vezes empregado pelos classicos gregos como
sinbnimo de democracia, esta, direta. Como consideracdo de fechamento, Finley
esclarece a participacao na Assembleia enquanto atitude soberana e aberta a todo e
qualquer cidadao, inexistindo burocracias ou funcionarios publicos intermediarios,
exceto poucos escriturarios, escravos de propriedade do Estado que faziam os
registros das decis6es tomadas através do voto considerado pela maioria simples dos
presentes, assim, sob esta perspectiva, o governo era literalmente “pelo povo™e. De
maneira categérica, sentencia Finley+ “A lideranca era direta e pessoal; ndo havia

482 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, semindarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
52. Tradugado nossa: “[...] ndo é sé, ou nao é especial, democracia concebida como um império da
lei, liberdade dos cidadaos ou igualdade. O decisivo é o questionamento da lei herdada. Temos aqui
0 primeiro momento de uma autonomia social, no sentido de que a sociedade rejeita sua prépria
instituicdo, e esse questionamento de sua prépria lei e sua transformacao sdo explicitados,
baseados em uma atividade politica publica, no e pelo logos, a discussao, o conflito de opinides, e
ndo simplesmente como violéncia cega. Esse é o essencial.”

483 FINLEY, Moses |. Democracia antiga e moderna. Trad. Waldéa Barcellos. Rio de Janeiro: Graal,
1988. p. 31.

484 FINLEY, Moses |. Democracia antiga e moderna. Trad. Waldéa Barcellos. Rio de Janeiro: Graal,
1988. p. 37.
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lugar para marionetes mediocres manipulados por tras da cena pelos “verdadeiros”
lideres”. Se desenha a concepc¢ao de democracia que premia o primado da doxa, por
Obvio, ja que toda tentativa de elaboracéo de um conhecimento seguro acerca do bom
convivio ou das boas regras sociais possibilita o aparecimento do expert, do lider a
ser seguido o qual devera conduzir as massas no correto caminho da boa cidade, o
que, por si sO, extingue a esfera politica enquanto atividade que busca a formacéao de
uma perspectiva lucida da instituicdo social como tal, resultando num ambiente nao
democratico. Reitera-se, se o universo humano fosse perfeitamente ordenado nao
haveria espago para o questionamento do diverso, tampouco, esfera humana aberta
a acao politica renovadora.

O que se verifica na Grécia, em especial em Atenas é o constante
questionamento acerca da instituicio da sua sociedade (exercicio da politica!)
exteriorizado através das constantes modificacées que 0 demos opera nas regras que
conformam a sua vida, seja através de Dracon, de Sélon até o periodo propriamente
democratico. Dada estas peculiaridades da construcéo, o que se verifica, portanto, é
que a Grécia nao é o modelo ou o anti-modelo da democracia, mas sim, como dito
alhures, o germe. Assim, pela primeira vez na histéria se afirma que a soberania néo
€ do rei, nem dos sacerdotes tampouco dos aristocratas, mas sim, do povo, este
autonomoi, autoteleis e autodikoi, ou seja, autonomos vez que da a si mesmo a propria
lei, ndo as recebe de outros, autotelés, na medida que se autogoverna e, autodikos,
pelo fato de julgar a si mesmo através de um sistema préprio de tribunais, Unicas
instancias encarregadas de velar pela observancia das leis*s. Se auto-institui,
portanto, uma democracia. Como dito, sopram ares democraticos na Atica.

Sob esta perspectiva de democracia direta, Castoriadis sinaliza trés aspectos
fundamentais, sendo o primeiro caracterizado como ‘o povo, em oposicdo aos
‘representantes”, no sentido de que um vez existentes representantes, toda
autoridade, atividade e iniciativa politicas centram-se neles préprios ao arrepio do
corpo de cidadaos, o que pode gerar situacées de centralizacdo de poder e de
posicdes, bem como, de manipulagdes dos interesses do demos em nome dele
préprio, ndo com o fito de, efetivamente, atender aquilo que o corpo de cidadao

espera, mas de permanecerem enquanto representantes, vivendo assim, da

485 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, semindrios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
52.
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representacdo. Nesta senda, ndo podemos esquecer as concepcdes de Max Weber
acerca dos descritos politicos de ocasido e politicos profissionais, diz Weber que

aqueles que fazem da politica sua vocacao ou profissdo, podem fazer de duas formas:

“[...] ou se vive para a politica, ou se vive da politica. Tal contraste nao
se da de forma exclusiva. Tanto na pratica como no discurso, uma e
outra coisa sao feitas ao mesmo tempo. Quem vive para a politica a
torna o fim de sua existéncia, ou porque essa atividade permite obter
prazer no simples exercicio do poder, ou porque mantém seu equilibrio
interior e sua auto-estima fundados na consciéncia de que sua
existéncia tem sentido a medida que esta a servico de uma causa.
Num sentido profundo, todo aquele que vive para uma causa vive dela
também. E o aspecto econémico um dos elementos importantes da
condicdo do homem politico. O que vé na politica uma fonte
permanente de renda, vive da politica como vocagao; no caso oposto,
vive-se para a politica. Num regime fundado na propriedade privada,
sa0 necessaérias certas precondicées que 0s senhores considerarao
banais para que um homem possa viver para a politica. Em condi¢coes
normais, deve o homem politico ser independente das rendas que a
acao politica Ihe possa proporcionar. Isso significa que o politico deve
ser rico ou contar na vida com uma fonte de rendas
independentemente da sua qualificacdo como politico.”#8

A simples existéncia dos representantes pode-se levar a uma consideragao
acerca da fragilidade da democracia quando assim alicercada, dada a transferéncia
de poder que pode operar um desencantamento com a prépria atividade politica, ao
ponto de, entender o ato “politico” apenas como o simples ato de escolher
representantes. A isso, Weber chama de “politicos de ocasiao”, o que, em ultima
analise, € o que nos préprios somos, diz Weber: “Somos hoje em dia politicos de
ocasido, quando votamos ou explicitamos nossa vontade politica ao pronunciar um
discurso politico, aprovando ou desaprovando algo.”8” Esta maneira de pensar e agir
incrustada no pensamento coletivo, ou como diria Castoriadis, este imaginario, conduz
na maioria das vezes ao panorama que sustenta que o corpo de cidadao nao é capaz
de decidir os delicados assuntos da politica, o que, invariavelmente opera uma ruptura
entre sociedade/politica, e, com maior vigor quando da adjetivacdo desses
representantes escolhidos de experts, ou seja, pessoas com maiores capacidades
para decidir os rumos da sociedade, pessoas como sabedoria politica, enfim, um
corpo de pessoas exclusivas dotadas de areté politica suprema. Tal circunstancia se

48 WEBER, Max. A politica como vocacao. Trad. Mauricio Tragtenberg. Brasilia: UNB, 2003. p. 22-
23.
487 WEBER, Max. A politica como vocacao. Trad. Mauricio Tragtenberg. Brasilia: UNB, 2003. p. 20.
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mostra inadmissivel para os gregos, dai a ilustrar o segundo aspecto, qual seja, “o0
povo, em oposicdo aos “experts”. A logica que se extrai € que se existem peritos em
politica, ao povo relega-se uma mera atividade quase que subsidiaria no campo de
acao social, qual seja, endossar ou ndo a atividade do representante perito de tempo
em tempo. Esse endosso viria na forma das eleicdes, 0 que, na senda de Weber
transforma o cidaddo em nada mais do que um politico de ocasido. Perde forca o
corpo de cidadaoss frente aqueles que vivem da politica (politicos profissionais) e
nao para a politica. A existéncia de ditos especialistas é rechacada pelos gregos, e
nada melhor esclarece do que o dito no Protagoras e mencionado na primeira parte

deste estudo, vejamos:

“Dessa maneira, Sécrates, e por tal motivo julgam todos, e também os
atenienses, que quando se trata de problemas relativos a virtude da
arte da construgao, ou de qualquer outra profissdo mecanica, somente
poucos podem participar de suas deliberagdes, e se alguém estranho
a esse pequeno numero, se aventura a emitir opinido, ndo o toleram,
como disseste, e, com razdo, segundo penso. Quando, porém, vao
deliberar sobre a virtude politica, em que tudo se processo apenas em
funcdo da justica e da temperanga, € muito natural que admitam todos
os cidadaos, por ser de necessidade que todos participem desta
virtude, sem a qual nenhuma cidade poderia subsistir.48°

O argumento de Protagoras, como visto com maior aprofundamento na primeira
parte deste estudo, localiza-se na questdo da divisdo das virtudes politicas a todo
corpo de cidadao, no entanto, fica bastante claro o imaginario grego que emerge, o
qual ressalta a importancia de que todo o corpo se faca ouvir, sendo tal preceito
externalizado na possibilidade de participagao ativa nas instituicbes da cidade, em
especial, na Assembleia, instituicao sublime da democracia. Como mencionado
anteriormente, nela, todos os cidadaos tém isegoria (tida como direito de tomar a
palavra, a igualdade do direito de tomar a palavra), isopséphia (a palavra de todos tem
igual peso) e se comprometem com a parrhesia (obrigacdo moral de falar com

488 Ensina Castoriadis: “[...] es um hecho evidente: um pueblo que delega de manera constante sus
poderes no aprendera jamas las virtudes de la vigilancia y el coraje politicos exigidos por la
democracia; sélo se educard em las comodidades de la pasividad y la delegacién. Una vez passadas
las elecciones, los ciudadanos se apresuraran a volver a sus negocios privados.” CASTORIADIS,
Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984, la creacion
humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Economica, 2012. p. 143.

489 PLATAO. Protagoras. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade Federal do Par4, 2002. p.
67 (323 a).
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franqueza)*®. A propria coletividade € a fonte da instituicdo, especialmente da lei. Vale
lembrar que as leis dos atenienses sempre comecavam a seguinte expressao: “edoxe
té boulé kai t6 démé# ...”. Nesse contexto, ndo haveria espaco para especialistas em
politicas debaterem a revelia dos preceitos do corpo de cidadao, o que nos conduz ao
terceiro aspecto, qual seja: “A comunidade, em oposicdo ao “Estado”, pois nao se via,
ou melhor, ndo se admitia, em Atenas uma estrutura burocratica técnica-administrativa
gerenciada por aqueles que supostamente possuiriam a expertise politica. Tal
situacao, se existente, conduziria, invariavelmente, a uma separacéo do corpo dos
cidadaos desse especifico aparelho burocratico, especialmente no que tange a
producdo legislativa. Para um ateniense “produzido” nos ares democraticos, seria
incompreensivel considerar como distintos comunidade e Estado. Como ensina,
Castoriadis, por 6bvio que existia em Atenas uma maquinaria técnico-administrativa,
afinal, era necessario gerenciar a cidade, no entanto, esta ndo assumia fungéo politica
enquanto atividade de formacgéo de perspectiva de instituicao social, sendo que, diga-
se de passagem, era composta por escravos, em todos os escaldes, inclusive os mais
elevados, com fungdes tipicamente executivas, no sentido mais estrito do termo.42
Sobre a ideia de inseparabilidade do corpo de cidadaos da realidade politica concreta,
Tucidides traduz de forma brilhante em sua Histdria da guerra do Peloponeso, quando
afirma que “S&o os homens que fazem uma cidade, e ndo as muralhas ou as naus
vazias de homens”.49

E possivel encontrar esta relacdo inclusive em Aristételes e em sua definicdo
do homem enquanto zoon politikon. Esta ndo enquanto adjetivo do ser humano, no
sentido de que todos os homens independentes de onde vivem, sao politicos, mas,
como explica Arendt, enquanto adjetivo da organizacao da polis. Nao questionava
Aristételes a qualidade humana dos barbaros asiaticos (por mais que pudesse
questionar o seu grau de humanidade), por exemplo, porém, ndo viviam esses numa

polis, assim, o politikon era possibilidade (exclusiva a alguns) de se viver em uma

4%0 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, semindarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
100.

491 “Pareceu bom ao conselho e ao povo que ...” CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do
labirinto IV: a ascensao da insignificancia. Trad. Regina Vasconcellos. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2002. p. 1383.

492 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto II: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 298-299.

493 TUCIDIDES. Histéria da guerra do Peloponeso. Trad. Mario da Gama Kury. 4. ed. Brasilia: UNB,
Instituto de Pesquisa e Relagdes Internacionais; S&do Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Séao
Paulo, 2001. p. 468 (Livro VII, Cap. 77).
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polis, portanto, na acepcao de Aristoteles a politica ndo é algo natural e ndo se
encontrava em todas as partes onde homens viviam, ela existiu somente na Grécia e
em determinada periodo de tempo, no tempo da polis, no tempo da liberdade*. Tal
se materializa nos ensinamentos de Castoriadis, ao afirmar que “la polis es los
hombres. No uma institucidén, ni um mecanismo, y si siquiera el territorio: los hombres,
el cuerpo de ciudadanos™s. Assim, como explica Giovanni Sartori, é sb porque o
homem vive na polis e porque a polis vive nele que o homem se realiza como tal, vez
que, a acepcgao Aristotélica de zoon politikon perfazia a visdo grega de vida, aquele
em que a polis era a unidade constitutiva indecomponivel e a dimensdo maxima da
existéncia, dado que o viver politico do grego era visto como a esséncia do viver, ndo
apenas como uma parte do viver+s, Verifica-se entao, que a politica para o estagirita
era uma antropologia ligada indissoluvelmente ao espaco da polis. Aquele
considerado “ndo-politico”, era um ser insuficiente, vez que nao gozava da dimensao
e da plenitude da simbiose com sua pdlis. Como diz Sartori, “um homem “nao-politico”
nao era apenas um ser inferior, era menos-que-homem.”?” Dessa forma, os homens
somente poderiam se realizar enquanto homens adequadamente e viver enquanto
cidadaos na e através da polis.

Assim, ainda que todos os atenienses, seja por necessidade ou por qualquer
outra disposicdo, saissem da Atica e se instalassem em outro territério, haveria pdlis.
O corpo dos cidadaos é a pdlis. Nao se extermina a pdlis ao dominar seu territério,
por exemplo. Nao se nega a importancia do territério para os Atenienses, tantos que
se autodeclaravam autdctones, mas o0 que, em ultima analise caracteriza a pdlis é o
corpo de cidadaos, a coletividade politica, dessa forma, ndo ha a divisdao que se
verifica na modernidade entre Estado (enquanto instituicdo distinta) e corpo de
cidadaos, tal, reitera-se seria incompreensivel para um grego. Vale salientar, que esse
debate incoerente para os gregos acerca da oposi¢ao entre “comunidade” e “Estado”
€ deveras recorrente na atualidade, especialmente no que tange ao pensamento
liberal. Em Marx, por exemplo, temos a questao da separabilidade entre “sociedade
civil” e “Estado politico” em “pessoa publica” e “pessoa privada”, nesta premissa, o

4% ARENDT, Hannah. O que é politica. Trad. Reinaldo Guarany. 7. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2007. p. 47.

495 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, semindrios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
119.

4% SARTORI, Giovanni. Politica. Trad. Sérgio Bath. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1981. p. 158.

497 SARTORI, Giovanni. Politica. Trad. Sérgio Bath. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1981. p. 159.
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homem vive em comunidade politica, em cujo seio é considerado como um ser
comunitario, genérico, membro imaginario de uma soberania imaginaria, despojado
de vida real individual, dotado de uma universalidade irreal, e, também vive em
sociedade civil, onde se vé como um individuo privado, focado em seus interesses,
um ser, como diz Marx, profano. Para esse homem a vida no Estado € apenas
aparéncia ou uma excecao fugaz ao normal e ao essencial. Participa da vida politica
s6 de modo sofistico, assim, como o cidadao (membro da comunidade politica) sé
sofisticamente & burgués.“8. Nada podia ser mais contraditério com o pensamento
grego, centrado na ideia de que “Sao os homens que fazem a cidade”. Tal modo de
vida, completamente imbuido de “cidade”, é visivel na célere passagem (ja citada)
conhecida como “Oracgao de Péricles”, transcrita por Tucidides*®, em sua obra Histdria
da Guerra do Peloponeso:

Somos amantes da beleza sem extravagancia e amantes da filosofia
sem indoléncia. Usamos a riqueza mais como uma oportunidade para
agir que como um motivo de vangléria; entre nés ndo ha vergonha na
pobreza, mas a maior vergonha é nao fazer o possivel para evita-la.
Ver-se-4 em uma mesma pessoa ao mesmo tempo o interesse em
atividades privadas e publicas, e em outros entre nos que dao atengao
principalmente aos negdécios ndo se vera falta de discernimento em
assuntos politicos, pois olhamos o homem alheio as atividades
publicas ndo como alguém que cuida apenas de seus proprios
interesses, mas como um inutil; nés cidadaos atenienses, decidimos
as questdes publicas por nés mesmos, ou pelo menos nos esforcamos
por compreendé-las claramente, na crenga de que nao é o debate que
€ empecilho a acao, e sim o fato de nao se estar esclarecido pelo

4% MARX, KARL. A questao judaica. Sdo Paulo: Moraes, 1970. p. 26-27. Seguindo a citada altura da
obra, Diz Marx: “O Estado politico acabado é, pela propria esséncia, a vida genérica do homem em
oposicdo a sua vida material. Todas as premissas desta vida egoista permanecem de pé a margem
da esfera estatal, na sociedade civil, porém, como qualidade desta. Onde o Estado politico ja atingiu
seu verdadeiro desenvolvimento, o0 homem leva, ndo s6 no plano do pensamento, da consciéncia,
mas também no plano da realidade, da vida, uma dupla vida: uma celestial e outra terena, a vida na
comunidade politica, na qual ele se considera um ser coletivo, e a vida na sociedade civil, em que
atua como particular; considera outros homens como meios, degrada-se a si préprioc como meio e
converte-se em joguete de poderes estranhos. O Estado politico conduz-se em relagédo a sociedade
civil de modo tao espiritualista como o céu em relagéo a terra. [...] O homem, em sua realidade
imediata, na sociedade civil, € um ser profano. Aqui, onde passa ante si mesmo e frente aos outros
por individuo real, € uma manifestagdo carente de verdade. Pelo contrério, no Estado, onde o
homem ¢é considerado como um ser genérico, ele é o membro imaginario de uma soberania
imagindria, acha-se despojado de sua vida individual real e dotado de uma generalidade irreal. O
conflito entre 0 homem, como crente de uma religido especial e sua cidadania, e os demais homens
enquanto membros da comunidade, reduz-se ao divércio secular entre o Estado politico e a
sociedade civil.”

499 TUCIDIDES. Histéria da guerra do Peloponeso. Trad. Mario da Gama Kury. 4. ed. Brasilia: UNB,
Instituto de Pesquisa e Relagdes Internacionais; S&do Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Séao
Paulo, 2001. p. 110-11 (Cap. I, 40-41).
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debate antes de chegar a hora da ag¢éo. [...] Em suma, digo que nossa
cidade, em seu conjunto, é escola de toda Hélade [..].

Um indtil, eis como o0s gregos taxavam aqueles que se preocupavam
simplesmente com os assuntos particulares. Ao mesmo tempo em que os cidadaos
se preocupavam com seus assuntos particulares, pois isso € inerente a atividade
humana, também, na mesma medida a participagdo nos assuntos publicos era
exercida, a final, como exalta Tucidides, os atenienses decidiam as questdes publicas
por eles mesmos. A pdlis democratica da-se um valor superior, 0 corpo politico que
compde a cidade decide autonomamente os rumos da cidade, tentando, de toda a
forma, afastar os interesses privados e sobrepor o individual ao corpo dos cidadaos
gue compde a paolis. Como ensina Maria Carolina Alves dos Santos, o nascimento da
cidade empresta ao grego uma via que se sobrepde ao ambito da esfera pessoal e
privada. Nesta senda reunidos em assembleia e animados pelo espirito de
competicdo, deliberavam, persuadiam, decidiam em conjunto sobre o comum,
instaurando, autonomamente uma nova ordem (cosmos) ao Caos®®. Questionar e
instaurar uma nova ordem no Caos, isso € 0 essencial, isso € politica, este € o germe
grego. O elemento decisivo desse periodo ndao € essencialmente o advento da
democracia concebida enquanto império da lei ou ainda a construgdo acerca da
liberdade e da igualdade, isso é extremamente relevante, ndo se nega, mas,
fundamentalmente, o que se tem como elemento decisivo € o0 questionamento da lei
herdada, o constante questionamento das formas instituidas da sociedade. E a
capacidade imaginativa social em fungdo do devir social-histérico responséavel por
ordenar o Caos. Nesta senda, ocorre em Atenas o primeiro momento de uma
autonomia social, um questionamento seguido de uma recusa da sociedade de sua
prépria instituicao até entao vigente e a transformacao de sua proépria lei, sendo esta
acao explicita em funcdo de uma atividade politica publica caracterizada pela
discussao e pelo conflito de opinidess®'. Tomando nesse panorama, que ira culminar
com a democracia, verifica-se que o que ocorreu em Atenas foi um processo. Se se
toma a democracia nesse sentido, o que se tem € um processo, sendo o inicio deste,

na Grécia, em especial, Atenas.

500 SANTOS, Maria Carolina Alves dos. Nos e os Gregos. Trans/Form/Acao, n.2 17, Sdo Paulo, 1994.
p. 136.

501 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad vy las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
52.
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Derivada de medidas propostas por gregos como Dracon, Sélon, Psistrato,
Clistenes, Pericles, entre outros e alicercadas em instituicdes como a Assembleia, o
Conselho, os tribunais e as magistraturas tiradas a sorteio, realiza-se o que hoje se
pode chamar de democracia direta, isto €, o exercicio do poder sem intermédios.
Formalmente, como tal transformacéo institucional se opera? Como se viu no estudo,
as medidas propostas pelos “transformadores” necessariamente se estruturavam em
modificacdes legais fundamentais que, por si, alteravam contextos relevantes da
instituicao, tais como, as divisdes de classes, a estrutura geogréafica da pdlis e a
possibilidade de participacdo nas magistraturas via renda, rompendo assim, com o
status quo vigente. A resposta entdo, passa, sem duvidas, por medidas legais, por
uma nova construcao juridica e o decorrente respeito a ela. O respeito ao instituido
pode soar um tanto paradigmatico quando se fala em transformacao e construcao de
um novo eidos, afinal, pode parecer que uma vez construido o novo através de uma
série de rupturas, nada mais se alterara, dado o respeito ao instituido sedimentado na
lei vigente, gerando uma nova clausura, no entanto, também é possivel visualizar o
oposto a tal afirmagdo, no sentido de um poder ilimitado ao demos quando da
formulacdo das préprias leis. Ao que parece, ha uma espécie de aporia, que se
materializa na questdo dos limites da autonomia. Se se entende, como até aqui se
vem entendendo, autonomia enquanto soberania sobre a prdpria lei e o constante
questionamento acerca da prépria lei (atitude politica autonoma), o que impediria que
o demos simplesmente legislasse sobre tudo, inclusive sobre os limites de sua prépria
autonomia? Ao mesmo tempo em que o respeito ao instituido possa soar como algo
conservador, a inexisténcia de limites pode ocasionar decisdes antidemocraticas. Fato
€ que esse nivel de questionamento somente se faz possivel em uma sociedade
autdbnoma, em uma sociedade que assuma sua prépria autonomia, pois, se do
contrario fosse (sociedade heterbnoma) o instituido extra social sempre se da de
forma inquestionavel.

A construcao estrutural legal advinda de esfera autbnoma pede por uma certa
estabilidade, pois criacdo autbnoma do corpo de cidadaos. A sociedade é a fonte da
lei, eis a justificativa do paradigma acima e que Castoriadis externaliza na seguinte
l6gica “en una democracia, el pueblo puede hacer todo pero no debe hacer todo.”2 A

502 CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
152.
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decaida da democracia em Atenas passa muito pela hubris que se apodera do corpo
de cidadaos, isto é, o corpo ndo mais se permite limitar, levando ao fim aquela
significacdes que os unia em torno da ideia comum criada autonomamente. A
limitagdo dos processos oriundos do povo € inerente a uma democracia, como diz
Castoriadis na citacdo acima, o povo pode fazer tudo, mas néo deve fazer tudo. Em
ultima analise, a democracia € o sistema do risco assumido, vez que, assume-se 0
risco da autonomia e da suas inimeras possibilidades e aberturas. Atualmente, se fala
em controle de constitucionalidade e supremacia da constituicdo para limitar o risco,
no caso dos Gregos, as limitacdes eram um tanto distintas, pois ndo havia
efetivamente uma hierarquia de leis a ser respeitas. Existia, por exemplo, em Atenas,
um instituto bastante interessante, chamado graphé paranomon, introduzido pelas
reformas de Efialtes® quando da limitacado do poder do Are6pago aos casos de
homicidio. Por esse mecanismo, se acusa um némos de ser paranomos, ou seja, se
acusa uma lei de ser ilegal.

Conforme leciona Hansen, mencionado mecanismo poderia ser arguido por
qualquer cidadao, o qual deveria alegar, sob juramento, que determinado decretoso
era ilegal (paranomdn). O juramento do acusador poderia ser tomado antes da
votacdo, bem como durante os debates sobre aquele decreto na Assembleia, ou
ainda, apdés a votacado, quando o decreto tivesse sido aprovado, sendo que, no
primeiro e segundo caso o debate seria necessariamente adiado, no terceiro o decreto
aprovado seria suspenso até decisdo sobre a tematica pelo Tribunal Popularss
instalado propriamente para tals®s. Nesse contexto, caberia ao acusador expor perante

503 Assevera Hansen que os historiadores conectam a graphé paranomon as reformas de Efialtes de
462 a.C., mas lembra que anteriormente a guerra do Peloponeso, em especial 415 a.C. nenhum
sinal havia da utilizagdo de tal instituto. HANSEN, Mogens Herman. The Athenian democracy in
the age of Demosthenes: structure, principles and ideology. Trad. J.A. Crook. Norman: University
of Oklahoma Press, 1999. p. 205.

504 | embrando da diferenga entre nomoi e psephismata que ainda vigorava no século IV a.C — onde, a
fundamental diferengca é que ndmos seria uma regra geral permanente, enquanto que um
psephismata seria uma regra individual ou ainda uma regra tempordaria com validade limitada, uma
espécie de decreto

505 Como explica Castoriadis, este tribunal ndo é composto de magistrados profissionais “sino de uma
gran cantidad de ciudadanos: 501 como minimo, a veces 1.001 y hasta 1.501 em casos isolados.
Quien los juzga es, pues, el pueblo ateniense bajo outra forma. [...] Em consecuencia, tenemos um
muestreo muyt considerable de esse mismo Pueblo que ha votado la ley “de ustedes”, y que
constituye asi algo parecido a uma corte de apelaciones del pueblo contra el pueblo.”
CASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
163.

506 HANSEN, Mogens Herman. The athenian democracy in the age of Demosthenes: structure,
principles and ideology. Trad. J.A. Crook. Norman: University of Oklahoma Press, 1999. p. 206.
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o tribunal os argumentos de ilegalidade formal ou material, ou entdo, que tal decreto
era indesejavel e prejudicial aos interesses do povo. Como explica Hansen, um
decreto era formalmente ilegal se, por exemplo, fosse proposto por um cidadao que
tivesse sofrido atimia®?, ou se tivesse sido submetido a Assembleia sem um
probouleuma (relatério da Boulé sobre o projeto apresentado®e); materialmente ilegal
quando se afrontava via decreto (psephismata), uma lei (nomoi), citando como
exemplo o decreto proposto em 352 a.C. o qual concedia protecao especial ao general
Charidemos, prescrevendo que, se alguém o matasse, o0 assassino deveria ser
extraditado e condenado a morte sem julgamento. Ocorre que, segundo a legislacao
vigente, os homicidios intencionais eram de competéncia do tribunal do Aredpago,
assim, se as leis prescreviam a hipétese de um julgamento nesses casos, se mostrava
ofensivo a elas um decreto que permitisse execucao sem julgamento.s5 Vale salientar,
que a nocao de “ilegalidade” foi ampliada no decorrer do século IV a.C, abrangendo
tanto as questdes formais e materiais dos decretos quanto a violacdo dos principios
democraticos subjacentes as leis e até a prépria ideia de indesejabilidade da proposta.
Diante desse contexto armado, o tribunal delibera, e, se julgar ilegal a lei, ainda que a
mesma tenha sido aprovada pela Assembleia, procede a anulacdo da mesma bem
como a responsabilizacdo daquele que a propds, o qual pode girar em pesadas
“multas, aprisionamento ou até mesmo a morte”.51

Finley descreve a dupla-funcédo desse curioso instituto, vejamos:

507 A atimia, prevista pelo cédigo de Sélon, consistia na puni¢cdo para as faltas cometidas contra a
cidade, e se centrava na negacao da qualidade de cidaddo daquele que condenado fosse. Como
explica Fustel de Coulanges “O homem assim castigado ndo podia mais ser investido de qualquer
magistratura, nem fazer parte dos tribunais, nem falar nas assembleias. Ao mesmo tempo a religiao
Ihe era interditada; a sentenca dizia “que ele nao entraria mais em nenhum dos santuarios da cidade,
gue nao teria mais o direito de se coroar de flores nos dias em que os cidadaos se coroavam, que
ndo poria mais 0s pés no recinto que a dgua lustral e o sangue das vitimas tracavam no agora.” Os
deuses da cidade nao mais existiam para ele. Ele perdia ao mesmo tempo todos os direitos civis;
ndo comparecia mais diante dos tribunais, nem mesmo como testemunha; lesado, ndo Ihe era
permitido apresentar queixa; “podiam mata-lo impunemente”; as leis da cidade n&o o protegiam
mais. Para ele ndo havia mais nem compra nem venda, nem contrato de nenhuma espécie. Tornara-
se estrangeiro na prépria cidade. Direitos politicos, religido, direitos civis, tudo isso lhe era tirado de
uma so vez. Todo esse conjunto estava compreendido no titulo de cidadao, e perdia-se com o
mesmo.” COULANGES, Fustel de. A cidade antiga. Trad. Fernando de Aguiar. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1998. p. 216 (Livro Ill, Cap. XII).

508 FINE, John Van Antwerp. The ancient Greeks: a critical history. Cambridge: Harvard University
Press, 1983. p. 410.

509 HANSEN, Mogens Herman. The athenian democracy in the age of Demosthenes: structure,
principles and ideology. Trad. J.A. Crook. Norman: University of Oklahoma Press, 1999. p. 206.

510 COHEN, Robert. La Grece et I’hellénisation du monde antique. Paris : Presses Universitaires de
France, 1948. p. 218. No original : “[...] graphé paranomén, accusation qui pouvait lui étre intentée
par n'importe quel citoyen et avoir pour conséquence, une amende, un emprisonnement, voire la
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Sua fungao é bastante clara e dupla: regular a isegoria com disciplina
e dar ao povo, o demos, a oportunidade de reconsiderar uma decisdo
que ele mesmo tomou. Uma acusagao bem-sucedida em um graphé
paranomon tinha o efeito de anular um voto favoravel na Assembléia,
nao pelo veredicto de um grupo de elite, como a Suprema Corte dos
Estados Unidos, mas do demos, através da intervengéo de um grande
juri popular escolhido por sorteio. Nosso sistema protege a liberdade
dos representantes pela imunidade parlamentar que, paradoxalmente,
também protege sua irresponsabilidade. O paradoxo ateniense era
inverso: protegendo tanto a liberdade da Assembléia como um todo
quanto a de cada um de seus membros ao lhes negar imunidade.5"

Muito fora falado acerca da isegoria, mas a sua regulacao é fundamental num
ambiente democratico, claro, ndo se estda aqui de falar de limites de liberdade de
expressao, essa muito prezada pelos gregos, contudo, por vezes limitada, dado que
que liberdade nao significava a posse de direitos inalienaveis mas sim, o predominio
da lei e a possibilidade de participacdo na tomada de decisdes, nesta senda, como
explica Finley, os atenienses “transferiram” a linha delimitadora da liberdade de
expressao para um ponto consideravelmente adiante do “ponto em que as palavras
possam dar margem para atos ilegais™'2, e nisso centra-se o controle da isegoria. A
todos é permitida a fala e a proposicao em Assembleia, no entanto, ciente dos riscos
de seu discurso (possibilidade de puni¢dao, negando-lhes imunidade) caso houvesse
aprovacao do mesmo com posterior decisdo de ilegalidade anulando a lei. A
possibilidade da fala em Assembleia, a possibilidade de fazer publico e,
discursivamente, buscar o convencimento dos demais ganhando assim a aprovacao
de sua proposta, € instituigdo solidificada no periodo democratico ateniense, contudo,
nao nos esquecamos que quem por final deliberava era sempre a Assembleia, nao
havia “nenhuma esfera do comportamento humano, na qual o Estado ndo pudesse
legitimamente intervir, desde que a decisao fosse tomada de forma adequada por
qualquer razdo que a Assembleia considerasse valida™s.

E nisso, por 6bvio que se encaixava a revisao dos atos aprovados, segunda
funcdo da graphé paranomon, como diz Finley na citagdo acima. A logica era que o
préprio demos revisasse seus proprios atos, contrario do que se tem modernamente,

onde, normalmente, um poder judiciario quando provocado reexamina matéria do

511 FINLEY, Moses |. Democracia antiga e moderna. Trad. Waldéa Barcellos e Sandra Bedran. Rio
de Janeiro: Graal, 1988. p. 39.

512 FINLEY, Moses |. Democracia antiga e moderna. Trad. Waldéa Barcellos e Sandra Bedran. Rio
de Janeiro: Graal, 1988. p. 131.

513 FINLEY, Moses |. Democracia antiga e moderna. Trad. Waldéa Barcellos e Sandra Bedran. Rio
de Janeiro: Graal, 1988. p. 132.
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poder legislativo. O demos apelava ao préprio demos contra si mesmo, no sentido de
questionar uma legislacao aprovada por ele préprio, isso se justifica no fato de que o
povo € a fonte da lei, logo, ndo haveria sentido que o “controle de constitucionalidade”
fosse realizado por um tribunal ou um poder especifico composto por especialistas,
mas somente pelo povo, dado que o povo dita a lei, mas também, nada impede que
se engane e que posteriormente se corrija, eis, um belo exemplo de autolimitagédo.5'4
O que se verifica, portanto, € um instrumento de salvaguarda ao regime democratico,
tanto que, como explica Adriaan Lanni, o instituto da graphé paranomon foi abolido
durante as duas revolugcbes oligarquicas de Atenas, presumivelmente porque 0s
oligarcas temiam que esse procedimento pudesse ser utilizado para bloquear as suas
acoes.5's Claro, pois num regime oligarca, a vontade dos oligarcas deve prevalecer,
nem que para tanto, relegue-se as leis entdo vigente a nada. Em um regime
democratico onde a participacao de todos € o alicerce, um instituto como a graphé
paranomon é central para evitar que o monopdlio do poder se concentre nas maos de
um ou de poucos, ou até mesmo, que préprio demos, muitas vezes influenciados por
interesses particulares de demagogos nao desconstrua uma condicdo de autonomia,
retrocedendo, assim, a um tempo social passado eivado de disposicdes heterbnomas
extra sociais ou ainda, que nao exagere na liberdade e que se autocontenha.

Mas o cerne da democracia esta justamente centrado no questionamento
continuo da sociedade, na liberdade de questionar. Questionamento esse que se
engendra em todas as esferas da ordem social, seja no que tange acerca da
concepcgao do que € justo ou nao, do que é igual ou desigual, e do livre ou ndo, em
suma, a “recolocagao” constante das questdes acerca da justica, da equidade, da
igualdade e da liberdade, por exemplo. Como ensina Castoriadis “Nao ha nem jamais
havera uma sociedade que seja definitivamente justa. Uma sociedade justa é aquela
onde a questdo efetiva da justica efetiva sempre esta efetivamente aberta.”® A
abertura ao questionamento é condigdo sine qua non em um regime que se julga
democratico. Lembrando, que ndo ha qualquer locus de limitacdo que néo seja a

prépria sociedade, eis a dificuldade. Na concepcédo que leva em consideragao a

514 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 306.

515 LANNI, Adriaan. Judicial review and the Athenian “constitution”. Harvard Public Law Working
Paper, Cambridge, n.2 10-21, p. 236-263, 2010. Disponivel em:
<https://ssrn.com/abstract=1555858>. Acesso em 20 jul. 2018.

516 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 261
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sociedade e toda norma dela derivada enquanto criacdo social-histéria, o
transcendente é rejeitado, bem como todo teorizagcdo que deriva dele, assim, soa
il6gico buscar qualquer esfera de limitacao fora da propria sociedade, o que, diga-se
de passagem, caso assim fosse, facilitaria o controle. Nesta senda, como controlar a
liberdade de questionamento? Como estipular os limites dessa significacdo social
imaginaria nominada democracia? Questdes relevantissimas e que fazem parte do
risco assumido desse tipo de regime. Risco assumido, pois a todo momento o demos
pode ser tomado por hubris. E hubris, ndo no sentido de descumprimento de uma
disposicdo legal vigente, esta situacdo se configura apenas como mero
descumprimento passivel de punicdo visto a ndo observancia de algo previsto. A
hubris é algo maior que isso, no sentido que Grene coloca, como uma ofensa contra
a ordem do mundos'?, ou ainda como diz Fisher, enquanto comportamento que se
destina a infligir desonra e vergonha sobre os valores que mantém a sociedade
coesas'®, é uma transgressao de limites que afronta a estrutura social como um todo,
que faz emergir o Caos e que traz as claras a desconstrucao das regras que visam o
ordenar. Quando os limites sdo bem conhecidos, como no caso das sociedades
heteronomamente instituidas, mais acessivel é o controle da hubris, mas no caso
daquelas que se propde autbnomas, o corpo de cidadao devera atribuir os limites, seja
de modo explicito, através dos sistemas normativos ou ainda, implicitos, quando
decorrentes da prépria ideia de sociedade que se espera, isto é, da proprias
significagbes imaginarias sociais instituintes daquela sociedade autdnoma.

Assim como as sociedades cuja significagdes imaginarias derivam do extra
social, também aquelas em que a auto-instituicao se verifica autbnoma pressupde um
telos. Nas heterbnomas, varios sao os fins que podem ser citados, tais como, glorificar
um deus, mas naquelas que se auto instituem autonomamente, qual o fim almejado?
De inicio, vale salientar que o fim pelo fim deve ser afastado. Tomando como exemplo
as heterbnomas, as mesmas nao possuem como fim visado o desenvolvimento da
heteronomia, ha sempre um bem substancial visado, assim também deve ser tomada
em conta as sociedades autdbnomas. Castoriadis € claro nesse ponto: ndo ha vida
autdbnoma fora de uma sociedade autbnoma, sendo que o objetivo de uma sociedade

auténoma é realizar a autonomia da sociedade e dos individuos que a compde, porem,

517 GRENE, David. Herodotus: The Historian as Dramatist. The Journal of Philosophy, Vol. 58, No.
18, August 1961. p.487.
518 FISHER, N. R. E., Hybris and Dishonour Il. Greece & Rome, Vol. 26, No. 1, April 1979.p. 45.
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Nao se exaure nesse ponto, obviamente, se busca a autonomia por ela mesma, mas
nao somente, mas também para utiliza-la para proporcionar algos’. Sustenta
Castoriadis que queremos uma sociedade autbnoma porque queremos ser individuos
autdbnomos e que todos os demais assim o sejam, no entanto, se nos detivermos
apenas a isso, corremos o risco de nos desviar rumo a um formalismo, ignorando os
valores substantivos partilhaveis (quais?) de uma nova sociedade que,
autonomamente, cria uma nova ordem ao Caos.’* Mas, enfim, uma sociedade pode
“querer” ser autbnoma para fazer o que? Para melhor realizar quais valores? Péricles
nos ensina quais eras os dos gregos, em sua “Oragdo Funebre” (a criagdo de seres
humanos vivendo com a beleza, com a sabedoria e amando o bem comums2t).

A consciéncia da ruptura inicia-se na Grécia. O surgimento da ideia de uma
auto-instituicao autbnoma encontra seu lugar nas condi¢des sociais-histéricas do seio
de Atenas. O mero fato de questionar constantemente a prépria instituicao ja se
mostra como algo ruptural. A filosofia gera um espaco de debate publico que
empodera o0 homem, proporcionando 0 acesso ao questionamento ilimitado, inclusive
da prépria instituicdo do social, materializando novas significacbes imaginarias
sociais. Nesta senda, a democracia surge ndao como “modelo” pronto a ser aplicado
nem como um standart a ser transmutado em diferentes lugares e povos, a
democracia mais se assemelha a uma praxis e nao ha uma episteme. Levando em
conta esta chave de leitura que podemos, enfim, compreender a democracia no
sentido de Castoriadis enquanto “movimento”, isto €, uma auto-instituicido da
coletividade pela coletividade, sendo esta instituicdo, um movimento que se apoia
sobre instituicées determinadas e pelo conhecimento difundido na coletividade de que
as leis cujo qual respeitamos, por nés foram feitas e cabe a nés, se assim julgar
necessario, dentro de certos limites, altera-lassz2. A propria sociedade cria seu proprio
mundo. A prépria sociedade organiza o Caos se fazendo valer do alargamento do
saber proporcionado pelos espacgos publicos tomados de intersubjetividade. Assim, “a

519 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 264
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521 “Somos amantes da beleza sem extravagancia e amantes da filosofia sem indoléncia [...] olhamos
o homem alheio as atividades publicas ndo como alguém que cuida apenas de seus proprios
interesses, mas como um indtil.” TUCIDIDES. Histéria da guerra do Peloponeso. Trad. Mario da
Gama Kury. 4. ed. Brasilia: UNB, Instituto de Pesquisa e Relagdes Internacionais; Sdo Paulo:
Imprensa Oficial do Estado de Sdo Paulo, 2001. p. 110-11 (Cap. Il, 40-41).

522 GASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 216.
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ordem politica passa a apresentar-se enquanto resultado de uma construgdo comum
e nao mais como simples extensdao de uma ordem natural ou divina, cujo
conhecimento e imposicao eram impregnados de um segredo acessivel a poucos”.52

Pelas palavras de Marcelo Maciel Ramos, o ponto chave dessa nova
construcédo nao foi a alteragéo do teor da lei, mas o fato de que os gregos nao mais
se submetiam a imposicdo de suas leis simplesmente pelo respeito e pelo temor
sagrado. A lei que rege a vida politica passa a ser compreendida enquanto um produto
humano, que merecer ampla confianca, pois criacdo do proprio corpo de cidadaos na
sua expressao objetiva da liberdade politica.s* E, conforme se verificou do até aqui
escrito, a construcao juridica, enquanto instituicido em segundo grau, é ferramenta de
sedimentacdo do novo, é instrumento organizativo do Caos, em outras palavras,
institui novo eidos - da juridicidade ao politico - bem como os limites deste, sendo que,
0 que transborda tais limites se mostra enquanto hubris e potencial desconstituinte
desse eidos que se espera autbnomo. Dai a ressaltar a importancia do direito
enquanto elemento central na construgdo de uma sociedade autbnoma. Resulta,
portanto, que a caracteristica da democracia que lhe faz Unica é o constante
rompimento/reconstrucdo, isto €, a constante interrogacao sobre a lei o qual se deve
adotar, em claro exercicio de autonomia. Vale lembra, que nesta criacdo a
possibilidade de erro sempre sem mostra presente, afinal, ndo foram os deuses que
fundamentaram regimes totalitarios e suas estruturas, como os campos de
concentracao nazistas e os gulags, mas o préprio homem dentro de uma estrutura
social-histérica. Relevante é que ainda que o erro se mostre a todo momento uma
possibilidade, possivel é ao homem e somente a ele, questionar a situacao social-
historica vigente, isto é, questionar a validade do instituido reconstruindo-o num
movimento auto-instituinte, num processo social-histérico de auto-alteracdo das
instituicbes e das significagdes que elas representam, ainda que, aos olhos que o vé
aparentemente pareca imovel.

Ensina Tobias Barreto:

O principio regulador é a idéia do desenvolvimento, em virtude da qual
o direito, com todas as suas aparéncias de constancia e imobilidade,

523 RAMOS, Marcelo Maciel. A originalidade da compreensdo de lei na Grécia Antiga. Revista
Brasileira de Estudos Politicos, n? 107, Belo Horizonte, 2013, p. 301.
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também se acha, como tudo mais, num perpétuo fieri, sujeito a um
processo de transformagao perpétua.

A fixidade do direito, quer como idéia, quer como sentimento, é uma
verdade temporaria e relativa, se ndo, antes, uma verdade local, ou
uma ilusédo de Optica intelectual, devida aos mesmos motivos que nos
levam a falar da fixidade das estrelas. Nada mais que um mero efeito
do ponto de vista, da posicao e da distancia. O que aos olhos do
individuo, que nao vai além do horizonte da torre de sua pardquia, se
mostra estacionario e permanente, aos olhos da humanidade, isto &,
do ponto de vista histérico, se deixa reconhecer como fugaz e
passageiro.5

Esse movimento dialético de auto-alteracao (do instituido e do instituinte) que
o direito faz parte (...como fugaz e passageiro...), € 0 movimento mesmo da histéria.
Como diz Ost, quando instituidas, as significacdées sociais imaginarias sdo arrastadas
num processo histérico feitos ora por momentos de estabilizacao e cristalizacao, ora
por momentos de auto-alteracdo, quando se fazem ouvir as forcas centrifugas dos
imaginarios concorrentes, sendo que esse processo de auto-alteragéo abre o campo
para o surgimento do “outro” em oposicao ao “mesmo™6. Como visto alhures, essas
novas significacdes partilhadas que traduzem o “outro” e que agora passam a ser o
“‘mesmo” (abrindo campo para novos “outros”) ndo se extraem de um determinismo
naturalistas nem pura e simples tautologia lo6gica-racional (claro, ha condicdes
necessarias) mas de rede simbdlica oriunda da capacidade imaginativa, pois, como
bem explica Ost, assim como o ouro ndo é naturalmente moeda nem o homem
naturalmente ou logicamente cidadao, também a cidade escapa dessa construcao
naturalista ou légica-racional: “E da imaginacdo instituinte que ela procede, das
grandes narrativas que o homem conta a si mesmo.”?” Onde se encaixaria o direito
nesse complexo sistema instituinte? Dentro dessa ldgica, o direito também se
considera instituicao integrante de um complexo simbdlico de significacoes
imaginarias (as instituicbes s6 existem no simbdlico!), contudo, além de ter por fungao
defender posicoes instituidas, também exercem funcdes instituintes, o que “supde

criagdo imagindria de significacées sociais-histéricas novas e desconstrucdo das
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significacdes instituidas que a elas se opde™. E que o direito constantemente se
encontra revolto por forcas, paixées e aspiracées, como se viu do longo trajeto grego
para a autonomia: o direito sempre se fara presente e, num ambiente que se presta
democratico o direito assume relevancia impar, consagrando e limitando direitos com
intuito de possibilitar a todos autonomia para que a sociedade, por fim, atinja seus

objetivos mais peculiares.

3.2 O Direito na Encruzilhada

Como forma de pautar a discussao a ser proposta, lembremo-nos da epigrafe
deste capitulo, retirada da obra Antigona de Sofocles. “kai phthegma kai anemoen
phronéma kai astunomous orgas edidaxato”que na traducao proposta por Castoriadis
significa: “ele ensinou a si mesmo e a palavra e 0 pensamento que € como o vento, €
as paixdes instituintes™. Vale salientar, que tal trecho comporta um problema de
traducao extremamente relevante, que pode impactar decisivamente na compreensao
da fundamentacéao da instituicao da sociedade. Um exemplo de substancial diferenca
de traducao nos é permitido visualizar na traducéo para o portugués elaborada por
Maria Helena da Rocha Pereira, sendo vejamos: “a fala e o alado pensamento, as
normas que regulam as cidades, sozinho aprendeus. Bastante diferente da traducao
de Castoriadis. A diferenca, fundamentalmente, centra-se na traducao da expressao
“astunomous orgas’, que, tomada de diferentes formas, impacta substancialmente na
significacao do que fora proposto por Séfocles. O termo “austunomous”vem de “astu’,
que, como anteriormente tratado significa cidade quando da primitiva organizacao da
cidade e de sua divisao em “cidade alta” = “pdlis” e “cidade baixa” = “astu”. Com o
passar do tempo essa divisao desaparece dado o crescimento da astu e a decorrente
ligacao fisica entre ambas as cidades, o que gerou uma espécie de absorcao da astu
pela pdlis, restando esta ultima por designar entdo o complexo total da cidade. Fato é

que, ‘astu”, anteriormente também significava cidade, nesse sentido, o termo
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CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2004. p. 42.
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“‘austunomous” juncdo de “austu” com “nomous” designa tanto a lei que institui a
cidade quando, também, a lei que rege esta cidade enquanto unidade politica.

Ja o termo “orgas” deriva de “orgé” que significa a pulsdo, a impulséo, o
temperamento, sendo esta, a palavra que da origem a orgab e a orgasmos, nesse
contexto, “orgé” é algo como o impulso espontaneo e incoercivel.?3 Por esta analise,
se mostra com maior sentido a traducgéao feita por Castoriadis, especialmente no que
tange a “astunomous orgas” como “paixdes instituintes”, em detrimento de “normas
que regulam as cidades” conforme se verifica na traducao de Maria Helena da Rocha
Pereira. Assim, a melhor forma de se compreender a expressao “astunomous orgas”
da Antigona de Séfocles € té-la como “as paixdes, as disposicdes, as pulsées que dao
leis a cidade — que instituem a cidade.” Partindo dessa traducéao e interpretacao, o que
se verifica é que Séfocles deixa claro € que na origem da instituicdo da sociedade ha
todo um jogo de paixdes, 0 que gera um questionamento deveras relevante, no
seguinte sentido: como que as paixées podem levar a instituicao de leis? Eis que entra
o terceiro termo que complementa a expressao ‘astunomous orgas”, qual seja:

“edidaxato”. Ensina Castoriadis:

Estas pulsdes, que impeliam para a construgdo de comunidades, o
homem as educou e as instruiu, ele as formou e transformou, ele as
submete a leis e constituiu assim as cidades. Tudo isso, que poderia
compor um tratado filoséfico, Sofocles o disse em trés palavras:
edidaxato [...] astunomous orgas. O homem educou a si mesmo,
transformando as pulsées de modo que se tornassem fundadores e
reguladoras das cidades.5%2

Eis o ponto chave, que remete ao circulo de criacao: “0 homem educou a si
mesmo”. Claro, pois como vimos anteriormente, a especificidade do ser humano nao
reside no fato de ele ser racional mas na capacidade imaginaria radical que quebra a
regulacdo funcional que caracteriza o ser humano enquanto simples vivente.
Conforme Castoriadis “a sede dessa vis formandi no homem singular € a imaginacao
radical, isto €, a dimensao determinante de sua alma.s3” Nesse sentido, a imaginagao

radical se mostra enquanto “capacidade de ver em uma coisa o que ela nao é, e de

531 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
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vé-la diferente do que é” (criacao ex nihilo - nem motivada nem provocada pelo que ja
existia). Assim, se 0os homens sdo dotados com imaginacédo radical, podem eles,
entao, se mostrar capazes de fazer diferentes determinac¢des acerca daquilo que Ihe
apresenta enquanto Unicas e dotadas de legitimidade, isto é, se os homens sao
dotados com imaginacao radical, lhe é possivel pensar, ou ainda, transformar suas
condicdes de existéncia, modificando (ver em uma coisa o0 que ela ndo €) o panorama
ontolégico de determinada época quando em comunidade andénima, operando
modificagdes estruturais na sociedade, transformando simbolicos pré-determinados
em uma nova gama de relagdes simbdlicas, instituindo (criando) assim, um novo
eidos, uma modificacdo da praxis, uma posicao de novas formas.

A esséncia do homem é criagdo e autocriacdo: edidaxato = ele ensina a si
mesmo. Eis a vis formandi do homem que remete ao circulo de criacdo. Lembremos,
“kai phthegma kai anemoen phronéma kai astunomous orgas edidaxato”. O homem
ensina a si mesmo (cria) a lingua, ensina a si mesmo (cria) o0 pensamento e,
fundamentalmente, ensina a si mesmo (cria) as paixdes instituintes da cidade. Estas
faculdades ndo fazem parte da constituicdo natural do homem, o homem nao as
possui enquanto componente natural. O homem cria a lingua, cria 0 pensamento e
seus astunomous orgas. Nao esta a se falar aqui de um momento posterior a criacéo,
mas sim, no proprio momento criacional. Apresenta-se o paradigma do circulo de
criacao: “os resultados sdo pressupostos pela atividade que os fez ser, 0 homem
ensina a si mesmo algo que n&o conhece e assim aprende aquilo que deve ensinar-
se.”% Dada esta premissa, o0 mundo toma forma para o homem através do conjunto
de significagdes criadas (ensinado a si mesmo) pelo coletivo andénimo de forma livre
e imotivada (ex nihilo).

Imotivada, porém no sentido de que criacdo (produto da imaginacao)
sustentasse sob certas “condi¢cdes”. Nao se pode negar a existéncia do primeiro
estrato natural e da dimensao conidica, por exemplo, assim, como também nao se
pode negar as condigcdes historicas, pois nada do social-histérico surge do vacuo, uma
vez que sempre ha resquicios do passado e de sua tradicdo, “A tragédia ateniense

“recebe” a mitologia grega, e ela a recria [...] Os gregos classicos sao objeto de uma

534 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2004. p. 56.
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constante “reinterpretacdo” pelo Ocidente, e isso ao menos desde o século XVIII.”53
Isso significa, utilizando uma expressao corrente na doutrina de Lénio Streck, que nao
ha “grau zero de sentido”, ha tradicao histérica herdada que deve ser observada, pode
ser, sem duvida, superada mas nunca ignorada. Todo o social somente € o que é em
virtude do complexo de magmas sociais que unem esta sociedade e que séo
demonstraveis, isto €, traduziveis através de sistemas simbdlicos, dentre eles, o
direito.

Nesta narrativa da histéria em constante por-ser, ao direito e os juristas nao é
dado se esquivar, afinal, n&o ha dois mundos, sendo um aquele referente a sociedade
e suas instituicées e outro, o universo juridico alheio aos magmas sociais. O préprio
direito € instituicdo da sociedade e sé existe na e por meio da sociedade, na e por
meio de determinada sociedade. A mediacao realizada pela linguagem juridica
(traducao da simbologia juridica) ndo pode jamais se furtar de considerar as esferas
conidica e imaginarias da instituicao social, em suma, aquele que interpreta ndo pode
discricionariamente inaugurar uma nova “cadeia interpretativa” nem, como diz Streck,
ignorar os proprios limites de sentido e os sentidos dos limites que se encontram
minimamente solidificados em uma tradicdo materializada nos textos juridicos
produzidos democraticamente sob o palio do Estado Democratico de Direitoss. Assim,
ao interprete ndo é a dada a possibilidade de modo solipsista modificar os sentidos
das palavras, por exemplo, sob pena de ignorar por completo toda uma tradicdo
herdada e construida sob a dimensado conjuntistas e principalmente, imaginaria.
Ressalta-se, ndo se esta a dizer que ao interprete é proibido o pensamento sobre 0
novo (o “outro”), o que se esta a afirmar é que nao € dado ao interprete ignorar o atual
(0 “mesmo”) vez que, ndo lhe fora dado tamanho poder. A construcdo do novo
pressupde a desconstrucdo do antigo, ou, em termos de Castoriadis, o instituinte
descontrdi o instituido, porém, logicamente, para desconstituir algo, ha de considera-
lo, logo, todos aqueles a quem € dado o poder devem obrigatoriamente respeitar e
considerar o instituido (imaginario social-politico instituido) quando da possibilidade
de desconstrucdo do mesmo, caso contrario, estar-se-a diante de um abuso de poder,
de um leviatd hermenéutico. Cada vez fica mais claro o porqué de os gregos do

535 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle.
Rio de Janeiro: DP&A, 1999. p. 284.

53 STRECK, Lénio Luis. Hermenéutica e possibilidades criticas do direito: Ensaio sobre a cegueira
positivista. Revista Faculdade de Direito UFMG, n® 52, 2008. p. 145-146.
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periodo democratico ndo sustentarem a ideia de experts nos assuntos publicos ou
ainda, o quanto contrario a democracia é a figura do rei-filésofo.

Atentando a Grécia como germe do questionamento explicito, veremos como
que contemporaneamente o direito continua a operar funcdes instituintes, no objetivo
de convergir as significacbes imagindrias sociais, especialmente aquelas
democraticas, com os fatos ditos “concretos” do cotidiano e que sao submetidos a
analise por aqueles que criam e interpretam a simbologia juridica, bem como,
materializa a interpretacdo de uma nova ordem calcadas em novas significacdes.
Como forma de pautar o estudo, busca-se no direito americano, em especial, em uma
modificacao constitucional e em duas decisdes da Suprema Corte, sendo que dessas,
uma opera a defesa através da intepretacdo do simbolo juridico de uma significacao
imaginaria instituida e outra, que reinterpreta/recria esta mesma significacao
alterando-a e criando novo eidos. Importante a se verificar, € como que os interpretes
que atuam nos casos operam no seio das significacdes partilhadas e como que a
comunidade politica esta ligada a estas significacées. Assim a correta interpretacao
dessa “narrativa fundadora” — termo de Ost — é deveras relevante enquanto atividade
dos interpretes, vez que, como assinala Ost®7, as Constituicées sao o relato da histéria
da moralidade politica dessa comunidade, dai a necessidade de coeréncia narrativa,
pois como diz Castoriadis “[...] mesmo na sociedade mais arcaica, o presente €
sempre constituido por um passado que o habita e por um futuro que ele antecipa.”s38
O presente é, portanto, historico.

A constituicdo americana passou por uma pequena série de emendas. As aqui
significativas sdo a emenda XllI%%, essa aprovada pelo congresso em 31 de janeiro de
1865 e ratificada em 06 de dezembro de 1865 e, a emenda XlIV, aprovada pelo
congresso em 13 de junho de 1866 e ratificado somente em 09 de julho de 1868,

vejamos o teor dessa ultima:

Amendment XIV: Section 1: All persons born or naturalized in the
United States and subject to the jurisdiction thereof, are citizens of the
United States and of the State wherein they reside. No State shall

537 OST. Frangois. Contar a lei: As fontes do imaginario juridico. Trad. Paulo Neves. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2007. p. 29.

538 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascenséo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sédo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 129.

539 Amendment XIII: Section 1: Neither slavery nor involuntary servitude, except as a punishment for
crime whereof the party shall have been duly convicted, shall exist within the United States, or any
place subject to their jurisdiction. Disponivel em:
<https://constitutioncenter.org/media/files/constitution.pdf>. Acesso em: 24 jul. 2018.
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make or enforce any law which shall abridge the privileges or
immunities of citizens of the United States; nor shall any State deprive
any person of life, liberty, or property, without due process of law; nor
deny to any person within its jurisdiction the equal protection of the
laws.540

Na esteira da décima terceira emenda, que aboliu a escravidao nos Estados
Unidos da América, a décima quarta emenda supostamente garantiu cidadania a
populacao negra, feita livre em sua totalidade em funcéo da décima terceira emenda.
A promocao da garantia veio através do trecho final da se¢do 01, acima descrita:
“Nenhum estado podera [...] negar a qualquer pessoa sob sua jurisdicao a igual
protecao das leis.” Salienta-se que tais emendas surgiram durante os eventos da
guerra civil americana (emenda Xlll) e ap6s o seu término (emenda XlIV), onde a pauta
segregacionista de alguns estados do sul fora um dos principais argumentos para a
tentativa de cissdo da Unido e o consequente embate. Se mostra importante reforcar
o periodo social-histérico de constru¢do das emendas, a fim de demonstrar como que
as significacdes imaginarias sociais instituidas e aceitas nao se alteram simplesmente
pelo medo de uma coercado estatal derivada de uma lei, pois como bem ensina
Castoriadis a validade das instituicbes, apenas superficialmente se da mediante
coercoes e sancoes, se da, preponderantemente através da adesao, do apoio, do
consenso e da fabricacdo de matéria prima humana imbuida das significacdes das
préprias instituicbes, bem como, os mecanismo de sua perpetuacdo. Tomamos como
exemplo o de um individuo “produzido” em sua completude durante o regime nazista
e que, portanto, incorporou a totalidade da instituicdo do regime, ndo apenas por que
0 regime ndao mais existe e que agora ha normas juridicas proibindo os atos la
perpetrados, que esse individuo automaticamente deixara de acreditar, de sancionar,
de dar o seu apoio e seu consenso a totalidade da instituicdo “nazismo”. Claro, o
direito é ferramenta de contestacao do instituido e de configuracao do novo instituinte,
porém, como tudo no curso social-historico, a validade do legislado muito dependera

da adesdo dos destinatarios.

540 Disponivel em: <https://constitutioncenter.org/media/files/constitution.pdf>. Acesso em: 24 jul. 2018.
Podendo ser traduzido para: “Emenda 14: Se¢ao 1: Todas as pessoas nascidas ou naturalizadas
nos Estados Unidos e sujeitas a sua jurisdigao sao cidadaos dos Estados Unidos e do Estado onde
tiver residéncia. Nenhum Estado podera fazer ou executar leis restringindo os privilégios ou as
imunidades dos cidaddos dos Estados Unidos; nem podera privar qualquer pessoa de sua vida,
liberdade, ou bens sem processo legal, ou negar a qualquer pessoa sob sua jurisdicao a igual
protecéo das leis.
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E, voltando ao exemplo americano, essa resisténcia em aceitar a abertura ao
novo derivada das emendas em questdo foi bastante evidente e surtiu efeitos,
inclusive, na estrutura judicial, também imbuida de significacdes. Ensina Harris que a
estrutura judiciaria e legislativa basica, inobstante as referidas emendas, permitia que
a segregacao emergisse e florescesse, dado que, para muitos brancos, o fim da
escravidao desencadeou uma profunda ansiedade sobre o0 novos4'., em especial,
sobre a mudanca do status legal e social da populacédo negra. Para muitos brancos a
sensacao fora de que a pele branca desvalorizou quando a pele negra deixou de
significar o status de escravo.52 Nesse contexto, as disputas pelos espacos sociais e
a segregacao dos mesmos assumiu relevante importancia (disputas entre o instituido
e aquilo a ser instituido). A emergéncia do novo (do “outro”) produz temor aqueles que
vivem no “mesmo” e que, por assim viverem numa camada fechada de construgéao
social imaginaria que lhes garante certos beneficios, operam nas estruturas da
instituicao, especialmente naquela que legisla e naquela que aplica, para manter o
processo reformador/criacional enclausurado dentro de um contexto fechado de
significacées até entdo validas. E o que aconteceu, por exemplo, no estado da
Louisiana. Referido Estado, no ano de 1890, vinte e cinco anos ap6s a Xlll emenda e
vinte e dois anos apo6s a XIV emenda, aprovou a Lei n® 111 (Louisiana Actn. 111/1890
— 0 qual ficou conhecida como Separat Car Act), que versava o seguinte na secao 01:

That all railway companies carrying passengers in their coaches in this
State, shall provide equal but separate accommodations for the white,
and colored races, by providing two or more passenger coaches for
each passenger train, or by dividing the passenger coaches by a
partition so as to secure separate accommodations; provided that this
section shall not be construed to apply to street railroads. No person
or persons, shall be permitted to occupy seats in coaches, other than
the ones assigned to them on account of the race they belong to0.543

541 Tal parece ser um movimento corriqueiro no social-histérico. Sempre que determinada classe que
tem por superior por determinada constru¢do imaginaria social se defronta com o novo que denota
a perda de certos privilégios, movimentos sao realizadas com o intuito de manter o status imaginario
até entéo vigente, como fora no caso americano, também fora com as reformas de Sélon na Grécia
muitos séculos antes.

542 HARRIS, Cheryl I. In the shadow of Plessy. Journal of Constitucional Law, v. 7:3, 2005. p. 876-
877.

543 Disponivel em: < http:/railroads.unl.edu/documents/view_document.php?id=rail.gen.0060>. Acesso
em: 24 jul. 2018. Podendo ser traduzido para: “Todas as empresas de transporte ferroviario
transportando passageiros em seus vagoes, neste estado, devem fornecer acomodages iguais,
mas separadas, para as ragas brancas e coloridas, fornecendo dois ou mais vagdes para cada
comboio de passageiros, ou repartindo os vagdes de passageiros por meio de uma diviséria, de
modo a garantir acomodacdes separadas. Esta secdo ndo se aplica aos transportes urbanos.



222

Dois trechos especificos chamam bastante atencao: 01) Que as empresas de
transporte deverao providenciar acomodacoes iguais, mas separadas, para as racas
brancas e “coloridas” e, 02) Nenhuma pessoa esta autorizada a ocupar assentos em
vagoes distintos daqueles que lhe forem atribuidos por conta da raca a que pertence.
Outro ponto que merece importancia, € que a Constituicdo Estadual da Louisiana de
1868, em seu art. 1354, € categdrica ao afirmar que todas as pessoas, sem distincao
ou discriminagao por raca ou cor, gozarao de iguais direitos e privilégios em todos os
lugares publicos ou cujo quais uma licenca estatal seja exigida. Logo, ao que parece,
Separat Car Actviolaria tanto a emenda XIV da Constituicao Federal Americana, como
quanto o art. 13 da Constituicdo Estadual da Louisiana. Seria necessario, portanto,
levar a teste de constitucionalidade tal dispositivo. E foi 0 que aconteceu através do
caso Plessy v. Fergusons*, de 1896. Em 01 de junho de 1892, Homer Plessy, um
ativista dos direitos da populagdo negra, mestico claro, com 7/8 de ascendéncia
branca e apenas um bisavd negro, desafiou a Separat Car Act ao comprar uma
passagem no trem de New Orleans para Covington, Louisiana da companhia East
Louisiana Railroad e se sentar no compartimento destinado aos brancos, vez que
para este compartimento havia comprado a passagem. O condutor entdo alerta Plessy
que o mesmo deveria sair do compartimento especifico para brancos e se assentar
no compartimento destinados as pessoas “coloridas”, sob pena de ser preso, dado
possuir 1/8 de ascendéncia negra. Com a recusa de Plessy, 0 mesmo fora retirado do
trem, detido e formalmente acusado e liberado apds pagamento de fianca no montante
de U$ 500,00.546 Esta é a narrativa dos eventos que proporcionaram a Homer Plessy
discutir judicialmente a Separat Car Act.

Em primeiro julgamento, Plessy fora condenado pelo juiz John Howard
Ferguson ao pagamento de uma multa. Em recurso junto a Suprema Corte de
Louisiana, a decisao do juiz Ferguson fora mantida. Coube a Plessy, o recurso junto
a Suprema Corte dos Estados Unidos. Os argumentos da controvérsia constitucional

Nenhuma pessoa ou grupo de pessoas sera autorizada a ocupar assentos em vagdes diversos
daqueles que lhe forem atribuidos, por conta da raca a que pertence.”

544 No original: “All person shall enjoy equal rights and privileges upon any conveyance of a public
character; and all places of business, or of public resort, or for which a license is required by either
State, parish or municipal authority, shall be deemed places of a public character, and shall be
opened to the accommodation and patronage of all person, without distinction or discrimination on
account of race or color.” Disponivel em: <
https://archive.org/stream/constitutionadop1868loui#page/4>. Acesso em: 24 jul. 2018.

545 Plessy v Ferguson, 163 U.S. 537 (1896).

546 HARRIS, Cheryl I. In the shadow of Plessy. Journal of Constitutional Law, v. 7:3, 2005. p. 889-
890.
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expostos por Plessy podem ser fundamentados basicamente em dois pontos: 01)
Violacdo da XIIl emenda, visto que a separacao das ragas nos vagdes configurava um
“distintivo de inferioridade” as “pessoas de cor”, elemento este, central num regime de
escravidao e, 02) Violagado da XIV emenda, dado que Plessy havia sido tratado de
modo diverso do que os cidadao de pele branca, nao recebendo, assim, igual protecao
da lei. O julgamento da Suprema Corte Americana, além de ser considerado uns dos
mais infames da histéria, nada mais fez do que legitimar uma rede de significacoes
sociais que ha muito vigoravam no Sul. O resultado final do julgamento fora de
improcedéncia do pleito de Homer Plessy por sete votos a um, sendo o Justice Brown
o responsavel por redigir a opinido da maioria que julgou constitucional o Separat Car
Act. Sobre o primeiro argumento, diz Justice Brown:

A statute which implies merely a legal distinction between the white
and colored races -- a distinction which is founded in the color of the
two races and which must always exist so long as white men are
distinguished from the other race by color -- has no tendency to destroy
the legal equality of the two races, or reestablish a state of involuntary
servitude. Indeed, we do not understand that the Thirteenth
Amendment is strenuously relied upon by the plaintiff in error in this
connection.54”

Nesses termos, Brown refuta o argumento acerca da distincdo das ragas ao
sustentar que a mera distincao entre brancos e negros nao é caracteristica essencial
a ponto de se retornar um debate sobre escravidao, esta, entendida no sentido de
servidao involuntaria, e sacramenta, quando expde que a corte considera uma simples
falacia o argumento de Plessy acerca do “distintivo de inferioridade”, dado que tal ndo
€ inerente ao ato questionado, mas sim uma questao subjetiva derivada da condicao
atual da raga, que se julga em posicao inferior.548 Sobre o argumento de afronta a XIV

emenda, assevera Brown que:

547 Disponivel em: < https://supreme.justia.com/cases/federal/us/163/537/>. Acesso em: 24 jul. 2018.
Podendo ser traduzido para: Um estatuto que implica apenas distingdo legal entre as ragas brancas
e de cor —uma distingdo que se baseia na cor das duas ragas, e que devera sempre existir enquanto
os homens brancos forem distinguidos de outra raga por sua cor — ndo tem tendéncia para destruir
a igualdade juridica das duas ragas, ou restabelecer um estado de servidao involuntaria. Na
verdade, nés ndo entendemos que a 132 emenda, vigorosamente invocada pelo recorrente, guarde
conexao com este argumento.

548 “We consider the underlying fallacy of the plaintiff's argument to consist in the assumption that the
enforced separation of the two races stamps the colored race with a badge of inferiority. If this be so,
it is not by reason of anything found in the act, but solely because the colored race chooses to put
that construction upon it. The argument necessarily assumes that if, as has been more than once
the case and is not unlikely to be so again, the colored race should become the dominant power in
the state legislature, and should enact a law in precisely similar terms, it would thereby relegate the
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The object of the amendment was undoubtedly to enforce the absolute
equality of the two races before the law, but, in the nature of things, it
could not have been intended to abolish distinctions based upon color,
or to enforce social, as distinguished from political, equality, or a
commingling of the two races upon terms unsatisfactory to either. Laws
permitting, and even requiring, their separation in places where they
are liable to be brought into contact do not necessarily imply the
inferiority of either race to the other, and have been generally, if not
universally, recognized as within the competency of the state
legislatures in the exercise of their police power. The most common
instance of this is connected with the establishment of separate
schools for white and colored children, which has been held to be a
valid exercise of the legislative power even by courts of States where
the political rights of the colored race have been longest and most
earnestly enforced.5

O cerne da decisao de Brown centra-se no fato de que, segundo o mesmo, o
objeto da emenda foi a igualdade das racas segundo a lei, no entanto, ndo prevendo
a mesma a possibilidade de igualdade social, dado que, como diz o préprio, na
natureza das coisas, ndo poderia a emenda ter sido destinada a abolir distincées
baseadas na cor ou ainda para impor a igualdade social sobre termos insatisfatorios
para ambas as racas. Em suma, diz Brown que XIV Emenda Unica e exclusivamente
garante o mesmo tratamento perante a lei, no contexto, Plessy possuia um vagao
destinado a ele, supostamente com as mesmas caracteristicas e condicées dos
destinados a populagéo da raga branca, assim, a Separat Car Act nao ofenderia a X1V
Emenda. Esse, segundo Brown é o limite do poder da lei, dado que ela nao possui
poder para abolir distingbes baseadas na cor da pele, pois esta é a “natureza das
coisas”. Com essa decisao da Suprema Corte, inaugura-se nos Estados Unidos da
América a politica do “separate but equal’*® que validara uma politica discriminatéria

em varios estados do sul dos Estados Unidos da América. Nao ha como ndo se

white race to an inferior position. We imagine that the white race, at least, would not acquiesce in
this assumption.” Disponivel em: < https://supreme.justia.com/cases/federal/us/163/537/>. Acesso
em: 24 jul. 2018.

549 Disponivel em: < https://supreme.justia.com/cases/federal/us/163/537/>. Acesso em: 24 jul. 2018.
Podendo ser traduzido para: “O objeto da emenda foi, sem duvida, impor a igualdade absoluta das
duas ragas perante a lei, mas, na natureza das coisas, ndo poderia ter sido destinada a abolir
distingbes baseadas na cor; ou para impor a igualdade social como distinta da politica; ou uma
mistura das duas racas sobre termos insatisfatérios para ambas. As leis que permitem, e até mesmo
exigem, esta separacao em lugares onde possam entrar em contato, ndo necessariamente implicam
a inferioridade de qualquer raca em relacdo outra, e foram reconhecidas de modo geral, se ndo
universalmente, como dentro da competéncia do Estado dentro do exercicio de seu poder de policia.
O exemplo mais comum disso esta relacionado com o estabelecimento de escolas separadas para
criancas brancas e de cor, o que tem sido considerado um exercicio valido do poder legislativo
mesmo por tribunais de Estados onde os direitos politicos da raca de cor tém sido mais longos e
mais sinceramente aplicados.”

550 “Separados, mas iguais”.
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questionar, especialmente no que tange os motivos que levaram todos os niveis do
poder judiciario americano a rechacarem os fundamentos de Plessy de
inconstitucionalidade da lei da Louisiana. Qual o fundamento que leva o poder
judiciario, aplicador e sumo interprete da Constituicdo a declarar que uma lei
evidentemente discriminatéria nao ofende a Constituicdo Federal, norma superior, que
claramente veta esta tipo de legislacdo? Castoriadis tem explicacées muito relevantes
para tais circunstancias.

Na senda de sua teoria, diz o franco-grego que uma vez instituida determinada
sociedade com a construcdo de seu mundo de significacdes o qual da sentido as
coisas e aos fenbmenos, bem como, estabelece as relagdes e as significacdes de seu
proprio mundo, opera-se um fechamento de mundo, uma espécie de fronteira de
sentido, onde, tudo somente faz sentido dentro daquela construcéao
significativa/simbolica instituida. Uma vez instituida esta fronteira, ha que se pensar,
logicamente, naquilo além dessa fronteira de significado, ou seja, dos “outros” que nao
pertencem a esta rede simbdlica, e como se dara esta relacdo com esses “outros”.
Diz Castoriadis, que, normalmente a relagdo com o “outro” € uma relacao que sempre
o toma como inferior, dado que o que se verifica no correr da histéria é que,
tradicionalmente determinadas sociedades ou categorias de seres humanos buscam,
num espécie de luta de significado, demostrar que o seu mundo € superior,
inferiorizando, assim, o “outro”.5s* Lembremos as duas dimensdes que se desenrola a
instituicdo da sociedade e as significacdes sociais que nela estdo incorporadas. Pela
dimensao conjustista-identitaria ndo ha elementos fundamentais para qualquer
distincdo entre homens, vez que tomados biologicamente enquanto propriedades de
uma mesma classe (todos os homens pertencem a classe dos mamiferos). A distingao
ocorre na dimensao imaginaria, aquela que confere significacées a estratos naturais,
como o ser humano homem pertencente a classe dos mamiferos, que passa a entao
ser cidadao ou escravo, ambas constru¢cées imaginarias oriundas da capacidade
imaginativa de ver em uma coisa o que ela nao é, e de vé-la diferente do que é. Do
mesmo modo que determinada sociedade olha para uma pedra e vé nela um deus,
determinada sociedade também olha para um homem e vé nele um cidadao ou entao
um escravo a ser explorado ou ainda, um inferior a ser completamente assimilado ou,

em muitos casos, eliminado.

551 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-histérico: seminarios 1986-1987
—acriagdo humana I. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007. p. 267.
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A presenca do “outro” e de suas diferentes formas de organizar o Caos e de
dar sentido a seu mundo proprio, ameaca a coeréncia do mundo de quem vé o “outro”,
ameaca a sensatez e a coeréncia do mundo desse “mesmo” fechado em suas
significagcbes, dai a necessidade de ver no “outro” uma construgao inferior a sua. O
perigo e 0 medo desse “mesmo” € quando o “outro” passa, seja la por qual motivo
(politico, juridico), a gozar supostamente dos mesmos privilégios construidos
especificamente no mundo dos “mesmos”, o que pode levar a consideracao, que
anteriormente falamos quando do exemplo americano, de uma desvalorizacao
daqueles que se julgam superiores dada a proposta de igualdade aos inferiores. Como
diz Castoriadis, a categorizacdo do “outro” enquanto “outro” normalmente segue a
l6gica do valor/nao valor, isto €, se se afirma o valor de “A”, deve-se também afirmar
0 nao-valor de “ndo-A”. Todos os “A” valem e o0 que vale é somente “A”, assim,
pertencer a “A” € valoroso e somente é valoroso pertencer a “A”.5%2 |sso fica
escancarado no caso Plessy, em especial em um trecho da deciséo do justice Brown
acerca de uma possivel indenizacao a Plessy por ter sido “convidado” a se deslocar

para o vagao das “pessoas de cor”, vejamos:

If he be a white man and assigned to a colored coach, he may have
his action for damages against the company for being deprived of his
so-called property. Upon the other hand, if he be a colored man and be
so assigned, he has been deprived of no property, since he is not
lawfully entitled to the reputation of being a white man.5%3

Ou seja, se Plessy fosse um homem branco e fosse obrigado a ele o assento
no vagao das “pessoas de cor”, poderia ser indenizado sob 0 argumento de perda de
sua “propriedade”, no entanto, no caso concreto, Plessy ndo é branco e, portanto, sua
alocacao correta é no vagao das “pessoas de cor” dado que ele, como diz Brown “nao
esta legalmente legitimado a desfrutar da reputacdo de um homem branco”. O que se
conclui disso: Plessy € um “ndo-A”, logo, em hipoétese alguma podera ser beneficiado

com as condi¢des providas para os “A”, doutra banda, se um “A”, por qualquer motivo,

552 CASTORIADIS, Cornelius. Reflexdes sobre o racismo, in Encruzilhadas do labirinto 11l: O mundo
fragmentado. Trad. Rosa Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. p. 37.

553 Disponivel em: < https://supreme.justia.com/cases/federal/us/163/537/>. Acesso em: 25 jul. 2018.
Podendo ser traduzido para: “Se ele for um homem branco designado para um vagao de pessoas
de cor, ele pode obter sucesso em sua agéo de indenizagdo contra a empresa por ter sido privado
de alegada propriedade. Por outro lado, se ele for um homem de cor designado para o vagao devido,
nao tera sido privado de nenhuma propriedade, uma vez que ele nao esta legalmente legitimado a
desfrutar da reputagcédo de ser um homem branco.”
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for privado de sua condi¢ao de “A” e, por questdes alheias a sua vontade ser alocado
em espagos de “ndo-A”, pode ele buscar um ressarcimento, dado que,
momentaneamente fora equiparado a um “ndo-A”, logo, a um ser considerado inferior.
Através dessa 6tica se torna claro que sequer “igualdade perante a lei” Plessy possui.
Inobstante todos os argumentos anteriores do justice Brown acerca da “separat but
equal’, a distingdo entre ambos é evidente, e a inferioridade de Plessy em virtude da
cor da sua pele € legitimada pelo préprio justice, quando diferencia uma hipotética
indenizagdo a ser pleiteada, afinal, por que somente o homem branco possuiria
provavel direito a indenizacao? Isso se da, como ensina Castoriadis, pois na base de
cada sociedade a uma estética e uma légica, bem como, um modo de valorizar esta
sociedade. A légica social do sul americano da época de Plessy, inobstante as
alteracdes constitucionais, € a da segregacao, era a da diferenciacdo de pessoas
“superiores” e “inferiores” (esta € a estrutura simbdlica instituida). O poder judiciario
simplesmente manteve a logica social o qual materializa o especifico magma de
significacdes imaginarias sociais. O poder judiciario nesse caso em especifico (com
as reflexbes posteriores por ele proporcionado na sociedade do sul dos Estados
Unidos da América), enquanto guardido dos preceitos legais maiores, simplesmente
manteve as posi¢cdes sociais instituidas, isto €, manteve o fechamento simbdlico
daquela sociedade. Como diz Ost, os juristas nao escapam do imaginario historico
instituido, pelo contrario, operam no interior dele, no meio de suas significacdes
imagindrias.s** Num ponto, justice Brown esta correto, a lei por si s6 € incapaz de
igualdade social. Sem a adeséo, como reiteradamente aqui falamos, ndo ha validade
de uma instituicdo, no entanto, caberia ao poder judiciario, em especial a Suprema
Corte, decidir, ainda que de modo contra majoritario, seguindo a narrativa
constitucional daquela comunidade de principios chamada Estados Unidos da
América, fortificando, assim, as forcas que buscam a alterar as significacoes
imaginarias até entao instituidas e que ndo se encaixam num projeto de autonomia.
Esse caso em especifico demonstra o claro choque que pode ocorrer entre a
instituicdo de novas significagdes (forcadas dentro de um contexto legal) e as forcas
resistentes das significagdes instituidas.

Felizmente, uma voz dissonante se fez soar nesse fatidico julgamento.

Coerentemente, e na vanguarda, justice John Marshall Harlan traz a luz a hipocrisia

554 OST. Frangois. Contar a lei: as fontes do imaginario juridico. Trad. Paulo Neves. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2007. p. 29.
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da lei da Louisiana, ao dizer que claramente a lei em questdo teve o carater de
promover exclusao, de excluir a populagao negra das acomodacdes destinadas aos
brancos. As acomodagdes separadas sao apenas um pequeno disfarce incapaz de
encobrir o mal proporcionado pela segregacao, afrontando claramente o espirito e a
letra da Constituicdo Americana, que segundo ele é cega quanto a cor e nao faz
distincdo ou tampouco tolera sistema de classes entre os cidadaos e, sacramenta
afirmando que “A lei considera o homem como homem, e ndo leva em conta seu
entorno ou a sua cor da pele quando se trata dos seus direitos civis na forma como
garantidos pela lei suprema do pais™ss. Posicdo que promove a cidadania e a
autonomia, e que deveria servir como base interpretativa da emenda em questao com
relacdo ao caso concreto de Homer Plessy. Segundo a interpretagcdo do voto de
Harlan feita por Harris, o justice deixou bem claro que a maioria dos justices admitiu
que a Décima Terceira Emenda fez mais do que simplesmente abolir a instituicdo da
escravidao, além de abolir a escravidao ela capacitou o Congresso a remover
encargos e deficiéncias que sustentam um regime escravocrata, bem como, garantir
a todos os cidadaos os direitos fundamentais que sdo a esséncia da liberdade. Além
do mais, a interpretacédo dada pela corte acerca da XIV Emenda ignorou o fato de que
ela fora criada com o intuito de tornar todas as pessoas nascidas ou naturalizadas nos
Estados Unidos da Ameérica, cidadaos da nacgdo, o que imputa diretamente na
concessao de direitos e privilégios a todos, ndo somente a uma parcela da populacéo,
no caso, a branca.*s¢ No entanto, os demais julgadores ignoraram essa nova posicao,
contentando-se em proteger aquela que deveria ter sido superada. A “interpretagédo-
constitucionalmente-adequada”, infelizmente, fora derrotada.

A esta linha interpretativa do justice Harlan, Castoriadis, numa das

pouquissimas passagens em que versa especificamente sobre o “direito”, parece dar

555 Disponivel em: < https://supreme.justia.com/cases/federal/us/163/537/>. Acesso em: 26 jul. 2018.
No original: “The white race deems itself to be the dominant race in this country. And so it is in
prestige, in achievements, in education, in wealth and in power. So, | doubt not, it will continue to be
for all time if it remains true to its great heritage and holds fast to the principles of constitutional
liberty. But in view of the Constitution, in the eye of the law, there is in this country no superior,
dominant, ruling class of citizens. There is no caste here. Our Constitution is color-blind, and neither
knows nor tolerates classes among citizens. In respect of civil rights, all citizens are equal before the
law. The humblest is the peer of the most powerful. The law regards man as man, and takes no
account of his surroundings or of his color when his civil rights as guaranteed by the supreme law of
the land are involved. It is therefore to be regretted that this high tribunal, the final expositor of the
fundamental law of the land, has reached the conclusion that it is competent for a State to regulate
the enjoyment by citizens of their civil rights solely upon the basis of race.”

56 HARRIS, Cheryl I. In the shadow of Plessy. Journal of Constitutional Law, v. 7:3, 2005. p. 881.
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adesdo. Diz o mesmo que a aplicagdo efetiva de um sistema juridico por seus
responsaveis € inseparavel da consideragdo dos fins desse sistema, sendo que a
distancia que separa a regra do direito e o material que ela deve se ocupar é
preenchida pela interpretacao em carater produtivo o qual, deve ser feita pela dupla
ligacdo da regra a intencdo que a anima, além da sua letra, e da regra a situagao
concreta que se deve julgar. Partindo dessa premissa, prossegue Castoriadis, se faz
necessario que o aplicador conhecga essa intengao e que compreenda suficientemente
a situacao concreta para julgar se, nas circunstancias individuais e sociais, 0s
resultados efetivos globais de uma decisdo serdo ou ndo conformes a intengéo pelo
aplicador interpretada.ss” A “intencdo-que-anima-a-regra” é também uma significacao
social construida no seio da sociedade, ocorre que, dado a condicdo de democracia
representativa que pauta a contemporaneidade, nem sempre o decidido por aqueles
legitimados para decidir, efetivamente converge com a populacao ou ainda, com parte
da populacdo. Como dito anteriormente, o direito ndo se presta apenas para defender
posicoes instituidas, mas exerce fungdes instituinte estas, muitas vezes abalam as
significacoes existentes, dai a importancia daquele que interpreta e aplica a lei,
fazendo exsurgir a norma. E nesta zona complexa entre novas significacdes
instituintes e velhas significagcdes instituidas que a aplicacdo do direito se situa (esta
constantemente na encruzilhada).

Infelizmente, no caso Plessy, uma disposicdo legal baseada em velhas
significacdes instituidas que mais provem alienacao do que autonomia (o qual podem
receber a adesdao da maioria, sem duvida) prevaleceu e seu efeito simbdlico foi
enorme, parafraseando Castoriadis, a cabeca cortada pelo carrasco era de Plessy,
mas o efeito simbdlico foi muito maiors®, o qual proporcionou a manutencéao de jure
da segregacao racial. Tanto que, como esclarece Benjamin Kizer, alguns estados, em
especial do Sul, aplicaram a logica da “separat but equal” em varios campos sociais,
incluindo a educacao, no entanto, ndo estavam interessados em promover sequer
iguais condi¢des tangiveis - o que somente comprova a incoeréncia da légica
segregacionista -, como por exemplo, a construcdo de escolas especificas para a
populacao afrodescendente, ao contrario, os queriam o mais distante possivel. Alguns

557 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto I. Trad. Carmen Sylvia Guedes e Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 204.

558 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 142.
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estados, inclusive, aprovaram medidas legislativas com o objetivo de custear
matriculas de jovens estudantes universitarios afrodescendentes em faculdades fora
de seu estado.>

Porém, felizmente o voto dissonante do justice Harlan se fez ouvir, e, passado
um periodo de tempo, a Suprema Corte Americana novamentes se viu diante de uma
situacdo parecida, eis, o caso Brown v. Board of Educacion of Topeka de 195451,
Referido caso é a consolidacao pela Suprema Corte Americana, no ano de 1952 de
cinco casos apresentados pela National Association for the Advancement of Colored
People (NAACP) que versavam, em seu conteudo central, acerca da segregacao
racional no sistema educacional americano, sédo eles: Brown v. Board of Education of
Topeka, Briggs v. Elliot, Davis v. Board of Education of Prince Edward County (VA.),
Bolling v. Sharpe e Gebhart v. EtheFe2. A segregacao racial, nos estados que assim
dispunha de lei permissiva estava consolidada em virtude da decisdo do Plessy v.
Ferguson.

Vejamos o panorama histérico em que o Brown v. Board of Educacion of
Topeka se origina: com base numa lei de 1879, o Conselho de Educacao de Topeka,
Kansas, organizou seu sistema de ensino elementar através da separacao entre
escolas a serem frequentadas somente por brancos e, escolas a serem frequentadas
somente por negros, isso em comunidades com mais de 15.000 habitantes. A National
Association for the Advancement of Colored People recrutou 13 pais de familias
negras, para, em nome de 20 criangas negras, desafiar a lei. Em 1951, cada uma das
familias tentou matricular seus filhos nas escolas mais proximas a sua residéncia, o
qual, sem excecdo, eram destinadas somente a brancos. Todas as criancas tiveram
suas admissbes negadas sendo destinadas a escolas especificas para
afrodescendentes, o qual ficavam significativamente distante do lugar onde viviam, a
exemplo de Linda Brown que poderia ter frequentado uma escola a poucos
quarteirbes de sua casa, mas em vez disso, em virtude da decisdo segregacionista,

deveria percorrer similar distancia até uma parada de 6nibus onde entao percorreria

559 KIZER, Benjamin H. The impact of Brown vs. Board of Education. Gonzaga Law Review, Spokane,
v. 02, p. 01-18, mar. 1967.

560 Pode-se citar como exemplo: Murray v. Maryland (1936); Missouri ex rel Gaines v. Canada (1938);
Sweat v. Painter (1950); McLaurin v. Oklahoma Board of Regents of Higher Education (1950). Todos
estes casos sao bastante relevantes, porém Brown v. Board of Educacion é o que empresta maior
importancia para o presente estudo.

561 Brown v. Board of Education of Topeka, 347 U.S. 483 (1954).

562 Apds a unido dos cinco, o caso recebeu o nome de Oliver L. Brown et al. v. The Board of Education
of Topeka, et al.
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0 equivalente a uma milha até a escola. Dada a recusa das instituicoes, a NAACP
ajuizou acao judicial contra a “Secretaria de Educagédo” da cidade sob alegacéo de
gue a mesma violara a Décima Quarta emenda. Em primeiro grau ( Trial court level),
inobstante ao fato de o tribunal expressamente consignar que a segregacgao
educacional era prejudicial as criancas afrodescendentes, manteve-se o0 panorama
segregacionista, sendo o precedente da Suprema Corte do caso Plessy v Ferguson,
determinante. Obviamente, a NAACP n&o se manteve inerte, recorrendo a Suprema
Corte dos Estados Unidos, onde entdo o caso fora unido aos demais acima
mencionados, o qual também questionavam a doutrina da separate but equal.s

Ao analisar a questao, a Suprema Corte fora unanime (algo ndo muito comum),
decidindo pela inconstitucionalidade da segregacao escolar no ambiente educacional
americano, superando assim, finalmente, a doutrina do separate but equal. Coube ao
Chief Justice Earl Warren trazer a publico a decisdo da Corte. Inicialmente, Warren
(sempre traduzindo a opinido da corte, é claro) deixou bem claro que, inobstante os
cinco casos se originarem em estados federados diversos, bem como possuirem suas
peculiaridades, a questdo legal em comum (segregacéao) justificaria um julgamento
conjunto dos casos.54 Apds esta premissa processual, Warren delimita a questao no
que realmente importa, ou seja, nos impactos da segregacao racial na educacao
publica. Com isso, Warren afasta qualquer espécie de consideracdo favoravel a
segregacao sustentada em igualdade de curriculo, salarios dos professores,
qualidade dos prédios, enfim, em bens tangiveis, o que, supostamente configuraria
uma condi¢cdo igualitaria. A questdo da Corte restou delimitada nos efeitos da
segregacao na escola e na sociedade como um todo, afinal, “We must consider public
education in the light of its full development and its present place in American life
throughout™®s. Em suma, a questdo se centrou em aspectos essencialmente

substanciais.

53 Disponivel em: <https:/supreme.justia.com/cases/federal/us/347/483/#tab-opinion-1940809>.
Acesso em: 27 jul. 2018.

54 No original: “These cases come to us from the States of Kansas, South Carolina, Virginia, and
Delaware. They are premised on different facts and different local conditions, but a common legal
question justifies their consideration together in this consolidated opinion”. Disponivel em:
<https://supreme.justia.com/cases/federal/us/347/483/#tab-opinion-1940809>. Acesso em: 27 jul.
2018.

565 No original: “[...] the Negro and white schools involved have been equalized, or are being equalized,
with respect to buildings, curricula, qualifications and salaries of teachers, and other "tangible"
factors. Our decision, therefore, cannot turn on merely a comparison of these tangible factors in the
Negro and white schools involved in each of the cases. We must look instead to the effect of
segregation itself on public education [...] We must consider public education in the light of its full
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Diante dessa delimitagdo bem clara, diante da colocagéo do problema de modo
bem especifico, ndo haveria como a corte fazer retroceder os preceitos entabulados
quando da decisao Plessy vs. Ferguson que se levou pela suposta igualdade de direito
e pela suposta existéncia de condicoes materiais (mesmos tangiveis, vagao dos
brancos, vagao dos negros). Esse, porém, nao é o objeto delimitado ora na decisao
de 1954. O grande problema em questdo ndo € a existéncia ou nao de condi¢des
materiais idénticas, mas como a segregacao em si afeta o pleno desenvolvimento da
educacgao publica e do seu lugar na nagcdao americana. Somente partindo dessa
premissa, é que se pode determinar se a segregacao nas escolas priva os minoritarios
de oportunidades educacionais, logo, da igual protecdo das leis. Nesta senda,
questiona justice Warren: “does segregation of children in public schools solely on the
basis of race, even though the physical facilities and other "tangible" factors may be
equal, deprive the children of the minority group of equal educational opportunities?”ses
A opinido unanime da corte é que, sim, a segregacao racial de criangas nas escolas
publicas as priva de um sistema educacional igualitario e as afeta como um todo.
Vejamos o que diz a Corte:

To separate them from others of similar age and qualifications solely
because of their race generates a feeling of inferiority as to their status
in the community that may affect their hearts and minds in a way
unlikely ever to be undone.5¢7

A bem da verdade, a corte chegou no 6ébvio, que separar criancas,
adolescentes e toda e qualquer espécie de pessoa, Unica e exclusivamente por sua
raca, gera nesta pessoa um sentimento de inferioridade perante a comunidade em
que vive que afeta significativamente seu coracdo e sua mente, de uma forma que

possivelmente nunca sera desfeita, sem contar que, sob a falaciosa alegacao de

development and its present place in American life throughout.” Disponivel em:
<https://supreme.justia.com/cases/federal/us/347/483/#tab-opinion-1940809>. Acesso em: 27 jul.
2018.

56 Disponivel em: <https:/supreme.justia.com/cases/federal/us/347/483/#tab-opinion-1940809>.
Acesso em: 27 jul. 2018. Podendo ser traduzido para: “A segregacédo de criangas nas escolas
publicas Unica e exclusivamente com base na raga, ainda que as instalagdes fisicas e outros fatores
"tangiveis" sejam iguais, privam os filhos do grupo minoritario de oportunidades educacionais
iguais?”

%7 Disponivel em: <https://supreme.justia.com/cases/federal/us/347/483/#tab-opinion-1940809>.
Acesso em: 27 jul. 2018. Podendo ser traduzido para: “Separa-los de pessoas com idade e
qualificagdes semelhantes unicamente por causa de sua raga, gera um sentimento de inferioridade
quanto ao seu status na comunidade que pode afetar seus coragdes e mentes de uma forma que
nunca sera desfeita.”
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igualdade perante a lei, estruturas governamentais sao criadas ndo para, efetivamente
garantir a todos esta dita igualdade botando fim aos privilégios calcados na raca, mas
para validar uma estrutura segregacionista onde um grupo minoritario € muito bem
definido, no caso em questao, os afrodescendentes. A segregacao de jure serve como
instrumento de privacdo, como instrumento segregacionista e, por si sb, é
segregacionista e contraria a narrativa democratica que visa um projeto de autonomia
a qual nao admite parcela alienada da populacdo. E é nesta linha que a Suprema

Corte, deslegitima esse perverso instrumento, ao concluir que

[...] in the field of public education, the doctrine of "separate but equal”
has no place. Separate educational facilities are inherently unequal.
Therefore, we hold that the plaintiffs and others similarly situated for
whom the actions have been brought are, by reason of the segregation
complained of, deprived of the equal protection of the laws guaranteed
by the Fourteenth Amendment.568

Com estas palavras, finalmente a Suprema Corte decide coerentemente com a
narrativa constitucional democratica cujo projeto de autonomia (que pede por
individuos autébnomos, nao alienados!) se mostra como fundamento central. No
entanto, a observancia dessa decisdo e da propria norma constitucional sofreu
enorme resisténcia e desafios explicitos por parte de alguns estados americanos, cuja
maioria da populacdo ainda sancionava as significacdes sociais que viam no
afrodescendente um cidadao de segunda classe. Conforme nos diz Benjamin Muse,
a decisdao do caso Brown ocorre em 1954, sendo que o primeiro decreto para
cumprimento do decidido fora emitido em 1955 com prazo de cumprimento até 1956,
poréem, em 1955, em oito estado do sul americano, nenhuma crianga negra ainda
havia sido admitida em escolas para brancos.ss® A segregacao de jure havia acabado,
mas aqueles revoltosos com a decisado da suprema corte, de tudo faziam para manté-
la de facto. Como explica Muse, para a maioria dos sulistas brancos o obstaculo
essencial na decisdo da Suprema Corte no caso Brown era o simples reconhecimento

do fato de que a populacao negra também é cidada americana e que também pode

58 Disponivel em: <https://supreme.justia.com/cases/federal/us/347/483/#tab-opinion-1940809>.
Acesso em: 27 jul. 2018. Podendo ser traduzido para: “no campo da educacao publica, a doutrina
do "separado mas igual" ndo tem lugar. Instalacdes educacionais separadas séo inerentemente
desiguais. Por conseguinte, consideramos que os demandantes e outros que se encontram em
situacdo semelhante para quem as agbes foram intentadas sdo, em razdo da segregagao
reclamada, privados da igual protecdo das leis garantidas pela Décima Quarta Emenda.”

59 MUSE, Benjamin. A luta do negro americano: dez anos de integracdo racial. Trad. Heloisa de
Carvalho Tavares e Edith Bittencourt Sampaio. Rio de Janeiro: GRD, 1966. p. 33.
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questionar o instituido, que também possui autonomia. Nao se podia negar o fato de
que havia, na atitude dessa parcela segregacionista da populacdo, um sentimento,
ainda que inconsciente (individuo enquanto produto de determinada sociedade!) de
que 0Ss negros-nao-sao-bem-gente, mas seres de categoria inferior, e isso se
externalizava em fatos corriqueiros do cotidiano tais como a negacao dos titulos de
cortesia a populagdo negra, como “Senhor” e “Senhora”. No campo politico, os
representantes populares normalmente ndao reconheciam na populacdo negra a
composigao do povo de determinado local, se utilizando inclusive da manipulagéo da
linguagem para distinguir os “sulistas”, estes, brancos, e “negros sulistas”, o que leva
a conclusao de que “sulistas”, ou seja, povo do sul, eram somente os brancos, sendo
0S negros um parcela segregada da propria totalidade da linguagem.s® Fato é que
esse conceito de organizacao social fora demolido pela decisdo da Suprema Corte
Americana, sendo que, “O novo conceito precisava ser assimilado e uma nova
estrutura das relagdes branco-negro tinha de ser erigida. Mas, antes, a velha relacéao
tinha de ser destruida.””* Nesta citagcdo de Muse, se verifica, nada mais nada menos,
do que o circulo de criacao/destruicao/criacao de que fala Castoriadis e que impacta
no direito enquanto dialética da defesa do instituido e promoc¢ao do instituinte. Fato é
gue nao se apresenta como facil esse movimento, como até aqui fora visto em carater
superficial da tematica racial americana e os efeitos decorrente de duas decisdes
judiciais.

Os mecanismos de defesa frente a criagdo ndo se limitam apenas na postura
dos individuos em seu cotidiano, elas chegam a todas as esferas de poder, inclusive,
nas instituicbes segundas da sociedade, Exemplo disso € que dentro do prdprio
Congresso dos Estados Unidos no ano de 1956 surgiu a figura da “Declaration of
Constitucional Principles”, mais conhecida como “Manifesto Sulista” de arquitetura de
Hatty Bird, governador da Virginia, aprovada por 99 dos 128 membros do Congresso
que representavam a regido Sul, a qual declara, formalmente, oposicaos2 a decisdo

570 MUSE, Benjamin. A luta do negro americano: dez anos de integracdo racial. Trad. Heloisa de
Carvalho Tavares e Edith Bittencourt Sampaio. Rio de Janeiro: GRD, 1966. p. 42.

571 MUSE, Benjamin. A luta do negro americano: dez anos de integragao racial. Trad. Heloisa de
Carvalho Tavares e Edith Bittencourt Sampaio. Rio de Janeiro: GRD, 1966. p. 42.

572 Seguem alguns trechos do manifesto, onde fica explicito o seu teor segregacionista: “Consideramos
a decisdo da Suprema Corte nos casos das escolas um abuso evidente do poder judicial. Culmina
uma tendéncia do judicidria federal de tentar legislar, com menosprezo pela autoridade do
Congresso, e invadir os direitos reservados dos estados e do povo. A constituigdo original nao
menciona a educagao. Tampouco a Décima-Quarta Emenda ou qualquer outra emenda. Os debates
gue precederam a submissdo da Décima-Quarta Emenda mostram claramente que nao houve
intencdo de que a mesma afetasse os sistemas de educagao mantidos pelos estados. O mesmo
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de Brown v. Board of Educacion, bem como, seu enfrentamento legal com o objetivo
de mantenca do regime segregacionista, alegando, inclusive, que a Suprema Corte
havia feito as vezes do Congresso, 0 que nao se veria como permitido. Na linha de
frente, uma das reagdes mais significativas fora a do governador do Arkansas, Orval
Faubus, o qual enviou tropas da Guarda Nacional sob responsabilidade do Arkansas
a fim de impedir que um pequeno grupo de estudantes afrodescendentes iniciassem
o ano letivo de 1957-1958 em uma escola secundaria até entdo exclusiva para
brancos, ainda que com o consentimento da escola e com ordem judicial proferida por
Tribunal Federal, fundamentando tal atitude sob o (falso) argumento de manter ou
restaurar a paz na comunidade, conforme anunciado por ele proprio em discurso
transmitido no radio e na televisdos. Tal atitude desencadeou uma resposta efetiva
do entdo Presidente Eisenhower, que, para garantir o cumprimento da decisao da
Suprema Corte, ap0s fracassadas tentativas de negociacao pacifica a fim de pér fim

Congresso que propds a emenda subsequentemente estabeleceu escolas segregadas no Distrito
de Colimbia... No caso de Plessy contra Ferguson em 1896, a Suprema Corte declarou
expressamente que, segundo a Décima-Quarta Emenda, a ninguém era negado qualquer de seus
direitos se os estados forneciam instalagbes publicas separadas porém iguais. Esta deciséo foi
seguida em muitos outros casos. E de se notar que a Suprema Corte, falando através de seu
presidente Taft, antigo presidente dos Estados Unidos, declarou unanimemente em 1927, no caso
Lum V. Rice que o principio de “separados-mas-iguais”... esta dentro da competéncia do estado ao
regulamentar suas escolas publicas e ndo entra em conflito com a Décima-Quarta Emenda...
Embora néo tenha havido nenhuma emenda constitucional nem lei do Congresso mudando este
principio legal estabelecido ha quase um século, a Suprema Corte dos Estados Unidos, sem
nenhuma base legal para tanto, houve por bem exercer seu simples poder judicial e substituir a lei
sancionada do pais por suas ideias pessoais politicas e sociais... Com a mais grave preocupacao
pela explosiva e perigosa criada por essa decisdo e agravada por intrometidos estranhos:
Reafirmamos nossa confiangca na Constituicdo como a lei fundamental da nagdo. Censuramos
severamente as intrusées da Suprema Corte nos direitos reservados aos estados e ao povo,
contrarias a lei estabelecida e a Constituicdo. Aprovamos os motivos daqueles estados que
declararam pretender resistir a integragé@o forcada por todos os meios legais. Comprometemo-nos
a usar todos os meios legais para efetuar uma revogacdo desta decisdo, que é contraria a
constituicdo, e para impedir o uso da forca na sua execugdo.” DECLARATION OF
CONSTITUCIONAL PRINCIPLES in. MUSE, Benjamin. A luta do negro americano: dez anos de
integracao racial. Trad. Heloisa de Carvalho Tavares e Edith Bittencourt Sampaio. Rio de Janeiro:
GRD, 1966. p. 65-66.

573 Benjamin Muse traz o discurso o Faubus, vejamos: “Unidades da Guarda Nacional foram, ou estéo
sendo agora, mobilizadas com a missédo de manter ou restaurar a paz e a ordem desta comunidade.
Unidades avancadas ja estdo de servigo nos terrenos do ginasio Central. ... A missdo da milicia
estadual é manter ou restaurar a ordem e proteger as vidas e propriedades dos cidadaos. Nao agirao
como segregacionistas ou integracionistas, mas sim como soldados chamados a servigo ativo para
levar a cabo suas tarefas designadas. Mas devo declarar aqui com toda sinceridade, que € minha
opinido — sim, até convicgdo — que nao sera possivel restaurar ou manter a ordem e proteger as
vidas e propriedades dos cidadaos se a integragédo forgcada for levada avante amanha nas escolas
desta comunidade. Portanto, a concluséo inevitdvel deve ser que as escolas do condado de Pulaski,
por enquanto, devem funcionar como no passado.” MUSE, Benjamin. A luta do negro americano:
dez anos de integracao racial. Trad. Heloisa de Carvalho Tavares e Edith Bittencourt Sampaio. Rio
de Janeiro: GRD, 1966. p. 120. Esta atitude fora duramente criticada pelo prefeito da cidade de Little
Rock, que afirmou que o governador nada mais fez do que gerar tensdes onde ndo havia nenhuma.
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a crise acerca do cumprimento das decisdes judiciais integracionistas, despachou
tropas do exércitos7+ para garantir a admissao dos alunos na escola outrora exclusiva
para brancos, bem como, assegurou sua seguranga fisica com a presenca durante
todo o periodo letivo de tropas da Guarda Nacional agora sob controle das forcas
federais.5s Esses exemplos somente comprovam o quao tormentoso e complexo fora
a aceitacdo do processo de inicio de emancipacao da populacao negra do controle
segregacionista que vigorava em todos os aspectos sociais, trazendo a tona um
importante problema acerca da separacado dos poderes, pois, como visto, a decisao
da Suprema Corte foi desafiada, o que gera uma situagdo de possibilidade de
inexecucdo da mesma e um crise constitucional e institucional. Os estados do Sul ndo
reconheceram voluntariamente a decisdo da corte, tanto que, como visto, fora
necessaria a intervencao do presidente e de tropas militares no caso de Arkansas.
Fato é que, como explica Dworkin a decisao foi bastante polémica e o processo
de integragdo dos estudantes brancos e negros foi lento, somente tendo sido obtido
depois de muitas batalhas juridicas, politicas e até mesmo fisicass’. No entanto, nao
ha como negar que, referendado judicialmente, por fim, os efeitos materiais da Décima
Quarta Emenda se apresentaram como possiveis, a luz do que a prépria j4 havia

574 Eisenhower, em pronunciamento transmitido pela radio e televisao, no dia 24 de setembro de 1957,
22 dias depois dos inicios das turbuléncias, informa o envio das tropas do exército. Disse
Eisenhower: “Sempre que os meios normais provem ser inadequados a sua tarefa e se torna
necessaria para a esfera executiva do governo federal usar seus poderes e autoridade a fim de
apoiar os tribunais federais, a responsabilidade do presidente é inevitavel. De acordo com tal
responsabilidade, expedi hoje uma ordem executiva ordenando o uso de tropas sob autoridade
federal para ajudar a execugéo da lei federal em Little Rock, Arkansas. Isto se tornou necessario
guando minha proclamacao de ontem ndo foi obedecida, e ainda continua a obstru¢do da justica. E
importante que as razées de minha atitude sejam compreendidas por todos os cidaddos. Como
sabem, a Suprema corte dos Estados Unidos decidiu que instalagbes educacionais publicas
separadas para as racas sao inerentemente irregulares e, portanto, as leis de segregagao escolar
compulsoéria sdo inconstitucionais. Nossas opinides pessoais sobre a decisdo nao séo levadas em
consideragao no assunto do cumprimento da decisado; a responsabilidade e autoridade da Suprema
Corte para expedir tais ordens e decretos que possam ser necessarios para realizar a admissao as
escolas publicas sem olhar a raca — e com toda a deliberada rapidez. ... A observancia exata e
ponderada da lei exigia entao a obediéncia respeitosa que a nagéao tem o direito de esperar de todo
o povo. Infelizmente tal ndo aconteceu em Little Rock. ... Em uma época em que enfrentamos uma
grave situacdo no exterior devido ao 6dio que o comunismo nutre contra um sistema de governo
baseado nos direitos humanos, seria dificil exagerar o mal que esta sendo feito ao prestigio e
influéncia, e na verdade a seguranca de nosso pais e do mundo. ... Se a resisténcia as ordens do
tribunal federal cessar imediatamente, a presenca ulterior de tropas federais sera desnecessaria e
a cidade de Little Rock voltara a seus habitos normais de paz e ordem e uma mancha sobre o bom
nome e altiva honra de nossa pais no mundo sera removida.” EISENHOWER in MUSE, Benjamin.
A luta do negro americano: dez anos de integracao racial. Trad. Heloisa de Carvalho Tavares e
Edith Bittencourt Sampaio. Rio de Janeiro: GRD, 1966. p. 133.

575 KIZER, Benjamin H. The impact of Brown vs. Board of Education. Gonzaga Law Review, Spokane,
v. 02, p. 01-18, mar. 1967.

576 DWORKIN. Ronald. O império do direito. Trad. Jefferson Luiz Camargo. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1999. p. 37.



237

disposto em sua section V” que “The Congress shall have the power to enforce, by
appropriate legislation, the provisions of this article.””” O aspecto constitucional e
judicial estava, de certa forma, definido, restava ainda a forga politica para operar a
mudanca definitiva e, por fim, garantir a populacdo negra a plenitude dos direitos,
pondo fim a qualquer possibilidade de segregacéao de jure, emancipando essa parcela
da populacédo e possibilitando, por fim, que a mesma goze das caracteristicas da
autonomia. Para tanto, nunca os movimentos pelos direitos civis da populacao negra
foram tao fortes e sofreram tantos ataques. A questao transcendeu a populacao negra
e passou a receber apoio de movimentos religiosos e, inclusive, de liderangas
brancas, fato esse, que pode ser verificado na “Marcha sobre Washington por
Emprego e Liberdade”, realizada em agosto de 1963 e que contou com a participagcao
de mais de 250 mil pessoas, expondo a lideranca de Martin Luther King Jr. Esse ato
fora fundamental para medidas legais que viriam. Em 1964, fora aprovada pelo
Congresso Nacional a Lei de Direitos Civis, a qual eliminou a possibilidade legal de
segregacao dos espacos e bens publicos, além de outras formas segregacionistas.
Em seu titulo segundo restou definida a equiparacdo de espacos privados a
publicos quanto a ndo-discriminacéao, evitando assim, a argumentacao especifica de
“espaco privado” ndo subordinado as regras vigentes. Dessa forma, cite-se como
exemplo, todo hotel, restaurante, lanchonete, teatro e cinema estaria vinculado aos

preceitos do Civil Rigth Act of 1964578, No que tange as condi¢cdes empregaticias, a

577 Disponivel em: <https://constitutioncenter.org/media/files/constitution.pdf>. Acesso em: 31 jul. 2018.
Podendo ser traduzido para: “O Congresso tera o poder de aplicar, mediante legislacéo apropriada,
as disposi¢cdes deste artigo.”

578 Civil Right Act of 1964: “TITLE Il — INJUCTIVE RELIEF AGAINST DISCRIMINATION IN PLACES
OF PUBLIC ACCOMMODATION — Se. 201. (a) All person shall be entitled to the full and equal
enjoyment of the goods, services, facilities, privileges, advantages, and accommodations of any
place of public accommodation, as defined in this section, without discrimination or segregation on
the ground of race, color, religion, or national origin. (b) Each of the following establishments which
serves the public is a place of public accommodation within the meaning of this title if its operations
affect commerce, or its discrimination or segregation by it supported by State action: (1) any inn,
hotel, motel, or other establishment which provides lodging to transient guests, other than an
establishment located within a building which is actually occupied by the proprietor of such
establishment as his residence; (2) any restaurant, cafeteria, lunchroom, lunch counter, soda
fountain, or other facilities principally engaged in selling food for consumption on the premises,
including, but not limited to, any such facility located on the premises of any retail establishment. Or
any gasoline station; (3) any motion picture house, theater, concert hall, sports arena, stadium or
other place od exhibition or entertainment; and (4) any establishment (A) (i) which is physically
located within the premises of any establishment otherwise covered by subsection, or (ii) within the
premises of which is physically located any such covered establishment, and (B) which holds itself
out as serving patrons of such covered establishment.” Disponivel em:
<https://www.gpo.gov/fdsys/pkg/STATUTE-78/pdf/STATUTE-78-Pg241.pdf>. Acesso em 01 ago.
2018.
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mesma vedou, em seu artigo sexto, a exclusdo de participacdo em programas ou
atividades assistidas financeiramente pelo governo federal de pessoas com base na
raga, cor, religido, sexo ou origem nacionalé. lgualmente, mesmo ato vedou em seu
artigo sétimo - além de outras varias consideragdes acerca da empregabilidade e nao
discriminagdo — a discriminacdo baseada em raca, cor, religido, sexo ou origem
nacional operadas por qualquer empregador perante seus empregados ou ainda,
agéncias empregadoras, bem como, cria a comissdo®® para a igualdade de
oportunidades nos empregos com o intuito de eliminar a empregabilidade ilegal.s®'
Passados longos periodos de luta, tem-se a legislacdo que, pelo menos
juridicamente, afasta o sistema discriminatério até entédo vigente. O que nos apresenta
como mais interessante, € como que, inobstante a existéncia no documento legal
maior americano da impossibilidade de qualquer forma de discriminagao, ainda assim,
ela resistiu de jure e ainda resiste de facto, ou seja, como que a narrativa refundada
no Ser enquanto Caos, cujo qual se reorganizou de forma distinta do que até entédo
era, por vezes necessita percorrer um processo de maior validagdo para, enfim, ser
reconhecida, respeitada e incorporada na sociedade como um todo, forjando os
individuos que la vivem e estao por vir, promovendo uma nova paidéia. Isso pode ser

identificado pelo proprio discurso de Martin Luther King na Marcha sobre Washington.

579 Civil Right Act of 1964: “Na Act — To enforce the constitutional right to vote, to confer jurisdiction upon
the district courts of the United States to provide injunctive relief against discrimination in public
accommodations, to authorize the Attorney General to institute suits to protect constitutional rights
in public facilities and public education, to extend the Commission on Civil Rights, to prevent
discrimination on federally assisted programs, to establish a Commission on Equal Employment
Opportunity, and for other purpose. [...] TITLE VI — NONDISCRIMINATION IN FEDERALLY
ASSISTED PROGRAMS — Sec. 601. No person in the United States shall, on the ground of race,
color, or nation origin, be excluded from participation in, be denied the benefits of, or be subjected to
discrimination under any program or activity receiving Federal financial assistance.” Disponivel em:
<https://www.gpo.gov/fdsys/pkg/STATUTE-78/pdf/STATUTE-78-Pg241.pdf>. Acesso em 01 ago.
2018.

580 Titulo “V” do Civil Right Act of 1964.

581 Civil Right Act of 1964: “TITLE VIl - EQUAL EMPLOYMENT OPPORTUNITY - Sec. 703. (a) It Shall
be an unlawful employment practice for an employer — (1) to fail or refuse to hire or to discharge any
individual, or otherwise to discriminate against any individual with respect to his compensation,
terms, condition, or privileges of employment, because of such individual’s race, color, religion, sex,
or nation origin; or (2) to limit, segregate, or classify his employees in any way which would deprive
or tend to deprive any individual of employment opportunities or otherwise adversely affect his status
as an employee, because of such individual’s race, color, religion, sex, or nation origin. (b) It shall be
an unlawful employment practice for an employment agency to fail or refuse to refer for employment,
or otherwise to discriminate against, any individual because of his race, color, religion, sex, or nation
origin, or to classify or refer for employment any individual on the basis of his race, color, religion,
sex, or nation origin. Disponivel em: <https://www.gpo.gov/fdsys/pkg/STATUTE-78/pdf/STATUTE-
78-Pg241.pdf>. Acesso em 01 ago. 2018.

pre
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[...] Cem anos atrds um grande americano, em cuja sombra simbdlica
nos encontramos hoje, assinou a proclamacao da emancipagao [dos
escravos]. Este decreto momentoso chegou como grande farol de
esperancga para milhdes de escravos negros queimados nas chamas
da injustica abrasadora. Chegou como o raiar de um dia de alegria,
pondo fim a longa noite de cativeiro.

Mas, cem anos mais tarde, o negro ainda nao esté livre. Cem anos
mais tarde, a vida do negro ainda é duramente tolhida pelas algemas
da segregacao e os grilhdes da discriminagédo. Cem anos mais tarde,
0 negro habita uma ilha solitaria de pobreza, em meio ao vasto oceano
de prosperidade material. Cem anos mais tarde, o negro continua a
mofar nos cantos da sociedade americana, como exilado em sua
propria terra. Entdo viemos aqui hoje para dramatizar uma situagao
hedionda.582

Novamente vale recordar Séfocles e sua Antigona: “kai phthegma kai anemoen
phronéma kai astunomous orgas edidaxato”. No cerne das instituicdes politicas, no
cerne da instituicao social como um todo, se encontram paixdes e aspiracoes, estas,
edidaxato, 0 homem ensinou a si mesmo, ou seja, a organizacdo da sociedade é
criacdo. “O homem forja as significagcdes coletivas que vao assegurar o vinculo
social’®, Fato é que, uma vez estabelecidas, estas significacdes sao arrastadas num
processo historico feito de momentos de estabilizacdo e de auto-alteracao, vide as
duas decisdes da Suprema Corte Americana aqui trabalhadas. Como dito, esse é o
processo da histéria, esta “respiracao dialética do instituinte e do instituido™s+. Claro,
pois quando considerado o Ser enquanto Caos, mas passivel de organizacao, o Ser,
nada mais é, como visto alhures, que um por-ser, que uma possibilidade, ou seja, que
um por-vir-a-ser que emerge do imaginario a nivel social-histérico. Como ensina
Castoriadis, a instituicdo da sociedade é instituicio de um magma de significacdes

que se apoia sobre o primeiro estrato natural e que se encontra sempre em uma

582 No original: “[...]” Five score years ago, a great American, in whose symbolic shadow we stand today,
signed the Emancipation Proclamation. This momentous decree came as a great beacon light of
hope to millions of Negro slaves who had been seared in the flames of withering injustice. It came
as a joyous daybreak to end the long night of their captivity. But one hundred years later, the Negro
still is not free. One hundred years later, the life of the Negro is still sadly crippled by the manacles
of segregation and the chains of discrimination. One hundred years later, the Negro lives on a lonely
island of poverty in the midst of a vast ocean of material prosperity. One hundred years later, the
Negro is still languished in the corners of American society and finds himself an exile in his own land.
And so we've come here today to dramatize a shameful condition.” Disponivel em:
<https://www.americanrhetoric.com/speeches/mlkihaveadream.htm>. Acesso em 02 ago. 2018.

583 OST. Francois. Contar a lei: as fontes do imaginario juridico. Trad. Paulo Neves. Sao Leopoldo:
Unisinos, 2007. p. 27.

584 OST. Frangois. Contar a lei: as fontes do imaginario juridico. Trad. Paulo Neves. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2007. p. 28.
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relacdo de recepcao/alteracdo com o que ja tinha sido instituidosss (a “respiracéao
dialética”, nos termos de Ost). O que isso tem a ver com o discurso do Dr. King citado
acima? O simples fato que, King traz as claras o rompimento com a ideia de auto
reconhecimento de uma instituicio que se preza autbnoma, como? Quando
escancara que, inobstante a lei (uma significagdo imaginaria secundaria, conforme a
teoria de Castoriais) discipline o funcionamento da sociedade com o fito de promover
0 maior reconhecimento de autonomia para aqueles que nela vivem, o contexto social
e, fundamentalmente, aqueles que na praxis sao responsaveis diretamente pelo
estruturacdo do fazer social sdo incapazes de reconhecer, seja por qual motivo for
(inclusive pelo fato de serem produtos de antiga significacao, produtos de uma paidéia
a ser superada) essa condicdo de auto-transformacéo da sociedade e, prezam por
manter a temporalidade social intacta, alienando a capacidade que a sociedade tem
de reconstruir o fazer e o dizer social. Em suma, Dr. King nos expde o que Castoriadis
chama de “crise das significacdes imaginarias concernentes as finalidades da vida
coletivases,

Esta alienacao da capacidade social de reconstrucao, como ensina Castoriadis,
encontra suas condigdes para além da mera afirmacéo individualista do “eu” em face
de um “outro” que deve ou ser excluido, ou absorvido pelas minhas estruturas
simbdlicas, a alienacdo se manifesta como “massa de condi¢des de privacao e de
opresséo, como estrutura solidificada global, material e institucional, de economia, de
poder e de ideologia, como inducao, mistificacdo, manifestacdo e violéncia.”#” Isso
significa que é possivel dentro de um contexto social-histérico que as instituicdes se
prestem a producdo e manutencédo de alienacdo. Assim o sdo quando exprimem e
sancionam uma estrutura de classe, “mais genericamente uma divisao antagbnica da
sociedade e, concomitantemente, o poder de uma categoria social determinada sobre
0 conjunto.” Quando alienantes, as instituicdes, como dito, mantem a temporalidade
social intacta, impedindo o devir continuo do social-histérico (ignorando o

ensinamento grego), considerado enquanto coletivo anénimo que preenche toda a

585 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 414.

586 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascenséo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sado Paulo: Paz e Terra, 2002, p. 255.

587 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 131.

588 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 132-133.
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formagéo social dada, mas que também insere cada sociedade “entre as outras e as
inscreve todas numa continuidade, onde de uma certa maneira estdo presentes 0s
que nao existem mais, 0s que estdo alhures e mesmo 0s que estao por nascer’see,
Sobre esta logica, vé-se a construgao da histéria: a unido e a tensdo da sociedade
instituinte e da sociedade instituida.

Lembrando que aqui se esta partindo da ideia de uma criacéo social que se
inicia na Grécia e que se propde democratica. O direito, enquanto instituicao segunda
(pois ndo ha que se falar em existéncia de Estado quando da auséncia completa de
um sistema juridico) € indispensavel para a continuidade e funcionamento da propria
sociedade, pois seu instrumental. Esse “instituido” deveria servir ao “instituinte”.
Somente se mostra possivel conhecer a instituicao primeira da sociedade (o fato da
sociedade se autocriar enquanto sociedade dotando-se de instituicbes sociais
imaginarias especificas) quando se visualiza as instituicoes segundas especificass®
de cada sociedade, bem como, seu papel absolutamente central, no sentido de que,
“aquilo que tem uma importancia vital para a instituicido da sociedade considerada,
suas significacbes imaginarias sociais, & essencialmente carregado por essas
instituicdes especificas.”" E através das instituicdes segundas que se verifica a
textura concreta de cada sociedade. Partindo dos casos citados acima, que textura
concreta se verifica, através da instituicdo segunda “direito” daquela sociedade
especifica, que pode nos mostrar o quanto ela flutua entre o instituido e o instituinte
originario do autoquestionamento acerca do justo, por exemplo? Pois como bem
ensina Castoriadis, 0 sistema do direito sé existe socialmente enquanto sistema
sancionado, sendo que esse, consiste em, por primazia, ligar a simbolos
(significantes), significados (representacdes, ordens, injungdes ou indicagdes para

fazer ou nado fazer, etc.) e fazé-los valer como tais, isto é, tornar esta ligacao mais ou

589 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 131.

590 Castoriadis faz uma separacao, diferenciando em duas categorias as instituicoes segundas, quais
sejam: 01) Instituicbes segundas transistdricas, cujo melhor exemplo é a linguagem, no sentido de
gue, inobstante uma infinidade de variedades linguisticas, ndo ha que se falar de sociedade sem
linguagem e; 02) Instituicbes segundas especificas, estas, como o préprio nome ja diz, especificas
a determinadas sociedades e que nela desempenham papel absolutamente central, dois exemplos
dados por Castoriadis: a polis grega é uma instituicdo segunda especifica, sem a qual o mundo
grego antigo é impossivel e inconcebivel, da mesma forma, a empresa capitalista, vez que nao ha
capitalismo sem empresa. CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do
pensavel. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagado Brasileira, 2004. p. 170.

591 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2004. p. 170.
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menos forgosa para a sociedade.’? Este é o sentido de sistema simbdlico que fala
Castoriadis: a relacao entre “significacées” a “significantes”, esses entendidos aqui de
modo amplo, como, palavras, expressdes, fonemas, textos legais, decisdes judiciais,
etc. Visto enquanto sistema simbdlico e dado o pensamento de Ser enquanto Caos,
opera-se dentro do préprio sistema uma organizacao da relagdo simbdlica. Pensa-se,
no direito, uma ordem hierarquica de textos legais, onde se tem por preponderancia a
Constituicao do Estado, por exemplo, ou ainda, uma separagao por matérias de
conteudo geral e especial, nacional e estrangeiro. Fato é que esse sistema simbdlico
(e também conidico), assim como os demais, assegura o funcionamento daquela
sociedade em suas significacdes centrais, especialmente no que tange a democracia
e na definicao dos atos limites.

Nao ha como se pensar uma sociedade sem, explicitamente, uma instituicao
segunda que externalizara um poder explicito estruturada numa rede simbdlica,
contendo sua forma organizativa, seu funcionamento e, quando necesséario as
sancgdes possiveis de aplicacdo. Isso sé da, pois como ensina Castoriadis, 01) o
mundo “pré-social” como tal, ameaca sempre o0 sentido instaurado pela sociedade; 02)
a psique dos seres humanos singulares néo é, e nunca podera ser, completamente
socializada e transformada exaustivamente conforme o que as institui¢des lhe pedem:;
03) o fato de existirem outras sociedades, que péem em perigo o sentido instaurado
pela sociedade considerada e; 04) a sociedade contém sempre, em sua instituicao e
suas significacdes imaginarias, um avanco em direcao ao futuro, e o futuro exclui uma
codificacdo (ou uma mecanizacao) prévia e exaustiva das decisbes e serem
tomadas.’® Partindo dessas premissas, se mostram necessario instancias instituintes
capazes de tomar decisdes sancionaveis quanto ao que deve ou nao ser feito, isto &,
capazes de legislar, “executar”, decidir conflitos e governar, ou seja, tudo relacionado
ao politico. 5%

592 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 142.

593 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sédo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 259.

594 Castoriadis traz uma diferenciacdo entre “o politico” e “a politica”. Das obras de referido autor pode-
se compreender que no que tange a politica, a ideia de uma atividade de constante questionamento
das instituicbes dadas, uma atividade cujo fim seria preservar o germe da autonomia, e isto, ndo
necessariamente se mostra visivel em todas as sociedades. Existente em todas as sociedades é o
politico, ou seja, uma dimensao que diz respeito ao poder, isto €, as instancias instituidas que podem
emitir imposicdes sancionaveis e que deve sempre compreender, explicitamente, pelo menos o que
chamamos um poder judiciario € um poder governamental. CASTORIADIS, Cornelius. As
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Sobre isso, atentamo-nos ao ponto “02” e “04”. No que tange ao segundo ponto,
como amplamente discorrido na primeira parte deste estudo, ndo ha, para Castoriadis
a distincdo e a polaridade entre individuo e sociedade, dado ser o individuo um
fragmento ambulante da sociedade, uma espécie de holograma do mundo social, um
produto da sociedade. A diferenciagdo se centra entre psique e sociedade. O homem
€, enquanto singular, um ser psiquico (cuja vis formandi é o imaginario radical), no
entanto, a psique nao sobrevive se ndo passar por um processo de socializacdo, visto
que o psiquico, por si sb, é incapaz de criar instituicoes. Nao é a psique que cria a
linguagem, ela a recebe juntamente com a totalidade das significagdes imaginarias
sociais que a linguagem carrega e que ela torna possivel, sendo que, a recepcao
dessas pela psique sempre ocorre de forma hostil e opressora. Nesta logica, a
dualidade do tempo se apresenta: de um lado, o tempo privado da psique e de outro,
o tempo publico da sociedade. A operacao de socializacdo se da pela absorcao e
interiorizacao pela psique do tempo publico de sociedade dada, o que torna possivel
o reconhecimento da condicdo exclusiva humana de coabitacdo em dois tempos
distintos, o seu proprio, finito dada a emergéncia da morte e, o publico, horizonte social
indefinido no tempo e repleto de significacoes instituidas pela prépria sociedade. Essa
operacao de socializacdo é designada por Castoriadis como sublimacdo, enquanto
absorcao pela psique de formas socialmente instituidas e das significagdes que estas
acompanham, ou, “apropriagdo do social pela psique pela constituicio de uma
interface de contacto entre o mundo privado e o0 mundo publico ou comum.” Vale
salientar, que como ensina Urribarri, segundo a proposta de Castoriadis, a imaginacao
radical no nivel da psique é definida como fonte de criagcdo de representacdes, ou
seja, de sentidos imaginarios, sendo esta, pré-condicdo para a socializacao e ruptura
da ménada psiquicas* e inicio do conflito psiquico, colocados de um lado, o préprio

encruzilhadas do labirinto IV: a ascensado da insignificAncia. Trad. Regina Vasconcellos. Sao
Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 256.

595 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 355.

5% A ideia de “mo6nada psiquica” se coloca enquanto apresentacdo de um mundo fechado, enquanto
tomada de posigdo frente a realidade estabelecida em uma “légica” de “fechamento em noés
mesmos”, 0 que isso significa? Segundo Castoriadis, em sua primeira “organizacao” o sujeito ndo
diferencia o resto do mundo de si, neste sentido, ha uma espécie de unido entre representacao e
sensacao, ou melhor, ndo hd como separéa-las, por exemplo, 0 seio materno ou seu substituto faz
parte, sem ser parte distinta, daquilo que sera depois o “corpo préprio”, portanto, nesta senda, tudo
se torna elemento constitutivo e indissociavel do sujeito nesta fase pré-socializagéo. Esta fase é
definida como autismo, ndo no sentido da separabilidade entre representacéo, afeto e intengcéo, mas
como um sé afeto que é imediatamente representagao de si e intencdo de permanéncia atemporal
deste estado. Ensina Castoriadis, que nesta identidade imediata daquilo que se tornara a seguir
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fluxo psiquico e de outro, 0 mundo social. Inaugura-se a fase triadica®” compreendida

como relagao entre sujeito, objeto e 0 outro.5% |sso decorre justamente pelo processo

de sublimacdo, o qual opera a substituicdo do “prazer de érgao pelo prazer de

representacdo™®, ou seja, ha uma substituicado do objetos® e um reconhecimento de
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“momento”, onde a totalidade é uma unidade simples, onde a diferenga ainda nao surgiu, ser, é ser
neste circulo, assim, tem-se um espectro de unidade: “eu=sou=isso”, “sou=eu=sou” e “iSso0-sou-
iss0” e todas outras combinagdes possiveis. CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria
da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 337. Inobstante a
construgao primaria neste autismo, o sujeito tem potencialidade a dele sair, iniciando assim, o
processo de ruptura monadica.

A inauguracao da fase triadica decorre da ruptura da monada psiquica e da légica do fechamento,
sendo um esbogo da socializagao da psique, na medida em que esta se priva da onipoténcia. O que
diz Castoriadis € que a psique deve renunciar a onipoténcia, no sentido de se ver como centro e
totalidade de mundo (0 que, convenhamos é algo praticamente impossivel na sua totalidade).
Exemplifica o filosofo trazendo a questao do infante e sua necessidade de parar de acreditar que o
seio de sua mae é seu objeto e que sua propria mae esta completamente a sua disposicao, em
suma, ha a necessidade emergente de reconhecer a presenca do outro enquanto outro, ha, desta
forma, a emergéncia da separagéo entre o meu mundo privado e um mundo comum externo a mim.
Isto, como explica Castoriadis se mostra enquanto uma ruptura violenta, forcada em decorréncia da
relagdo do eu com os outros, maios especificamente, pela invasdo dos outros enquanto outros e
gue constitui o individuo social. A imposicao da relagdo com o outro e com os outros, relagao esta
gue € sempre e a0 mesmo tempo, tanto “fonte de prazer” e “satisfatoria”, como “fonte de desprazer”
e “perturbadora”, € uma sucessao de rupturas infligidas a ménada psiquica através da qual é
construido o individuo social, como dividido entre o polo monadico, que tende sempre a fechar tudo,
e a série de construgdes sucessivas do sujeito, que devem em certo grau, levar em consideragéo a
separacao e a diversidade imposta a psique. CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria
da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 344. Voltamos ao
exemplo do infante e sua mae. A luz da ideia acima citada, tal passagem (fase monéadica para
triadica) ird ocorrer quando o infante perceber que ndo tem controle absoluto sobre o seio de sua
mae, dado a ocorréncia da sensagdo de desprazer derivada da auséncia do seio. Nesta
circunstancia, percebera o infante, a existéncia de elemento diverso e mais, o exercicio do poder
gue o mesmo mantém sobre o “seu” objeto de prazer (no caso, a mae e seu seio). Assim, ha o
rompimento da clausura com a representagao agora de um “objeto” e um “outro-eu”. CASTORIADIS,
Cornelius. As encruzilhadas do labirinto V: feito e a ser feito. Trad. Lilian do Valle. Rio de Janeiro:
DP&A, 1999. p. 107.

URRIBARRI, Fernando. Castoriadis: A imaginacao radical e o inconsciente pdés-lacaniano. SIG
revista de psicanalise, V. 07, n.2 02, 2015. p. 121.

CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto lll: o mundo fragmentado. Trad. Rosa
Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. p. 215.

Explicando de modo mais especifico, a suporte central da ideia da sublimacao é a substituicao dos
objetos mais privados do prazer, inclusive sométicos, por prazeres oriundos de representagoes.
Neste ponto, entra, de modo fundamental, a capacidade imaginativa do vivente, como possibilidade
de estabelecer “isto” por “aquilo”, no lugar “daquilo”. Assim, como explica Castoriadis “O que era o
“objeto” das fases precedentes deve ser retomado pela psiqué sob uma outra maneira de ser e em
outras relagbes — portanto, ele é dai em diante um objeto outro, porque tem uma outra significacéo,
mesmo se é “0o mesmo” fisicamente, e mesmo se, para a psique, esta separagdo nunca é
verdadeiramente feita e as “camadas superpostas de lava” correspondentes a formagao sucessivas
do objeto, ndo somente sejam crivadas de condutos vulcanicos por todo lado, mas nao sejam quase
nunca definitivamente solidificadas [...] A transformagédo da mae objeto-sexual em mée terna néo é
somente conversao do fim da pulsdo, mas modificacdo do objeto: a mée terna nao é e néo pode ser
mae-objeto sexual, porque ela s6 pode ser (para o sujeito) mae terna, enquanto mée socialmente
instituida, referida a uma quantidade de relac¢des e de significagdes que a ultrapassam infinitamente
e sO existem como significagbes sociais instituidas. CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao
imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 356-
357.
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existéncia do outro. Sobre esta substituicao e a importancia decorrente da questao da
instituicao social nesse processo, explica Renato Mezzan que a sublimacao envolve,
invariavelmente, a modificacao do objeto da pulsdo sexual e concomitantemente uma
transformacao de sua finalidade, o que, nesse sentido, proporciona a psique uma
abertura para o pensamento e para a agao (poiética, devido a imaginagao radical),
atividades estas perpassadas por completo pela instituicdo social que assinalara o
inicio da ruptura monadica (solipsismo inicial do ser humano), sempre parcial e
precaria.so

Claro, pois como esclarece Castoriadis o vivente cria seu préprio mundo, sendo
este, de representacdes, afetos e intengdes, nesse sentido, € como uma bolha
fechada onde nao se pode penetrar, porém, ha a possibilidade de “irrita-la” (contato
com o mundo social) o que conduz a uma resposta, esta sempre relacionada ao modo
exclusivo de cada psique.s2 Assim, sob o ponto de vista da instituigdo da sociedade,
pode-se afirmar que esta € capaz de proporcionar ao individuo a possibilidade de
encontrar e fazer existir, para ele, um sentido na significacao social instituida, bem
como, um mundo privado, este entendido enquanto mundo da representacao, do afeto
e da intengéo, do qual o individuo permanece sempre e eternamente o centro para si
préprio. Isso significa dizer que a instituicdo da sociedade nunca elimina por completo
a psique humana enquanto imaginario radical, enquanto capacidade criativa de fluxo
continuo de representacdes, o0 que, por obvio, surtird efeitos na sociedade enquanto
possibilidade de colocacao continua de nova formas sociais.t® A sublimacdo nao
ocorre de forma completa, um resquicio de psique autdnoma (entendida no sentido
mais privado) é fundamental e, permanente. E isso € reduzido a argumentacao de que
a psique dos seres humanos singulares nao é, e nunca podera ser completamente
socializada e transformada exaustivamente conforme o que as instituicdes lhe pedem,
argumento de numero 02 acima citado. Qual, entédo, a saida para esta problematica.
Fato é que a resposta ndo passa especificamente pela considerag¢ao da instituicao da
sociedade enquanto promoc¢ao de autonomia. O controle da psique nao totalmente
socializada passa pelas instituicbes secundarias, em especial, o direito, instituicao

coercitiva por exceléncia. Porém, ndo necessariamente o direito advém de uma

601 MEZAN, Renato. Freud: Um pensador da cultura. 5. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1997. p. 313-314.

602 CASTORIADIS, Cornelius. Sujeito e verdade no mundo social-historico: seminarios 1986-1987
—acriacdo humana |. Trad. Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2007. p. 99.

603 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 364.
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construgdo autbnoma, basta ver as sociedades heterbnomas mais claras, no caso, as
de sustentacéo exclusivamente religiosa. Ha também nestas sociedades, disposicdes
juridicas, basta lembrar do exemplo narrado na primeira parte desse estudo, referente
a narrativa biblica que trata da punicéo do judeu o qual havia trabalhado ao sabado,
incorrendo assim em afronta a legislacao transmitida por Deus.

A nao socializacao completa da psique importa na necessidade de ferramentas
de controle, porém, ndao ha de se esquecer de um outro paradigma: a de que a
socializacao gera um individuo historico, mais especialmente, da época em que fora
colocado sob dominio do imaginario coletivo instituinte, da sociedade instituida e da
prépria histéria. Ao que parece, mais do que o ponto exclusivamente privado e nao
socializado da psique, 0 I6cus relevante para andlise dos processos rupturais é a
alteracdo promovida pelas instituicbes segundas acerca da compreensdo da
instituicdo da sociedade e, como isso promove conflitos entre o instituido e o
instituinte. Voltamos ao exemplo do caso Brown. Os mecanismos de resisténcia a
decisdo que pbs fim ao regime de segregacao racial partiram especificamente de
individuos socializados num periodo geografico e historico segregacionista. Como
particulas da sociedade, aqueles individuos introjetaram todas as significacdes
imaginarias sociais daquela comunidade, ou melhor, eles sdo aquela sociedade, uma
sociedade que segrega por raca. A paidéia dessas sociedades nunca se fez pautar
na promocao da autonomia (consideracdao no ambiente social de um individuo livre,
igual e apto a questionar o instituido) para uma parcela especifica dos que la viviam,
0 que resultou nas manifestagdes de recusa ao cumprimento da decisao da Suprema
Corte. E mais, uma boa parcela das instituicbes ndo se mostrou compativel com os
procedimentos democraticos, tendo em conta que operaram no sentido de contrariar
uma decisado que instituiu uma nova forma de se pensar as relacdées humanas dentro
daquele contexto social.

A resisténcia de parte da populacao e de certas instituicées frente a decisao do
caso Brown, expde uma sociedade completamente fechada de sentido, que possui
suas significacoes e instituicbes proprias, mas que recobre a autocriacdo, a
possibilidade do por-ser. Nesse complexo social, que ao que nos parece muito bem
se encaixa ao espectro do caso Brown, todas as respostas podem e devem ser
encontradas dentro da légica do fechamento de sentido dessa prépria sociedade,
assim, inobstante a Décima Quarta Emenda, a interpretacao que dela deve resultar
para esta sociedade é, quanto muito, o separated but equil e nao a promocao da
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igualdade plena, ou seja, ha uma espécie de limite significativo e organizacional que
nao se mostra possivel de afrontar, sob pena de insurreicdo. Ao que parece, isso
parece um contrassenso dentro da l6gica do Ser enquanto Caos, visto que gera uma
estagnacao no ambiente social, impedindo, muitas vezes, o debate acerca da prépria
sociedade e de suas instituicoes. No entanto, sempre é possivel se verificar, na grande
maioria dos casos, parcelas da sociedade que nao se conformam com o fechamento
e buscam, a todo o custo, a sua ruptura: eis a heranca da filosofia enquanto
“questionamento das idolas tribos, das representacdes coletivamente aceitas”.6

O questionamento continuo é ilimitado, englobando a propria instituicdo da
sociedade (sentido de politica). Nesse ponto, vale lembrar Protagoras, para quem as
deliberagdes politicas devem ser tomadas mediante a participacdo de todos os
cidadaos (dada a divisdo equanime da dike e aidos), o que resulta numa ideia de
construcdo democratica de relagcdes politicas através de um contexto comunicativo
compartilhado entre os cidadaos, refutando, assim, qualquer disposicdo de cunho
heterbnomo alienante centrado numa autoridade e hierarquias. No campo da politica,
enquanto questionamento das instituicbes estabelecidas, ndo deve haver espago para
diferengas e hierarquias. O fechamento se mostra incompativel com o preceito
democratico basicamente em dois pontos, que ndo necessariamente se encontram
sempre presentes de forma unida: 01) A impossibilidade do questionamento das
instituicdes e 02) Quando possivel, o questionamento se concentra na mao de uns
poucos trajados de experts.

Nesta problematica, surge uma importante questdo, a de que o Direito,
enquanto instituicdo segunda pode atuar no sentido de proteger o fechamento ou de
auxiliar a ruptura. Nao se espera, idealmente, que o direito e mais propriamente sua
aplicacao, sirvam para pretensdes que inviabilizem ad eternum a ruptura e se voltem
exclusivamente para interpretacdes dentro do fechamento. Ao atuar dessa forma,
aqueles a quem se deve fazer ex-surgir a norma juridica ao caso concreto se investem
de uma atitude antidemocratica, no sentido de democracia enquanto “regime de auto-
instituicdo explicita e ldcida [...] das instituicbes sociais que dependem de uma

604 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sédo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 260.

605 | embremos o que nos ensina Finley, que o cerne da teoria de Protagoras era a de que todos os
homens eram dotados de politique techne, a arte do julgamento politico, sem a qual ndo poderia
haver uma sociedade civilizada, assim, considera-se que os atenienses estavam certos ao oferecer
isegoria a todos os cidadaos. FINLEY, Moses Isaac. Os gregos antigos. Trad. Artur Morao. Lisboa:
70, 1984. p.40.
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atividade coletiva explicita.”s% sendo que nesse regime a “esfera publica torna-se
verdadeiramente e efetivamente publica — pertencente a todos e efetivamente aberta
a participacao de todos.”” Esclarecemos: no que tange a primeira parte da citacao
acima, sob esta l6gica de compreensdo de democracia resta inviabilizada a
idealizacdo de um regime padrao, ou seja, nao ha, quando se fala em democracia, a
possibilidade de se pensar um modelo a ser aplicado em todo e qualquer tempo e em
toda e qualquer forma social. Quando se fala em democracia, no sentido que expde
Castoriadis, todos os padrdes postos e garantidos como sumariamente corretos
devem ser passiveis de questionamento. Ndo ha num regime democrético estatutos
imutaveis e aplicavel, dai a dizer um regime de auto-instituicdo explicita das
instituicdes sociais com a participacao coletiva. Nesta senda, visto a impossibilidade
de se pensar em um standart de democracia, ela é, entdo, um eterno movimento (em
busca da autonomia e consequente democracia, que se inicia na Gréciases)
questionador das instituicdes em busca da liberdade e da justica, dai a necessidade
de, quando assim necessario, promover a ruptura com o fechamento. Cada sociedade
estabelece a sua organizagdo ao Caos, e cada sociedade deve questionar
incessantemente se aquela organizacao por ela posta € a melhor organizacao, a mais
justa, ainda que nao tenha por exatidao a préprio ideia de justi¢a, visto que tal também
€ uma significagdo imaginaria que passa por constante reflexdo, eis a ideia central de
se pensar uma sociedade enquanto autbnoma.

Quanto a segunda parte da citacao, a efetiva transformacao da esfera publica
em, de fato, publica, algumas consideracbdes prévias sdo necessarias para melhor
compreensao, para tanto, voltaremos nossos olhos novamente aos atenienses: a
pratica politica dos atenienses, quando do periodo democratico, distinguia trés esferas
da atividade humana, distintas, porém articuladas: a oikos, a agora, e a ekklesia. A
oikos, dizia respeito a esfera privada cuja qual os poderes instituidos nao poderiam e

nem deveriam intervir, claro, tal impossibilidade de intervencdo € meramente relativa,

606 CGASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 260.

607 CGASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sado Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 264.

608 Muito ja fora falado sobre isso neste estudo, no entanto, sempre é bom lembrar o que diz Finley de
que “Foi na prépria Atenas que inventaram, na integra, a estrutura e o0 mecanismo da democracia,
enquanto tateavam para encontrar algo sem precedente, sustentando-se apenas em sua prépria
nogéo de liberdade, em sua solidariedade comunitaria, em sua disposi¢cdo de questionar (ou pelo
menos aceitar as consequéncias do questionamento) e em sua experiéncia politica amplamente
compartilhada.” FINLEY, Moses Isaac. Os gregos antigos. Trad. Artur Mordo. Lisboa: 70, 1984.
p.87.
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tendo em vista a necessidade de intervencdo em casos especificamente descritos
como proibitivos, cite-se como exemplo, a lei penal, por 6bvio que aquele que comete
um homicidio frente aos membros de sua familia abre caminho para a intervencao das
estruturas do poder. A agora (esfera privada-publica) € o dominio no qual os individuos
encontram-se livremente, discutem e contratam entre si, do mesmo modo que a 0ikos,
0 poder, em tese nao poderia nem deveria intervir, no entanto, aqui também tal
afirmacao néao pode ser tomada no sentido absoluto, exemplo: a lei impde o respeito
aos contratos privados. A ekklesia (esfera formalmente e fortemente publica), é o locus
do poder.&®

A articulacdo dessas distintas esferas somente se dd em um regime
democratico, como explica Castoriadis, dado que, em um regime totalitario, por
exemplo, em principio a esfera publica absorve tudo, ao mesmo tempo em que nao
h& necessariamente uma esfera publica visto que esta se apresenta enquanto
propriedade privada do aparelho totalitario que detém o poder. Outro exemplo sao as
monarquias absolutistas, que, em principio, respeitavam a independéncia da esfera
privada da oikos, mas intervinham na esfera privada/publica da agora.s© Em nenhum
desses exemplos ha uma separacao nitida e uma articulacdo entre as esferas.
Constantemente a esfera publica que, nesses exemplos nada mais € do que privada,
absorve o efetivamente privado e o privado/publico, mas, 0 que se espera de uma
democracia? A principio que a esfera publica torne-se verdadeiramente e
efetivamente publica, que ndo seja sequestrada por questdes privadas, que nao se
limite a uma pequena parcela da populacdo (os ditos experts, legitimados pela
expertise a questionar as instituicbes ou entdo, aqueles que veem o mundo Unica e
exclusivamente através de seus proprios olhos, e, dessa forma, decidem) que veem
nela, muitas vezes, o “quintal de sua propria casa”, parafraseando Sérgio Buarque de
Holandas!!.

Mas esta relagdo entre as trés esferas gera um importante paradigma:

independente da oikos ser uma esfera exclusivamente privada, essa propria esfera é

605 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascenséo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 264-265.
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produto da sociedade. De fato, a psique nunca sera totalmente socializada, mas a
socializacao é inegavel, isso € o que aqui foi descrito e demonstrado. Ao que parece,
nao se pode conectar estritamente a questao da esfera ndo socializada da psique a
esta esfera privada da oikos. A propria esfera familiar ja é produto de toda relacao
simbdlica da sociedade e de seu fechamento significativo que institui o papel que cada
qual, simbolicamente, no seio familiar, por exemplo. Isso conduz a sub-questdo da
prépria autonomia dos individuos, pois, sendo esse individuo socializado inclusive no
que Ihe é mais particular, no caso a oikos, como pensar uma esfera de autonomia
desses ao ponto de influir no proprio questionamento das esferas outras (agora e
ekklesia) se ele mesmo ja esta sob o jugo da lei social? Em suma, como pensar uma
ruptura num contexto de império de lei social, que me faz do jeito que sou quase que
na totalidade? A resposta de Castoriadis a esta questdo centra-se na efetiva
participacdo dos individuos na formacao da lei, na instituicAo da sociedade. Diz
Castoriadis:

[...] € preciso que se tenha a possibilidade efetiva de participar da
formacgéao da lei (da instituicdo). Eu nao posso ser livre sob a lei senédo
quando posso afirmar que esta lei € minha, que tive a possibilidade
efetiva de participar de sua formacao e de sua posicao (mesmo que
minhas preferéncias nao prevaleceram). Sendo a lei necessariamente
universal em seu contetdo e, em uma democracia, coletiva em sua
fonte [...], resulta que a autonomia (liberdade efetiva) de todos, em
uma democracia, € e deve ser uma preocupacao fundamental de cada
um. [...] Porque a qualidade da coletividade que decide sobre nés
importa-nos vitalmente — caso contrario, nossa proépria liberdade torna-
se politicamente irrelevante, estdica ou ascética.é'?

Assim, quando se esta diante da efetiva possibilidade de participar da formacgao
daquela lei que coloca os homens sob seu jugo, em ultima analise, se esta diante da
prépria autonomia individual. A liberdade efetiva enquanto autonomia, aqui pensada
individualmente, s6 se mostra possivel quando se esta diante de uma construcao
social que importe numa autonomia coletiva, isto é, quando possibilite a todos, sem
limitac6es o questionamento e a participacao na formagao da lei que vise organizar o
Caos daquela sociedade especifica. E nesse contexto que, por exemplo, Hans Joas
conclui que “no projeto de Castoriadis, a autonomia individual s6 é possivel no

612 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
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ambiente da autonomia social.”'® Conclui-se, que a liberdade efetiva dos individuos
(entendida sempre como autonomia) ndo se vincula apenas a uma ideia de liberdade
vinculada a um aspecto legal, mas sim, na concretude social, em resumo: ndo ha que
se estipular uma diferenca entre liberdade e igualdade, as duas se implicam
reciprocamente, dado que s6 posso ser livre (autbnomo) quando me é permitida a
participacdo na criacao da lei, o que decorre a necessidade de se proporcionar a
todos, efetivamente, condi¢cdes para todo o tipo de participacéo.

Tendo por base esta ideia de liberdade = igualdade, verifica-se que os
mecanismos de defesa frente a decisdao da Suprema Corte Americana no caso Brown,
por exemplo, visavam ndo apenas uma manutencado de um sistema segregacionista,
mas a propria negacao da liberdade de uma parcela da populagao, pois esta era a
relagdo simbdlica socialmente sancionada. Mais radical ainda € o caso Plessy, onde
a propria Suprema Corte decidiu por excluir a liberdade da populacdo negra.
Tomemos, novamente, a parte final da Décima Quarta Emenda Americana: “...] nor
deny to any person within its jurisdiction the equal protection of the laws.’s'4 A igual
protecao perante as leis ultrapassa a mera concepg¢ao de “igualdade perante a lei” no
sentido de que todos sdo formalmente iguais, e, centra-se suas bases na prépria
condicao da liberdade enquanto autonomia, ou seja, quando se esta diante de um
enunciado legislativo que visa proteger a igual protecdo de seus individuos perante as
leis, deve-se entender que o que esta em jogo € a prépria liberdade de individuo de
ser considerado igual no processo decisorio da instituicdo social, sendo que, qualquer
forma de negacéao dessa igual participagdo conduz a uma negacéao da liberdade do
individuo e, em decorréncia, a nao existéncia de autonomia individual e
consequentemente, de autonomia social. Estar-se diante de uma sociedade fechada
em seu sentido, que impede a ruptura e contraria o sentido do Ser enquanto por-ser.
O ideal é que jamais devemos nos esquecer das palavras de Sofocles: “kai phthegma
kai anemoen phronéma Kkai astunomous orgas edidaxato™'s. Mas ao que parece, a

prépria Suprema Corte Americana por um tempo esqueceu.
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Fato é que a realidade social é exatamente isso, esta tensdo entre o instituido
e o instituinte, da histéria feita e da histéria se fazendo, como nos ensina Hans Joas¢'s.
Nesse complexo de significacdes que buscam dar sentido a vida social, o direito tem
papel relevante, afinal, € bastante provavel que significativa parcela daquilo que busca
romper com o fechamento, encontre resisténcia, cabendo aqueles que, por
exceléncia, devem interpretar e fazer aplicar as normas juridicas, no caso, os tribunais,
em especial, os superiores, como a Suprema Corte Americana e o Supremo Tribunal
Federal no Brasil lidarem as demandas sociais opostas que resultardo, a nivel
instituinte num questionamento extremamente profundo: a de que o Direito e, tratando
aqui especificamente do aplicador, pode atuar tanto no sentido de proteger o
fechamento como o de auxiliar na ruptura. A interpretacdo do Direito,
fundamentalmente quando da construcao de decisao judicial, se apresenta como uma
ferramenta de um ideal de instituicao, que tanto inclui quanto exclui, enfim, que tanto
promove liberdade quanto a nega, ndo € meramente procedimental. E neste ponto
entra algo bastante importante: a necessidade de se considerar uma esfera
substancial do conteldo juridico e a decorrente interpretagdo daquele que cria e
aplica, o que gera um novo e fundamental problema, que se subdivide em dois pontos
centrais: 01) Se instituicbes efetivas da sociedade sdo compativeis com o
funcionamento de procedimentos verdadeiramente democraticos, no sentido de
promogao de autonomia e, 02) Se os individuos, tais como sao fabricados pela
sociedade podem fazer funcionar esses procedimentos estabelecidos, pois como diz
Castoriadis de modo metaférico, ainda que se estivesse em uma democracia completa
e perfeita, uma democracia “que caia dos céus”, esta ndo duraria se nao fosse ela
capaz de engendrar individuos que sejam capazes de faze-la funcionar, bem como,
de reproduzi-la.s'”

Cabe esclarecer o porqué da subdivisdo da questdao nestes dois tdpicos.
Logicamente, ndo ha como as instituicoes e os procedimentos vinculados a elas serem
efetivamente democratico se a sociedade é incapaz de gerar individuos democraticos.
E sob esta afirmacao, retornemos aos casos Plessy e Brown, enquanto exemplos. No
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Librairie Droz, 1989. p. 181.

617 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 269.



253

Plessy a propria Suprema Corte enquanto limitadora da autonomia e, no Brown uma
série de mecanismos de defesa por parte de parcela da populacédo e dos detentores
das esferas de poder, como o governador do Arkansas, por exemplo. Para superar o
fechamento e proporcionar a possibilidade de abertura, primeiro é preciso reconhecer
a propria possibilidade de questionar a questdo da politica, esta enquanto
questionamento das instituicdes vigentes. Toda interpretacdo acerca do direito, seja
no sentido de producdo legislativa ou de aplicacdo das leis, deve levar em
consideracao opcgdes substantivas (e ndo meramente procedimentais, pois
democracia nao € procedimento, € regime), e essencialmente aquelas que entendam
a democracia enquanto um movimento continuo em busca da autonomia individual e
coletiva, em suma, ndo ha como imaginar um sistema juridico que seja completamente
neutro quanto aos principios instituintes, ou, em termos de Castoriadis, neutro quanto
as significagdes mais proprias de cada sociedade. Ao julgador, cabe estar vinculado
a esses principios e jamais decidir de forma solipsista, sob pena de afrontar a I6gica
democratica que pressupde a participacdo de todos no questionamento e na
construcao das instituicoes que organizam o Ser enquanto Caos. Isso nos leva a um
importante ponto: a interpretacéo e a aplicacao do direito nos ares da democracia e 0

papel das Constituicoes.

3.3 Interpretando as Significacoes Sociais Imaginarias: os ares da democracia.

Ja ensina Lénio Streck, que contemporaneamente ha uma espécie de embate
entre teses procedimentalistas e substancialistas no que tange a jurisdicdo
constitucional e especialmente ao proprio papel da Constituicao e de seu dirigismo.68
Na mesma linha tedrica, Gilberto Bercovici esclarece que o grande embate
constitucional trava-se entre dois grandes grupos: 01) Aqueles que consideram a
Constituicdo como um simples instrumento de governo, definidor de competéncias e
regulador de procedimentos, e 02) Aqueles que acreditam que a Constituicdo deve
aspirar a transformar-se num plano que determina tarefas, estabelece programas e

define fins para o Estado e para a Sociedade.é® Nesta senda, no primeiro caso, a
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Séo Paulo: Saraiva, 2011. p. 81.

619 BERCOVICI, Gilberto. A problematica da constituicdo dirigente: algumas consideragdes do caso
brasileiro. Revista de Informacao Legislativa, Brasilia, a. 36, n. 142, p. 35-52, abr./jun., 1999.



254

Constituicdo apenas é definida como um instrumento formal de garantia, ndo
possuindo qualquer conteudo, por exemplo, social. A “preocupacado” é com o
procedimento, e ndo com o conteludo das decisdes, em suma, poder-se-ia afirmar,
que nesta linha te6rica a Constituicao € uma espécie de simples instrumento de
governo.s2 Um dos grandes defensores desse viés interpretativo € Habermas, que,
basicamente, nas palavras de Streck, sustenta que os Tribunais Constitucionais
devem adotar apenas uma compreensao procedimental da Constituicao, limitando-se
a tarefa de proteger um processo de criacdo democratica do direito, ou seja, que a
cidadania disponha de meios para estabelecer um entendimento sobre a natureza dos
seus problemas e sua forma de solugcéo, ndo possuindo poder de zeladoria de uma
ordem suprapositiva de valores substanciais.62 A preocupacao de Habernas é a
“‘invasao” da politica no campo do Direito, o0 que, segundo o mesmo, enfraquece o
preceito democratico, dai a considerar a atribuicao das cortes constitucionais apenas
como verificadores de forma, garantido assim as competéncias legislativas daqueles
que legitimamente as dispde. Essa concepcdo, ao nosso ver, parece distanciar a
Constituicao da propria sociedade, o que pode gerar situagao de nao cumprimento de
seus dispostos, especialmente em paises periféricos.

Claro, quando se trata da esfera puramente governamental, ndo ha como negar
opcoes substantivas, Castoriadis explica isso claramente, utilizando como exemplo a
aprovacao de um orcamento. Por 6bvio, ndo se mostra possivel imaginar a definicao
de um orgamento anual que nao esteja embebido, de alto e baixo, tanto da parte das
receitas como das despesas de decisdes substantivas, de valores e inspiracdes
objetivados a realizar.62 Os procedimentos ndo podem ser considerados como
instituidos simplesmente como um meio, eles proprios ja sao imbuidos de disposicdes
substantivas. Novamente Castoriadis esclarece, dessa vez, utilizando a Grécia como

exemplo:

Os procedimentos democraticos formam uma parte, importante na
verdade, mas apenas uma parte de um regime democratico. E eles
devem ser verdadeiramente democraticos em seu espirito. No
primeiro regime que podemos denominar, apesar de tudo,
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democrético, o regime ateniense, eles foram instituidos ndo como
simples “meio”, mas como momento de encarnagéo e de facilitagdo
dos processos que realizavam. A rotacdo, o sorteio, a decisdo apés
deliberacdo de todo o corpo politico, as eleicées, os tribunais
populares ndo se fundavam apenas em um postulado de igual
capacidade de todos em assumir cargos publicos: eles eram as pegas
de um processo politico educativo, de uma paidéia ativa, visando
exercer e, portanto, desenvolver em todas as capacidades
correspondentes, tornando assim tdo proximo quanto possivel da
realidade efetiva o postulado da igualdade politica.623

Esta citacédo esclarece um ponto central de nosso estudo, e traz a luz a questao
do direito enquanto ferramenta instituinte: a Constituicao cuida dos fins, e, ao cuidar
dos fins, exsurge seu carater compromissoério a conteldos substanciais que devem
sim, vincular inclusive o poder judiciario quando da realizacao de ditos conteludos.
Além de defender especificamente toda a forma de instituicdo socio-historica ja
instituida que atente ao compromisso materializado na constituicao, o direito também
se presta a promocao de disposicoes que atentem a esse conteudo substancial.
Streck, em seu Verdade e Consenso, alerta que - esclarecendo acerca da corrente
substancialista - que para tal o poder judiciario deve assumir a papel de um “interprete
que pbée em evidéncia, inclusive contra maiorias eventuais, o direito produzido
democraticamente, especialmente o dos textos constitucionais. E que ndo ha como
desvincular a politica, entendida na concep¢ao de Castoriadis, com a aplicacdo do
Direito pelas Cortes Constitucionais, em especial, quando do controle de
constitucionalidade. Lembremo-nos, a democracia é o regime das limitacées, e o
poder judiciario tem papel relevante nisso, limitando, por exemplo, decisbes dos
detentores do poder que afrontem, ainda que com o apoio da maioria, preceitos
constitucionais que refletem a posicao instituinte da sociedade e que buscam o projeto
de autonomia (de conteudo manifestamente substancial).

Tome-se como exemplo, a nivel de Brasil, o art. 32 da Constituicao Federal, que
trata dos objetivos da Republica e o art. 42, que versa acerca dos principios da
Republica a nivel de relagdes internacionais. Como sustentar que o inciso | do art. 39,
o qual prevé como objetivo da Republica a construcdo de uma sociedade livre, justa
e solidaria nao possui uma extrema carga substancial? Ou entao o inciso Il do mesmo
artigo, que versa acerca da garantia de um desenvolvimento social, ou ainda os

importantes incisos Ill e 1V, que assentam como objetivos da Republica a erradicacao

623 CGASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto IV: a ascensdo da insignificancia. Trad.
Regina Vasconcellos. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2002. p. 271.



256

da pobreza e a marginalizacdo, bem como, a reducdo das desigualdade sociais e
regionais e promoc¢ao do bem de todos, sem preconceito de origem, raga, sexo, cor,
idade, ou quaisquer outras formas de discriminacdo? E insustentavel o argumento que
reduz esses objetivos a apenas diretrizes gerais a serem observadas pelo legislador,
por exemplo. Tais sdo normativos e devem ser viabilizados e protegidos como
significagbes imaginarias relevantes para o projeto de autonomia/de estado
substancialmente democratico, Unico viavel a producao de individuos autbnomos. O
questionamento da “melhor-lei-a-ser-aplicavel — por-que-esta-é-nao-outra” em
hip6tese alguma pode se furtar — nos trés poderes — de considerar esses preceitos
substanciais, pois lembrando a citacdo acima de Castoriadis, em analogia com o
regime ateniense, 0s “meios” sdo pecas de uma paidéia ativa. Streck é claro neste
ponto, quando sustenta que a Constituicdo aponta as linhas de atuagao da politica,
claro, pois € ela que estabelece as condi¢des - sustentadas em todas as significacdes
sociais imaginarias que fazem com que determinada sociedade tenha sentido, e que,
organizam o Ser enquanto Caos — para a mudanca da sociedade através do direito, e
isso tem um sentido bastante claro, pois seguidamente se esta diante da auséncia de
liberdade efetiva (= igualdade = autonomia) dos cidadaos. O sistema representativo,
em certos momentos sociais-historicos serve Unica e exclusivamente para a escolha
dos representantes, nada mais. Lembramos Castoriadis e sua exposicao acerca dos
experts em politica e de suas constantes decisées com objetivo de perpetuacao no
poder, ao arrepio dos anseios da doxa, ou para o agrado de uma maioria viciosa que
nao tolera certas disposicdes constitucionais, como o caso Plesy e os ataques a
decisdo do caso Brown, ou ainda, manifestamente inconstitucionais.

Assim, a efetividade da Constituicio € agenda obrigatéria sustentada por
clausulas transformadoras permanentes. Nas palavras de Streck, a Constituicdo ao
apontar as linhas da atuacao da politica visa uma “fundamentacao constitucional do
politico”, uma espécie de legitimacao material. Nesse contexto, Frangois Ost traz um
exemplo esclarecedor: o caso Refah Partisi (Partido da Prosperidade) contra a
Turquiag4. O partido Refah fora objeto de dissolucao pela Corte constitucional Turca,
por representar um centro de atividades contrarias ao principio constitucional da
laicidade do Estado. Nao satisfeito, recorre a Corte Europeia de Direitos Humanos

requerendo condenacdo ao Estado Turco por violagdo da liberdade de associacao.
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Como explica Ost, a Corte rejeitou o pedido do partido, ao cabo de uma aprofundada
analise da historia turca e mesmo europeia, uma historia relida e reinterpretada em
relacdo aos principios democraticos de filosofia politica. Ao final, observou a Corte
que a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido representam umas das
bases (significacbes imaginarias sociais) da sociedade democratica, sendo que a
mesma, figura em sua dimenséao religiosa entre 0s elementos mais essenciais da
identidade dos crentes e de sua concepg¢ao de vida, mas € igualmente um bem
precioso para os ateus, os céticos e os indiferentes, assim, o que esta em questao na
liberdade de pensamento, € o pluralismo, conquistado com esforcos ao longo dos
séculos, consubstancial a uma sociedade. Sob estas bases argumentativas, decidiu
a Corte por confirmar a sentenca da Corte Constitucional Turca, sacramentando ainda
que, “Nao é de todo improvavel que movimentos totalitarios, organizados sob a forma
de partidos politicos, ponham fim a democracia, apds terem prosperado sob o regime
democratico.”s2

O que se verifica claramente da decisdo da corte: um panorama de
compreensao politica democratica enquanto fundamento de uma deciséao judicial, que
nao podia ser de outra forma, sendo imbuida de pressupostos politicos da formacgao
da sociedade. O nucleo central da decisdo centrou-se na compreensao dos valores
substanciais centrais do regime democratico. E isso converge bem com aquilo que
anteriormente fora descrito, sustentado em Séfocles, que o homem ensina a si mesmo
as “paixoes instituintes”. A previsdo constitucional esta posta, no entanto, é diante da
situacao concreta e através proépria jurisdicdo constitucional que se fara esclarecer,
muita das vezes, a compreensdao adequada das paixées instituintes. Segue-se ao
exemplo do caso Refah Partisi, a liberdade de associacao é garantia presente dentro
do estado laico da Turquia, no entanto, a limitacdo dessa liberdade (lembremos que
como nos ensina Castoriadis, a democracia é o regime da limitacao, em especial da
isegoria) € matéria substancial para manutencdo do autoproclamado regime
democratico (embora a Turquia ndo seja o melhor exemplo), e tal se fara exteriorizar

através de decisao judicial de natureza constitucional que pde a termo um conflito
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especifico, mas que esclarece e educa os cidadaos nas paixdes de uma cidade que
julga democrética. Eis a relevante importancia de uma Corte que analisa 0os mais
profundos temas constitucionais, cuja capacidade de impacto no ambiente social é
deveras amplo, como aqui ja fora amplamente apresentado.

Assim, a construgao dessa decisao, a qual, invariavelmente deve considerar as
narrativas instituintes dessa sociedade determinada, deve ser pautada por um
pressuposto que afaste toda e qualquer forma de argumento sustentado apenas na
promoc¢ao de uma posicao pessoal daguele que julga. Lembremos da longa trajetéria
iniciada em Atenas, os dispositivos politicos criados e 0s consequentes estatutos
legislativos decorrentes desses, pressupuseram, pelo menos no regime democratico,
a participacao efetiva de todos enquanto cidadaos autonomoi, autoteleis e autodikol,
ou seja, auténomos vez que da a si mesmo a proépria lei, autotelés, na medida que se
autogoverna e, autddikos, pelo fato de julgar a si mesmo através de um sistema
préprio de tribunais, Unicas instancias encarregadas de velar pela observancia das
leist2”. Caso se queira pensar na instituicdo de um regime minimamente democratico,
todos aqueles responsaveis pela instituicdo que materializa a cidadania através da
caracteristica autddikos, em hipbtese alguma devem agir ao arrepio dos valores
instituintes fundamentais do regime democratico, sob pena, de afrontar a propria
democracia. Sob esse paradigma, a jurisdicdo constitucional assume um relevante
papel, defendendo posicoes instituidas, desde que promovam a autonomia da
amplitude dos cidadaos, e concretamente, instituindo novas (através do procedimento
interpretativo quando das demandas constitucionais que inerentemente envolvem
disposicdes politicas), ou seja, a luz disso, a constituicdo e, fundamentalmente, a
jurisdicao constitucional deve atuar como instrumento de paidéia democratica em vista
dos assuntos comuns, assim como a tragédia®> outrora efetivamente atuou em

Atenas. Eis o direito na encruzilhada da dialética entre o instituido e o instituinte.

627 CGASTORIADIS, Cornelius. La ciudad y las leyes: lo que hace a Grecia, 2, seminarios 1983-1984,
la creacion humana lll. Trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2012. p.
52.

628 No decorrer do estudo varias tragédias foram utilizadas como suporte para fundamentagdes. A
tragédia ateniense, ndo era meramente uma composicao o qual visava a profusdo literaria ou
meramente o entretenimento, era muito mais, era ato politico que trazia a luz o questionamento
acerca da prépria organizagao social pensada e criada pelos homens. Sob esta 6tica, a dimensao
politica da tragédia era manifestamente democratica e, trazia a vista de todos o Ser enquanto Caos,
0 Ser enquanto auséncia de ordem para o0 homem. Neste ponto, ndo podemos deixar de lembrar do
celebre trecho da obra “Admiravel Mundo Novo” de Aldous Huxley, em que o “Administrador Mundial
Residente para a Europa Ocidental”’, ap6s a detencdo do “Selvagem” e de seus dois amigos, se
dirige para um deles e afirma, num contexto de discussdo acerca da possibilidade de se recriar a
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Atuar no sentido de promocao de autonomia, ndo é nada sendo proteger a
principal significacdo imaginaria social, que € a democracia, que ndo passa de uma
construcdo social advinda da capacidade imaginativa social que institui uma
comunidade politica que assim pensa. Tudo o que advém por seguinte, e que se
mostra necessario, para, na pratica, efetivamente se concretizar o pressuposto das
significacdes instituintes, deve, necessariamente, respeitar esses pressupostos. Nao
se nega a extrema dificuldade disso, tanto que afirma Castoriadis que na maioria das
épocas histéricas a sociedade fabricou individuos ndo voltados ao ideal de igualdade
e consequentemente, liberdade, mas de desigualdade em relacdo uns aos outros, e
isso decorre da nossa monada psiquica e que deseja ser sempre, seja qual for nossa
idade, o centro do mundo, vide os exemplo aqui trazidos das resisténcias as medidas
de promocdo da autonomia da Suprema Corte Americana.®® E no sentido do
rompimento dessa ménada (nunca possivel totalmente) e da formagédo do cidadao
para a autonomia que as decisdes referentes a assuntos constitucionais sensiveis
devem atuar. Para isso, necessita-se de uma postura democratica dos interpretes e
aplicadores do direito, que nunca deve ser solipsista (confusdo entre oikos e esfera
puramente publica), sob pena de afrontar aquelas significacées imaginarias sociais
que seguram todo o sentido de uma sociedade democratica, e, promover novas,
inerentemente as ja instituidas democraticamente (ou pretensiosamente
democraticas, no caso brasileiro). Devido a esta particular importancia, nao se pode
se furtar da anélise do procedimento decisério enquanto elemento formativo de uma
paidéia que visa a autonomia (o0 que nao significa que se esta afirmando a existéncia
de um “fim da histéria”, pois, como visto, autonomia € o constante questionamento,
obviamente vinculado a um periodo histérico, mas que, em plano geral, faz parte de
um devir indeterminado no sentido do Ser enquanto Caos).

Isso se da devido ao fato de que o direito, enquanto instituicdo segunda
pertence a politica (questionamento continuo das instituicdes dadas) enquanto praxis,
esta ultima entendida como o “fazer no qual o outro ou os outros sdo visados como

seres autbnomos e considerados como agente essencial do desenvolvimento de sua

obra Otelo de Shakespeare, que: “Nao se pode fazer um calhambeque sem aco, e ndo se pode
fazer uma tragédia sem instabilidade social.” HUXLEY, Aldous. Admiravel mundo novo. Trad. Lino
Vallandro e Vidal Serrano. 22. ed. Sao Paulo: Globo, 2014. p. 264.

629 CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto Il: os dominios do homem. Trad. José
Oscar de Almeida Marques. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 324.
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prépria autonomia.”3® Esta argumentacdo, conduz ao ponto de que para a praxis
(entendida no sentido acima) a autonomia dos outros ndo € simplesmente um fim a
ser visado, mas um comeco, no sentido de que se mostra possivel verificar uma
relagao interna entre “o que é visado (o desenvolvimento da autonomia) e aquilo por
que ele é visado (o exercicio dessa autonomia), [...] dois momentos de um
processo;’s3" Em suma, a praxis deve ser entendida como o fazer que visa o outro ou
0s outros como seres de autonomia. Possibilitar esse projeto pede por instituicées que
assim o favorecam, dai a importancia de se compreender a constituicao
substancialmente (politica = praxis = paidéia democratica = autonomia (liberdade e
igualdade concreta)).

Neste estudo, falamos especificamente daquelas instituicbes responsaveis
pela interpretacao e aplicacao do Direito e, nesta légica, Francgois Ost, reconhecendo
a importancia de Dworkin, traz a tona o quanto é importante entender o direito
enquanto pratica social argumentativa, cujos protagonistas devem sempre buscar
uma ideia de integridade, enquanto coeréncia narrativa e fidelidade para com a
histéria da moralidade politica (significacbes imaginarias sociais instituintes) da
comunidade, dando crédito, assim, a imagem de um direito que se constroi por
sedimentacdes sucessivas e fidelidade a identidade narrativa do sistema juridico.s32
Nesta logica, importante retornar ao que diz Castoriadis, consoante citagdo exposta
em paginas anteriores, de que se faz necessario que o aplicador conheca a “intengéo-
que-anima-a-regra”, preenchendo assim, via interpretacao a distancia que separa a
regra do direito e o material a qual deve ela se ocupar, leia-se, a situacado concreta.
Nesse ponto, é possivel se fazer valer da teoria de Ronald Dworkin, em especial de
sua classica metafora do “romance em cadeia”, pra melhor elucidagao, vejamos:

Em sua teoria, Dworkin elenca trés concepgdes antag6nicas do direito (trés
concepcgoes abstratas da pratica juridica), quais sejam: 01) o convencionalismo; 02) o
pragmatismo juridico e, 03) o Direito como integridade. Sobre o convencionalismo,
explica que tal concepcéo faz o direito depender exclusivamente do que ele chama de
“convencoes juridicas”, isto &, das convencdes referentes a legitimidade e o modo de

630 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 94.

631 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 95.

632 OST. Frangois. Contar a lei: as fontes do imaginario juridico. Trad. Paulo Neves. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2007. p. 30.
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producédo das leis vigentes em determinada sociedade, por exemplo, nos Estados
Unidos, é determinado por convencgao que o direito é constituido por uma ampla gama
de leis promulgadas pelo Congresso, ou pelas legislaturas do Estado, segundo
prescricdo da Constituicdo. Nesse sentido, explica Dworkin, o convencionalismo
sustenta que a pratica juridica bem compreendida, é uma questdo de respeito e
aplicagdo dessas convengdes, enfim, de considerar suas conclusdes, e nada mais,
como direito.t33 Através dessa premissa, devem o0s juizes ao julgar as demandas,
respeitar as convencoes juridicas em vigor em sua comunidade ainda que considere
a producao decorrente dessa legitimidade convencional injustas ou insensatas+.
Assim, a légica convencionalista estatui que os unicos direitos e deveres sao aqueles
ja instituidos explicitamente em alguma decisao politica (referente a criacao de leis,
por exemplo) do passadosss. Esse aspecto positivo de respeito as convencgdes

633 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 142.

634 Dworkin relaciona o convencionalismo ao positivismo, especialmente o de Hart, afirmando (em nota
de rodapé) que o positivismo de Hart é nitidamente convencional, dado que “sua regra de
reconhecimento € uma regra que foi aceita por quase todos, ou pelo menos por quase todos os
juizes e outros juristas, ndo importa qual seja o conteudo de tal regra.” DWORKIN, Ronald. O
império do Direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2014. p. 143.

635 Ronaldo Porto Macedo Junior esclarece uma comparacdo bastante interessante que
corriqueiramente se faz nos estudos de teoria do direito no que tange ao convencionalismo, qual
seja, a do direito enquanto sistema de regras convencionais de coordenacao da vida social, do
mesmo modo que a lingua com a qual nos comunicamos assim 0 é, 0 que importa na busca dos
fundamentos do juizo em convengbes existentes a priori, sendo vejamos: “A gramatica da lingua
portuguesa estabelece as regras que determinam qual é a forma correta de falar portugués. Assim,
podemos dizer que, na proposicdo “é verdadeira que, segundo a lingua portuguesa, ndo é
autorizado dizer “eu vamos estudar direito amanha”, a condicao de verdade é dada pela existéncia
de uma regra social, de uma convencgéo linguistica, que fixa a regra que permite avaliar essa
sentenga como incorreta. E interessante notar que nao é preciso anuir a ou concordar com essa
regra para, de uma perspectiva externa, reconhecer que a expressao esta incorreta, segundo a
lingua portuguesa. Basta saber que é incorreto, basta conhecer as convengbes da lingua
portuguesa. A comparagao do direito as convengdes que definem uma lingua permite a alguns
tedricos afirmar que as condicoes de verdade das proposi¢des juridicas funcionam de modo
semelhante as proposi¢des dessa lingua. O que permitiria dizer qual € o valor de verdade de uma
proposigao juridica seria a existéncia de uma fonte social, uma convengéao, como o seu fundamento.
No caso do direito, uma regra de reconhecimento funcionaria como critério que permite reconhecer
0 que é uma regra juridica. Nesse sentido, podemos afirmar que viola o direito brasileiro trafegar a
300 Km/h porque existe uma regra valida fundamentada, em Ultima instancia, numa regra
convencional de reconhecimento. Ela seria o critério para a verificagdo da verdade da proposigao.
Essa estratégia explicativa permitiria também dizer que, ao afirmar que inexiste um direito a trafegar
a 300 Km/h no Brasil, estou formulando uma proposicdo cuja condicdo de verdade depende
exclusivamente da existéncia de um estado de coisas no mundo, isto €, de uma convengéao social
fundadora. O meu juizo proposicional pode, entdo, ser neutro e puramente descritivo. Igual
raciocinio me permitiria dizer que o que faz com que seja incorreto afirmar “eu vamos estudar direito”
€ a existéncia de um outro estado de coisas no mundo, a saber, uma convengao da lingua
portuguesa. Dworkin denomina esse tipo de concepgéo da condigdo de verdade invocado nesses
exemplos de concepgdo puramente factual (plain fact).” MACEDO JR. Ronaldo Porto. A critica de
Dworkin ao convencionalismo e sua relevancia: Um esquema de critica conceitual. Direito Estado
e Sociedade. n. 47, jul/dez 2015. p. 143.
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estatuidas, gera um 6bvio aspecto negativo, qual seja: a possibilidade de auséncia de
disposicdes juridicas quando nao produzidas por aqueles a quem a convencéo julga
como legitimados para a producao, e a possibilidade para supressao dessa auséncia,
da completa discricionariedade judicial. Esclarece Dworkin, exemplificando:

Nao existe direito sobre danos morais, por exemplo, se nunca se
decidiu, por meio de nenhuma lei precedente ou outro qualquer
procedimento especificado por convengdo, que as pessoas tém, ou
nao, direito a indenizagao por danos morais. Nao se segue dai que os
juizes confrontados com tal problema devam cruzar os bragos e
mandar as partes para casa sem tomar decisao alguma. Esse € o tipo
de caso em que os juizes devem exercitar o poder discricionario [...]
isto €, usar padrées extrajuridicos para fazer o que o
convencionalismo considera ser um novo direito.36

Fato é que ndo ha como fugir do reconhecimento de que casos novos podem
acontecer, e que, para tais ndao existam previsdbes convencionadas, porém, é
importante reconhecer o aspecto positivo dessa corrente, especialmente no que tange
a importancia de reconhecer as construcdes do passado para a compreensdao do
direito do presente, no entanto, falha esta corrente em seu aspecto negativo, como
visto na citacdo acima, dado que aquele que julga poderia perder o interesse no que
tange a vinculacao a legislacdo ou ao precedente - dependendo da legitimidade da
convencao especifica de dada sociedade — quando verificasse que a extensao dessas
vinculagbes atingisse seu limite, ou seja, quando verificasse um caso novo nao
abrangido pelo legitimado pela convencdo. Quando tal situacdo se apresenta, a
discricionariedade emerge, 0 que se mostra um contrassenso com a ideia de
seguranca juridica propagada pelo convencionalismo. Claro, pois, se em um primeiro
momento o convencionalismo gera uma atracdo em virtude da subordinacdo aos
magistrados, a revelia de suas concepcdes pessoais, num segundo momento, tal
afirmacao decai, pois, a permissiva discricionariedade para decidir algo que nao esta
determinado por convencgao, gera, justamente, inseguranca. E essa insegurancga, no
caso da corrente convencionalista, centra-se fundamentalmente na ndo preocupacao
com o passado (0 que pode parecer estanho, dado que dita corrente centra-se na
observacao do decidido), o que gera uma espécie de circulo vicioso, pois, ao perceber

a nao existéncia de uma producgéao oriunda de convengao que resolvesse determinado

636 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 145.
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caso, aquele que cabe interpretar assim entenderia pelo ndo existéncia do direito, o
que o levaria a nao se preocupar com o passado produzido, dado que, supostamente,
nao existe produgao, assim, quando nestas circunstancias, criaria discricionariamente
um novo direito, que, ndo necessariamente, encontra coeréncia com um todo unitario,
dado que se entende que na espécie nao ha, efetivamente, direito. Ao que parece, cai
por terra a convengao.

O grande problema dessa teoria, a nossa vista e fazendo uma relagdo com a
teoria de Castoriadis, é imaginar propriamente a completa inexisténcia de convencao
e 0 campo aberto para o solipsismo quando desses casos. Se se entender toda e
qualquer espécie de convencao como parte do magma das significagdes imaginarias,
se compreendera que ndo ha, de fato, inexisténcia de elementos convencionados que
podem ser utilizados na tomada da decisdo, 0 que, restringiria e constrangeria a
possibilidade da discricionariedade. A nosso ver, o equivoco do convencionalismo é
sustentar a inexisténcia, ainda que em poténcia, de um campo social-historico
vinculado ao juridico e passivel de utilizagcdo quando da interpretacao do direito em
caso concreto especifico, bem como, engessar o devir historico juridico e o projeto de
autonomia quando se mostra necessario o re-questionamento de determinado campo
da sociedade, por exemplo, se se manter a linha exclusiva convencionalista, nao
poderia a Suprema Corte Americana ter decidido o caso Brown da maneira que
decidiu, dado que, ja haveria a decisao anterior referente ao caso Plessy. O que isso
mostra? Que a estagnacao impede o elemento essencial que é o sentido de toda
politica e que se origina em Atenas: o questionamento constante das instituicdes
dadas. Ao sustentar a possibilidade da criacéo do direito por parte de julgador de modo
discricionario, o0 que se mostra € uma excessiva transferéncia de poder, ainda que,
como diz Dworkin, diante dessas circunstancias, deveria 0 magistrado criar a “regra,
que, segundo acredita, escolheria a legislatura entdo no poder, ou, ndo sendo isso
possivel, a regra que, em sua opinidao, melhor representa a vontade do povo como um
todoss7.

Ocorre, que o magistrado pode estar equivocado quanto aquilo que a
legislatura escolheria ou entdo a vontade populart®, dado que o campo aberto para

637 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 147.

638 Vale salientar que Dworkin ndo diz que “um juiz conscientemente convencionalista ignoraria leis e
precedentes uma vez que nao fosse consensual a forga a ser atribuida a eles. Ele nao os trataria
como fontes do direito para além desse ponto, mas sua responsabilidade geral quando julga
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discricionariedade invariavelmente se mostra contaminado pelas posicdes pessoais
do préprio julgador, sem contar, na grave consequéncia de criacao de norma atuante
no passado, ainda que em consonéancia com a “vontade da legislatura vigente”. De
todo este apanhado, seguindo a critica de Dworkin, o convencionalismo ndo consegue
explicar nem justificar a pratica juridica. Nao explica visto a impossibilidade de explicar
o comportamento dos juizes quando diante de um caso em que ndo haveria uma
resposta pronta na convencao (como saber se a “ekklesia”’nao fora contaminada pelo
“oikos”?), tampouco, explicar as razdes substantivas para que, efetivamente, se siga
o direito. Nao justifica, vez que o convencionalismo ndo protege os litigantes das
“decisbes surpresa” e nem promove 0 exato equilibrio entre flexibilidade e
previsibilidade, sendo que estas sdo melhor satisfeitas por outra teoria interpretativa,
qual seja, o pragmatismo, o qual passamos agora a nos ocupar.
Acerca do pragmatismo, explica Dworkin:

O pragmatismo adota uma atitude cética com relagdo ao pressuposto
que acreditamos estar personificado no conceito de direito: nega que
as decisdes politicas do passado, por si sO, oferecam qualquer
justificativa para o uso ou nao do poder coercitivo do Estado. Ele
encontra a justificativa necesséaria a coergao na justica, na eficiéncia
ou em alguma outra virtude contemporanea da propria decisao
coercitiva, como e quando ela é tomada por juizes, e acrescenta que
a coeréncia com qualquer decisao legislativa ou judicial anterior nao
contribui, em principio, para a justica ou a virtude de qualquer decisao
atual. Se os juizes se deixarem guiar por esse conselho, acredita ele,
entdo a menos que cometam grandes erros, a coergao que impdem
tornara o futuro da comunidade mais promissor, liberado da mao morta
do passado e do fetiche da coeréncia pela coeréncia.s®

Assim, o pragmatismo coloca nas maos dos juizes o protagonismo. Na linha
pragmatista, devem os juizes, baseados em argumentos finalisticos, como por
exemplo os relacionados a economia, a ética e a politica, adaptar as leis a nova
realidade social, decidindo nesses parametros, 0s casos que a eles se apresentam.

esgotado o direito consiste em criar o melhor direito possivel pra o futuro, e ele poderia preocupar-
se com a doutrina juridica do passado por razdes especiais que diz respeito a esse problem. Se ele
acredita que deveria elaborar o novo direito democraticamente, no espirito da atual legislatura ou
da atmosfera atual da opinido publica, pode voltar-se par as decisées passadas como provas daquilo
qgue a legislatura ou o publico provavelmente pensam ou desejam, por exemplo. Mas ele entao
estaria tratando o passado como prova das atitudes e convicgdes atuais € ndo como algo
intrinsicamente importante, e perderia o interesse pelo passado a medida que este recuasse no
tempo €, por esse motivo, perdesse seu valor.” DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad.
Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014. p. 161.

63 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 165.
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Em linhas gerais, € 0 que diz Posner (um dos maiores expoentes do pragmatismo —
em especial da analise econémica do direito), quando sustenta que conforme o pais
se transforma, aos juizes cabera a adaptacao das leis a esse novo ambiente social e
politico, sendo que nenhum tipo de tradicionalismo os ensinara como fazer isso. A
cada novo contexto, devem os juizes, ao julgar, idealizar fins e desenvolver uma
percepcao de como as transformacbes sociais afetam os meios apropriados a
alcanca-los.® Qu seja, devem o0s juizes antecipar, ainda que mentalmente a
sentenga, e apods, “buscar’” os fundamentos. O que se exirai dessas pequenas
citacdes: que o juiz € considerado um criador do Direito direcionado para a maior
utilidade social, independentemente de qualquer vinculacdo ao convencionado no
passado, por exemplo.®# Ocorre que, isso abre um campo para o subjetivismo
praticamente incontrolavel, pois afinal, segundo tal teoria, cabera ao juiz a idealizacao
das diversas no¢des de uma “boa comunidade”, isto €, vincula a seu proprio ponto de
vista, a seu préprio sentido a compreensdo de “boa comunidade”, ainda que
teoricamente sustente uma espécie de racionalidade metodolégica. E o que Dworkin
nos diz quando afirma que o pragmatismo “Estimula os juizes a decidir e a agir
segundo seus proprios pontos de vista.”s+

Em suma, tal atitude cética, decorre devido ao fato de que o pragmatismo rejeita
a existéncia de pretensdes juridicamente tuteladas genuinas, assim como sustenta,
que quando da decisdo dos casos, ndo necessariamente os juizes devam seguir um
método especifico, mas qualquer método, desde que tal produza aquilo que acreditam
ser o melhor para a comunidade e para o futuro dela, ainda que, isso ocasione o
pressuposto l6gico de que cada juiz podera ter um ponto de vista especifico acerca
do melhor para cada comunidade. A corrente pragmatista ndo ira excluir nenhum
desses pontos de vista referentes ao “o que” torna uma comunidade melhor. Em suma,

rejeita que as pessoas possam ter claramente direitos, que prevalecem sobre aquilo

640 POSNER, Richard Allen. Para além do direito. Trad. Evandro Ferreira e Silva. Sdo Paul: Martins
Fontes, 2009. p. 425.

641 George Browne Rego justamente esclarece essa ideia, afirmando que “quando o juiz entra em
contato com o problema é inquietado de modo a gerar um estado de ddvida no sentido pragmatista,
ele age antecipando, mesmo que inconsciente, sua sentenga (concluséo), a partir de suas
consequéncias concebiveis. REGO, George Browne; NOBREGA, Flavianne Fernanda Bitencourt.
O Pragmatismo e a analise légica das consequéncias na decisdo do Supremo Tribunal Federal
acerca da exigibilidade do exame de ordem. /In REGO, George Browne; NOBREGA, Flavianne
Fernanda Bitencourt. Principes e Pretores: Politica e Direito sob a 6tica dos pedidos de suspensao
— Pragmatismo e decisdo em pedidos de suspensdo. V. 01. Recife: Universitaria UFPE, 2012. p. 72.

642 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 186.
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que, de outra forma, asseguraria o melhor futuro a sociedade, ou seja, nega que aquilo
gue chamamos de direito tenha forga ou fundamento independente.s# Mas isso, ao
que parece gera uma gama de incertezas, especialmente aqueles que irdo buscar o
poder judiciario para solucdo de suas demandas, que poderdo, dada a uma decisao
supressa, ver, inclusive, a retroacao do direito ora criado pelo magistrado inclusive ao
arrepio das normas constitucionais, por exemplo. Levado ao extremo, o pragmatismo
ird conduzir, infalivelmente a um ativismo judicial gerador de incertezas e
manifestamente antidemocratico. Streck critica esta teoria alertando-a sobre o
constante “estado de excec¢ao hermenéutico”é por ela criado, ou seja, ndo ha mais a
conduta direcionada a concretizagdo do conteudo constitucional, que, em tese,
materializaria as instituicoes imaginarias de especifica sociedade, mas uma conduta
direcionada a aplicabilidade de uma norma criada pelo préprio julgador, ainda que
contrariamente ao proprio sentido minimo das palavras (o ndo passa a ser sim).
Sobre essa confusao, Castoriadis tem algo importantissimo a nos ensinar: de
inicio ressalta que o simbolismo ndao pode nunca ser neutro e nem totalmente
adequado, primeiro porque nao pode tomar seus simbolos em qualquer lugar e
segundo, nem por que pode tomar quaisquer signos. Isso é evidente simplesmente
pelo fato de o individuo ja se encontrar sempre diante de uma linguagem ja
constituida, caso queira elaborar um sentido “privado” e especial para tal palavra, esse
nao o faz dentro de um campo de liberdade ilimitada, mas sempre dentro do contexto
do que “ai se encontra”.4 Assim o também o € no campo social, no que tange as
instituicbes. Sempre que se portamos diante das instituicbes que “emergem” da
sociedade, estamos diante de algo que “ai se encontra”. Dai a reforcar que os
simbolos ja quando se trata da linguagem e infinitamente mais quando se trata das
instituicdes, ndo sao totalmente subjugados pelo conteldo que suspostamente tem
que veicular, mas também por pertencerem a estruturas ideais que Ihes sao proprias,

sendo que tal sistema simbdlico deve sempre ser manejado com coeréncia, dado que

643 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 195.

644 STRECK, Lenio Luiz. Verdade e consenso: constituicdo, hermenéutica e teorias discursivas. 4. ed.
Séo Paulo: Saraiva, 2011. p. 325.

645 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 147.
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tal fora estabelecido - tomando o campo social como exemplo — como “maneiras de
fazer” universais, simbolizadas e sancionadas.s

O pragmatismo juridico contraria esses nucleos centrais de pensamento,
especialmente ao permitir a subjetividade praticamente irrestrita dos julgadores, a qual
implica diretamente na construcdo de algo que ndo necessariamente se atende ao
que “ai se encontra” da linguagem e das instituicbes da sociedade. A coeréncia
sucumbe quando se possibilita a alteracao de sentido de um simbolo sancionado. O
que isso impacta? Lembramos que anteriormente fora dito que a democracia é o
regime das limitacdes, estas, devem ser, inclusive, interpretativas. Quando se
interpreta um simbolo linguistico ou uma instituicdo social-histérica (como a propria
democracia, por exemplo) jamais deve assim o fazer partindo exclusivamente do
ponto de vista pessoal subjetivo, especialmente quando se estd diante de uma
posicao judicante/criativa. Quando assim se age, inaugura-se, a revelia de todas
aquelas “maneiras de fazer” decorrentes do imaginario social, simbdlicas e
sancionadas, uma nova “maneira de fazer’ decorrente especificamente de um
imagindrio radical individual, ndo necessariamente sancionado, ou seja, a “ekklesia’®
€ invadida pelo “oikos”, e 0 que se entende por democracia, enquanto projeto de
autonomia, decai completamente. Dai a importancia de uma interpretacdo coerente
da linguagem e dos institutos.

Nao necessariamente seguindo esta linha tedrica de Castoriadis, Streck
também traz a critica, centrada na importancia do papel da Constituicao, que aqui,
podemos dizer, representa a externalizacdo das significacbes imaginarias

estruturantes do regime democratico, inclusive, a nivel de Brasil.

Ha, visivelmente, uma aposta na Constituicdo (direito produzido
democraticamente) como instancia da autonomia do direito para
delimitar a transformacdo das relagbes juridicoRinstitucionais,
protegendolas do constante perigo da excegao. Disso tudo e possivel
dizer que tanto o velho discricionarismo positivista quanto o
pragmatismo fundado no declinio do direito tem algo em comum: o
déficit democratico, isso porque, se a grande conquista do século XX
foi o alcance de um direito transformador das relagdes sociais, a esta
altura da histéria € um retrocesso reforcar/acentuar formas de
exercicio de poder fundadas na possibilidade de atribui¢cdo de sentidos

646 CASTORIADIS, Cornelius. A instituicao imaginaria da sociedade. Trad. Guy Reynaud. 3. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1982. p. 148.
647 Utiliza-se “Ekklesia” como figura de linguagem para designar o puramente publico.
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de forma discricionaria, circunstancia que conduz, inexoravelmente, as
arbitrariedades, sogobrando, com isso, a prépria Constituicao.6

Tanto o convencionalismo quanto o pragmatismo possuem, em poténcia, a
capacidade de gerar decisdes discricionarias e arbitrarias, ao arrepio, inclusive, da
prépria Constituicdo, como diz Streck na citacdo acima, o déficit democratico é o que
os une. Nao se nega que juizes vinculados a ambas as correntes possam produzir
decisdes que atendam a um viés substancialista da constituicdo quanto ao conteudo
das decisdes, no entanto, ndo podemos nos esquivar da forma em que tal fora tomada.
A condicdo democratica é tanto substancia como procedimento. A coeréncia deve
sempre ser buscada, a coeréncia narrativa e interpretativa dos sentidos atribuidos ao
magma simbdlico que faz com que esta sociedade seja esta e nao outra. O
fortalecimento da coeréncia, nada mais é o que diz Sofocles “kai phthegma kai
anemoen phronema kai astunomous orgas edidaxato (ele ensinou a si mesmo e a
palavra e 0 pensamento que € como 0 vento, e as paixdes instituintes). 69 No
pensamento de Dworkin esse fortalecimento vem a luz da “integridade”, o que, nos
parece uma relevante forma de se pensar a conducdo do ensinamento-das-paixdes-
que-instituem-as-cidades. Apresenta-se a terceira concepcéo interpretativa do Direito:
o Direito enquanto integridade.

A concepcéo interpretativa do Direito enquanto integridade, ao nosso ver, tem
pontos centrais de convergéncia e bem se encaixa com a proposta politica de
Castoriaidis, especialmente no tocante a l6gica de que a histéria é criacao, criacao de
formas de vida humana, independentemente, da determinacdo de leis imutaveis,
sejam elas naturais ou histéricas. Cada construcao pressupde uma nova forma, sendo
assim, sociais-historicas. A partir dessa premissa, o mundo toma forma para o homem,
conforme Castoriadis, através do conjunto de significagdes criadas pelo coletivo
andnimo de forma ex nihilo, extraindo-se dessa estrutura o circulo de criacao (criacao
pressupde a criacdo). O centro das relacdes criadoras/destrutivas que ira tocar o
motor dialético do Ser enquanto Caos, sdo os préprios seres sociais-histéricos, que

em determinado periodo ou sociedade se encontram enclausurados em uma ménada

648 STRECK, Lenio Luiz. Verdade e consenso: constituicdo, hermenéutica e teorias discursivas. 4. ed.
S&o Paulo: Saraiva, 2011. p. 45

649SOFOCLES. Antigona. 12 stasiomon., versos 352-356, traducdo dada por Castoriadis em
CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto VI: figuras do pensavel. Trad. Eliana
Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2004. p. 42. Retornaremos essa tematica com maior
profundidade.
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cerrada de significacdo heterbnoma, mas que, em outros a rompem, visando a
autonomia e a construcdo puramente social de suas significacbes imaginarias que
identificam aquela sociedade em especifico. Pensar em autonomia social, como
amplamente ja visto, € pensar no rompimento, na percepc¢ao, questionamento e
producdo puramente social das significagcdes. Dessa forma, quando se fala em
intepretacdo do Direito, surge a importancia de sempre se levar em consideracao os
dispostos pela comunidade e que promovam o maior grau de autonomia dentro da
estrutura juridica existente, ainda que isso afete significativa parcela da sociedade,
cujo interpretacao privada vai de encontro com tal projeto.

A aproximacdo desse nucleo central com a teoria do direito enquanto
integridade, se apresenta logo no inicio das construcdes de Dworkin, quando afirma
que “O principio judiciario de integridade instrui os juizes a identificar direitos e deveres
legais, até onde for possivel, a partir do pressuposto de que foram todos criados por
um unico autor — a comunidade personificada — expressando uma concepgao
coerente de justica e equidade.®° Deste introito, dois pontos parecer convergir com a
teoria de Castoriadis e bem se encaixam: 01) A totalidade da criagcao das formas pela
comunidade personificada, isto é, criagdo puramente social-historica alheia ao extra-
social e, 02) A necessidade de coeréncia. Quando ao segundo, fundamental visto que
0 seu respeito € necessario para corretamente “aplicar” os devidos sentidos ao magma
simbdlico que faz com que determinada sociedade seja aquela e nao esta. O ponto
de partida, entdo, sdo as criagdes da sociedade e o modo é o coerente. Vejamos mais
especificamente como isso se opera.

Segundo a teoria Dworkiniana, as proposi¢des juridicas sdo verdadeiras
quando constam ou derivam “dos principios de justica, equidade e devido processo
legal que oferecem a melhor interpretacdo construtiva da pratica da comunidade.”
Visto que a interpretacdo é construtiva e deve se centrar na derivacdo dos
mencionados principios com coeréncia, invariavelmente algo muito caro — também
para Castoriadis - deve ser analisado: a histéria. De inicio uma recomendacao ha de
ser feita: quando se fala em interpretacdo com coeréncia no espectro do Direito
enquanto integridade, necessariamente se fala de uma postura interpretativa dos
eventos do passado, no entanto, ndo entende o Direito como uma mera continuidade

do Direito de um século antes, se assim fosse, muito dificil seria a aplicacdo de uma

650 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 271.
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disposicao juridica de séculos atras dentro de um contexto de modernidade atual, ndo
€ essa a logica da exigéncia da coeréncia, e, também, se assim fosse, impossibilitada
estaria qualquer mudanca ruptural do instituido. Como explica Dworkin a exigéncia da
coeréncia é mais horizontal do que vertical, isto €, os direitos e deveres decorrem de
decisdes coletivas tomadas no passado e que, por esse motivo, permitem ou exigem
a coercao, e que possuem nao apenas o limitado conteudo explicito dessa decisdes,
mas também, num sentido mais vasto, o sistema de principios necessarios a sua
justificativa. Esta é a pedra de toque do Direito enquanto integridade.

A analise da historia, se faz importante, devido ao fato de que esse amplo
sistema de principios (que poderiam ser pensados enquanto externalizacées das
significagbes imaginarias sociais, afinal, 0 que é senao uma construgéo do imaginario
social coletivo e historico datado, o principio da igualdade, por exemplo) é o elemento
que deve justificar o conteudo das decisées anteriores, como diz Dworkin o Direito
como integridade pretende justificar a criagdo do Direito no sentido de que “[...] a
pratica atual pode ser organizada e justificada por principios suficientemente atraentes
para oferecer um futuro honrado.”ss* Assim, ndo encontra € nem inventa a lei, ensina

Dworkin:

Quando um juiz declara que um determinado principio esta imbuido
no direito, sua opiniao nao reflete uma afirmagéao ingénua sobre os
motivos dos estadistas do passado, uma afirmag¢ao que um bom cinico
poderia refutar facilmente, mas sim uma proposta interpretativa: o
principio se ajusta a alguma parte da pratica juridica e a justifica;
oferece uma maneira atraente de ver, na estrutura dessa pratica, a
coeréncia de principio que a integridade requer.652

O que isso significa, em ultima andlise? Que a pratica juridica € uma constante
construgdo, uma constante criagcdo, mas que de modo algum é solipsista. A criacéo
se vincula ao passado, mas nado enquanto os “simples motivos” como bem
mencionado na citacdo acima, mas enquanto ajuste interpretativo justificado por um
sistema de principios, que nada mais é do que a externalizacdo da légica dos
magmas, o que, em Ultima instancia € uma e mesma coisa. E nesta senda que Dwokin

apresenta a metafora do “romance em cadeia” que sera o ponto de partida para a

651 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 274.

652 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 274.
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consideracao do direito enquanto conceito interpretativo. Mas aqui duas importantes
perguntas surgem: como se estrutura esta interpretacdo e o que ela interpreta? A
resposta da primeira pergunta centra-se na “ideia da intencado”, isto é, toda
intepretacdo criativa “vai buscar sua estrutura formal na ideia da intencao”.es
Lembrando que Castoriadis ja anunciava que a distancia que separa a regra do direito
e 0 material cujo qual ela deve se ocupar deve ser preenchida pela interpretacdo em
carater produtivo, o qual, deve ser feita pela dupla ligacao da regra a intencao que a
anima, além da sua letra, e da regra a situacao concreta que se deve julgar, assim, se
faz necessario que o aplicador conheca a dita intengé&o¢®, no entanto, ndo esclarece
o greco-francés a natureza dessa intencao, situacao promovida por Dworkin, a nosso
ver e que responde a segunda pergunta. Certo que a natureza da intengédo nao é a
dos propédsitos de qualquer pessoa ou grupo histérico especificoes, é a coeréncia
dentro de um contexto de moralidade politica que da sentido a narrativa fundante em
gue nao ha um unico autor. A extracao da metafora do “romance em cadeia” nos trara

maior clareza quanto a isso, vejamos:

Suponha que um grupo de romancistas seja contratado para um
determinado projeto e que jogue dados para definir a ordem do jogo.
O de numero mais baixo escreve o capitulo de abertura de um
romance, que ele depois manda para o numero seguinte, o qual
acrescenta um capitulo, com a compreensao de que esta escrevendo
um capitulo a esse romance, ndo comegando outro e, depois, manda
os dois capitulos para o numero seguinte, e assim por diante. Ora,
cada romancista, a ndo ser o primeiro, tem a dupla responsabilidade
de interpretar e criar, pois precisa ler tudo o que foi feito antes para
estabelecer, no sentido interpretativista, o que € o romance criado até
entdo. Deve decidir como 0s personagens sao ‘realmente’; que
motivos os orientam; qual € o tema ou o propésito do romance em
desenvolvimento; até que ponto algum recurso ou figura literaria,
conscientemente ou inconscientemente usado, contribui para estes, e
se deve ser ampliado, refinado, aparado ou rejeitado para impelir o

653 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 275.
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Maria Boaventura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987. p. 204.

655 Dworkin, ao analisar a natureza da intencéo na arte e ao refutar a ideia de que estaria ela vinculada
estritamente ao seu criador especifico diz que uma interpretacdo €&, “por natureza, o relato de um
propésito; ela propde uma forma de ver o que € interpretado — uma pratica social ou uma tradicéo ,
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romance em uma direcao e ndo em outra. Isso deve ser interpretacéo
em um estilo ndo subordinado a intengdo porque, pelo menos para
todos os romancistas apdés o segundo, ndo ha um Unico autor cujas
intencées qualquer intérprete possa, pelas regras do projeto,
considerar como decisivas.5%

A metafora esclarece com muita propriedade a existéncia de um conjunto Unico
produzido através de “varias maos” (mas que assim nao deve se mostrar) e nao
oriunda da mente de apenas uma unica entidade. Dentro desse contexto, cada
romancista tem a responsabilidade dupla, a de interpretar o material produzido até
entao e a de criar o seu “capitulo”, no entanto, a criacdo deve manter coeréncia com
o anteriormente produzido, dado que, sua producdo nao deve ser um ponto fora de
sentido do romance, mas sim, uma continuacdo. Obviamente, Dworkin ndo refere a
um mero exercicio de repeticdo e continuacao do antigo, como ja observamos acima,
mas de uma interpretacao do passado com laco de coeréncia para com o futuro, dado
conteudo devidamente encaminhado. Como esclarece Dworkin, no contexto da
seriedade do romance em cadeia, cada romancista deve criar um s6 romance a partir
do material que recebeu, daquilo que ele proprio acrescentou e, até onde é possivel,
daquilo que seus sucessores vao querer ou ser capazes de acrescentar. Nesta l6gica,
cada romancista deve criar o melhor romance possivel como se fosse obra de um
unico autor e ndo uma série de escritos independentes. Tal empreitada exige do
romancista um complexo movimento de avaliagao geral daquilo que produz conforme
seu capitulo vai sendo escrito, tudo em nome da coeréncia do romance.ss’

Para Dworkin, a decisdo dos hard cases®® é mais ou menos como “esse
estranho exercicio literario”%, porém, pensamos que isso ndo se limita apenas aos
casos dificeis, abrangendo todas as decisées ou interpretacdes, ainda que nao na
esfera judicante. Qualquer aporte ao Direito deveria ser realizado a maneira acima
explicitada. Aqueles legitimados ou entdo, qualquer interessado a compreensao do

656 DWORKIN, Ronald. Uma questao de principio. Trad. Luiz Carlos Borges. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2000. p. 235-237.

657 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 276-277.

658 Explica Vicente de Paulo Barreto, que no entendimento de Dworkin, os hard cases caracterizam-se
por ser uma situacao juridica onde ocorrem duvidas sobre a verdade de uma norma, que ndo podem
ser solucionadas pelos simples fatos determinantes da questdo. BARRETO, Vicente de Paulo. O
fetiche dos direitos humanos e outros temas. 2. ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2013.
p. 134.

659 DWORKIN, Ronald. Uma questao de principio. Trad. Luiz Carlos Borges. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2000. p. 237.
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Direito, ndo deve simplesmente inventa-lo, mas, interpreta-lo ajustando-se a histéria
do Direito enquanto instituicdo, o que conduz a conclusdo de que a interpretacéao
juridica é essencialmente politica. Quando isso se afirma, ndo se fala em politica
partidaria, por exemplo, mas na demonstracdo do “melhor principio ou politica a que
serve”s0, |sso se da haja vista Dworkin considerar o modelo de comunidade (a legitima
criadora dos direitos e deveres) enquanto modelo de principios, enquanto sociedade
de principios, em que seus membros admitem que seus direitos e deveres politicos
nao se esgotam nas decisdes particulares tomadas por suas instituicdes politicas mas
dependem do sistema de principios que essas decisdes pressupdéem e endossam.
Nesse contexto, cada membro aceita que os outros tem direitos e deveres que
decorrem desse sistema, ainda que nunca formalmente identificados ou declarados,
bem como, ndo presume que tais direitos e deveres estejam condicionados a sua
aprovacao integral e sincera de tal sistema, mas sim, que decorrem do fato histérico
de sua comunidade ter adotado esse sistema, que € entdo especial para ela.ss
Novamente & possivel ver uma aproximacado com os escritos de Castoriadis. Este
sistema de principios pode ser compreendido, a luz da teoria de Castoriadis com o
magma das significagdes imaginarias, produzido pelo imaginario social, que
estruturam uma sociedade e a especificam, ainda que nédo estejam expressamente
materializados em algum documento expresso. Esta comunidade de principio é a que

melhor satisfaz as exigéncias da integridade. Diz Dworkin que o modelo de principios

Torna especificas as responsabilidades da cidadania: cada cidadao
respeita os principios do sentimento de equidade e de justica da
organizagao politica vigentes em sua comunidade particular, que
podem ser diferentes daqueles de outras comunidades, considere ele
ou nao que, de um ponto de vista utdpico, sdo esses os melhores
principios. Faz com que essas responsabilidades sejam inteiramente
pessoais: exige que ninguém seja excluido; determina que na politica,
estamos todos juntos para o melhor ou pior; que ninguém pode ser
sacrificado, como os feridos em um campo de batalha, na cruzada pela
justica social. [...] Sua base racional tende para a igualdade no sentido
que requer a quarta condi¢do: sua exigéncia de integridade pressupde
que cada pessoa é tao digna quanto qualquer outra, que cada uma

660 DWORKIN, Ronald. Uma questao de principio. Trad. Luiz Carlos Borges. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2000. p. 239.

661 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 255.



274

deve ser tratada com o mesmo interesse, de acordo com uma
concepgao coerente do que isso significa.se?

Em suma, a interpretacdo do direito deve trazer para o seu interior todas as
exigéncias dessa comunidade de principio, pois como explica Dworkin, o Direito € um
empreendimento politico, cuja finalidade geral é “coordenar o esforco social e
individual, ou resolver disputas sociais e individuais, ou assegurar a justica entre os
cidadaos e entre eles e seu governo, ou alguma combinacédo dessas alternativas.”sss
Disso, resulta que ha um elemento moral dentro da discussao politica. Stephen Guest
€ claro ao afirmar essa questao acerca da teoria dworkiniana, quando sustenta que “a
ideia central de seu anti-positivismo € que o argumento moral € um ingrediente
essencial para os argumentos legais™s+, e que para Dworkin, a moralidade é “baseada
na ideia que as pessoas devem ser tratadas de modo igualitario”ses, Isso fica bastante
claro da explicagdo acerca da comunidade de principios. Sob esse paradigma
fundacional é que aqueles que trabalham o Direito devem operar. Nesta senda,
sempre que uma demanda se apresentar a uma corte, devem os julgadores, na esteira
do romance em cadeira, considerar toda essa carga principiolégica valorativa que
estrutura a comunidade, enquanto de principios. Como ensina Vicente de Paulo
Barreto, os direitos e responsabilidades advém de decisbes passadas nao somente
quando sao explicitados nestas decisdes, o texto constitucional, por exemplo, mas
também quando resultam de principios de moralidade individual e politica, nesta
senda, o valor da moralidade também constitui elemento essencial no processo
argumentativo que ora incorpora dimensdes nao consideradas no quadro da
intepretacdo semantica. O direito como integridade assinala esse ideal politico.sss

Vera Karam de Chueri esclarece que o senso de responsabilidade que se
estabelece entre os cidadaos em uma comunidade de principios, € comunitario e nao

individualista, o que imputa afirmar que qualquer ato de injustica que seja cometido
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escapa dos limites individuais de um servidor publico, por exemplo, mas,
indistintamente, liga-se a todos, dado que o agir conforme principios € um agir coletivo
desde no tange a consideracado dos agentes, na atribuicdo de deveres e obrigacoes,
até a proprio justificacao, assim, a melhor concepc¢ao do direito o presume como uma
sistema articulado, cujos elementos constitutivos ndo existem isoladamente.s” Uma
vez que uma comunidade se mostra fiel a isso, como diz Dworkin, pode reivindicar a
autoridade de uma verdadeira comunidade associativa, reivindicando a autoridade
moral, sendo que o juiz que aceitar dita forma, aceita a integridade do direito, e aceita
que todos os participes da comunidade tem o direito, em principio, de ter seus atos e
assuntos julgados de acordo com a melhor concepg¢ao daquilo que as normas juridicas
da comunidade exigiam ou permitiam na época em que se deram os fatos, sendo que
além dessa consideracdao, ha a necessidade de interpretacdo coerente desse
“sistema” como se unissono fosse.s Somente quando se considera a sociedade
enquanto comunidade de principios € que faz sentido a metafora do romance em
cadeia que esclarece a logica de que os juizes devem identificar direitos e deveres
legais partindo do pressuposto de que todos foram criados por um Unico autor: a
comunidade personificada, aquela mesma que na teoria de Castoriadis é inseparavel
do produto por ela produzido, o individuo.

A partir dessa concepcao interpretativa do direito centrada na integridade e na
comunidade de principios (instituicbes imaginarias que especificam determinada
sociedade), possivel é agora, resgatar o debate acerca dos conteldos substanciais
da constituicdo e da necessidade de sua observancia para materializacéo do preceito
democratico. Sob a légica de Dworkin, exposta no direito enquanto integridade, nao
podera o juiz se furtar das consideragdes substanciais da comunidade, dado que, no
cerne da comunidade de principio, a coeréncia do contexto da moralidade politica é
que da sentido a narrativa fundante da comunidade, na linha de Castoriadis, ou seja,
criagdo puramente social-historica. O que verifica é que ambas as teorias, tantos de
Castoriadis quanto de Dworkin, cada qual a seu proprio modo, voltam-se para o
resguardo das disposicdes substancias de cada sociedade, e fundamentalmente, para
a protecao da igualdade, que em Dworkin aparece enquanto principio moral e que em

667 CHUERI, Vera Karam. Filosofia do direito e modernidade: Dworkin e a possibilidade de um
discurso instituinte de direitos. Curitiba: J.M., 1995. p.124.

668 DWORKIN, Ronald. O império do direito. Trad. Jeferson Luiz Camargo. 3. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2014. p. 263.
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Castoriadis aparece enquanto autonomia, ligada indissociavelmente a liberdade. Fato
€ que a necessidade da busca do sentido, que Castoriadis fala quando da
interpretacdo do julgador, € amplamente esclarecida pela teoria de Dworkin, que
presta um relevante aporte nesta busca ao nao prejudicar o elemento democratico.
Como mencionamos anteriormente, o direito constantemente se encontra na
encruzilhada entre o instituido e o instituinte, sendo que, aos aplicadores cabera a
busca, substancial dos preceitos que melhor promovam, a luz de Castoriadis, e que
pensamos seja a correta, a autonomia dos agentes, para tanto os aportes de Dworkin
acerca da intepretacdo e do sentido do magma da significagcbes imaginarias
contribuem para protecao da principal significacao imaginaria social, a democracia.
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4 CONCLUSAO

A trajetdria investigativa proposta, por fim, chega a seu momento ultimo apés
ampla analise de conteudo filoséfico, histérico, social, politico e juridico. Retoma-se
as proposicoes acerca da questdo da instituicdo da sociedade e da organizacado dos
elementos sociais-histéricos dentro de um contexto ontolégico que produz diferente
formas de organizacdes sociais e que impacta diretamente na construcéo e aplicacao
de uma forma juridica vinculada a esta especificidade organizacional. Partindo de
premissa tedrica que considera a instituicdo da sociedade imbuida em magma de
significacdes sociais imaginarias, e que tem a sociedade por criagdo de formas totais
de vida que ndo se limitam a preceitos pré-definidos nem a formas pré-estabelecidas
visando um fim pré-determinado, e que tem por democraticas aquelas sociedades
produtoras de autonomia, questionamentos emergiram: estar-se-ia diante de uma
desconstrucao do imaginario social produzido primacialmente de modo auténomo,
quando da criacao, interpretacdo e aplicacdo de normas juridicas de modo alheio ao
sustentado no magma de significacbes sociais de determinada sociedade, com a
consequente recriacdo heterbnoma de novas significacdes sociais, ofendendo
preceito democratico central e possibilitando a producao de alienagéo social?

Com o fito de responder a problematica acima, trés hipdteses foram propostas:
I) Quando assim atuantes, os agentes responsaveis pelos atos mencionados incorrem
totalmente em uma reconstrugdo unilateral e heterbnoma de novas significacoes
sociais, desconsiderando o elemento central da democracia, no caso, a autonomia,
promovendo, assim, alienacdo social; |l) Quando assim atuantes, os agentes
responsaveis pelos atos mencionados incorrem progressivamente em uma
reconstrucdo unilateral e heterbnoma de novas significagdes sociais,
desconsiderando o elemento central da democracia, no caso, a autonomia, e
promovendo progressivamente a alienacdo social através da pacificacdo e
manutencdo a futuro, de um entendimento. Ill) Quando atuantes no sentido
mencionado, 0s agentes responsaveis pelos atos ndo incorrem em uma reconstrucao
unilateral e heterbnoma de novas significagdes sociais, dado que a propria
possibilidade de assim agir ja se mostra enquanto uma significacao social sancionada,
nao gerando, portanto, qualquer forma de déficit democratico ou producédo de

alienacéao social.
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Para por a teste as hip6teses, foram analisados pormenorizadamente varios
micro temas centrais, o qual foram distribuidos enquanto objetivos especificos,
basicamente centrados em: I) Compreender a estrutura ontolégica do Ser enquanto
Caos; IlI) Analisar o papel antropolégico do homem dentro do contexto social,
especialmente no que tange a sua qualificagdo especifica enquanto ser dotado de
imaginacao; Ill) Compreender as camadas légicas que estruturam a sociedade como
sociedade especifica; IV) Analisar se as camadas de construcdo social sao
majoritariamente dadas de modo prévio, no intuido de verificar se as distincoes
empiricas de cada sociedade considerada podem ser tidas como mero acidente; V)
Compreender a construcdo social enquanto social-histérica indeterminada a
condicOes extra sociais heterbnomas; VI) Verificar historicamente o aparecimento de
um movimento social-histérico questionador e autbnomo, bem como compreender o
conceito de autonomia; VII) Analisar os elementos centrais de uma sociedade
instituida autonomamente; VIII) Verificar o papel do direito no contexto social; 1X)
Analisar a importancia da interpretacao e da aplicacao do direito quando da promocao
de autonomia ou alienacao; X) ldentificar se o direito, sempre na encruzilhada, serve
como elemento de paidéia democratica.

Conforme a pesquisa se aprofundava, fora possivel verificar validacoes,
parciais validacdes e refutacbes quanto as hipdteses suscitadas. A partir de um
complexo percurso investigativo, concluiu-se que independentemente se
progressivamente ou totalmente, fato é que a criacao, interpretacéo e aplicacao das
normas juridicas quando de modo alheio ao sustentado no magma de significacoes
sociais de determinada sociedade, produz um espectro de heteronomia que
contamina e ofende o preceito democratico entendido enquanto autonomia, gerando,
dessa forma, um nucleo de significagcdes e compreensdes simbdlicas acerca de algo
que nao corresponde aquilo considerado enquanto fundamento de um regime
democratico, que se sustenta na compreensao da indeterminidade, fato que deriva da
consideracao do Ser enquanto Caos passivel de organizagao.

Partindo das premissas filoso6ficas de Cornelius Castoriadis, pautou-se a ideia
de que a histéria sempre se mostra enquanto criacao de formas totais de vida humana,
independentes de qualquer complexo legislativo natural ou ainda, divino. Nesta senda,
chega-se a conclusao que é a propria sociedade a fonte de sua criacao, seja da
linguagem, das normas, dos valores, dos modos de vida e morte, e fundamentalmente,

do individuo que ela pertence. Isso se mostra possivel, como dito, quando se tem o
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“Ser” ndo enquanto um sistema definido e fechado, ou ainda, enquanto um grande
encadeamento de eventos ordenados que podem ser descobertos por uma episteme
politica e replicados na formacao de sociedades, seja sob pretexto de “melhor forma
social” ou ainda, sob uma imutabilidade social decorrente de uma origem metafisica.
O “Ser” passa a ser pensado enquanto “Caos”, uma irregularidade manifestamente
indeterminada e vazia, mas que, comporta organiza¢des. Se no aspecto cosmologico
o Caos é regulado pelas leis da fisica, tornando assim Caos em Cosmos, 0 mesmo
pode se dar com relacao ao “Ser” social-histérico quando das construcdes e criagcdes
proporcionados no ambiente do “Ser” pelos homens. Quando levamos em
consideracdes estas premissas, ha que, fundamentalmente, desvincular a ideia de
que o “Ser existe “no” tempo, pois se assim pensado, a ideia da criacido se mostra
prejudicada, sendo que, o mais proximo que se assemelharia a tal, seria apenas uma
simples descoberta. O “Ser” no sentido de Caos existe “através do tempo”, “em virtude
do tempo”, nesse sentido, o “Ser”, na verdade esta sempre “por-Ser”, dai a possibilitar
incontaveis formas distintas de organizacdes sociais, seja na linguagem, nas normas,
enfim, cada sociedade distinta cria seus significados que dao sentido a toda a sua
existéncia. Esta criacdo se articula através das significacbes imaginarias sociais
produzidas via imaginario social instituinte. Nesta linha de pensamento, cada
sociedade através do imaginario social cria a ampla gama de significagdes imaginarias
sociais (magma) que ira definir toda a sua existéncia, atribuindo significado a diversos
significantes, tais como, deus, Estado, homem/mulher.

Entra, neste ponto, a importancia da “imaginacao”, que, como demonstrado,
mesmo descoberta por Aristoteles (imaginagao primeira), se encontrou obnubilada na
histéria da filosofia, relegada a uma fungao segunda, como em Kant, por exemplo, que
na Critica da Razao Pura a coloca a servico do intelecto, e na Critica do Juizo a faz
participar do jogo das faculdade. Em ambas as criticas, a imaginacao se situa no nivel
transcendental, o que nao lhe confere uma atribuicdo criacional ex nihilo, como a
proposta de Castoriadis. A imaginacao/imaginario, articulada com a condicao
cosmolodgica de se pensar o “Ser” enquanto Caos, é capacidade criativa de formas,
de conjuntos de significacées através das quais 0 mundo toma forma para o0 homem,
vez que a imaginacao radical nas premissas de Castoriadis se mostra enquanto a
capacidade de ver em uma coisa o que ela ndo €, e de vé-la diferente do que € (é vis
formandi do homem), assim, os homens se mostram capazes de criar diferentes

determinacdes acerca daquilo que Ihes aparece enquanto Unicas. Transpondo esta
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capacidade para o aspecto social, sdo os homens capazes de operar modificacdes
significativas na sociedade, transformando simbolos pré-determinados em uma nova
gama de relagdes simbdlicas, instituindo, assim, uma constante posicdo de novas
formas, de novos eidos. O central, entdo, é a imaginacdo enquanto caracteristica
essencial do homem singular e o imaginario social enquanto caracteristica essencial
do homem tomado no coletivo anénimo, isto é, no aspecto social. Nesta senda, o
homem enquanto ser social-histérico s6 existe em e por meio da sociedade, pois
recebe a totalidade das significacdes imaginarias sociais que mantém a sociedade
unida e que constituem seu proprio povo. Esta € a nova logica proposta por
Castoriadis, superando a tradicional l6gica conidica.

Vale ressaltar, que ndo ha como pensar a organizacao da sociedade sem a
dimensao conidica, pois, como visto, o fazer social sempre se refere a objetos distintos
e definidos, componiveis e decomponiveis por propriedades bem determinadas, como
no amplamente citado exemplos das vacas, que necessariamente devem procriar
bezerros, no entanto, também se concluiu que a organizagdo nao se resume a esta
l6gica, eis a proposta de Castoriadis quando da apresentacdo da imaginacao
conforme descrevemos acima e da decorrente l6gica dos magmas (das significacdes
imaginérias — a feiticaria era real em Salem!). Isso ressalta aquela mencionada
caracteristica fundamental, a de que pensar a existéncia do “Ser” através do tempo,
visualizando duas dimensdes temporais bem claras: o tempo identitario ligado a l6gica
conidica e o tempo imaginario, vinculado especificamente a I6gica magmatica de
determinada sociedade, este Ultimo, pura criagdo social e que pressupbe a
possibilidade de existéncia de um ciclo de criagdo/destruicdao, de
clausura/rompimento, proporcionado pela descoberta da prépria possibilidade de
questionar o entdo instituido. Claro, pois se se pensa em ciclo de
criagao/destruicao/criacao, € preciso primeiramente questionar o criado para constituir
novas formas sociais calcadas nas duas l6gicas. Nesse contexto, se enfatizou o
surgimento da filosofia enquanto questionamento do pré-estabelecido mitoldgico.

Demonstrou-se que a filosofia abre as portas para um espaco publico de debate
ilimitado, sempre buscando respostas diferentes das até entdo aceitas, rompendo com
um paradigma e apresentando o novo. A filosofia ndo se contenta em repetir, ela
coloca a origem e a ordem do mundo enquanto problema explicito o qual necessita
de resposta no nivel da inteligéncia humana, rejeitando as explicagdes sobrenaturais

dos fenbmenos, ha assim, a dessacralizacdo do conhecimento e o estabelecimento
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de um dominio publico de discurso racional aberto a todos. Fora explicitado que isso
se relaciona com a teoria de Castoriadis no sentido de que o que antes era limitado a
poucos, tais como os conhecedores do divino, agora, passa a ser objeto de analise
por todos, visto que o filésofo se dirige a toda a cidade, trazendo o debate para o
espaco publico da agora, passivel de contraditério, postulando por novas posicoes,
instituidas via debate social acerca da ordem da cidade. O demos dotado de palavra,
pensamento e questionamento livre acerca de todos os assuntos da comunidade se
qualifica enquanto dimensao criacional através das suas proprias deliberacoes, dai a
surgir o classico debate physis/némos. Na concepcao de Castoriadis ndo ha que se
falar em origem extra-social da lei, a lei sempre é por convencao, refletida nas
significacbes imaginarias sociais de cada sociedade, dai a pluralidade de leis. Se se
pensa; l) aimaginacao radical enquanto vis formandido homem:; Il) o imaginario social
enquanto vis formandi da sociedade e, Ill) o “Ser” enquanto indeterminado, mas
passivel de organizacao; ndo ha como nao se pensar que toda a organizacao deriva
da construcao humana no campo do “Ser”. Nesse sentido, abre-se as portas para
construgdes democraticas. O espaco publico de debate permite que, através mais da
adesdo do que da coacado, o demos compartilhe significacbes imaginarias
convencionadas e aceitas. Rompe-se a clausura significativa fundada ora na natureza
ora no divino e tem-se 0 homem como centro das decisdes, eis o que Castoriadis
chama de autonomia e que, infelizmente, fora obnubilada no correr da histéria, que
relegou a doxa a um plano contingente e ineficiente para o acesso as ideias,
teorizando acerca de uma episteme politica que mascarou o ato criacional autbnomo.

Nesse contexto de pensamento autbnomo/democratico, o direito enquanto
construgcdo autbnoma e reflexo da ampla rede de significacbes imaginarias,
materializa a instituicdo do novo, promovendo um campo normativo de ordenagao do
Caos que deve ser respeitado pela sociedade, seja pela adesao voluntaria ou pela
sanc¢ao, pois criagdo da propria sociedade enquanto democratica. Assim, quando se
verificam interpretacdes juridicas ao arrepio do estabelecido no direito, tem-se nao
apenas um desrespeito para com a lei ofendida, mas uma inobservancia das
significagbes imagindrias instituidas, e caso as mesmas advenham de uma origem
autdbnoma, uma clara afronta ao preceito democratico, dado a tentativa de supressao
do autonomamente estabelecido por uma disposicao heterdbnoma de bases solipsista
de significagdes imaginarias. No entanto, salienta-se que isso nao impede em
hip6tese alguma que, através do direito e de suas fontes se opere 0 novo, mas sempre
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quando calcado numa interpretagdo que promova maior grau autonomia e que seja
possivel ser assim interpretado.

Por essas razdes, conclui-se da primeira parte do trabalho, que o campo de
criagdo social-histérica ndo decorre de preceitos pré-determinados, mas sim,
exclusivamente da propria sociedade, que cria seu préprio mundo, este, humano, de
coisas, de linguagem, de normas, de valores, de modo de vida e de morte. Isso se
mostra possivel visto a especifica compreensao do Ser, que deve servir de premissa:
diferentemente da concepcdo do “Ser” enquanto sistema ou encadeamento de
eventos ordenados os quais podem ser descobertos, visualizados e replicados na
formacao de uma sociedade, o “Ser” deve ser compreendido enquanto abismo, sem-
fundo, enquanto Caos, contudo, esta compreensao, como devidamente comprovada
no estudo, nao implica em afirmar que nada podera surgir dentro desse complexo
cadtico, e que estamos fadados a um indeterminismo pleno de sentido que resultaria,
em ultima instancia, na propria incompreensdo do mundo, antes muito pelo contrério,
a irregularidade oriunda do Caos comporta organizagdes. Estas, no entanto, podem
ocorrer de varias formas, o que traz as claras as diferentes formas sociais existentes.
Como se da esta organizacdo é questdo que ndo se pode fugir, e que restou
demonstrada pela teoria de Castoriadis no sentido de organizacbes heterbnomas e
autdbnomas.

Seguindo esta primeira linha conclusiva, pode-se verificar e concluir que via
capacidade imaginativa, o individuo enquanto Unico, e o coletivo enquanto social,
possuem a capacidade de organizar o seu préprio mundo sem que necessitem,
fundamentalmente, daquilo que se julga ndo se encontrar no contexto pura e
necessariamente social (o que, como fora demostrado, é uma ilusao, visto que tudo é
criagao social histérica, até mesmo aquilo que se julga extra social, ja € uma criacao
social). Como visto, a filosofia abre o campo do questionamento ilimitado, e a politica,
nas bases desse pressuposto surge como questionamento das préprias instituicdes
da sociedade pelo povo, assim, aquilo que antes era sempre externo e dado, passa a
ser construido sob as camadas conidica e imaginarias da sociedade. Sob esta
construcao, fora possivel demonstrar que o rompimento daquela clausura cognitiva e
estrutural, que absorve por completo os individuos de determinada social, e que assim
se estrutura heteronomamente impedindo o questionamento acerca dela, passa,
fundamentalmente pela producgéo de individuos autbnomos (pois a sociedade sempre
€ auto-instituicdo). Nao se esquivou-se da dificuldade derivada dessa questdo
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mencionada, pois, parece tanto quanto uma aporia a possibilidade de se produzir
individuos auténomos quando de uma sociedade fechada em seus significados e que
ndo permite outra resposta sendo aquelas previamente dadas. E nesse ponto que
aparece a beleza e a importancia do germem plantado em Atenas, uma semente
oriunda da filosofia e que possibilitou a democracia. A semente fora plantada, cabe a
todos, cultiva-la e colher sua producao.

As instituicbes e os individuos sdo os produtos sociais, logo, instituicoes
democraticas formam individuos democraticos, sendo que, individuos democraticos
formam e defendem instituicdes democraticas. E uma questdo de formacdo, de
paidéia de todo um corpo social que se entende politico e que decide decidir por
responsabilidade prépria “a-melhor-lei-a-ser-aplicada”, através de um conjunto de
instituicdes, as quais no estudo remetemos aquelas de Atenas como germen histérico.

Mas tal é ainda é um desafio, como se concluiu da segunda parte do trabalho.
A l6gica de se pensar a sociedade como fonte de si mesmo e de tudo que a envolve,
enfim, como instituicao total, proporciona dificeis questdes que impactam diretamente
na materializacao daquilo que se interpreta e que se compreende enquanto elementos
centrais daquela sociedade, enquanto nucleos duros fundamentais que alinham
determinadas sociedades dentro de uma forma relativamente especifica, como
aquelas que se propde democraticas, por exemplo. Mas a prépria ideia de se instaurar
uma sociedade democratica deve derivar de algo. Sofocles nos auxiliou
significativamente nesse ponto, como trés fundamentais palavras postas na Antigona,
“edidaxato [...] astunomous orgas’, ou seja, ha paixdes naquilo a ser instituido e
naquilo ja instituido, e estas, o homem as formou e a transformou, educando a si
mesmo, transformando as pulsbées de modo que se tornassem fundadoras e
reguladoras das cidades. Um tanto paradoxal, mas esclarece o circulo de criacao, no
sentido de que o homem a si mesmo educa, a si mesmo cria as regras regulatérias
de sua propria vida e, em sentido social, da sociedade como um todo, bem como das
instituicbes responsaveis pelo controle.

Desse ambiente de autoaprendizagem, de auto-instituicdo, de criacao social, o
direito ndo pode se esquivar, pois um de seus produtos, que sé existe pela e por meio
de determinada sociedade. Como ficou demonstrado, a traducdo da simbologia
juridica ndo pode se esquivar de considerar as camadas conidica e imaginarias da
sociedade, ignorando os limites semanticos, por exemplo, consagrados

historicamente em textos juridicos e fundamentados nas camadas cujo qual a
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sociedade se institui. Claro, ndo se esta a concluir acerca de uma estabilizacdo ad
infinitum de uma matéria, por 6bvio que o direito, assim como a sociedade, se altera,
se reconstroi (esse é o sentido!), fato € “como” esse processo decorre e “quais” as
implicancias nas camadas instituintes. Isso foi traduzido no estudo a partir da analise
de duas classicas decisdes judiciais da Suprema Corte Americana, as quais nao se
limitaram apenas a decidir sobre uma determinada lide, mas influenciaram na
desconstrucao/construcdo de uma forma de viver, que por vezes se alicerca em um
paradigma social derivado da prépria sociedade que com ele nado encontra
convergéncia, colocando o direito na encruzilhada.

Dessa forma, conclui-se que um dos cernes da problematica relacionada a
democracia, passa necessariamente pelas maneiras de interpretacdo/aplicacao das
regras aos casos concretos, com a necessaria observancia dos preceitos instituintes
da sociedade, cujo qual Dworkin sintetiza no produto daquela comunidade de
principios, a qual pode ser correlacionada com a proposta de Castoriadis enquanto
magma de significagdes sociais. Interpretar nesse sentido importa uma compreensao
substancial da Constituicdo enquanto considerada o documento normativo maior que
traduz em linguagem o nudcleo central das significagdes socias que estruturam
determinada sociedade, especialmente aquelas que se propdem democraticas.
Assim, tomando aquele que interpreta o direito para aplica-lo, como exemplo, chegou-
se a conclusdao que toda e qualquer decisdo que nao resguarda as disposicoes
substanciais da sociedade democratica, atenta contra a mesma, sendo que, nas
circunstancias em que o direito se encontra na encruzilhada, cabera a fundamentagéao
substancial nos preceitos que melhor promovam a autonomia dos agentes.

Todo procedimento que ndo promova a autonomia nao se presta a formacéao
de uma praxis democratica, entendida como aquela em que os outros sdo visados
como seres autdnomos (consequentemente iguais e livres). Sob esta perspectiva, o
direito (instituicdo segunda), enquanto pratica social argumentativa, deve se mostrar
coerente e fiel as significacbes imaginarias sociais instituinte da comunidade
(comunidade de principios, a luz da teoria de Dworkin). Toda sociedade estrutura-se
através de um magma de significacées imaginarias que faz com que a sociedade
tenha sentido para ela prépria, no entanto, nem sempre esse elemento estrutural é
realizado na pratica. Ponto central da questao é que, jamais essas significacdes (ou
principios formadores da comunidade, na linguagem de Dworkin) devam ficar
afastadas do debate inaugurado pelos gregos e que hoje se consubstancia na
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liberdade de questionamento acerca da melhor-lei-a-ser-aplicavel ou do por-que-esta-
e-ndo-outra. A resposta para estas questdes passa fundamentalmente pela
interpretacdo do conteudo substancial da constituicdo, esta entendida enquanto
externalizacdo da especificidade de uma comunidade que se entende enquanto tal
devido as especificas significacées que a ela, ela prépria atribui. Nesse sentido é
possivel afirmar a inexisténcia de “grau zero de sentido”, vide a decisdao do caso
Brown, vide a decisdo do caso Refah Partisi.

Quando se pensa dessa forma, conclui-se que ndo ha espaco para a
discricionariedade, o oikos deve ficar totalmente afastado da esfera da ekklesia. A
compreensao daquilo a ser instituido passa Unica e exclusivamente pela interpretacao
do ja-aqui, seja explicito ou implicitamente, dado que nada sobrevive na sociedade
que ja nao tenha sentido para aquela sociedade. Quando ao contrario se age,
inaugura-se ao arrepio da construcao social-histéria, e mais drasticamente daquela
democratica e promotora de autonomia, uma nova cadeia de sentido. O “embate”
realizado na encruzilhada do instituido e do instituinte necessita dos contendedores
estrita observancia das légicas simbdlicas daquela sociedade, o que imputa que, em
certas circunstancias, que o ora instituido seja desconstruido pelo novo eidos que se
forma no Caos, vide o caso Plessy. Portanto, o direito e, fundamentalmente, sua
aplicacao, tem como origem o magma de significacées sociais imaginarias de uma
sociedade, ndo podendo a ele se desvincular. Se com pretensées de autonomia,
democratico, portanto, a autonomia deve ser sua construcdo (medidas legislativas,
por exemplo) e aplicacéo (atividades judicantes, o qual também s&o criativas). Toda
forma de construcédo, criacao e aplicagdo que escapa as rédeas das l6gicas conidica
e imaginarias da sociedade quando instituida de forma autbnoma, devem ser afastada
sob pena de botar por terra o projeto de autonomia (democracia = igualdade =
liberdade = autonomia = democracia ...) que imputa no constante questionamento da
sociedade dada, cujo direito, na encruzilhada, tem o determinante papel de [...] kai
astunomous orgas edidaxato.

Portanto, de todo trabalho teérico que fora desenvolvido no estudo, é possivel
concluir, respondendo ao problema de pesquisa e pondo as hipéteses a teste, e ciente
da inexisténcia de uma resposta imutavel, pronta, acabada e inquestionavel, dado a
prépria linha tedrica utilizada como base deste trabalho, que, independentemente se
do modo progressivo ou de modo total, a criacdo, interpretacdo e aplicacdo de
instituicbes juridicas alheias ao magma de significagcdes imaginarias sociais de
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determinada sociedade, € forma de criacdo heterbnoma que contamina aquela
sociedade que se instituiu enquanto autbnoma/democratica, contribuindo para a

producéo de alienacdo social.
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