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RESUMO

O ativismo intelectual das mulheres negras vem de longos passos,
atravessando a academia e os demais espacos da sociedade de mdltiplas formas:
por meio da luta por politicas afirmativas, da divulgacéo da cultura afro-brasileira, por
musicas, poesias, biografias e demais formas de expressdo. O presente trabalho
busca observar como essas mulheres tém desenvolvido, através de cursos e ciclos
de debate, esse ativismo dentro e fora de suas comunidades, atrelando elementos
teoricos, experiéncias de vida, militincia e religiosidade. A partir da etnografia
realizada no evento Ciclo de Debates Meninas de Oya, produzido na cidade do Rio
Grande — RS, atrelado a outros eventos que compuseram o fio condutor desta
andlise, proponho a reflexdo sobre os elementos que compdem esse ativismo
intelectual, aliada aos escritos de mulheres negras que produziram conhecimento do
Norte ao Sul global, destacando, entre elas, Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento,
Patricia Hill Collins. Como resultado do material produzido, observei como as
dindmicas da sociedade brasileira, em especifico a historia da populagdo negra no
Rio Grande do Sul, se converteu em uma maci¢a barreira para a igualdade e a
responsabilidade social. As mulheres que conseguem transpor essa barreira, como
consequéncia, acabam lidando com uma sobrecarga de tarefas e demandas que
envolvem sua familia, seu trabalho e o peso da responsabilidade com seu entorno.
Nos eventos, em sua maioria, também se identificou uma diversidade no que diz
respeito a idade, classe social, escolaridade e raca. Quanto ao ultimo quesito, dentro
de alguns eventos, destacou-se o0 racismo por parte de individuos brancos
guestionando as experiéncias de pessoas negras, demonstrando, no espaco de
dialogo, a falta de conhecimento da branquitude nas especificidades do racismo
estrutural que se desenvolve ao Sul do pais. Como conclusédo, o que fica sdo os
esforcos das mulheres negras em criar espacos para a disseminacdo do
conhecimento entre a populagéo, a duras penas de sobrecarga e desvalorizagao por
parte do poder politico, tendo como intuito um profundo desejo de construcdo de um
projeto de sociedade mais igualitario.
Palavras-chave: Ativismo Intelectual. Mulheres Negras. Militancia.

Responsabilidade Social.



SUMMARY

The intellectual activism of black women comes from long steps crossing the
academy and other spaces of society in multiple ways: through the struggle for
affirmative policies, the dissemination of Afro-Brazilian culture through music, poetry,
biographies and other forms of expression. The present work sought to observe how
these women have developed, through courses and debate cycles, this activism
within their communities and outside it, linking theoretical elements, life experiences,
militancy and religiosity. From the ethnography carried out in the event Ciclo de
Debates Meninas de Oya produced in the city of Rio Grande -RS and, linked to other
events that made up the guiding thread of this analysis, | propose a reflection on the
elements that make up this intellectual activism, combined with the writings of black
women who produced knowledge from the global north to south, highlighting among
them Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento, Patricia Hill Collins, among others. As a
result of the material produced, | observed how the dynamics of Brazilian society,
specifically the history of the black population in Rio Grande do Sul, became a
massive barrier to equality and social responsibility that could be applied to this
specific group. Among the women who manage to overcome this barrier, as a
consequence, they end up dealing with an overload of tasks and demands that do
not involve their family or work, but add the weight of responsibility with their
surroundings. In most events, diversity was also identified with regard to age, social
class, education and race. As for this last item, within some events, the counterpoint
of racism made from white individuals who questioned the experiences of black
people was highlighted, thus demonstrating the space for dialogue and the lack of
knowledge of whiteness in the specificities of racism structure that develops in the
south of the country. As a conclusion, what remains, without a doubt, are the efforts
of black women to create spaces for the dissemination of knowledge among the
population, under severe penalties of overload and devaluation by the political power,
with the intention of a deep desire to build a project for a more egalitarian society.

Keywords: Intellectual Activism. Black Women. Militancy. Social responsability.
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INTRODUCAO

[...] Mulher!

Ha corte e cortes profundos
Em sua pele, em seu pelo
Ha& sulcos em sua face

Que sdo caminhos do mundo
Sao mapas indecifraveis

Em cartografia antiga
Precisas de um pirata

De boa pirataria

Que te arranques da selvageria
E te coloque, mais uma vez,
Diante do mundo

Mulher.

(Beatriz Nascimento, 1989)

Comecgo esta tese com o trecho do poema “Sonho”, da historiadora Beatriz
Nascimento (2015, p.32), para me introduzir como pesquisadora, me colocando
como este pirata, responsavel por decifrar a cardiografial na qual o ativismo
intelectual de mulheres negras se encontra. Deste modo, concebo 0 ativismo como
forca motriz para a disseminagdo da cultura afro-brasileira dentro e fora da
academia, deslocando um conhecimento muitas vezes ndao compreendido como
uma producédo intelectual, mas como fruto de uma militncia, incapaz de ter sua
aplicabilidade nos fendmenos aos quais as Ciéncias Sociais buscam observar.

Os cortes profundos, que Beatriz (2015, p.32) cita eu seu poema, estdo
impressos ndo somente na pele, mas se configuram como um corte epistémico que
apaga o pensamento produzido por individuos ndo brancos, processo desenvolvido
minuciosamente pela fildsofa Sueli Carneiro (2005) em sua tese de doutorado. Tal
dindmica credita a esses sujeitos uma incapacidade intelectual, configurando, no
cenario brasileiro, a continuidade do processo colonial que até hoje se converte no
genocidio da populacdo negra. No entanto, essa violéncia ndo incide apenas nos
corpos negros, mas violenta também a construcdo dos sujeitos, afastando-os de sua

cultura, da dimensédo diasporica de sua ancestralidade africana, culminando na

LAqui trabalharei com o conceito de cardiografia ao invés de falar em cartografia, ponto que discutirei
mais a diante nos aprofundamentos teéricos. Por hora, cabe explicitar que a escolha pelo primeiro
termo se deu em funcdo de uma perspectiva de descolonizacdo da producdo de mulheres negras a
qual ndo necessariamente se produz de forma exclusivamente gréfica, discussdo feita a partir de
estudos sobre Filosofia Africana, pautada pelo coragéo, portanto, cardiogréfica.
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fundamentacdo de uma identidade que se reconhece como nao-ser, por vezes
objeto, por vezes animal, encerrando, assim, o ciclo do epistemicidio (CARNEIRO,
2005, p. 277-278).

Esse corte afeta de forma contundente mulheres negras sobretudo aquelas que
estdo inseridas nas classes ditas como inferiores. Nesse sentido, opero ao longo
deste trabalho o conceito de interseccionalidade para instrumentalizar o aparato
colonial que atinge mulheres no cruzamento da raga, da classe e do género, de
forma n&o hierarquica, produzindo uma multipla exclusdo (GONZALEZ, 1988;
CRENSHAW, 1989; DAVIS, 2016; AKOTIRENE, 2019). Apesar de muitas
interpretacbes da nossa realidade se desenvolverem a partir de uma concepcao
dualista, restringindo-se a uma ldgica de negro/branco, homem/mulher, pobre/rico,
compreendo que a discussao acerca das opressdes que cercam as mulheres negras
€ de extrema complexidade e de diversas sobreposicoes.

Como “pirata de boa pirataria”, sigo as palavras de Beatriz (2015, p. 32),
buscando, encontrar o tesouro produzido por essas mulheres, através de seus
deslocamentos da margem, para ficarem diante do mundo numa posi¢do pratico-
tedrica, na qual suas atividades, desenvolvidas no Sul do Brasil, tém se configurado
a partir do conhecimento produzido, por elas mesmas e por suas ancestrais, como
forma de responsabilidade social, aplicada a toda sociedade. A producéo prética e
tedrica dessas mulheres se tornou o centro do universo desta pesquisa. Seja para
corroborar ou para contra-argumentar os resultados, a presente escrita busca citar o
maximo de mulheres negras. Busco, como estratégia, evidenciar as possiveis, se
nao provaveis, divergéncias tedricas, demonstrando a pluralidade de pensamentos
do Norte ao Sul global que atravessam o pensamento de mulheres negras. Amparo-
me nas reflexdes produzidas por Barbara Christian (2002, p. 86), estadunidense e
importante critica literaria, a qual nos mais de cem artigos publicados, problematizou
a dominacdo dos pensadores ocidentais do Norte global, sobretudo homens
brancos, o que afetou e ainda afeta a entrada do pensamento de mulheres negras
no cenario académico e literario. Busco fugir dessa logica, inclusive porque também
sou uma mulher negra produzindo teoria em uma perspectiva do Sul global.

Nesse sentido, cabe colocar minhas motivagfes, reflexos da minha trajetéria
académica desde a graduacao, em Biblioteconomia (FURG, 2009), na qual, mesmo
lidando com o vasto campo de Gestdo do Conhecimento (GC), as auséncias de

mulheres negras tanto na pratica bibliotecaria, quanto nas teorias, me fizeram
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produzir um Trabalho de Conclusdo de Curso voltado para o estudo da GC dentro
das Secretarias de Educacdo Municipais. Ainda que os argumentos cientificos de
minha pesquisa observassem como a GC se desenvolvia dentro das cidades e como
0 modelo aplicado refletia nos indices educacionais, parte de mim buscava de
alguma forma encontrar mulheres negras atuando em algum espaco do processo
educacional, o que, na época se tornou escasso e muitas vezes nulo. Ainda com a
mesma inquietagao?, fui aprovada, em 2016, para o Mestrado em Sociologia, na
Universidade Federal de Pelotas (UFPEL), e busquei dentro dos Estudos Sociais da
Ciéncia compreender o estreito nicho no qual a Coordenacédo de Aperfeicoamento
de Pessoal (Capes) definia o que era ciéncia, mediante periddicos cientificos e sua
classificagdo. Em um espaco ndo tdo distinto da graduacdo, a auséncia de
referéncias negras me fez projetar um doutorado no qual eu pudesse ter acesso as
leituras aqui presentes, de modo a conseguir compreender como a riqgueza da
cultura afrodescendente se constréi e se reconstroi pelo ativismo intelectual,
identificando seu propésito e suas referéncias.

Com relagdo aos caminhos discursivos — ou caminhos do mundo, como
descreve Beatriz em seu poema — esta tese adota a citacdo de autores pelo primeiro
nome, na primeira citacdo, como forma de produzir uma escrita ndo sexista, visto
gue a citacéo feita somente pelo sobrenome invisibiliza as mulheres na academia,
ponto exaustivamente discutido pelas australianas Jennifer Gore e Carmen Luke, na
obra Feminisms and critical pedagogy (LUKE; GORE, 2014). Tal definicdo ndo sera
adotada como forma de transgredir as normas da Associacdo Brasileira de Normas
Técnicas (ABNT), regras que, como bibliotecéria, compreendo serem fundamentais
para padronizacdo de uma ciéncia. Contudo, como profissional da area, denoto a
auséncia de um guia de reducdo de estereotipos sexistas e racistas na escrita. Na

auséncia deste, amparo-me no guia desenvolvido pela American Psychologist

2 Tal inquietacdo que me acompanhou desde a infancia me parece valida explicitar, ainda que numa
nota de rodapé. Minha construcdo como mulher negra foi feita na auséncia de minha méae biolégica
ou de qualquer parentesco de minha raca. Criada pela familia bioldgica paterna de descendéncia
alemd, desfrutei do que pode se chamar de privilégios de boa parte da classe média branca e
gaucha, como uma infancia frequentando colégio particular, atendimento médico particular, leitura de
livros classicos, danca, teatro, discos de musica classica e uma total auséncia de qualquer referéncia
negra, a hdo ser: minha pele negra clara e as situacdes racistas que perpassaram minha infancia e
que lembravam a crianca que fui de que, apesar de frequentar os mesmos espagos, ter 0s meus
privilégios, eu ndo era e nunca poderia ser igual. E na época, eu sequer sabia que a vida que eu tinha
era repleta de um capital cultural o qual sem ddvida facilitou estar hoje nhum espaco académico
escrevendo uma tese, ainda que as condices materiais sejam muito aquém do que as
experienciadas na infancia.
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Association (APA, 2020) que traz recomendacdes para uma escrita preocupada com
esteredtipos de classe, raca, género e orientacdo sexual, contemplando a proposta
deste projeto.

Também é importante observar que esta producgéo foi escrita na primeira pessoa,
para que eu possa me colocar “Diante do mundo/ Mulher”, como Beatriz Nascimento
termina seu poema. Frente ao racismo estrutural que permeia a nossa sociedade e a
nossa realidade académica, observo que a escrita na terceira pessoa me tornaria
invisivel, ao passo que o pronome “Eu” me permite ser, diante do mundo, a mulher
negra na primeira pessoa que escreve esta tese. No entanto, esse processo
intelectual € acompanhado ndo s6 pelas mulheres que li, mas por toda
ancestralidade. Escrevo, porque outras mulheres escreveram antes de mim, pela
espiritualidade que me acompanha neste processo, tornando este trabalho
intelectual distante de uma concepcéo ocidentalizada do fazer ciéncia. A pirata que
navega nestes mares desconhecidos tampouco se encaixa no arquétipo ocidental do
gue vem a ser um pirata. Nas religides de matriz africana, por exemplo, o pirata ndo
possui nenhuma privagdo de um dos olhos, nem possui alguma dificuldade
locomotora, seu propdsito é “a limpeza do poréo intimo para se encontrar o tesouro
perdido em si proprio” (Mae Chicas, 2017).

Sendo assim, me despeco do poema de Beatriz — mas ndo da autora — para
apresentar as motivacoes desta tese: o ativismo intelectual de mulheres negras que
transitam entre os coletivos do Sul do Brasil. Ha mares de tinta escritos sobre nossa
vivéncia em uma realidade que coloniza corpos ndo brancos — sobretudo corpos
femininos —, mentes e coracdo. Contudo, minha pretensa contribuicdo ao campo de
estudos de Identidades e Sociabilidades visa compreender o0 processo de
descolonizacdo dos corpos de mulheres negras que (re) produzem um
conhecimento intelectual através dos cursos de formacdo e eventos, concebendo
gual o sentido atribuido para as atoras sociais.

Minha construcdo de conhecimento, como mulher negra, € produzida dentro do
contexto de racismo estrutural, tendo em vista as ac¢des afirmativas desenvolvidas
ao longo das décadas ndo somente dentro do contexto académico, mas

politicamente, através dos movimentos sociais, como o Estatuto de Igualdade

8 Mae Chica foi uma das entidades que conversou comigo num dos eventos que observei, no qual
sua fala sobre nos tornarmos piratas para explorarmos 0s nossos tesouros, antes que alguém
descubra e explore, marcou muitas das presentes reflexdes.
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Racial. O Movimento Negro Unificado (MNU) teve forte participacdo, mas, em face
da desigualdade sofrida por mulheres negras, com demandas que em parte nao
eram observadas por parte do movimento, desenvolveram-se, paralelamente, pautas
compreendidas como pensamento de mulheres negras, através de pessoas como
Lélia Gonzalez — fundadora do MNU -, mas ndo somente. Cabe compreender que o
pensamento de mulheres negras foi constituido desde os primérdios, apesar de uma
sociedade a qual ndo considerava mulheres negras como individuos de fato. A
aproximagdo e o0 entendimento desses movimentos s&o fundamentais para
compreender as pautas e suas demandas.

Conforme fui buscando uma aproximacdo com o pensamento de mulheres
negras, sobretudo o Feminismo Negro, participei de alguns cursos e eventos
organizados nas modalidades virtual e presencial. Especificamente nos cursos
virtuais, percebia a variavel de pessoas académicas ou ndo pertencentes as
universidades terem a possibilidade de se envolver, devido ao numero baixo de pré-
requisitos para acesso. Contudo, tanto virtual quanto presencialmente, notava, em
cursos de formacéao e palestras, o objetivo de demonstrar a presenca de um ativismo
intelectual. Parte das criticas proferidas por mulheres negras, nesses eventos,
amparavam-se na denuncia feita pela antropéloga brasileira e fundadora do
Movimento Negro Unificado (MNU), Lélia Gonzalez (1983), que discutia acerca do
mito da democracia racial, do racismo e do sexismo na cultura brasileira. Para Lélia,
“Como todo mito, o da democracia racial oculta algo para além daquilo que mostra”
(GONZALEZ, 1983, p. 228), tal afirmacdo me instigou a refletir sobre como as
teorias e as praticas produzidas por mulheres negras sdo ocultadas do foco dos
conteddos académicos, mas acabam sendo estruturadas e desenvolvidas atraves
dos cursos e eventos como o0s selecionados para esta proposta.

Para observacao inicial de producdes utilizadas e discutidas nos cursos e suas
pedagogias e metodologias desenvolvidas, foram escolhidos quatro eventos que
deram base para uma percepcado de como o ativismo intelectual tem se articulado,
compreendendo as categorias emergentes, suas pautas e demandas. Foi feita uma
observacgéo etnografica dos seguintes eventos: Curso Dandaras do Coletivo Akanni,
lancado em 2019, via modalidade virtual e produzido em sua grande parte por
mulheres negras; Minicurso de Filosofia Africana, ministrado em 2019 pela filésofa
Katiuscia Ribeiro, Coordenadora Geral do Geru Maa, Laboratério de Pesquisa de

Filosofia Africana da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ); Ciclo de
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Debates Meninas de Oya, lancado em 2019, na modalidade presencial, na cidade do
Rio Grande, organizado por mulheres negras académicas e liderancas das religides
de matriz africana do Estado; por ultimo, o curso de Liderancas Negras, realizado na
modalidade virtual em 2020, ofertado pela organizagcdo Ponto de Cultura Boneca
Africana Rana#*, liderada pela professora e ativista Ingrid Costa.

Os critérios para a escolha foram definidos primeiramente por uma livre
demanda, levando em consideracdo deslocamento, recursos e disponibilidade para
participacdo dos cursos presenciais. Busquei lancar olhar apenas para cursos
produzidos por mulheres negras, que se utilizavam de um discurso intelectual como
base para suas praticas em espacos ndo académicos. Nesse sentido, O curso
Dandaras foi selecionado por representar a pratica na modalidade virtual, além de
ser o unico a realizar uma formatura em parceria com a Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS), trazendo marcos legais, o pensamento feminista negro,
discutindo salude, educacdo e economia. Ja o Minicurso de Filosofia Africana foi
escolhido por trazer os aspectos filosoficos do ativismo intelectual, contribuindo
inclusive para um debate sobre feminismo negro e mulherismo africano. Por outro
lado, o Curso de Liderancas Negras apresentou tOpicos importantes para serem
discutidos acerca da participacdo de individuos negros, especialmente mulheres, no
espaco politico. Por fim, o Ciclo de Debates Meninas de Oya apresentou a
perspectiva de discutir o ativismo intelectual das mulheres negras no terreiro em
conjunto com a sociedade civil, colocando o terreiro ndo como espaco exclusivo de
religido, mas de construcéo e fortalecimento. Como recurso metodolégico, por trazer
muitos elementos relevantes para aprofundamento desta pesquisa, apresento o
altimo como fio condutor de minha observacéo, tendo os demais como ramificacfes
e fundamentacdo das observacdes discutidas.

Conjuntamente, os eventos selecionados apoiam uma reflexdo relacionando
questdes historicas da reconstrucdo da identidade negra, perpassando a relacédo
diasporica com Africa, o respeito as religides de matriz africana, o racismo estrutural,
uma triangulacéo entre concepcodes filosoficas, historicas e sociais do que vem a ser
uma mulher negra ou homem negro na sociedade. Deste modo, a singularidade em

comum a ser explorada refere-se a preocupacéo de mulheres negras em transpor as

4 O Ponto de Cultura Boneca Africana Rana € uma das iniciativas da Organizagdo N&o
Governamental Aguas do Sul.
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barreiras impostas pelo racismo, pelo colonialismo, pela estrutura patriarcal e seus
desdobramentos.

As implicac¢des do ativismo intelectual de mulheres negras, como tematica, foram
construidas considerando trés aspectos do seu nucleo de concepc¢do. O primeiro
refere-se a relevancia teorica de identificar categorizacdes, autores e vertentes da
producao escrita e oral utilizadas nos cursos de formacdo. O segundo diz respeito a
importancia pratica de metodologias e pedagogias utilizadas, no sentido de, quando
interpretadas, evidenciarem alternativas de enfrentamento & exclusdo imposta as
mulheres negras no campo intelectual. O terceiro e ultimo elemento justifica-se pela
possivel obtencédo de novos conhecimentos através do levantamento bibliografico da
tematica e dos proprios materiais discutidos nos cursos, concebendo deste modo a
producdo de novos saberes, buscando depreender a possibilidade de objetivos
comuns entre as iniciativas, em ultima hipotese.

Os cursos de formacéao, tornaram-se uma possibilidade de mostrar a relevancia
social e cientifica produzida por mulheres negras no Rio Grande do Sul,
constituindo-se como alternativa frente ao epistemicidio que ndo permite visibilidade
as categorizacdes teodricas criadas por mulheres negras e por suas redes de
cooperacao.

O tema é desenvolvido através de trés capitulos, de modo a dar a base dos
problemas de conhecimento que emergem a partir da discussédo sobre o ativismo
intelectual em questao. A pesquisa apresenta um levantamento bibliografico com as
pesquisas desenvolvidas a nivel de mestrado e doutorado que discutem acerca do
ativismo intelectual de mulheres negras, incluindo artigos que contribuiram para as
reflexdes aqui levantadas.

Em seguida, o primeiro capitulo, intitulado “O ativismo intelectual e a importancia
do seu aprofundamento tedrico”, discute sobre o elemento da intelectualidade do
ativismo advindo do pensamento de mulheres negras. Nesta perspectiva, discuto o
que Patricia Hill Collins (2013; 2019), bell hooks (2013), Lélia Gonzalez (1982),
Djamila Ribeiro (2018), entre outras intelectuais, discorrem acerca do compromisso
contra-hegemonico de producdo de conhecimento por mulheres negras, ou como
hooks (2013, p.10) coloca: “...] um modo fundamental de resistir a todas as
estratégias brancas de colonizagdo racista”. Deste modo, compreendo como

superado o discurso de que o pensamento de mulheres negras nao existe,
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buscando trazer a significacdo sociolégica dessa tradicdo a partir do conceito de
ativismo intelectual.

O segundo capitulo “Gestdo do Conhecimento promovida por mulheres negras”,
buscando identificar as categorias emergidas a partir da primeira investigacao dos
cursos e eventos observados. Os cursos tém se articulado através do conhecimento
da relacéo histérica e diaspdrica com Africa, trazendo elementos de religiosidade,
cultura, filosofia, discutidos como um saber que permite a descolonizacdo e a
emancipacao para uma pratica de resisténcia.

A metodologia desenvolvida € também apresentada, para o alcance dos
objetivos propostos, além das condicdes éticas a serem desenvolvidas, no sentido
de que esta pesquisa precisa produzir algo que retorne aos grupos e cursos dos
quais participei. Parte do presente trabalho foi atravessado pela pandemia de Covid-
19, atualmente controlada, um dos reflexos é o avanco da preocupacdo no que diz
respeito a Responsabilidade Social (RS), ja eminente por parte das mulheres
negras. O tema cresceu de tal forma que trouxe inclusive questbes normativas,
fazendo com que empresas busquem certificacdos. Nesse sentido, eu e outras
mulheres negras fomos procuradas para ofertar treinamentos. Relaciono, assim,
meu conhecimento GC como as possibilidades a serem desenvolvidas, ndo somente
por mulheres negras, como a temdética da RS, ou qualquer minoria social,
assegurando-se as especificidades de cada grupo.

As produgbes dos Ultimos dez anos (2010 — 2020), incluindo teses e
dissertacBes, de algumas areas do Brasil, sdo apresentadas a partir da revisédo
bibliografica, a qual também fez o levantamento em bases de dados internacionais
como o Open Acess Theses and Dissertations (OATD), Global ETD Search (NDLTD)
e na EBSCO Informations Service, tendo comop base o mesmo percurso temporal.
Artigos e demais pesquisas, encontrados de forma organica, através de indicacdo de
outras colegas e outros professores, em disciplinas e eventos que participei, também
serdo contemplados, buscando, deste modo, fazer um levantamento para observar
se as producdes convergem para as mesmas discussoes e reflexdes proposta nesta
pesquisa, no gue tange ao ativismo intelectual e as pautas levantas pelas mulheres

negras nas iniciativas desenvolvidas no Estado do Rio Grande do Sul.

5 A certificacdo tem sido conquistada através de instituicdes como a Associacao Brasileira de Normas
Técnicas (ABNT) a qual através da norma NBR 16001:2012 orienta empresas para um sistema de
gestdo em Responsabilidade Social.
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O levantamento foi feito, inicialmente, nas bases de dados ja citadas, iniciando
pela OATD, com a consulta ao termo “ativismo intelectual”’, de forma exata, em
titulo, resumo ou dentro do proprio texto, nos ultimos dez anos. A estratégia de
busca levou em consideracdo que, ao pesquisar somente no titulo, ndo obtive
nenhum resultado, contudo, ao amplificar a busca, o resultado chegou a 614
trabalhos, dos quais a maioria referia-se ao ativismo em diversas outras questdes
nao relacionadas ao pensamento de mulheres negras e sua materializacdo em
atividades desenvolvidas na préatica. Alguns trabalhos tiveram destaque com
relacdo a proximidade do tema, entre eles a tese de doutorado desenvolvida por
Natalia Cabanillas (2016), a qual busca compreender as questdes para além do
viés politico, investigando atividades desenvolvidas por mulheres na Cidade do
Cabo (Africa do Sul). A pesquisa, apesar de abordar um espaco geografico distinto,
trouxe a importante relacdo dos feminismos, praticas e ideias que envolvem esse
ativismo, considerando os grupos participantes e a hiper-heterogeneidade.

Destaco, também, a tese de doutorado de Iran Melo (2013) sobre a perspectiva
do mesmo ativismo na comunidade LGBTS, especificamente na analise critica do
que é produzido pela imprensa. Sédo importantes, no mesmo sentido, a dissertacao
de mestrado da Erbénia Ricarte (2018), sobre as licdes de educacao e militAncia na
trajetéria da professora Ruth Cavalcante, e as dissertacdes da Julia Silva (2014) e
do Danilo Silva (2016), sobre narrativas de Oliveira Silveira e Abdias do
Nascimento, respectivamente, buscaram, a partir de perspectivas especificas,
discutir a potencialidade dos ativismos, que ndo se restringem somente a uma
pratica politica, mas pedagdgica e intelectual.

Para discutir os pontos que se referem as pesquisas desenvolvidas na area,
apresento o Quadro 1 contendo algumas producdes relacionadas ao ativismo
intelectual, cursos de formacéo e atividades que envolveram o protagonismo de
mulheres negras voltado para atividades sociais nos ultimos dez anos. Nesse
sentido, também se encontram as pesquisas recomendadas como leitura e que

auxiliaram na tematica a ser aprofundada.

6 A sigla esta sendo usada conforme descrita pelo autor, levando em consideracdo que, a época da
publicacdo, ndo tinham sido incorporadas as outras letras que comp®e a diversidade sexual.
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Quadro 1 — Levantamento preliminar da pesquisa desenvolvida

Titulo Ano Autor (es) Formato
Nossa arma-palavra: o ativismo | 2020 | Amanda Juliete Souza | Artigo
intelectual das mulheres negras no de Jesus; Florentina da
poetry slam Silva Souza
Imagens que narram: memoria, 2021 | Edilberto Jiménez | Artigo
testemunho e ativismo intelectual Quispe
em Nuevo coronavirus y buen
gobierno
Ativismo negro e justi¢a racial: 2021 | Raquel Souzas; Ana | Dossié
producdes tedricas e de pesquisa Claudia Lemos
no campo da etnicidade, Pacheco; Nubia Regina
interseccionalidade e diversidade Moreira; Tania Rocha
sexual de Andrade Cunha
Feminist Translation Studies — 2016 |Olga Castro; Emek | Dossié
Local and Transnational Ergun
Perspectives
Da interseccionalidade a 2021 | Winnie de Campos | Artigo
encruzilhada: operacoes Bueno; José Carlos
epistémicas de mulheres negras dos Anjos
nas universidades brasileiras
A diferenga que o poder faz: 2022 | Patricia Hill Collins, | Artigo
interseccionalidade e democracia Carina  Jéssica de
participativa Souza, Elisa Duarte

Nascimento

Ciéncia de Mulheres Negras: um 2021 | Giovana Xavier Artigo
experimento de insubmisséo
Mulheres negras e a produgao de | 2022 | Rosangela Malachias Artigo
conhecimento em tempos de
pandemia
Estrangeira: uma andlise as |2019 | Isabela dos Santos de Artigo

margens

Assumpcéao

Fonte: Elaborado pela autora.
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O Quadro 1 de forma alguma pretende esgotar os diversos artigos que tem feito
a relacdo do ativismo intelectual de mulheres negras e sua problematizacao,
contudo, serve para elencar alguns pontos, dando um panorama das discussoes
gue envolvem o tema.

O primeiro ponto se refere ao crescimento exponencial de artigos, mostrando o
alargamento das possibilidades de discussdo do tema dentro das universidades,
fato que, se tracado um historico, ainda que breve, envolve as politicas publicas,
como a Lei de Cotas n°12.711 de 2012, assim como a Lei n° 11.645 de 2008, que
determinou a obrigatoriedade, nos estabelecimentos de Ensino Fundamental e
Médio, da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Tal marco,
apesar de nao ser o foco desta pesquisa, possibilita a expansdo do ativismo
intelectual.

Outro ponto passivel de discusséo, a partir do Quadro 1, refere-se ao conceito
de interseccionalidade, aprofundado ao longo desta tese, que ganhou um
crescimento exponencial de discussfes, servindo de aporte tedrico e de
desenvolvimento de politicas publicas e de Responsabilidade Social. Além disso, o
referido quadro apresenta as inUmeras possibilidades nas quais o conceito foi
aplicado, incluindo sua observacdo dentro do cenario pandémico pelo qual as
pesquisas produzidas no referido tempo foram atravessadas. Isso porque ndo se
trata de um conceito estatico, o ativismo intelectual pode ganhar outros sentidos
conforme as mudangcas sociais ocorrem. Entretanto alguns elementos,
independentemente da variacdo conceitual, devem ser compreendidos e
aprofundados.

Com relacdo as metodologias utilizadas, para além da etnografia, também foi
utiizada a ferramenta de observacdo participante (FOOTE-WHYTE, 1900),
observando suas particularidades e seus beneficios para a investigacdo, como a
aproximacéao dos individuos-chave, compreendendo os sujeitos como colaboradores
de pesquisas, tendo em mente que ser Util ao grupo, com a consciéncia de que
apesar de toda a minha disponibilidade e de nossas semelhancas, em quesito de

raca e género, era fundamental ndo for¢car uma integracdo completa.
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1. O ATIVISMO INTELECTUAL E A IMPORTANCIA DO SEU
APROFUNDAMENTO TEORICO

Os estudos de género tém passado por inUmeros desafios teéricos no que diz
respeito a multiplicidade de vertentes, desenvolvendo aplicacdo de suas categorias
na producdo académica, mas também tém feito parte da formacdo de mulheres
negras para diversos fins, dentre os quais se destacam o incentivo de liderangas, a
formagéo politica e o compartihamento do conhecimento. Busco observar os
caminhos das correntes tedricas desenvolvidas por mulheres negras e suas
implicacbes nos movimentos sociais. O termo ativismo intelectual vem sendo
levantado por mulheres negras dentro das atividades sociais.

Dentro do campo das teorias empreendidas, identifico como primeiro aspecto
dessa multiplicidade do protagonismo a partir de trés perspectivas distintas: (1) a de
intelectuais brasileiras e latino-americanas, (2) a de norte-americanas, (3) a de
africanas. Com relacdo as intelectuais brasileiras, como Lélia Gonzalez, Sueli
Carneiro e Beatriz Nascimento, discuto em uma perspectiva do feminismo negro, o
qual € composto por mulheres que atuam em uma luta antirracista, dimenséao
também explorada por pensadoras feministas negras latino-americanas, como Ochy
Curiel.

No que tange aos escritos de Lélia Gonzalez, ha elementos fundamentais para
discutir, no entanto, o interesse na autora se da principalmente pelos elementos que
explicam o cerne do feminismo negro. Sua critica ao feminismo promovido por
mulheres brancas, enquanto uma perspectiva hegemonica, que reivindicavam
direitos concedidos somente aos homens, revela a flagrante invisibilidade das
mulheres negras que na mesma época ainda ndo eram vistas como mulheresz, fruto
de um longo processo de desumaniza¢do advindo do racismo estrutural. Gonzalez
constata que “a libertacdo da mulher branca se tem feito as custas da exploracdo da
mulher negra” (GONZALEZ, 1979, p. 15). Para compreender as contribuicbes de
Gonzalez, se faz necessario mapear sua trajetoria, ndo restrita apenas ao campo

académico, visto que em sua breves vida, a ativista, professora e intelectual produziu

7 Tal ponto pode ser exemplificado — para irmos além da teoria — pelo emblematico discurso de
Sojourner Truth (Brah;Phoenix, 2004, p.76) em 1851 no evento Women’s Rights Convention nos
Estados Unidos, que tem se mantido atual e utilizado por muitas intelectuais do Feminismo Negro.

8 Lélia Gonzalez teve uma morte prematura aos 59 anos, vitima de infarto, meses depois de assumir
o cargo de diretora do Departamento de Sociologia e Politica da PUC-RIio.



24

exaustivamente para o projeto de redemocratizacdo brasileiro, desenvolvendo
entrevistas e textos — a maior parte foi feita na década de 70 a 80 — com anélises
fundamentais, que permanecem validadas para compreensao do Brasil.

A vida e a obra de Gonzalez podem facilmente explicar do que se trata o
ativismo intelectual. A maioria dos ativistas intelectuais do nosso pais, sobretudo
pessoas negras, conciliou suas reflexdes teodricas com a maternidade, com as
reunides do MNU em sua casa no Rio de Janeiro, com a escassez de recursos e
com o enfrentamento a ditadura. Esta pode ser entendida em dois sentidos:
Oprimeiro se refere a ditadura da década de 60, da qual parte das pessoas brancas
tém medo, em funcéo da censura, da tortura e do retrocesso do que elas acreditam
ser a democracia. O segundo sentido se refere a ditadura que comecou antes da
década de 60 para os povos negros e indigenas, iniciada ha 522 anos neste pais. O
ativismo intelectual da autora e de muitas de nés, desenvolve-se através de um
processo de sobrecarga, que Gonzalez (1979) prefere chamar puramente de
exploragéo.

O ativismo intelectual tem se desenvolvido no campo das Ciéncias Sociais com
a insercdo do povo negro nas universidades — em grande parte como alunos e raros
casos como professores e/ou tedricos— através de diversas politicas construidas
nesse sentido. Gonzalez (1979), ao refletir sobre cultura, etnicidade e trabalho,
levanta um ponto que contribui para essa questao:

A sociologia académica tem se posicionado no sentido de -- das mais
diferentes maneiras -- apreciar a integracdo e assimilacdo do negro como
algo a ocorrer gracas as exigéncias logicas de industrialismo e,
consequentemente, da modernizagdo. Nesse sentido, a andlise do processo
abolicionista, pelos tedricos dessa tendéncia, justifica a situacdo atual de
marginalizagdo do negro como efeito do “despreparo do ex-escravo para
assumir os papéis de homem livre, principalmente na esfera do trabalho” [...]
Por outro lado, ela como que libera o segmento branco, e suas institui¢cdes,

em face da menor responsabilidade quanto a situacado atual do negro
(GONZALEZ, 1979, p. 7).

Desse modo, inicia-se 0 embate perpetuado até os dias atuais para a insercao
da populacdo negra nas instituicbes e consequentemente de teorias produzidas por
esse publico, visto que estabelecem novos parametros para a historia contada,
contrapondo, por diversos momentos, a realidade e a formo como ela foi e vem

s

sendo interpretada. A analise produzida pela autora € composta por diversos
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elementos, a destacar inicialmente a teoria marxista, pela qual Gonzalez
compreende a desigualdade nos pontos explanados a seguir.

O primeiro refere-se ao modo de produc¢ao capitalista brasileiro, tendo em vista
que o capitalismo ndo pode ser concebido como um fendmeno global de
consequéncias universais e similares em todos os cantos que impera. O que se
observa da teoria de Marx (1965) é que este € um sistema econdmico e social de
exploracéo,

a presenca atual, em diferentes expressdes, do capital comercial
relacionado a formas pré-capitalistas de exploragdo da mao-de-obra,
articula-se (em graus de maior ou menor complexidade) com o setor
hegeménico da economia e de maneira proveitosa para este Ultimo
(Gonzalez, 1979, p.03).

Ja a escolha da filésofa Sueli Carneiro tem seu motivo pautado nos aspectos
trazidos desde sua tese de doutorado (CARNEIRO, 2005), na qual a autora discute
a categoria poder nas relacbes sociais, produzindo assim o epistemicidio do
pensamento negro, conceito que consiste em um dispositivo fundamental para a
hierarquia racial, envolvendo principalmente a educagdo (CARNEIRO, 2005, p. 33).
Outro ponto fundamental de sua obra € a apresentacdo de como esse epistemicidio
desdobra-se dentro das universidades, desqualificando a producdo académica de
pesquisadores/as negros/as (CARNEIRO, 2005, p. 59). Por ultimo, ainda pontuo a
desqualificacdo da mulher negra — também discutida em sua tese, perpassando
multiplos aspectos, a partir dos quais a autora propde o enegrecimento do feminismo
(CARNEIRO, 2003, p. 118).

A Ultima intelectual brasileira trazida a discussdo € a historiadora Beatriz
Nascimento, que em seus 20 anos de producdo buscou denunciar a invisibilidade
dada aos temas referentes a histéria da populagdo negra (NASCIMENTO, 1974),
como também desenvolveu uma literatura com categorias fundamentais para
discutirmos a situac¢édo das mulheres negras no Brasil.

No campo das intelectuais estadunidenses que trabalham a questdo de
género e raca, destaco bell hooks e Patricia Hill Collins. A tedrica e ativista bell
hooks contribuiu para esta investigagao trazendo a perspectiva do feminismo negro
norte-americano, discutindo o racismo através do processo educacional, além de
trazer uma critica na construgcdo do feminismo por mulheres que acabam
tangenciando a supremacia branca de seus discursos (HOOKS, 2015, p. 196). Com
relacdo a socidloga Patricia Hill Collins, acredito que sua teoria é fundamental para a

discussdo de uma Sociologia do Conhecimento, revisitando algumas categorias do
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estudo de género e racga, repensando o papel da mulher afro-americana dentro da
academia (COLLINS, 2016). Além disso, a autora contribui em sua obra para uma
compreensao das diferencas e semelhancas entre feminismo negro e mulherismo,
ponto importante para a reflexdo das mdultiplas vertentes ou caminhos que a
cosmovisdo das mulheres negras pode percorrer (COLLINS, 2017).

Cabe agora compreender como a producéao intelectual de mulheres negras
tem se desenvolvido no continente africano, situacdo que ocorre em uma dinamica
distinta do pensamento afro-americano ou brasileiro. Para discutir essas definigdes,
apoio-me nos escritos da socidloga nigeriana Oyeronké Oyewumi, a qual contesta a
construcdo epistemoldgica do conceito de género no ocidente, apresentando as
dificuldades da conceitualizacdo africana nesse sentido (OYEWUMI, 2004). Partindo
da mesma posicao, utilizo o pensamento de Clenora Hudson-Weems (HUDSON-
WEEMS, 2000), escritora e professora que cunhou o termo ao qual me refiro como
mulherismo africano9, permitindo observar como o mulherismo se relaciona com a
formacao dos coletivos negros no Brasil.

Com relacdo as escolhas tedricas desta pesquisa, compreendo as diversas
correntes tedricas, buscando destacar algumas autoras que tém sido trabalhadas no

Brasil, dentro de algumas formac6es de Coletivos.

9 Cabe fazer a distingdo deste termo com o de mulherismo da escritora Alice Walker, o qual possui
outro significado.
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2. GESTAO DO CONHECIMENTO PROMOVIDA POR MULHERES NEGRAS

As reflexdes presentes neste capitulo foram uma construcéo realizada ao longo
dos anos, que comecgou a tomar forma em 2013, ao me formar na Graduagdo em
Biblioteconomia, refleti sobre os quatro anos de curso no qual desenvolvi projetos na
area de Gestdo do Conhecimento e Responsabilidade Social, entre eles a
participacdo no LTI — Laboratério de Tecnologia da Informagéo, da Universidade
Federal do Rio Grande — FURG, que promovia diversas atividades para alunos e
comunidade externa, entre elas, alfabetizacdo digital, criacdo de e-mail, introducéo
ao Moodle e outras iniciativas referentes a Educacéo a Distancia (EaD). Os estagios
obrigatérios em projetos comunitarios, com atividades como a Hora do Conto para
alunos da rede publica de ensino, também séo parte desse caminho, demarcando a
importancia de aplicar a Gestdo do Conhecimento de forma ética e visando o bem
maior da sociedade. No mesmo ano iniciei meus estudos na area de Mestrado em
Sociologia, na Universidade Federal de Pelotas — UFPel, e busquei, paralelo a
minha pesquisa sobre os Estudos Sociais da Ciéncia, encontrar mulheres negras
NOS Mesmos espagos que eu, 0 que raramente acontecia. Essas mulheres ndo eram
as autoras que constavam nas referéncias bibliograficas das disciplinas desde 2009,
guando entrei para a graduacdo. Também néo eram as professoras universitarias na
pés-graduacdo. Nao se encontravam como gestoras dos locais nos quais trabalhei,
nem as encontravam entre as liderancas politicas. Em contrapartida, em atividades
referentes ao servico doméstico, a higienizacdo dos espacos que ocupei, elas eram
maioria.

Tal constatacdo poderia ser apenas uma observacao particular, mas torna-se
um dado cientifico quando confrontado ao fato de que no Brasil, apesar da
populacdo autodeclarada negra e parda somar um total superior a 56% (IBGE,
2020), de acordo com o levantamento do Senado (2020), a representatividade dessa
populacdo em cargos de decisdo € drasticamente baixa. Segundo a professora e
pesquisadora negra Eunice Prudente (2020), da Universidade de Sao Paulo — USP,
0 pais ainda carece de estudos e pesquisas que facam a relacdo de dados sobre
etnia, classe social, raca e género, atentando para os dados disponibilizados pelo
proprio Governo, os quais demonstram a vulnerabilidade social na qual se

encontram a maior parte das familias negras brasileiras.
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Nesse sentido, o conceito de interseccionalidade pode contribuir para analise,
caminhando por discussdes tedricas (CARNEIRO, 2003, 2011; GONZALEZ, 2018;
COLLINS, 2000; DAVIS, 2016) de especificidades e retoricas em niveis globais, que
tem se instrumentado como aporte de um projeto que busca desconstruir nao
apenas a colonialidade na qual a categoria raca se construiu, como também as
categorias género, sexualidade, classe, religiosidade, entre tantas outras
entrecruzadas, formando diversas intersecgbes nas quais as experiéncias de
exclusdo dos sujeitos podem ou ndo ser definidas. No que tange as possibilidades
de execucdo de estudos da area que possam contribuir para a questdo aqui
exposta, falar da gestdo do conhecimento tornou-se fundamental para a construcao
metodoldgica e tedrica.

O primeiro ponto que denoto a necessidade de aprofundar teoricamente se
refere a participacdo das mulheres negras na esferas da sociedade, estando, na
maioria das situacfes, a margem do sistema. O termo outsider define de forma
particular a questdo da mulher negra, sendo discutido por tedricos como Howard
Becker (2008) e Patricia Hill Collins (2016). No entanto, o termo ser& discutido da
forma como Collins usa, no plural, visto que a condicao de desigualdade social a que
esse grupo é submetido sé tem sentido porque se desenvolve de forma coletiva,
categorizando os sujeitos e os delimitando em suas especificidades e subjetividades.

Aproximando-me da perspectiva do que vem sendo discutido por Patricia Hill
Collins, cabe entdo definir ndo somente quem sao os outsiders, mas quem S&o 0S
insiders, contemplando os aspectos de ambos, tendo a premissa de que 0S grupos
estdo conscientes — sendo do todo, mas de alguma parte — dessa relacdo. Ao tratar
dessa questdo, a socibloga aborda como a dindmica fica evidente através das
biografias de pessoas brancas de classe média alta, que traziam, em seus relatos,
mulheres negras como maes ou parte da familia. Contrapondo a biografia desses
insiders, as mulheres negras tinham a percepcéo de que apesar de serem insiders,
no sentido de estarem dentro das casas e trabalharem para as familias,
permaneciam como outsiders, pois compreendiam “que nao era o intelecto, o
talento, ou a humanidade de seus empregadores que justificava o seu status
superior, mas o racismo” (COLLINS, 2016, p. 99). Essa percepcéo, inclusive, é um
dos diferenciais do pensamento feminista negro, pois, como afirma a soci6loga

indiana Avtar Brah, diferentemente das outras vertentes do feminismo, esta buscou
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tratar de forma séria as especificidades das opressdes que acometem mulheres
negras, na pratica ou no campo teérico (BRAH, 2006, p. 346).

Meu entendimento busca uma interpretacdo holistica desse fenébmeno, ou seja,
nao se trata de criar um binarismo insider/outsider, tampouco de observar
separadamente cada grupo, entendendo-os como uma massa homogénea, mas de
buscar um entendimento integral da questdo. Nesse sentido, Patricia Hill Collins
argumenta em relagdo a como o pensamento feminista negro tem adotado, dentro
da academia, a concepc¢édo dicotdbmical® mulher/homem, branco/ndo branco e assim
por diante. No entanto, a critica da autora nesse sentido é que as mulheres negras
sdo interpeladas por véarias dessas alternancias duais e tratar da questdo dessa
forma impede ndo s6 a percepcéo integral da vivéncia dessas mulheres, como
impossibilita a transformacdo do sistema binario de dominacdo (COLLINS, 2016,
p.109).

Proponho-me trazer a percepcdo de como o0 sistema, que a principio pode
parecer binario, na verdade se torna mais complexo, conforme as intersecc¢des de
opressdes que acometem insiders e outsiders sdo aprofundadas, envolvendo
guestbes do self e identitarias, muito em voga nas discussbes atuais. Para
compreender esse processo, investigo duas perspectivas, pelos autores e autoras
discutidos acima, buscando entdo, trazer as especificidades para as mulheres
negras na academia.

Em seu livro sobre outsiders, Howard Becker (BECKER, 2008) estabelece a
base na qual se encontra a segregacdo entre quem infringe as regras e quem as
determina, atribuindo primeiramente o papel da policia em lidar com a imposicéo
perante ao Estado. Outro ponto trazido pelo autor diz respeito a imposicao, que nao
necessariamente precisa ser atribuida a uma forga policial, mas que “pode ser uma
tarefa de todos, ou pelo menos a tarefa de todos no grupo a que a regra se aplica”
(BECKER, 2008, p. 16). Conclui sua percepg¢éo afirmando que o grau em que um
individuo pode vir a ser considerado outsider varia conforme a regra descumprida
por este. O autor explica:

Encaramos a pessoa que comete uma transgressao no transito ou bebe um
pouco demais numa festa como se, afinal, ndo fosse muito diferente de nds,

10 O préprio conceito de interseccionalidade tem sido discutido no pensamento feminista negro
brasileiro, nem sempre com esse termo, por autoras como Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez ou no
pensamento feminista negro estadunidense por Kimberle Crenshaw (1989), que cunhou o termo,
trazendo uma problematizacdo dessa forma binaria do estabelecimento de opressdes.
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e tratamos sua infracdo com tolerancia. Vemos o ladrdo como menos
semelhante a nés e o punimos severamente (BECKER, 2008, p. 16).

Para materializar seus argumentos, o autor apresenta alguns exemplos de
outsiders, como homossexuais e viciados em drogas, ja que estes ressignificam as
ideologias vigentes, comprovando que nao estdo errados, mas sim quem estabelece
as sancdes. Apesar de até esse momento o autor estar focando mais em definir
exemplos de oustiders, a formacdo e a definicAo desse grupo, contribui para a
percepcado de quem esta do outro lado definindo as regras. Em outras palavras, se a
homossexualidade € vista como um desvio, logo, quem define esta regra, sdo
pessoas supostamente heterossexuais e que ndo possuem vicios. No entanto, a
guestao torna-se muito mais complexa, pois muitas vezes quem pode ser
considerado um insider, nem sempre esta tdo distante do individuo outsider, no que
tange ao self. Isso implica em afirmar que no caso de mulheres negras muito
provavelmente existirdo pessoas negras que discordardo do fato que elas sofrem
exclusdo. Tal concepcédo reside nas regras, ou no que podemos chamar de
epistemicidio, uma dindmica analisada pela filosofa Sueli Carneiro (CARNEIRO,
2005), que explica essa complexidade e a linha ténue entre a construcao do self de
grupos distintos.

Tal dindmica credita a esses sujeitos uma incapacidade intelectual,
configurando, no cenario brasileiro, a continuidade do processo colonial que até hoje
se converte no genocidio da populacdo negra. No entanto, essa violéncia ndo incide
apenas nos corpos nhegros, mas violenta também a construcdo dos sujeitos,
afastando-lhes de sua cultura, da dimensdo diaspdrica de sua ancestralidade
africana, culminando na fundamentacédo de uma identidade que se reconhece como
nao-ser, por vezes objeto, por vezes animal, encerrando, assim, o ciclo do
epistemicidio (CARNEIRO, 2005, p.277-278). Esse se torna um ponto importante,
que também fala sobre como os insiders se constroem e limitam a construcao
identitaria dos considerados desviantes.

Para identificar tal ponto, € fundamental compreender o conceito de desvio que
Howard Becker traz em sua teoria. Para o autor, o desvio ndo se constitui como
homogéneo, visto que comportamentos ou caracteristicas diversos podem ter essa
classificagdo. Entretanto, ele afirma que “o ato desviante ocorre porque alguma
caracteristica da pessoa que 0 comete torna necessario ou inevitavel que ela o

cometa” (BECKER, 2008, p.17). Logo, se ndo podemos alegar uma homogeneidade
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por parte do desviante, podemos atestar uma semelhanca por quem determina o
desvio. Cabe ainda ressaltar que a questao racial, especificamente a questao de ser
branco ou ndo branco, incide neste ponto, visto que a raca e seus desdobramentos
séo caracteristicas em sua maioria inevitaveis, ainda que individuos negros passem
algumas vezes pelo que podemos chamar de um brangueamento estético e
subjetivo de suas condi¢cdes, na expectativa de ndo ficarem a margem do padréo
hegemanico branco.

Sendo assim, partimos do pressuposto de que, se existem imagens de controle
sobre pessoas negras, do mesmo modo, ha imagens, nesse sentido, sobre pessoas
brancas. Contudo, ndo podemos afirmar que essas imagens se desenvolvam de
forma homogénea sobre os dois grupos, pois ainda que homens brancos e mulheres
brancas possuam o status de insiders, faz-se necesséario identificar essa
diferenciacdo. No pensamento feminista negro trazido por Patricia Hill Collins (2016),
a autora explicita como essas imagens de controle sdo exercidas de formas distintas
sobre os dois grupos, usando o exemplo dado por Nancy White — uma mulher negra
— ao ser entrevistada pelo escritor negro John Gwaltney (1980), afirmando: “Minha
mae costumava dizer que a mulher negra é a mula do homem branco e que a
mulher branca é o seu cachorro” (COLLINS 2016, p. 103). Com esse exemplo, a
soci6loga desenvolve como o conceito de desvio € permeado por ambiguidades ou,
interpelado por inumeras intersec¢des discriminatorias, visto que uma mulher branca
pode ser outsider em funcdo do seu género, entretanto, ndo poderia sofrer as
sancbes que sofre uma mulher negra, pois, apesar do género como marcador
comum, a raca torna as imagens de controle distintas.

Apesar do conceito de interseccionalidade, no que tange as opressdes
vivenciadas por mulheres negras, ser discutido e trabalhado por pensadoras do
feminismo negro, a concepcéo de Patricia Hill Collins (2016) acerca dos desvios que
constroem o0s desviantes ndo se afasta do que Howard Beck (2008) concebe por
desvio, visto que o autor afirma que em “uma sociedade tém muitos grupos, cada
qual com seu proprio conjunto de regras, € as pessoas pertencem a muitos grupos
ao mesmo tempo” (BECKER, 2008, p.21). Logo, ainda que o autor nao se refira ao
termo interseccionalidade, ele identifica que esse processo ocorre na categorizagao
do conceito de desvio, compreendendo que havera variacdes de idade, sexo, etnia,
entre outros fatores desse processo (BECKER, 2008, p. 30).
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Outro ponto importante para compreender quem geralmente esta elencado no
papel de insider diz respeito ao que Howard Becker (2008) tratou como desvio e as
reacoes dos outros, sendo uma construgcdo social, ndo homogénea em que
individuos compartilham a experiéncia comum de serem rotuladas. Minha reflexao,
nesse sentido, da-se na (auto) percepcdo do outsider em poder rotular quem
determina seus atributos como desvio, pois essa camada da sociedade também
possui atributos em comum, que o autor Frederico Neiburg descreveu como
“superioridade social e moral, autopercepcado e reconhecimento, pertencimento e
exclusao” (NEIBURG, 2000, p. 08). Desse modo, as caracteristicas do grupo dos
insiders integram-se as caracteristicas que Patricia Hill Collins (2016) traz,
compreendendo-0 enquanto um grupo composto por pessoas que compartilham da
mesma visdo de mundo, educadas de formas muito similares, contendo em sua
maioria 0 mesmo padrdo de classe, raca e género (COLLINS 2016, p. 116).

O que esta posto quando trazemos tal discussdo para o foco do campo
académico, no caso das mulheres negras, é que estas estdo sujeitas as regras
estabelecidas por pessoas brancas, como Howard Becker afirma brevemente
(BECKER, 2008, p. 29). Logo, cabe a reflexdo acerca do que o sociélogo definiu
como sendo a organizacdo identitaria e a forma de conviver como outsider
(BECKER, 2008. p. 40). Para tal, debruco-me sobre alguns pontos aprofundados por
Patricia Hill Collins (COLLINS, 2016), em conjunto do que vem sendo discutido por
autoras que percebem a producédo académica de mulheres negras como produto do
feminismo intelectual. Em outras palavras, esta em pauta a forma como a condi¢céo
de outsider, ainda que possa causar sofrimento a essas mulheres, acaba se
transformando em um local privilegiado de observacado das mdltiplas realidades.

O local do outsider &, inquestionavelmente, um espaco de muito desconforto e
conflito. No entanto, esse local permite uma visdo mais ampla de como os individuos
ao redor se organizam e por quais imagens de controle estdo cercadas. Na area
académica, e pensando nas teorias sociologicas como pano de fundo, Patricia Hill
Collins (COLLINS, 2016, p.117) identifica a disparidade entre a maioria das
mulheres negras e o0s paradigmas sociolégicos, isso porgue, por nao
experimentarem o mesmo contexto de educagdo, classe e raca dos individuos
considerados insiders — 0s quais definem regras e teorias do método sociologico —
as mulheres negras acabam ndo concordando com muitas das perspectivas

discutidas nas teorias por evidenciarem o olhar e a vivéncia de pessoas brancas.
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Para sua critica acerca da visdo embranquecida da Sociologia, Patricia Hill
Collins (2016) ampara-se na concepc¢ao de insider e outsider do socidlogo Robert
Merton (1972) o qual afirmava que o local de outsider para além do sofrimento
previsto, permitia ao considerado desviante que tivesse uma perspectiva privilegiada
do sistema social, ainda que esta fosse pouco valorizada nas Ciéncias Sociais
(MERTON, 1978, p. 29). Nao desconsidero a critica feita pelo autor, porém, o proprio
€ considerado um dos precursores do Sociologia da Ciéncia, a qual, segundo seu
método'!, deveria primar por uma ciéncia asséptica em prol de sua
institucionalizacdo. Portanto, ndo parece que essa assepsia poderia beneficiar o
ponto de vista das sociélogas negras, muito pelo contrario. Segundo Patricia Hill
Collins, para as mulheres negras adquirirem o estatuto de insider socioldgico, €
necessario abdicar das impressodes e observacoes de sua vivéncia (COLLINS, 2018,
p. 118).

Patricia Hill Collins (2016) concebe o papel das mulheres negras que estdo a
margem por serem consideradas desviantes, mas simultaneamente estédo inseridas
no circulo dos insiders, como outsider withinl2, pois estdo na academia fazendo
investigacbes sociolégicas para além da familiarizacdo da sua realidade. Essa
posicdo de outsider within, que permite um olhar privilegiado para a analise social,
nao poderia ser adotada por um homem branco ou uma mulher branca, segundo a
teoria da autora, visto que tais sujeitos estdo imersos em uma tradicdo tedrica que
possui dificuldades em detectar anomalias e contradicbes na teoria sociolégica,

como a autora explicita:

Em situagBes nas quais os homens brancos podem achar perfeitamente
normal generalizar achados de estudos sobre homens brancos para outros
grupos, mulheres negras sdo mais propensas a verem essa pratica como
problematica, como anomalia. Similarmente, quando feministas brancas
produzem generalizacdes sobre a “mulher”, feministas negras
rotineiramente perguntam “a que mulher vocé se refere?” (COLLINS, 2016,
p. 120).

A critica ao feminismo produzido por mulheres brancas tem sido um dos

pontos fortes do pensamento feminista negro, porque a produgao de pauta costuma

11 Nas regras propostas por Merton, o sociologo propunha um ethos da ciéncia, definindo préaticas de
uma boa ciéncia. O primeiro imperativo se tratava do comunalismo, o qual dizia respeito a ciéncia
como propriedade comum de todos; o segundo imperativo se tratava do universalismo, que se referia
ao padrdo universal de avaliacdo que deveria ser comum a qualquer pesquisa. A terceira regra se
tratava do desinteresse, segundo tal, as pesquisas cientificas deveriam se pautar em objetivos para a
evolucdo do conhecimento, sem interesses préprios; e o Ultimo imperativo, o ceticismo, dizia respeito
a postura do cientista, que deveria abster de suas impressdes pessoais no fazer cientifico.

12 0 que em portugués significaria uma estrangeira de dentro.
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tecer generalizagcdes que ndo levam em consideracdo as especificidades do que
vem a ser uma mulher negra. Todavia, nosso debate ndo tem intuito de causar ou
refor¢car uma polaridade, ponto reforgado pela soci6loga indiana Avtar Brah (2006),
gue ao estudar as correntes de feminismo branco e negro, salientou que apesar das
diferencas entre as correntes, ambas ndo devem ser vistas como opositoras, mas
como campos discursivos de realidades distintas, trazendo principalmente a questéao
de que até mesmo dentro do proprio feminismo negro — o qual relaciona mdultiplas
opressdes — por vezes a opressdo do racismo é tida como genérica, distanciada de
suas especificidades (BRAH, 2006, p. 331).

Pensando no carater outsider das mulheres negras dentro da academia, faz-
se necessario confrontar os tipos de racismos e as realidades que o compreendem.
Quando Howard Becker (2008) coloca a questdo de ser negro como desvio, esta
tratando em um aspecto universal, sem generalizac6es ou aprofundamentos dessa
questdo. Ja quando Patricia Hill Collins (2016) coloca tal questdo, esta tratando
especificamente da realidade das mulheres negras estadunidenses. Por outro lado,
Avtar Brah (2006) esta falando da experiéncia de pessoas negras no Caribe e no Sul
da Asia, questionando a experiéncia britdnica. Todavia, isso ndo implica na
impossibilidade de pensarmos essas teorizacdes no cenario brasileiro, pois todas as
discussbes dao base para pensarmos tal questdo no Brasil. Desses autores, é
possivel depreender alguns aspectos para observar a insurgéncia politica e tedrica
das mulheres negras no papel de outsiders, explorando seus papéis de desviantes e
contribuindo para uma teoria socioldgica.

Do pensamento feminista negro de Patricia Hill Collins (2016), os pontos que
contribuem para a reavaliacdo da teoria sociolégica dizem respeito a autoavaliacéo e
autodefinicdo das mulheres negras. Isso implica em afirmar que o problema dos
Estudos Sociais ndo esta sendo questionado porque a producdo € de autoria de
homens ou mulheres brancas, quando se trata de experiéncias estatisticas, por
exemplo. Mas perdem em preciosidade quando buscam definir sentimentos e
vivéncias das mulheres negras, desconsiderando suas subjetividades. Tal fato
geralmente decorre do vicio de certas generalizagbes usadas, atribuindo termos
tidos como sociolégicos que enquadram essas mulheres como subalternas, como
alienadas do sistema opressor, quando em verdade, estdo movendo estruturas,

guestionando paradigmas, reorganizando conceitos, buscando um olhar socioldgico
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gue nao busca uma subversdo de modo a considerar outros grupos tidos como
outsiders, como homossexuais, pessoas em situacao de rua, entre outros.

A posicado de outsider within, como define Patricia Hill Collins (2016), que
concebemos aqui como insurgente, ndo possui os desdobramentos somente no
campo da Sociologia, como a autora define. Para iniUmeros campos de saber
existem paradigmas criados, que podem ser contraditorios para uma mulher negra
vista outsider, e consequentemente hd a possibilidade de que os insiders dessas
areas de conhecimento possam aprender muito com a experiéncia dessas mulheres
(COLLINS, 2016, p. 331). Contudo, levando em consideracdo a afirmacdo de
Howard Becker (2008, p.25), que o ato desviante pode ser considerado como tal
conforme o insider se sinta prejudicado por ele, torna-se possivel que o simples
questionamento de uma mulher negra dentro da academia seja ofensivo, pois tal
comportamento por si sO6 derruba a naturalizacdo e a compreensdo do papel de
subalternidade.

O ponto de atrito entre insiders e outsiders fica refletido na disputa de teorias
decorrentes desse processo. A critica e tedrica feminista Barbara Christian (2002)
trata desse debate apontando como as teorias acabaram se tornando um objeto de
mercado, que restringe e ignora o pensamento produzido por mulheres negras.
Apesar da autora ndo usar a concepc¢ao de outsider abordada aqui, sua contribuicéo
demonstra uma observacgéo contundente sobre como os criticos — sejam tedricos ou
académicos — acabam definindo quais teorias e livros devem ser lidos e aceitos, o
gue implica no poder dos insiders em tangenciar a insurgéncia das outsiders within.

No entanto, tendo em mente a complexidade entre desviantes e quem define
o desvio, € necessaria a compreensao de que também h&a um embate na concepcao
de mulheres negras dentro da academia, no que se refere a outsider within,
conforme a proposicdo de Patricia Hill Collins (2016). Se existe um impulso para que
o0 pensamento de mulheres negras ecoe dentre as teorias apresentadas nas
discussbes sociolégicas, também existe uma disputa no sentido de definir o
pensamento de quais mulheres soardo como porta-voz dessa critica. Nesse
aspecto, € comum que as tedricas estadunidenses como Angela Davis (2016) e
Patricia Hill Collins (2008), tenham um impacto maior no pensamento feminista
negro dentro da academia do que as proprias autoras brasileiras, fato que é
observado pelas duas autoras citadas, que indicam que deveriamos estar discutindo

autoras como Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento. Tal situacédo, decorre da disputa
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de teorias que Barbara Christian (2002), fazendo com que, dentro do grupo de
outsiders within, acabe sendo relegado o pensamento produzido pelo grupo de
mulheres que estdo no Sul global, em detrimento do pensamento produzido pelo
Norte global. Contudo, tal julgamento também é reforcado pelas estadunidenses,
confirmando a singularidade do olhar das outsiders que conseguem fazer uma critica
do seu proéprio grupo.

Por fim, busco dentro dessa perspectiva tedrica, estabelecer relacdes com
algumas teorias, de forma aprofundada, a partir de suposi¢cbes acerca do campo
investigado. Contudo, tais pressupostos nao significam adequar a qualquer custo as
teorias pré-concebidas a realidade a ser encontrada, mas sim partir de alguns
marcos tedricos dentro do contexto do objeto pesquisado.

Apresento a seguir o desenvolvimento sistematizado da pesquisa, que consiste
inicialmente na problematizacdo do falso conceito de empoderamento, que por
vezes perde seu sentido, atrelado ao conceito de empreendedorismo feminino, de
forma a levantar as possiveis implicagdes em seu uso inadequado para a pesquisa

operacional.



37

3. PERCURSO METODOLOGICO

Tendo em vista 0 exposto em torno do tema , cabe defini-lo pela investigacéo
dos elementos do ativismo intelectual de mulheres negras no Rio Grande do Sul,
buscando identificar o nivel de comprometimento das realizadoras dos cursos com
as questdes sociais; a agenda de discussbes e a articulacdo desta com outras
agendas — pautas globais, como exemplo; as estratégias desenvolvidas em nivel
pedagdgico e como conectam-se com questdes de género e raca; a reflexdo das
mulheres sobre seus cursos, inclusive levando em consideragdes a implicacdo da
pandemia em suas atividades.

A do objetivo ndo pretendia tratar as participantes de uma forma genérica,
contudo, o enfoque, em um primeiro momento, foi apresentar o campo preliminar
gue envolve o evento do Ciclo de Debates Meninas de Oya, para posteriormente
definir categorias, observando as pautas emergidas, podendo, assim, construir um
fio condutor a outros eventos que apresentaram elementos interligando os dados
obtidos através das demais etnografias realizadas.

Com relacdo as questbes norteadoras, desde as primeiras leituras e
participacfes em eventos, busquei compreender de que forma todas as iniciativas
desenvolvidas no Rio Grande do Sul poderiam configurar um movimento do ativismo
intelectual feminino e negro, sem observar essas iniciativas como isoladas. A partir
dessa pergunta, tendo em vista minha relagdo com o campo, outras questbes
emergiram, dentre elas: Levando em conta que as atividades séo feitas de forma
gratuita ou com baixo custo de participacdo, como 0s recursos sao captados para a
execucao das atividades? Ainda nesse ponto, e considerando a extensa demanda
gue envolve a criacdo de eventos, aulas, cursos, como essas mulheres sentiam-se
dentro do processo? Existe uma rede de apoio ou elas sentem-se sobrecarregadas?

Minha hipétese foi de que seja de forma estratégica ou de forma organica,
tem se constituido no Estado uma rede de cooperacdo, que busca ampliar as
relacbes para além de suas comunidades, utilizando a interseccionalidade como
uma ferramenta, aproximando outros sujeitos, ndo somente mulheres negras, para a
discussdo. Questiono também se, levando em consideracdo os debates sobre
género e raca, envolvendo racismo estrutural e suas implicagcbes dentro da

sociedade, essas mulheres nado procuram, através dos cursos de formacéo,
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desenvolver e implementar o aporte para um modelo alternativo de transmisséo e
divulgacdo do conhecimento.

Independente da confirmagcdo dos questionamentos e das hipéteses, o
presente trabalho tem a pretensa de contribuir de alguma forma para as Ciéncias
Sociais, buscando apresentar os aspectos que envolvem o ativismo intelectual de
mulheres negras no Rio Grande do Sul, de modo a apresentar novas reflexdes,
apresentando inclusive a constru¢do de um modelo de Gestdo do Conhecimento
focado na forma como as mulheres negras tem praticado Responsabilidade Social,
nao somente com seus grupos, mas com a sociedade como um todo.

A presente metodologia de investigacdo foi construida com reflexdes acerca
de um evento observado através da etnografia, o Ciclo de Debates Meninas de Oya,
no Estado do Rio Grande do Sul, na cidade de Rio Grande, em setembro de 2019.
As observacoes e reflexdes construiram-se através das leituras sobre a observacgéao
participante como técnica de coleta de dados e a etnografia como técnica de analise
de dados, na qual busquei observar as categorias que emergiram do campo. Esse
evento foi como fio condutor do percurso metodoldgico, os demais eventos
constituem-se como ramificacdes.

Voltei ao caderno de campo descrevendo e analisando alguns pontos dos
eventos, que revelaram muito do que tenho investigado através do ativismo
intelectual de mulheres negras. Para que se possa ter um delineamento
metodoldgico geral, apresento a seguir 0s objetivos gerais e especificos da presente
pesquisa.

Por objetivo geral busco compreender o ativismo intelectual desenvolvido por
mulheres negras no Sul do Brasil, investigando as especificidades dos cursos de
formacao, depreendendo destes a agenda e os conceitos abordados. Defini como

objetivos especificos os itens abaixo:

1) Observar quais aspectos envolvem o ativismo intelectual em sua pratica,
observando discurso, preocupacgodes locais/globais;

2) Identificar quais teorias estdo envolvidas nos discursos, entre perspectivas
tedricas e politicas;

3) Compreender de que forma a Gestdo do Conhecimento das mulheres negras
e sua preocupacdo com a falta de Responsabilidade Social por parte do

Estado se relaciona com suas iniciativas;
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4) Analisar, através das teorias discutidas, qual o sentido atribuido para as
promotoras dos cursos de participacdo e os demais participantes, elencando os
elementos que emergirem do campo, entre eles religiosidade, questbes de género,
de raca e demais possibilidades.

Esta pesquisa tem carater qualitativo, por buscar uma construcdo ativa do
conhecimento, envolvendo a participacdo na experiéncia pratica através de atributos
que facilitam esse processo, entre 0s quais empatia, compreensao, escuta e
observacéo feita com respeito e honestidade. Sem duvida essas propriedades, como
bem apontadas por Stella Taquette e Luciana Borges (TAQUETTE; BORGES,
2020), além de importantes, puderam ser experimentadas e aprimoradas na
pesquisa qualitativa em campo.

A pesquisa € delineada em uma perspectiva do fazer etnografico, uma
experiéncia totalmente nova para mim que trabalhei desde a graduacdo com
métodos que concebo mais engessados, como analise documental e andlise de
conteddo. Na etnografia vislumbrei a possibilidade metodolégica de poder realizar
uma pesquisa empirica, podendo transcrever tudo que afeta os meus sentidos em
contato com o campo: os cheiros, as cores, 0s sabores, as disposi¢cdes dos objetos,
gue, como Mariza Peirano (2014) define, ndo sédo apenas dados coletados, mas
questionamentos e fontes de renovagao.

Dentro dessa possibilidade, apresento a construcdo realizada a partir de
coletas realizadas nos eventos ja citados, com descricdo dos fatos, incluindo uma
série de fotos do Ciclo de Debates Meninas de Oya que trazem a riqueza do
ativismo intelectual por si s6. Passados trés anos desde o evento, ele ainda néo
perdeu sua poténcia, ndo sé pelas relacdes que mantenho com participantes, mas
pela beleza de ver algumas delas alcancando voos cada vez mais altos, algumas
atualmente fora do pais, levando seu ativismo intelectual para espacgos dispostos a
ouvir o Sul global. Ainda que isso seja uma satisfacdo, também se torna
problematico, visto que nossos conhecimentos tém mais atencao fora do que dentro
do nosso pais.

Por fim, ressalto o espaco aberto para apontamentos da melhor forma de
analise dos dados apresentados a seguir, destacando ainda que a escolha deste

evento, dentre 0s outros, foi por este ter sido presencial e trazer aspectos que foram
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abordados nos demais eventos, porém de uma forma reunir diversos elementos que
foram teorizados sobre o ativismo a qual busco compreender.

A partir deste ponto, apresento alguns elementos ocorridos no Ciclo de
Debates Meninas de Oy4, ocorrido no terreiro da lya Flavia, nominado 11é Oya D
lansad Dira e Xango Aganju e Ogum Marié e demais eventos, semelhantes por suas
dindmicas. Com relacdo oa primeiro, a iniciativa da criacdo de um ciclo de debates
foi fruto de um projeto intitulado I1é Asé Aloya Ifokanran, o qual buscava discutir
diversas questbes pertinentes a comunidade, como o lugar da branquitude no
espaco do terreiro; o racismo nas escolas e na sociedade; outras formas de se
pensar politica a partir da filosofia africana, entre outros.

O dia era um domingo, dia 24 de novembro, as atividades estavam marcadas
para serem iniciadas as 08 da manhd, sendo realizados no terreiro da lya Flavia, no
bairro Santa Rosa, em Rio Grande. Fui convidada pela Elisdngela, mulher negra que
conheci no curso de Filosofia Africana’3, meses anteriores, e acabamos trocando
contato em funcéo do curso ter sido em Porto Alegre, na época, éramos as duas
Unicas de Rio Grande. Ao chegar no local, encontrei Elisdngela e a abracei
brevemente visto que um ritual ja se iniciava. O primeiro ponto que me chamou a
atencdo nessa apresentacdo foi a musicalidade, que posteriormente seguiu
atravessando algumas atividades. Em certo sentido, essa dinamica pode ser
denominada como “pontos”, terminologia aplicada nas religides de matriz africana
(SANTOS, 2014), quando utilizadas dessa forma.

Posteriormente, agradeceu por todos 0s presentes, explicou quem era, sua
posicdo e como seria a proxima apresentacdo. Informou também que haveria um
almoco apoés o turno da manha, além do café da tarde. Ao seu redor, além de toda a
decoracao, com flores, conchas, santos e simbolos de orixas, também havia cestas

com frutas e doces. como quindim e cocada branca.

13 O Curso de Filosofia Africana foi realizado de forma presencial, iniciativa que continha duas
modalidades de duas modalidades de ingresso, a primeira estipulava um valor e a outra consistia em
bolsas para pessoas negras que ndo pudesse pagar. Ministrado pela Doutora Katiuscia Ribeiro, o
mesmo foi uma iniciativa do Laboratério Geruu Maa de Africologia e Estudos Amerindios.
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Figura 1 — lya Flavia iniciando as atividades do ciclo de debates ao centro, a
direita a convidada Kuawa Apurind, também conhecida por Pietra Dolamita, e a

esquerda o convidado Sangoleke Osunkole fotografando o momento

’ 24/11/2019

Fonte: a autora.

Interessante observar que todas as pessoas convidadas a fazerem alguma fala
ou atividade também ajudaram durante o evento, seja fotografando, na hora do
almocgo, dentro outros apoios ou mostrando uma dinamica colaborativa.

lya Flavia defumava parte do ambiente e badalava um sino ao redor do conga,
pedindo para que os orixas abencoassem a atividade do dia. Em seguida, solicitou a
todos para cantar o Hino da Umbanda que se constituia dos seguintes trechos:

Refletiu a luz divina com todo seu esplendor

Vem do reino de Oxala onde h& paz e amor

Luz que refletiu na terra, luz que refletiu no mar

Luz que veio de Aruanda para tudo iluminar

A Umbanda é paz e amor, € um mundo cheio de luz
E a for¢a que nos da vida, e a grandeza nos conduz

Avante filhos de fé, com a nossa fé ndo ha
Levamos ao mundo inteiro a bandeira de Oxala.

O hino que inicia o evento traz o significado de Oxald, para Umbanda,
Candomblé e Cabinda, associado, através do sincretismo catdlico a figura de Jesus
Cristo, sendo considerado como o0 “Pai Nosso”. Ao desenrolar do evento, a méde da
casa informou ser filha de Oxala, o que explica como o canto a divindade também
simboliza uma forma de unido entre a lya e o seu “pai”. E significativo observar que

0s ritos em algumas outras casas também s&o iniciados por esse hino.
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Figura 2 — lya Flavia ao lado de criancas e de sua filha Juliane (de azul a esquerda)

cantando o Hino da Umbanda.

24/11/2019

Fonte: a autora.

Outro orixa que se manifesta ao longo das atividades € Oya, a mesma contida
no titulo do evento. Seu nome em Yorubda significa Rio Niger e, dependendo da
religido, pode ser nomeada lansd, como no Brasil, considerada como a deusa dos
raios e das tempestades, tendo suas histdrias contadas a partir dos itans (VERGER,
2002, p. 168). Sua simbologia energética no terreiro esta ligada a lideranca feminina,
a forca da mulher guerreira, como arquétipo:

O arquétipo de Oia-lansa é o das mulheres audaciosas, poderosas e
autoritarias. Mulheres que podem ser fiéis e de lealdade absoluta em certas
circunstancias, mas que, em outros momentos, quando contrariadas em

seus projetos e empreendimentos, deixam-se levar a manifestacfes a mais
extrema coélera (VERGER, 2002, p. 170).

Apbés a apresentacdo do evento, aconteceu a exposicdo de Sangoleke
Osunkole, sobre como Esu, carregando um aspecto politico e de muita resisténcia.
Também me chamou a atencéo que, apesar do seminario conter no titulo “Meninas”,
os homens também tiveram espaco para colocar suas falas e apresentarem suas
pesquisas. Ao iniciar sua fala, o palestrante explicou que se baseou muito nos

escritos de Nei Lopes, especificamente no livro Kitabu: o livro do saber e do espirito
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negro-africanos, explicando inclusive que devemos observar a diferenca entre
africanos filosofos e filosofos africanos, tendo em vista que estes Ultimos seriam o0s
sujeitos que se debrugam a estudar em uma perspectiva africana. Nesse sentido, o
palestrante colocou como a xenofilia dentro do berco matriarcal faz toda a diferenca
para abracar a xenofobia, de modo que um fator esta intimamente relacionado ao
outro, quando falamos na realidade da cultura afro-brasileira. Outro ponto defendido,
foi o de que devemos perceber que, ao tratar de Est ou da cultura africana, nio
estamos falando de religido, mas sim de visdes de mundo, as quais acabaram sendo
afetadas, até certo ponto, pelo sincretismo afro-catélico. Logo, era preciso observar
uma diferenciacao entre as formas pelas quais todo esse conhecimento era versado:
pelo owe (poemas), pelos itans (as histérias propriamente ditas) e pelos orikis
(poesias religiosas).

Para explicar como compreender a poténcia do Esu como forca politica, o
palestrante usou da dialética de Hegel, percebendo essa dinAmica como o principio
de autoexpansado, um principio dual, lembrando ainda que a dualidade ndo se trata
de oposicdo, mas de complementacdo, de uma existéncia simultanea. Logo, Esl
nao pode ser visto como um orixa maniqueista, ele ndo € bom ou ruim, ndo é deus
ou o diabo, nem percebe nossa existéncia como uma experiéncia carnal e por isso
maléfica, enquanto nosso espirito € algo puro que precisa ser salvo. Na sociedade
Ogboni, Est é considerado como um principio de justica, simbolizado pelo nimero
3, simbolizando a terceira via da dualidade, procurando uma reparacdo. Outro
aspecto do orixa é que ele existe no todo, estabelecendo-se como e no coletivo,
transcendendo espacial e temporalmente a sociedade, e participando de nosso
continuo ancestrélico.

No ifa (oraculo), Est é o corpus cosmoldgico e epistémico, sendo assim,
existem razGes importantes para observar porque ele foi escolhido como a
divindade a ser cultuada no Rio Grande do Sul. O palestrante comecou a explicar
sobre o processo de escravidao, definindo-ocomo uma etapa de néo existéncia,
desontologizacdo, atingindo, inclusive, Esl, 0 que se encaixaria como a
completude de todo esse processo. Esse processo, por afetar o obara (a
dimensdo materializada da existéncia), fez com que Esu, figura central da
cosmogonia iorubd, fosse o escolhido como principal orixa no Rio Grande do Sul,
devido ao grande nimero de negros e negras enviados para morrer congelados

nas fazendas de charque do Estado, pois aqui era considerado um territério para
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castigo dos que tentavam fugir, servindo de ameaca para os demais. Segundo o
palestrante, um individuo negro enviado para o Rio Grande do Sul ndo durava
mais de trés anos, em funcéo do frio, por isso Est Bara é cultuado unicamente no
Rio Grande do Sul, pois é o responsavel pela matéria. Esse orix4 ainda possui

algumas subpoténcias: Lodé, Lama, Adagbe e Agele.

Figura 3 — Sangoleke Osunkole apresentando Esu.

Fonte: a autora.

Como conclusdo, o palestrante afirmou que a partir desses aspectos
poderiamos perceber a dimensdo politica de Esi, tendo em sua visdo que o
colonialismo ainda € um processo em continuidade, tornando-se fundamental a
compreensao de orixa que sempre fortaleceu a nossa matéria. Lembrou ainda que
ndo estamos procurando contar nossa historia de nds para nés, mas de nés para o
mundo, e que para isso € importante perceber nossa construcdo identitaria de que
nao somos descendentes de negros, mas de bantos, yorubas e efons.

Trago, neste ponto, a apresentacdo ocorrida no Curso de Filosofia Africana,
onde a Dra. Katilscia Ribeiro explicou como o desenvolvimento do colonialismo no
Brasil esta intimamente ligado aos efeitos do cristianismo, que muito mais que um
culto a uma religido, estabeleceu principios de brancura e pureza a serem
alcancados, tornando tudo que é africano uma antitese do padrdo eurocéntrico de
redencdo e salvacdo. Essa relacdo, segundo a fil6sofa, da-se a partir da
classificacdo racial da populacdo mundial como ferramenta de divisdes binarias,
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estabelecendo assim relacfes sociais, econdmicas e politicas de colonizacdo. Como
recomendacao, indicou os escritos acerca das epistemologias do Sul produzidos por
Anibal Quijano (2009), especificamente o0s conceitos sobre colonialidade do poder e
classificagéao social.

Os ensinamentos de Sangoleke relembraram-me diversos pontos
aprofundados no curso de Filosofia Africana. Como pude perceber, 0 recurso de
usar Esii como fonte de saber, de caminhos que subvertem a ordem colonial,
aproxima-se do mesmo propdsito da Filosofia Africana: questionar a ordem, como
pontuado por Katilscia, trata-se de constatar a imposicdo de uma cultura
eurocentrada e, fazendo uma reconstrucéo dela. A fildsofa ndo buscava estabelecer
apenas um exercicio de reflexdo filosofico sobre pensar a cultura. Pelo contrério,
alertou que a cultura deve ser vista como nosso sistema imunoldgico, se pessoas
negras adoecem em funcéo do racismo no qual a cultura brasileira esta mergulhada,
a possibilidade de reconstrucéo a partir dos estudos da Filosofia africana, ou filosofia
Kemética, como definiu, sdo possibilidades de fortalecimento, prevenindo o
adoecimento jA em curso dessa parcela da populacao.

Com relacdo ao adoecimento, foram citadas a ansiedade e a depressao, que
acometem pessoas negras em funcdo do racismo, sobretudo no que se refere ao
conhecimento de suas raizes ancestrais, apagadas através de diversas
ressignificacdes da branquitude. Entre os exemplos citados pela filosofa, o primeiro
se referia a propria filosofia, tida como construida na Grécia, quando em verdade
deve ser considerada pluriversal, haja vista o equivoco de compreender a disciplina
como algo produzido exclusivamente pelo ocidente. Para sustento desse argumento,
Katilscia citou os estudos desenvolvidos no laboratério, sobretudo pelo filésofo
Renato Nogueira (2013), o qual contesta o surgimento da filosofia no ocidente, a
partir do pensamento de Amen-em-ope (1300 A.C), sobretudo a partir da ética da
serenidade. A fildsofa apresentou outros pensadores da filosofia kemética, entre
eles, Khéti, Ptah-Hotep, Cheik Anta Diop e Meri-ka-ra.

As apresentac0Oes feitas por Katilscia e Sangoleke servem para mostrar que,
independentemente dos caminhos percorridos, seja pela Africa Ocidental ou pela
Oriental, existe todo um conhecimento apagado e que, ao ser posto a luz, concebe
historias que divergem da construcéo de conhecimento internalizado pela sociedade,
através das disciplinas. Conforme os discursos foram discorrendo, o sentimento era

de que existia uma histdria ndo contada, ora cercada por intolerancia religiosa, como
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€ o0 caso do estigma acerca da entidade de Exu, ora pelo peso dos clichés
hollywoodianos acerca do Egito antigo.

Seguindo a légica da sustentacdo do argumento de que a filosofia ndo nasceu
na Grécia, a filésofa voltou a citar Cheik Anta Diop, antropdlogo africano senegalés,
gue ao estudar a cultura africana pré-colonial concluiu que o Egito seria o berco de
nossa civilizagéo, ponto comprovado nao somente por datas, mas pelas concepcoes
apropriadas ou apagadas pela concepc¢éo helénica construida pela Grécia. Contudo,
como boa parte do conhecimento africano e asiatico, acabou sendo preterida a partir
do conflito de interesses da branquitude, a partir do século XIX. Katildscia pontuou
gue em sua trajetdria as inUmeras vezes que teve que lidar com os questionamentos
sobre a veracidade de uma filosofia africana, entendendo que muitos desses
ataques referiam-se a davida em relacdo a pessoas africanas produzindo
conhecimento cognitivo.

Dando outro ponto a esse apagamento sistematico, a filésofa citou a lei 10.639
e as relacdo com o ensino de Filosofia, pois a preocupacdo em se contar outra
filosofia, no caso, a africana, tem se tornado um embate por desestabilizar o poder
hegemonico do conhecimento ariano. O fato, segundo Katilscia, mantem-se porque
a filosofia Kemética confirma a ideia de que ndo existe uma perspectiva de
pensamento universal, logo, ndo existe um Unico modelo de familia, do que é ser
homem ou mulher. Como resultado, a partir da aceitacdo dessa premissa, torna-se
inegavel que o universalismo sistematizou todo o epistemicidio, conceito explicado
por ela, a partir de Sueli Carneiro.

As falas de Sangoleke e Katiuscia relacionam-se ao epistemicidio. katilscia
definiu esse processo dentro da filosofia Kemética como uma colonizacdo cognitiva,
feita de forma estrutural, realizada de forma deliberada até os dias atuais para todo e
qualquer pensamento ndo produzido pela matriz europeia. Outro material que
contribui para o entendimento dessas questdes refere-se ao médulo V do Curso
Dandaras, o qual foi discutido pelo professor José Rivair Macedo, sobre a Africa e o
mundo atlantico, a diaspora negra e o Brasil, assim como a diaspora africana. O
conceito de diaspora, segundo o professor, esta ligado as relagdes transnacionais e
transculturais, que, se de um lado ocorrem da perda do territério, da cultura e da
linguagem promovida pelo colonialismo, a contrapartida desenvolve-se através de
iniciativas que resgatam a noc¢ao de pertencimento por povos negros africanos, afro-

americanos e afro-brasileiros.
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Dentro dessas iniciativas, o resgate de Sangoleke pelo significado de Exu
como forca politica, compreendendo sua matriz africana e sua significacdo no
cenario do Rio Grande do Sul, se traduz no tipo de construcdo de pertencimento
explicado pelo professor José Rivair. Do mesmo modo, uma construgdo no que
tange ao vocabulario das trés iniciativas aqui relacionadas, Ciclo de Debates, Curso
de Filosofia Africana e Curso Dandaras, evocam terminologias africanas e vocabulos
gque sem esses empreendimentos seriam por mim e pelos demais totalmente
desconhecidos. Pouco sabemos das palavras que usamos em nosso vocabulario
gue sdo de origem africana4, menos ainda acerca do berco dessa linguagem. No
curso de Filosofia Africana, Katilscia apresentou diversos vocabulos de modo
pratico, usando-0os nos cumprimentos, no material produzido e durante os slides de
sua apresentacdo. Tais vocabulos estdo reunidos no Apéndice | desta tese para que
os leitores possam ter 0 mesmo contato com essa lingua e porque podem ser
utilizados dentro de disciplinas que estdo amparadas pela Lei 10.639. Com relacdo
as palavras apresentadas, ainda foi observada sua pronudncia, discutida na sessao
de analise dos resultados.

Voltando para o Ciclo de Debates Meninas de Oya, a terceira apresentacao foi
de Fabiane D’Oxum, a qual procurou trazer em sua fala seu papel como mulher
branca em um terreiro, com a apresentacéo intitulada “Estudo decolonial no terreiro:
lutas antirracistas no terreiro e o branco na tradicdo de matriz africana”, a palestrante
buscou explicitar como a questdo do eurocentrismo e do poder dentro do

colonialismo acabam por destruir a cultura afro-brasileira.

14 A professora Ingrid do Curso de Liderancas Negras apresentou em uma de suas aulas algumas
palavras como dendé, fuba, moleque, quitanda, cachaca e cuia que sdo de origem africana e que
mostram a relagdo de apagamento desse processo histérico na linguagem afro-brasileira.
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Figura 4 — Fabiane D’Oxum realizando sua apresentagao
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Fonte: a autora.

Para se apresentar, a palestrante explicou que era filha de santo da lya Flavia
(m&e do terreiro no qual ocorreu 0 evento) e que sua histdria com a religido iniciou
guando era crianca. Sua mae teve o parto em um hospital no qual tinha uma
imagem de lemanja e tinha prometidoa santa que se ocorresse tudo bem em seu
parto, daria 0 nome da santa a filha recém-nascida. Como ndo cumpriu a promessa,
sempre tinha medo que acontecesse algo a filha, principalmente quando a levava a
praia, pois tinha medo que lemanja levasse sua filha pelas dguas do mar. Outro
momento de sua infancia, relacionado com a religido, foi quando, ao pegar frutas da
arvore de uma senhora na cidade em que morava (Porto Alegre), foi convida a entrar
na casa dela, onde foi apresentada a um cémodo da casa cheio de santos, no qual a
senhora disse que quando ela crescesse, moraria em uma cidade cercada pelas
aguas da mae lemanja. Dessa forma, ela acabou indo morar em Rio Grande.

Em sua fala, descreveu o que para ela seria o local do branco no terreiro, uma
forma de compreender a cultura afro-brasileira, aprendendo a respeita-la de modo a
pertencer sem perverter, pois, para ela, o terreiro € uma forma de vivenciar uma
sabedoria distinta dos valores egoistas da cultura eurocéntrica. Para Fabiane, as
pessoas brancas deveriam ter o cuidado de n&o continuar a reproduzir o
epistemicidio ontolégico que gerou o processo de escravizacdo e genocidio da

populacédo africana e indigena.
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Ao final de sua fala, agradeceu a lya Flavia por ser madrinha de sua filha e a
oportunidade de se relacionar com outras mulheres negras, tinha muito valor para a
formacao de sua filha — uma criangca negra — dentro e fora da religido. A questao
das relagdes inter-raciais e de que forma elas influenciam os filhos na construcéao de
suas identidades, sobretudo quando nascem negros pode ser explorada a partir de
outros eventos dos quais participei, elencados como objetos de andlise nesta
pesquisa. O modulo 1ll do Curso Dandaras, ministrado pela professora Daiane
Santos, abordava pontos que contribuem em relacdo a cultura, corpo e identidades,
entre outros aspectos. A professora explica em seu médulo as especificidades do
corpo e do cabelo como simbolos da identidade negra, sendo o lugar da meméria.

Além disso, a professora apresentou um manual de recomendacdes técnicass
para psicologos, na abordagem das relagdes sociais, contribuindo também para
outras questdes relacionadas a branquitude, como o processo do escravismo até a
estruturacdo do racismo; questdes sobre o racismo institucional, interpessoal e
pessoal; o Movimento Negro no Brasil, assim como, dentro da area da psicologia, o
papel dos conselhos na luta antirracista e as contribuicdes teéricas da Psicologia
nas Relacbes Raciais.

Outro paralelo a ser construido entre os eventos refere-se justamente ao
espaco das pessoas brancas dentro de eventos focados em questfes de tematica
africana e/ou mulheres negras. Diante da compreensdo de Fabiane acerca do
espaco do terreiro e o respeito a praticas e oralidades produzidas por uma dimensao
diasporica, em outros eventos ocorreram falas que desabonavam essa producéo. No
curso de Filosofia Africana, quando a filésofa Katilscia expds sobre a teméatica do
moédulo I, que abordava a tematica da subjetividade e da ancestralidade e os
caminhos para a reconstrucdo do ser africano, uma participante, mulher branca,
guestionou por que muitas vezes essas questdes eram pautadas de forma
agressiva, quando na verdade poderiam ser explicitadas através de uma
comunicacao néo violenta.

Em seguida, outra participante, mulher negra, disse que discordava desse
preceito de comunicacdo que tem sido pregado através da psicologia, pois seria
uma forma ineficiente para pensar os dialogos de pessoas negras, visto que, na

maioria das vezes, qualquer discurso de descontentamento frente ao racismo é€ lido

15 O livro “Relagdes Raciais: referéncias técnicas para atuacdo de psicologas (0s)” € um material de
distribuicdo gratuita produzido pelo Conselho Federal de Psicologia no ano de 2017.
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como violento por parte de pessoas brancas. Afirmou também que a comunicacéo
nao violenta é usada, muitas vezes, como forma de silenciar o individuo, de querer
que, frente a uma situacdo de violéncia, ele aja pacificamente, ou nem aja,
mantendo a velha e conhecida hierarquia de poder de quem tem passe livre para se
expressar de qualquer forma, sem ser mal interpretado, perpetuando o
esvaziamento, 0 apagamento e o silenciamento das vozes negras que denunciam as
injusticas sociais. Nesse momento, instaurou-se um siléncio, a filésofa agradeceu a
contribuicdo da participante mulher negra, ao passo que a participante mulher
branca disse que nédo via a questdo dessa forma, pois era uma estudiosa do tema e
0 que era pregado tinha uma perspectiva totalmente diferente. Para encerrar o ponto
e o mal-estar, a filésofa seguiu expondo o contetdo, para fosse apresentado de
forma integral, visto que a discusséo estava indo para temas outros.

Da mesma forma, no Ciclo de Debates, ocorreu situacdo similar, contudo com
uma personagem diferente. No espaco para para fala, apos a palestra de Fabiane
sobre branquitude, um homem branco que também era pai de santo pediu a palavra
para colocar sua opinido sobre o sujeito branco no terreiro. Em sua opinido e na sua
vivéncia nunca teria sido racista, sendo criado com pessoas negras, afirmando
nunca existir isso de tratar alguém diferente, pois seriamos todos iguais. As
mulheres, em sua maioria, ficaram incomodadas com a fala e, entre olhares,
demonstraram discordancia, algumas balancando a cabeca em negativa. lya Flavia,
da mesma forma como ocorreu no Curso de Filosofia, pediu para dar seguimento as
préximas falas, também em funcéo do tempo do evento.

A terceira fala das atividades foi a de uma das filhas de santo da lya Flavia,
chamada Ana Claudia Moraes. Ao iniciar sua fala, Ana agradeceu aos presentes e
prometeu ndo demorar muito em funcdo das outras atividades que ocorreriam
durante o ciclo de debate. sendo assim, procurou relacionar as praticas do terreiro

como um saber ancestral, que deveria ser protegido e zelado.
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Figura 5 — Ana Claudia Moraes iniciando sua fala no evento sobre Ancestralidade

3 4/11/019

Fonte: a autora

Por definicdo, a palestrante descreveu ancestralidade como uma ligagéo de um
povo com o seu passado, um vinculo de geracfes anteriores com a presente, em
sua totalidade, desde os signos até a sua tradicdo. Concluiu ainda que, para ela, a
ancestralidade €é um caminho de volta para si propria, uma forma de
autoconhecimento, o qual permitiu que ela estivesse dentro de um terreiro, de modo
gue essa estrada foi percorrida com pessoas que abriram e permitiram esse
caminho para ela. Nesse momento, Ana agradeceu a lya Flavia, demonstrando ser
filha de santo dela, deu um abragco e posteriormente beijou sua méao, de forma
emocionada.

Figura 6 — Ana abracando lya Flavia ao final de sua fala
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Fonte: a autora
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De forma similar, o que foi apresentado por Ana, no Ciclo de Debates, também
foi discutido em dois dos demais eventos: Curso de Filosofia Africana e Curso
Dandaras. No primeiro, a fildsofa dedicou-se a tratar das subjetividades a partir de
uma légica que, segundo ela, ndo poderia ser explicada pelo racionalismo, mas pelo
sistema cardiografico e coronario, pelo coracdo, que, para a filosofia Kemética, € o
verdadeiro 6rgao que possibilita o pensar, o escutar e o entender. Para ela, diferente
do que o racionalismo cartesiano prega, os sentidos ndo nos enganam. Por essa
l6gica, a frase “penso, logo existo”, de René Descartes, cede espaco para “sinto,
logo existo”, da filosofia africana. Ouvir o coracao significa, de forma sistematica,
ouvir a mente, por sua vez, ligada a uma experiéncia ancestral.

Segundo a filosofa Katilscia, para compreender essa experiéncia, se faz
necessario desprender-se da concep¢do do “eu colonizado”, uma forma de
alienacdo absoluta que se constitui no apagamento da ancestralidade. Como
referéncia citou os estudos sobre Fanon (2005) com relacdo a légica de que foi o
colono que fez e continua a fazer o colonizado. Logo, para transcender essa légica,
torna-se fundamental compreender a dialética do ser construida pelo colonizador, na
qual o individuo sujeito acaba tornando-se o escravo-coisa. Entre as possibilidades
de saida dessa logica, muitos buscam pela aproximacéo da brancura como forma de
buscar seu status de humanidade. Em contrapartida, a ancestralidade, a
compreensao da identidade negra, ou da necrosubjetividade, € um espago possivel
a ser percorrido, levando em consideracéo ainda o campo de disputa onde tudo que
leva a palavra negro é cercado.

JA com relacdo ao que foi explanacdo no Curso Dandaras, acerca da
ancestralidade, no médulo Ill, a professora Daiane Santos abordou as inovacfes
ancestrais de mulheres negras, concebendo-as como téticas e politicas do cotidiano,
como tecnologias que permitem a (re) existéncia da comunidade. O primeiro ponto
desse artificio seria compreender o corpo e 0s tragos como 0 primeiro ponto, Vvisto
que eles permitem lembrar que, para além do processo violento de apagamento e
invisibilidade, outros corpos negros existiram anteriormente, em similar sistematica,
e tiveram que forjar criatividade dentro de um espaco de violéncia para que outros
corpos pudessem vir, na expectativa de uma sociedade melhor. O segundo ponto se
refere-se a conexdo desse corpo, entendida a partir da comunhdo ndo apenas com
seus antepassados, mas seus similares com quem compartiiham a mesma época,

compreendendo suas diferencas e divergéncias, mas contemplando suas
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semelhancas e lutas em comum. Nesse sentido, abrindo espaco para entender sua
historia ou invisibilidade, cria-se um quebra-cabeca, que s6 podera ser montado
caso aceite-se que faltardo partes e que a historia s6 pode ser reconstruida se suas
lacunas forem aceitas, concebendo a ancestralidade como uma colcha de retalhos.

Voltando ao evento de Ciclo de Debates Meninas de Oya, foco desta
construcéo, lya Flavia convidou todos para almocarem ao fim dos debates do turno
da manha, pedindo a todos para ficarem para o turno da tarde. Agradeceu a
algumas pessoas por terem participado e colaborado com o evento, dentre eles os
filhos da casa, aos que prepararam o almoco e demais atividades. Nesse momento,
me chamou a atencdo que, na movimentacdo de pessoas se dirigindo ao espaco
onde foi servido o almoc¢o, uma mulher jovem informou a lya Flavia que ndo poderia
ficar para o almogo pois estava saindo para trabalhar e ndo poderia se atrasar para
pegar o 6nibus. Ainda assim, lya Flavia pediu para alguém trazer frutas para ela
levar e respondeu: “Leva, entdo, umas frutas porgue ninguém pode sair do terreiro
de barriga vazia, sem levar nada”. O significado dessa frase mexeu muito comigo e
sobre a qual discorro na analise do encontro.

Com relacdo a alimentacdo, foi composta de muitas frutas, saladas e um
churrasco que tinha sido preparado anteriormente pelo companheiro de lya Flavia e
outros. Como acompanhamento, em uma das mesas havia agua saborizada com
frutas, compondo um almogo com uma estética muito colorida e a0 mesmo tempo
uma comida tradicional do Rio Grande do Sul, especialmente nos domingos. Com
relacdo a alguma ordenacdo para que cada um servisse sua refeicdo, tanto as
pessoas que ndo frequentavam a casa quanto as palestrantes serviram-se em
conjunto, sem qualquer organizacdo de ordem implicita. Contudo, observei que
ocorreu uma sincronia, de modo que os participantes de mais idade comecaram a se
servir primeiro, alguns filhos da casa organizaram os pratos para alimentar as
criangas e 0s mais jovens foram no mesmo momento, posteriormente. lya Flavia foi
uma das ultimas a se servir e dizia para que todos ficassem a vontade, enquanto

auxiliava na reposicao de pratos e de alguns alimentos.
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Figura 7 — Mée negrita da Lomba do Pinheiro (Porto Alegre) com o cocar de

Pietra Dolamita no almoco

Fonte: a autora.

No momento de sentarmos a mesa, paralela ao buffet, uma das participantes
comentou em tom bem-humorado que deviamos nos alimentar porque ndo se podia
fazer revolugdo de barriga vazia. Enquanto alguns riam em concordancia, recordei
do horario de almogo do Curso de Filosofia Africana, no qual a filosofa Katiuscia ao
terminar os primeiros médulos da manha e solicitar a pausa para o almoco, fez um
comentario similar. Nesse evento, o almoco n&o foi disponibilizado, mas foi
organizado de forma que alguns, como eu e outra colega que me acompanhou,
levamos marmitas, assim como boa parte dos participantes, exceto aqueles que
solicitaram almocgo através de aplicativos. Alguns ndo conseguiram encomendar,
seja por questdo financeira ou pelo tempo, entdo alguns compartilharam o que
tinham, assim como houve o compartilhamento de talheres, pois muitos esqueceram
de levar. O momento de refeicdo em ambos os eventos, se comparados, mostravam
uma comunhdo, até mesmo nos pequenos detalhes, como compartilhar um talher,

entre outras gentilizas percebidas.
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Figura 8 — Mesa do almoco e os patrticipantes ao fundo

Fonte: a autora.

Essas gentilezas, como foram observadas, também podem ser percebidas
como uma forma de afeto e cuidado entre as pessoas negras, em alguns momentos,
mesmo quando alguém estava almocando e decidia buscar um pouco de agua
saborizada, sempre perguntava se alguém da mesa também queria, na afirmativa da
resposta, servia e levava até a mesa. Esse cuidado pode ser compreendido de
forma tedrica no Curso Dandaras, especificamente no médulo da professora Daiana
Santos no qual apresentou alguns artigos que dissertavam sobre a populagéo negra
e a relacdo com a alimentacdo. Entre os textos!®, alguns relatos apresentam a
guestao da inseguranca alimentar, do fazer do alimento uma fonte de renda, mesmo
guando era escasso, e outros relatos em que o terreiro se tornava um espaco de
alimentar ndo apenas o ori, mas 0 corpo, pois muitas vezes os alimentos fornecidos
nesses espacgos alimentavam familias, inclusive os usados em rituais, como frutas e

carne.

16 “Uma vo e suas receitas para alimentar sobrevivéncias” de Winnie Bueno; “Alessandra Ribeiro em
primeira pessoa”; “Casa de Vultos” de Jackeline Romio, entre outros textos discutidos.
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Figura 9 — Aguas saborizadas com frutas e ervas para acompanhar o almogo

Fonte: a autora.

No meio do almogo, Elisdngela, a mulher que havia feito o convite para eu
participar, apresentou-me a lya Flavia, a qual disse para eu me sentir em casa e
demonstrou alegria por minha presenca no ciclo de debates. Afirmou que muitas
pessoas que ela acreditou que viriam acabaram nao indo, mas que ficava feliz por
guem veio e ela ndo esperava.

Iniciando o segundo turno do evento, lya Flavia apresentou-se novamente,
dizendo que era Yalorixa da casa e que iria falar brevemente sobre pensar a bioética
na tradicdo de matriz africana. Explicou entdo que a bioética se trata de um conceito
traduzido como a ética da vida. Segundo a Enciclopédia da Bioética, o termo
significa um estudo sistematico da conduta humana no ambito das ciéncias da vida e
da salde, analisada a luz de valores e principios morais.

Nesse sentido, pontuou a necessidade de pensarmos em uma afrobioética,
tendo como premissa a vivéncia cultural e ritual da cultura afro-brasileira. Isso nédo
significa, em suas palavras, limitar-se a um viés religioso, para a lya Flavia, essas
reflexdes deveriam ir além dos limites religiosos, universalizando ensinamentos. O

exercicio de se pensar uma afrobioética tornou-se um exercicio similar ao realizado
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no Curso de Filosofia Africana, no qual a filésofa convidou-nos a expandir a reflexao
para as demais disciplinas, buscado pensar uma Sociologia pluriversa. Lembro,
ainda,
gue todas as culturas produzem uma Filosofia e que a pluriversalidade critica 0os
preceitos da universidade, visto que reconhece o carater local do conhecimento.
Dentro dessa perspectiva ética, a filosofa trouxe a concepcdo de Maat?,
compreendida como a ideia central de Kemet, estabelecendo quarenta e dois
conjuntos de orientagcbes da deusa Maat, que traz a simbologia da justica e da
verdade. Fomos convidados a pensa-la sendo muito mais que ética ou filosofia
moral, entendendo-a como o0 estudo do ser e como esse ser configura-se e
reconfigura-se, ndo apenas para entender-se, mas também para pensar um
reordenamento como um todo. A pena que Maat carrega em sua cabeca significa a
leveza, a busca de um coracdo sereno, que seguia pelo peso da verdade — outra
definicdo da pena de Maat — na qual o coracdo precisa obrigatoriamente ser mais
leve que a pena. Para tal, deve ser ativada sua cosmosensacédo para tornar possivel
0 pensar com o toque, com o coracéo, fazendo o que chamou de Geru Ma&, um
pensar sereno.

A bioética apresentada por lya Flavia conversa muito com essa ldgica,
inclusive porque é pautada em raizes africanas, buscando aliar a subjetividade e a
ancestralidade como caminhos para a reconstrucao do ser africano em diaspora.
Tanto dentro de sua fala, como nos outros eventos dos quais participei esse ponto
foi pautado de modos distintos. A perspectiva matriarcal de uma bioética também foi
apresentada através do conceito de mulherismo no Brasil e a diferenciacdo do que é
concebido no territério africano, através dos escritos de Cleonara Hudson. De fato,
h& uma infinidade de formatos em que a bioética ou Maat pode ser repensada,
contendo muito mais pontos em comum do que a légica empregada pela ética

tradicional.

17 Maa significa o real ou a realidade, enquanto o termo Maat remonta ao matriarcal. Dentro desse
conceito, Achanti define Maat como uma nova proposta de sistema global.



58

Figura 10 — lya Flavia apresentando sua pesquisa sobre bioética

Fonte: a autora.

Apoés sua apresentacédo, foi aberto espaco para colocacfes dos participantes,
no qual o palestrante Sangoleke (chamado de Mario pela lya Flavia) lembrou que o
ethos africano ja é bioético, pois respeita toda a vida, estando em harmonia como as
leis da natureza, priorizando toda a vida humana e toda forma de existéncia. Afirmou
que para pensarmos uma bioética, aqueles que criaram uma ciéncia ndo humana
nao construiriam uma solucgao.

Dando seguimento as atividades do dia, Mae Negrita se apresentou, dizendo
ser da Lomba do Pinheiro, regido de Porto Alegre, agradecendo o convite para estar
ali e a todas as pessoas presentes. De antemao, falou que ndo poderia ficar até o
final em funcéo de estar dependendo de uma carona para ir embora. Ao apresentar
seu trabalho, explicou que ele era fruto de seu pos-doutorado, referindo-se a esse
estagio de estudo como mais uma etapa criada pela academia para medir nossas
capacidades, mas que mesmo concluindo, ndo conseguimos ocupar 0S mesmos
espagcos. Em suas palavras: “a gente faz graduagéo, mestrado, doutorado, pos-

doutorado, mas parece que nunca € o suficiente”.
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Figura 11 — Méae Negrita (Eliane Almeida de Souza) falando sobre seu livro

Fonte: a autora

Ao ser aprovada para fazer o pés-doutorado na Universidade Federal de Rio
Grande (FURG), conversou com seu orientador sobre sua vivéncia nos terreiros,
com a ideia de pensar algum projeto no qual pudesse aplicar algo em que ja tivesse
algum dominio. Apés colocar suas ideias, seu orientador disse-lhe que ela ndo tinha
motivos para se preocupar pois ja possuia um projeto pronto, que sua vivéncia ja era
por si um conhecimento que deveria ser compartilhado, fato que a deixou contente.
Em funcao disso, afirmou que seu trabalho néo era algo individual, era coletivo, que
nao foi escrito de forma solitaria, mas com todas as Yalorixas entrevistadas para
compor seu livro, entre elas a lya Flavia. Agradeceu também a uma mulher branca
gue estava na plateia por ter ajudado na confecgéo do livro e disse que era uma
honra poder fazer a inauguracédo da obra dentro de um terreiro.

Sua fala também passou por uma questdo importante para ela, a violéncia
contra os terreiros no Rio Grande do Sul, nos quais muitas vezes, apés denuncias, a
policia chegava sem perguntar nada, causando uma situacdo de violéncia
injustificada. lya Flavia aproveitou para fazer uma intervencdo, informando que
tinham convidado um advogado para participar do evento, no entanto ele ndo pode
comparecer, porém a ideia era de que ele pudesse contribuir para tirar dividas de
como proceder nesse tipo de abordagem.

O fato de percurso académico parecer sempre insuficiente e as formas de

proceder frente a violéncia, a partir do respaldo juridico, também foram abordados
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dentro do curso de Promocao de Liderancas, promovido pela professora Ingrid.
Como o curso foi realizado de forma online ndo cheguei a conhecer a organizadora
de modo presencial, mas ela foi indicada por véarios colegas como uma das
liderancgas negras do Sul do Estado, tendo um Ponto de Cultura Africana na Praia do
Cassino, além de promover atividades ludicas sobre a tematica afro-brasileira em
diversas escolas da cidade. Em nosso primeiro contato, aos conversamos e eu
explicar que estava realizando uma pesquisa sobre o ativismo intelectual de
mulheres negras, ela perguntou o que poderia me ensinar, jA& que eu estava no
doutorado. Essa percepcdo de que eu poderia saber mais ou que nao poderia
aprender com ela esta calcada na légica de que o conhecimento das universidades,
sobretudo na PGs-Graduacado se sobressai a outros conhecimentos, ponto explorado
na andlise. Similar & percepcdo de Mae Negrita, para a professora Ingrid, ser uma
mulher negra com ensino superior, com um espaco de promocao de atividades para
a populacdo negra e com anos de experiéncia na area, também ndo parecia ser
suficiente.

Outro ponto abordado por Mae Negrita foi sua preocupacédo com as criangas,
sobretudo as que séo fruto de relacionamentos inter-raciais, pois acredita que elas
muitas vezes teriam maior dificuldade em perceberem-se negras, acabando por
sofrer racismo, ndo sabendo lidar com a situacdo ou acabando desligadas de algum
aspecto muito importante de suas identidades. Tal questao também foi abordada no
primeiro médulo do Curso Dandaras, o qual apresentou marcos legais das politicas
de enfrentamento ao racismo, saude e educacao. A questao identitaria da populacao
negra foi concebida como um elemento determinante da diferenga, se constituindo
como um dos pontos de partida dos movimentos sociais frente a proposta de
homogeneizacdo da populacéo. Nesse sentido, 0 médulo | apontou como 0s marcos
legais e as Leis 10.639/2003 e 11.645/2008 que instituiram a insercdo da Historia e
Cultura Africana e Afro-brasileira e respectivamente a Histdria e Cultura Indigena
Brasileira no curriculo escolar, permitindo que a preocupacdo de Mae Negrita,
referente ao apagamento da identidade de criangas inter-raciais, possa ser discutida,

a depender também do empenho de educadores e educadoras nesse processo.
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Figura 12 — lya Flavia autografando o livro

Fonte: a autora

Ao fim de sua fala, ela informou a quem quisesse comprar seu livro, que estaria
cobrando um valor menor em fungéo do evento, mesmo tendo poucos exemplares.
Quando mostrou a capa do livro, explicou que o desenho era fruto de uma foto
realizada no quintal de casa, na Lomba do Pinheiro, feita pelo seu marido. Com
relacdo a pedagogia cosmocena e a| afrocentricidade, temas de seu livro, a autora
explicou que o primeiro conceito se refere a postulacdo de Vilmar Pereira Alves
(2016), professor e pesquisador, que define a ecologia cosmocena através de oito
teses para uma pedagogia de mesma base. Essa l6gica é pautada nos estudos e
fundamentos da Educacdo Ambiental, compreendendo a ecologia como uma
alternativa a logica antropocena, definida pelo tempo e pelo espaco geoldgico
caracterizado pelo impacto do homem na terra, na relacdo entre os demais, com
seres Vivos e nao Vivos.

Dessas teses da pedagogia cosmocena, Mae Negrita destacou a relagdo entre
natureza e humanidade, a qual, segundo a ecologia cosmocena, deveria passar por
um processo de reeducacdo, especificamente por parte da humanidade, que
passaria a compreender o cosmos de uma forma mais abrangente, levando em
consideracdo outras cosmovisdes, a indigena, a africana, a afro-brasileira, entre
outras. Na perspectiva trazida pela Mae Negrita — de afrocentricidade dos terreiros —



62

tal tese se desenvolveria com um olhar sobre as especificidades desse espaco no
cosmo, com defini¢cdes diferentes do que vem a ser pai ou mae, por exemplo, visto
que no terreiro os lacos de paternidade ndo se ddo de forma consanguinea, mas
pelo orientador religioso.

A segunda tese abordada pela autora refere-se ao processo de ndo seguir a
l6gica do tempo atual, na qual todos os processos tém de ser realizados da forma
mais réapida possivel, havendo um horario comercial, momentos especificos para
comer, dormir e que a légica de aprendizagem leva todos a serem nivelados da
mesma forma, no processo de aprendizagem, através da idade. Para a pedagogia
cosmocena, se faz necessario primeiro ter como referenciais os proprios ancestrais,
respeitando sempre o tempo de cada individuo.

A terceira tese aborda a sintonia com novos saberes, que, segundo Mae
Negrita, tem nada de novo, visto que sempre estiveram dentro da sociedade, mas,
em funcédo do racismo religioso, foram invisibilizados, apagados, de modo que os
povos de terreiros foram responsaveis por manter e repassar todo esse
conhecimento. Para além dessa metodologia de preservacdo dos saberes
tradicionais, falou de como importa a unido e a luta através de legislacdes fizessem-
no sentido de fazer valer esses direitos.

A guarta tese define-se como a aprendizagem do cuidado, buscando quebrar a
l6gica do consumo desenfreado, o qual consequentemente tem resultado em
catastrofes ambientais, impactos negativos na saude da populacdo, agravo dos
casos de violéncia, entre outros fatores. A partir da l6gica do cuidado operada pelas
religibes de matriz africana, muitos desses problemas que assolam a sociedade
poderiam ser revertidos, se observados os preceitos que levam em consideragao
todos os aspectos da existéncia, que deve ocorrer em alinhamento com a natureza e
seus limites, compreendendo os individuos em suas totalidades, sao diversas em
funcao da espiritualidade e da ancestralidade que os acompanham.

A quinta tese da ecologia cosmocena trata da descolonizagcdo do mundo da
vida, o que, em termos pedagogicos e afrocentrados, tem sido um embate dos
terreiros, que, por si sO, constituem-se enquanto espaco atemporal de saberes e
praticas descolonizadoras, desestabilizando a hegemonia eurocentrada. Contudo,
como apontou em sua pesquisa, Mae Negrita observou muitas dores por parte dos
religiosos que entrevistou, dores atribuidas a demanda de esforco dos povos

tradicionais para viverem em um pais que concentra a maior populacdo negra fora
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do continente africano, confrontando os diversos sistemas de exclusédo construidos
através do racismo estrutural. Com relacdo a esse preceito, no curso de Filosofia
Africana a fil6sofa Katiuscia Ribeiro, que se afirmou como mulher de axe, tratou da
mesma questao.

A sexta tese referia-se a diversidade e ao aprendizado a partir das diferencas,
as quais deveriam se tornar ponto de partida para efetivacdo de politicas de acdes
afirmativas, entre as quais Mae Negrita destaca as cotas raciais, que, segundo ela,
nao resolvem a questao de forma integral, mas sdao um caminho para a resolucdo a
longo prazo. Ainda assim, salientou as dificuldades em manter tal politica, haja vista
0S constantes ataques e questionamentos, falando sobre os desafios institucionais e
de como uma pedagogia que considere os valores civilizatérios das comunidades
tradicionais é importante.

A sétima tese abordou a aprendizagem transcendental, na qual se tem os
individuos como corpos com multiplas dimensdes, a destacar. a biolégica, a
psicoldgica, a social, a ambiental e a espiritual. Mde Negrita explica que, a0 mesmo
tempo que é mae, também é filha, avl, esposa, Yalorix4, entre outras que a
constitui, atribuindo a essa logica o conceito de biopsicossocioambiespiritualidade.
Nesse sentido, explicou que a aprendizagem transcendental permite inclusive
encontrar com raizes negras e ancestralicas que sO6 séo visiveis quando nos
permitimos compreender as diferencas. Em sua pesquisa, exemplificou como um
dos achados, através dos relatos de Pai Marcio de Xapand, a descoberta sobre a
vida do povo de Oy6 para o Sul do Brasil.

Por fim, a dltima tese refere-se a aprendizagem do ambiente inteiro, através do
qual a ecologia cosmocena torna-se um instrumento que permite olhar as relacdes
dos seres com o universo de forma integral. Tal postura permite maior e melhor
acolhimento para os povos tradicionais, com respeito as suas praticas, permitindo
gue sejam possibilidade de cura. Mae Negrita finalizou sua fala agradecendo as
experiéncias que teve durante sua pesquisa, entre elas a descoberta do nascedouro
da raiz da Nacdo Oy6 e uma exposicao que participou na FURG, de 13 Yalorixas da

cidade de Rio Grande.



64

Figura 13 — Eu segurando o livro autografado por Mée Negrita (a esquerda) e
lya Flavia (a direita)
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Fonte: a autora.

Para dar seguimentoa atividade, lya Flavia informou que haveria atividades de
danca circular acontecendo simultaneamente com a sessdo de autografos do livro,
sendo assim, apresentou Gisele, responsavel pelas préximas atividades.

No que tange ao contexto da representacéo de lansa no evento, desenvolveu-
se quando Gisele se apresentou de modo que alguns demonstraram ja conhecé-la.
Aos poucos explicou sobre sua trajetéria como mulher negra, seu trabalho
desenvolvido em espaco terapéutico holistico e iniciou uma intervencdo na qual
solicitou para todos fazerem uma grande roda, alguns preferiram ficar apenas
assistindo do lado de fora. Posteriormente colocou no centro da roda um tecido
branco com as extremidades em formatos de pessoas de méaos dadas, segurando
um coragéo, cada qual de uma cor. Sobre o tecido, colocou dois baralhos, um vidro
de 6leo essencial de lavanda e uma abayomi.
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Figura 14 — Centro da roda circular com decoracéao cartas de tarot e 0 0leo de

lavanda

Fonte: a autora.

Logo em seguida, abriu o vidro de 6leo, passou em suas maos e inalou, depois
passou pela roda e pediu que cada um fizesse o mesmo. Ao chegar minha vez pude
sentir que era um Oleo de lavanda, comumente usado em sessfes de terapias
holisticas, em funcdo da sensacdo de relaxamento que ele causa. ApOs todos
passarem o 6leo, a participante seguiu explicando que a danca circular € uma arte
milenar que conecta as pessoas e que iria nos ensinar alguns passos. Antes de
comegar, disse que deveriamos nos abracar dentro da roda e que agora dariamos
um beijo, de modo que todos da roda fossem beijados. Entdo, comecando por ela,
cada um foi beijando o rosto da pessoa que estava do lado direito até chegar nela
novamente, momento em que a sequéncia foi finalizada, fechando assim o circulo.
Esse momento foi carregado de um significado ancestral, visto que que tanto a
danca circular, como o ato de todos estarem em roda, dando um beijo fraterno, esta
impresso nos ritos de muitas atividades africanas, definindo o circulo ndo apenas
como forma de dispor corpos, mas como unido e religamento. Brincadeiras ludicas
africanas e até o “samba de roda” carregam esse movimento ancestral (SOUZA,
2017).

Na segunda etapa, a participante distribuiu as cartas que estavam no circulo
entre os participantes e solicitou que cada um falasse qual carta tirou e que
comentasse algum sentido relacional de afinidade observado na tiragem. Um dos

baralhos traziam diversos orixas de matriz africana, no outro, palavras com algum
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significado. Aos poucos as pessoas foram falando quais eram suas cartas, inclusive
as criancas, alguns diziam que tinha tirado, por exemplo, lemanja, e explicavam que
eram filhos de santo dela, ou de outro orixa que tivessem tirado. Outros, ao tirarem
determinado orix4, explicando como estavam se sentindo naquele dia, relacionando
com a caracteristica daquele orixa, como exemplo, uma das mulheres da roda a tirar
os lbejis (os orixas criancas) explicou que naquele dia estava ‘muito serelepe”,
sentindo-se ‘moleca”, entendendo “que estava acompanhada daquela energia do

orixa”. A atividade solicitava que os participantes observassem a relacdo ancestral

de suas vidas com os itans dos orixas africanos.

Figura 15: Compreendendo os significados das cartas tiradas no tarot dos

orixas

Fonte: a autora.

Dando inicio a segunda parte da dinamica, a participante colocou uma muasica
do orixa lansa, para, segundo ela, “despertar a energia de forgca desse orixa nos
participantes do circulo”, informando que o outro motivo por ter escolhido a muasica
era por ser filha de lansa. Aos poucos foi nos ensinando passos lentos, mas feitos
de forma vibrante e coletiva, de modo que ainda que a maioria fosse desconhecida
na roda, acabavam trocando olhares, sorrindo, tocando uns aos outros e

movimentando-se como se todos fizessem parte do mesmo movimento.
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Figura 16 — Movimentos da danca circular

Fonte: a autora.

Outro ponto da atividade bastante significativo foi quando a participante pediu
ajuda de uma das criangas da roda para cantar a musica dos “Guerreiros Nagd”,
explicou também que todos, de maos dadas, deveriam saltar e girar, no momento
em que a musica pedisse. A musica foi ressignificada, a maioria dos participantes
conheciam como: “Escravos de J6/ Jogavam caxangd/ Escravos de Jé/ Jogavam
caxanga/ Tira, bota, deixa zambelé ficar/ Guerreiros com guerreiros fazem zigue,
zigue, za (2x)”. No entanto, a versdo ensinada no evento divergia em alguns
elementos:

Guerreiros Nagd
Jogavam Caxanga
Guerreiras Nagb
Jogavam Caxanga
Salta, gira!

Deixa ficar

Guerreiros com guerreiras
Fazem zigue, zigue, za!

Uma explicacdo apresentada no ciclo por uma das participantes argumentava
sobre a musica ter sido utilizada como estratégia de fuga para que os individuos
escravizados conseguissem distrair o capitdo do mato e um deles, nomeado como
“zabelé”, deveria fugir. Ao pesquisar sobre o significado da cancdo, De Castro
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(2014) explica que J6 ndo se refere ao personagem biblico, mas a “forma
substantiva do termo kimbundu “njo” ou “jinjo” que quer dizer casa e o conjunto dos
seus moradores, enquanto jambelé ou zambelé é “o escravizado de um tutor’ (DE
CASTRO, 2014, p.06). Com relacdo ao termo caxanga, este pode ser definido com
um jogo de tabuleiro popularmente utilizado no continente africano. E dentro dessas
relacbes diasporicas que compreendemos ndo s6 a questdo racial pela qual a
musica € permeada, como sua ressignificacdo, inserindo o termo “guerreiras” ao
lado de “guerreiros”. A atualizagcdo nao remete a uma inclusédo de género, como no
contexto atual, sendo a naturalizacdo da forma africana, na qual mulheres também
faziam parte do exército.

Ao final da atividade, o encerramento ocorreu com agradecimentos e com uma
dltima danca, envolvida por outros passos € com a musica intitulada “Maior”, dos

cantores Dani Black e Milton Nascimento, com a seguinte letra:

Eu sou maior do que era antes

E sou melhor do que era ontem

Eu sou filho do mistério e do siléncio
Somente 0 tempo vai me revelar quem sou
As cores mudam

As mudas crescem

Quando se desnudam

Quando ndo se esquecem

Daquelas dores que deixamos para tras
Sem saber que aquele choro valia ouro
Estamos existindo entre mistérios e siléncios
Evoluindo a cada lua, a cada sol

Se era certo ou se errei

Se sou sudito, se sou rei

Somente atento a voz do tempo saberei

A finalizacao foi seguida de aplausos e de alguns comentarios sobre esta ser “a
pedagogia cosmocena do terreiro”, a qual posteriormente foi discutida por outra
convidada do evento, como a forma de ensinar e aprender, através dos fundamentos
filosoficos da cosmovisdo africana (SOUZA, 2019, p. 139). Através dessa
pedagogia, observam-se os valores e 0s costumes, além de seu sentido integral, o
gual vem sendo diluido, ressignificado com o passar do tempo, buscando formas de
olhar a ancestralidade como um mapa que guia e mostra os caminhos pelos quais
uma visdo de mundo pode coexistir com outra.

A musicalidade preencheu todo o evento, mas nessa parte especifica tornou-se
método de pedagogia antirracista, ndo somente pelas letras, mas pelas dangas e

pelos corpos negros que se movimentavam em estado de alegria e animacéo. O
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momento foi similar ao ocorrido na formatura do Curso Dandaras que ocorreu no
espaco da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), no qual todas as
formandas levantaram-se enquanto o ritual acontecia. Além da emoc¢do, um dos
momentos marcantes foi o ritual ter-se realizado com todos descalcos e vestidos de

branco, o que transformou o grupo em um grande clardo dentro do ambiente escuro.

Figura 17 — Momento de dancga na formatura do Curso Dandaras.

Fonte: a autora

Apés o término da cancao, as atividades foram encerradas, de modo que a
Gisele agradeceu a participacdo de todos e todas e em seguida a lya Carla chamou
Pietra Dolamita para fazer uma fala. A mulher indigena se apresentou dizendo que
seu nome em sua tribo era Kuawa Apurind, mas que poderiam chama-la de Pietra.
Comecou seu discurso agradecendo a oportunidade de estar naquele chao sagrado
em que pisavam mulheres brancas, indigenas e negras. Afirmou que no momento
gue estdvamos vivendo a unido era importante para podermos derrubar um inimigo
maior, um inimigo politico, pois via, no cenario politico, a vitéria do mal e o

exterminio de pessoas negras e indigenas.
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Figura 18 — Pietra Dolamita fazendo sua fala no terreiro
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Fonte: a autora.

Pietra também revelou que teve um sonho em noites anteriores, mas que nao
tinha conseguido revelar, até que ao assistir a palestra sobre Esu, percebeu que a
foto da entidade era a mesma que apareceu em seu sonho. Nele, ela via o lider da
nossa na¢do em uma cama, deitado, quando, no meio da noite, Es entrava em seu
guarto e lhe dava um susto, de modo que o homem falecia. Interessante pontuar que
0 evento ocorreu em 2019 e, posterior a ele, especificamente em 31 de dezembro, a
Organizacdo Mundial de Saude (OMS) comecou a relatar os casos de COVID-19,
fazendo com que boa parte da populagdo indigena e negra, ndo somente pelo
agravo da pandemia, mas por falhas sisteméaticas do planejamento para compra de
vacinas e politicas efetivas, tendo em vista que o presidente Jair Bolsonaro, na
época, estimulava movimentos antivacina, fazendo campanha para medicamentos
sem eficacia.

Ao fim de sua fala, Pietra agradeceu a todos pelo espacgo, pediu que
tivéssemos fé na nossa ancestralidade, afirmando ter vindo pintada e que cada
pintura em seu braco significava um animal, que a natureza também estava do

nosso lado, nos protegendo. Ao final de sua fala, lyad Flavia agradeceu e também
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pediu desculpa pelo curto tempo, em funcdo das outras atividades. Aproveitou para
convidar todos a um café, em seguida teriamos a proxima fala, com Marina.

A proxima a fazer uma fala no evento foi Marina, que falou ter se iniciado
recentemente na religido, apesar de sua idade, pois cresceu ouvindo muitos
comentarios ruins acerca da Umbanda e do Candomblé, e que com o tempo foi se
compreendendo como mulher negra e como parte desse processo e acabou
entrando para a religido.

Figura 19 - Marina fazendo sua fala no evento

Fonte: a autora.

Falou também da importancia da educagdo no terreiro, pois esta nao
significava aprender apenas sobre rituais, mas sobre toda a cultura afro-brasileira.
Como professora, ela percebia como os alunos tinham dificuldades em ter acesso a
esse conhecimento, alunos brancos e negros. Contando um pouco de sua
experiéncia profissional na escola, explicou que um dia encontrou alunos fazendo
bullying com um menino negro, chamando-o de “saravd”. Perguntou se as criancas
sabiam o significado daquela palavra, como afirmaram n&o saber, explicou:
“Significa bem-vindo, é isso que vocés estao dizendo para ele: seja bem-vindo”. A
mesma questdo foi abordada no curso de Promocdo de Liderangcas Negras,
realizado pela professa Ingrid, que explicou suas diversas estratégias para divulgar,
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dentro das escolas, a cultura negra, de forma a educar os alunos sobre termos
utilizados e histérias, em atividades como hora do conto. Ingrid criou uma
personagem chamada Fada Pretinha e, como tal, realiza apresentacdes para alunos
da Educacéo Infantil, conforme a Figura 20.

Figura 20 — Professora Ingrid como Fada Pretinha, para apresentacéo escolar,
em 2020

Fonte: a autora.

Tanto o ato de Marina, educando os alunos frente a uma expressao de origem
banto, quanto as apresentacfes de Ingrid, nas escolas, mostraram o0s caminhos
pelos quais as mulheres negras buscam reconstruir a cultura afro-brasileira, com
uma perspectiva livre de racismo. Marina, ao fim de sua fala, pontuou como
desenvolveu projetos escolares para a semana da consciéncia negra na escola,
dizendo que, na primeira vez que conversou com outros professores e com a
diretora, ouviu que ndo havia necessidade, em funcdo do baixo nimero de alunos
negros na escola. Teve que explicar que educar criancas antirracistas é fundamental
e que as atividades tinham intuito de conscientizar ndo somente as criancas negras,
mas sobretudo as criancgas brancas.

Antes de iniciar a proxima atividade, lya Flavia perguntou se alguém queria
acrescentar algo, e algumas mulheres negras comentaram um pouco sobre sua
experiéncia como professoras. Uma delas acrescentou que percebia como ficava
sobrecarregada na semana da consciéncia negra, pois todas as atividades

acabavam sendo realizadas apenas por ela, de modo que outros professores nao se
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sentiam interessados em auxiliar ou participar. Relato similar ocorreu por parte da
professora Ingrid no Curso de Promocédo de Liderancas Negras, no qual abordou a
extensa carga que atividades que realiza, de modo que muitas eram sem fins
lucrativos, entre elas mentorias, apresentacOes teatrais, palestras, cursos e
atividades de aperfeicoamento. No curso de Filosofia Africana, Katilscia também
relatou sua jornada entre realizar pesquisas — e custear viagens, entre elas para
museus nos Estados Unidos e Egito, assim como pelos estados brasileiros — dar
aula, concluir o doutorado, ministrar palestras, cursos e poder praticar sua fé, ter
seus momentos de individualidade. Citou ainda a importancia das pessoas que
estavam gerenciando o0 curso, organizando inscricdes, local, alimentacdo, contato
com interessados, sem as quais estaria completamente sobrecarregada.

Dando seguimento as atividades do ciclo de debates, Patricia foi convidada a
fazer sua fala, a apresentacdo de um poema de sua autoria. Nele expressou como a
mulher era vista na sociedade, afirmando que éramos “mais que uma bunda”,
momento em que algumas mulheres gritaram e aplaudiram. Falou também sobre a
forca da mulher e os preconceitos de género que acometiam a todos. Ao fim da sua

leitura foi aplaudida por todos os presentes.

Figura 21 — Patricia lendo seu poema no evento

24/11/201

Fonte: a autora.

Posteriormente, procurei Patricia em suas redes sociais e expliquei a ela que
tinha participado do evento e que gostaria de compartilhar sua produgcdo em minha
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tese de doutorado. A autora se mostrou feliz em poder contribuir e concordou com a

divulgacao do de seu poema:

A mulher preta chegou no Brasil trabalhando com as irmés
N&o precisou queimar sutid, ser chamada de vadia

Ter o corpo objetificado é um estigma

Nossa luta ndo é de hoje em dia,

Meu corpo aqui ou la fora é simbolo sexual

E todos tratam isso como algo natural

Eu s6 quero mudar isso, me responde uma pergunta?
Porque as mulheres brancas sao reconhecidas pelos seus méritos,
E para levar algum crédito,

Eu tenho que mostra a bunda?

Eu ndo quero que toquem no meu cabelo,

Ser gostosa ndo é um elogio

Eu sou linda, eu ja estou sabendo

Eu quero ser aplaudida vestida

Abrir a boca e ser ouvida

Quero mostrar meu conhecimento

Que nao esta s6 em meus quadris, 0 meu talento

Porque rebolar é ginga bamba, e mulher preta ndo é s6 samba
Mas espera, espera que eu chego la

S6 porque tu € homem

N&o quer dizer que tu tenha que andar na frente

Eu te alcanco e corro do teu lado

Buscando espacgo pra gente

Atividades artisticas, como a producdo poética de Patricia, segundo a
professora Ingrid, em seu curso de Promocéo de Liderancas Negras, sédo fortemente
incentivadas, tendo em vista que se configuram como exercicios de resisténcia e
formas de repensar a nossa realidade enquanto pessoas negras. Entre as atividades
gue busca desenvolver no seu Centro de Cultura, levando-as fora dele também,
estdo os saraus de poesias, que, segundo a professora, proporcionam um retorno
significativo, quando desenvolvido nas escolas. A arte também se manifestou no
curso Dandaras, no médulo IV, da professora Winnie Bueno, foi apresentando um
material sobre reflexdes e praticas de transformacfes feministas de mulheres negras
reunidas, configurando-se como uma cultura contra-hegeménica. Nessa
composicdo, foram discutidos, em férum aberto, entre as participantes alguns
elementos que acabam por dar identidade ao movimento, relacionando-se com
diferentes publicos das cidades. Entre as atividades foram citadas as batucadas
realizadas por mulheres que se apresentam em eventos feministas, entre eles a

Marcha Mundial de Mulheres, que ocorre em todo o pais. Outras atividades citadas
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foram a Fuzarca Feministai® e Sessfes de Cinema no Quintal, pontuando a
importancia da cultura como meio de reflexdo e formacdo da sociedade, com a
ressalva de que 0s escassos recursos que vém de iniciativas publicas impedem que
um numero maior de pessoas possa participar das iniciativas.

A pendultima fala do dia foi da lya Carla, que fez um apanhando de questdes
importantes, abordando o machismo em primeiro lugar. Aproveitando o poema lido,
comentou sobre a maternidade e a criagao de seus dois filhos, homens negros. A
principio acreditava que ndo criava eles para se tornarem homens machistas, até
gue o dia um deles foi viajar e, ao ligar para saber se ele estava se comportando, foi
informada de que ele “ndo lavava a prépria louca, estava muito acomodado”. Foi
nesse ponto que lya Carla comecou a refletir sobre como poderia estar colaborando
para que o filho tivesse atitudes machistas, percebendo que, muitas vezes, ainda
gue fosse um ato de cuidado e carinho, acabava sobrecarregada, lavando a louca
de todo mundo, juntando as roupas pelo caminho, sem delegar essas atividades aos
filhos.

Figura 22 —lya Carla trazendo suas reflexdes para o debate

Fonte: a autora.

18 Coletivo composto por mulheres que realizam a batucada da Marcha Mundial de Mulheres em Séao
Paulo.
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Outro ponto levantado por lya Carla refe-se a como criar os filhos dentro da
religido, questionando o porqué de as maes de religido afro-brasileira acharem que
os filhos devem crescer para depois decidirem se querem fazer parte do terreiro, ao
contrario de maes catodlicas ou evangélicas, que, logo que os filhos nascem os
batizam sem se preocuparem com isso. Falou que, assim que soube que estava
gravida, preparou o axé dos dois filhos. Afirmou ainda que todas as maes deveriam
fazer o mesmo, pois o terreiro ndo € somente sobre religido, mas sobre a cultura
deles.

Acerca das relacbes familiares e o papel das mulheres, algumas mulheres do
evento comentaram, apés a fala de lya Carla, o quanto era dificil acertar quando o
quesito era a criagdo dos filhos. Outra participante comentou que sabia o quanto
tinha de responsabilidade no papel da criacdo e formacgédo dos filhos, pois era a
pessoa que passava maior tempo com ele, diferente do pai. Mas também via a
dificuldade nesse sentido, pois ser mde em tempo integral ndo era seu unico papel,
pois trabalhava em casa, tinha as obrigacbes com a religido e outras tarefas,
sentindo, por vezes, sobrecarregada e com a sensac¢ao de que dificilmente sobrava
tempo para si.

A questdo da maternidade e de relacdes de género foi abordada de forma
similar no curso Dandaras, sobretudo no que se refere a construcdo de mulheres
imposta pela sociedade, através de diversos mecanismos, entre eles imagens de
controle, na cultura. Como exemplo foram citados diversos filmes em que mulheres
solteiras e/ou sem filhos sdo colocadas como personagens infelizes, de modo que
geralmente sdo relegadas ao papel de vilda, se abdicam do papel de mée ou esposa,
assim como quando tentam conciliar vida profissional com os demais papéis
impostos pelo patriarcado, ao passo que a mulher que se dedica exclusivamente a
familia, geralmente é apresentada como uma mulher estavel, confiavel, equilibrada e
realizada. Uma interessante oposi¢cao ao papel da mulher na sociedade ocidental
apareceu no Curso de Filosofia Africana, em que a filosofa Katiluscia Ribeiro
apresentou algumas sociedades do continente africano em que ndo sao as méaes as
responsaveis pelos cuidados com os filhos, em algumas sdo os pais ou as tias (por
parte do pai) que tem esse papel, lembrando comunidades que operam por uma
|6gica matriarcal de sociedade.

A Ultima fala da noite, no Ciclo de Debates, foi da Patricia, enfermeira na

Prefeitura do Rio Grande. Patricia, no exercicio da profissdo, ouvia recorrentemente
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a frase “sou assim porque sou filho de um determinado orixa”, por parte de pessoas
de religibes de matriz africana. Considerou importante trazer a questdo para o
debate, afirmando ser filho de um orix4 influencia nossas vidas, mas que ndo se
pode pensar que cultua-lo implica em tirar de si a responsabilidade sobre as préprias

atitudes.

Figura 23 — Patricia falando sobre saide mental ao lado de Pietra e de lya
Carla

Fonte: a autora.

A palestrante também falou sobre a importancia do autocuidado, de
percebemos em gque momento devemos procurar ajuda, além do terreiro, sem
descartar outras praticas. Nesse momento, lya Flavia fez uma intervencao,
lembrando que muitas vezes o0s proprios orixas orientam seus filhos a buscar ajuda
psicolégica ou algum médico especifico, de forma que ter fé ndo implica em néo
cuidar da saude, mas sobretudo escutar os alertas feitos pela propria espiritualidade.
A palestrante Pietra Dolamita também realizou um comentario, trazendo sua
experiéncia na aldeia, onde os saberes tradicionais sdo respeitados, mas que, da
mesma forma, ndo substituem os cuidados médicos, as obrigacdes de vacina e
outras questdes de salde publica.

Por fim, o evento foi encerrado por volta das 20h, momento em que lya Flavia
agradeceu a participacao de todos, sobretudo os que ficaram até o final. Aos

poucos, as mulheres foram se abracando e se despedindo, falando que gostariam
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de participar novamente. Algumas pessoas da organizacdo comentaram sobre
pessoas que ndo compareceriam por acharem que poderia ser um evento para
discutir questdes da religido, mas que, por fim acabaram “vindo porque tinham que
vir".

Passo a andlise dos dados produzidos, através da etnografia, podera fim de

responder questdes e objetivos desta tese.
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4. ANALISE DOS DADOS

Na construcdo dos caminhos do ativismo intelectual de mulheres negras no
Rio Grande do Sul, a etnografia como método proporcionou conectar multiplos
saberes, permitindo olhar para diversos aspectos do campo, entre eles a fala, os
alimentos e as leituras de demais elementos. Como forma de entender os
resultados, a escolha de uma ferramenta para anélise se tornou importante para a
selecdo dos elementos que compdem esse ativismo, tendo em vista o grande
namero de recordacdes e questdes pertinentes e marcantes.

A escolha pela analise de conjuntura se deu através de sua apresentacao
dentro do curso Dandaras, no qual tal metodologia foi apresentada como uma
oportunidade de compreender e analisar cendrios, sobretudo no que diz respeito a
guestdes de movimentos sociais. Ao estudar sobre o método, percebi a
possibilidade de construcdo de cenarios que respondem as questbes desta
investigagdo. Isso porque inicialmente sdo observados os sistemas em que as
atividades promovidas por mulheres negras sédo desenvolvidas, compreendendo
especificamente: o sistema externo, que se refere & analise retrospectiva, ou seja,
0S acontecimentos e marcos historicos que desencadearam os cursos de formacao
no Sul do Brasil; o sistema interno, composto pela analise prospectiva das iniciativas
selecionadas, levando em consideracdo a conjuntura atual que mobilizou tais
iniciativas por parte dos movimentos de mulheres negras; por ultimo, as solu¢cdes
externas, que envolvem interacdes corretivas e curvas de futuro, ndo se tratando
especificamente de previsdes, mas da identificacdo de possiveis tendéncias. .

Segundo Emilio Gennari (2015), para a construcdo de andlises de conjuntura,
ndo basta apenas atencdo a leituras e demais noticiarios, faz-se necessario que se
identifique atores e atrizes sociais, quais sdo as demandas desses grupos e seus
interesses. De qualquer forma, para além da pesquisa antropolégica, fazemos
analise de conjuntura constantemente em nossa rotina diaria, seja para construcéo
de relacionamentos (verificando se existe compatibilidade) ou para simplesmente
sair de casa (definindo a roupa em fungdo do clima, o meio de transporte,
dependendo da distancia), o fato € que a maioria das decisdes ao longo de nossas
atividades sdo avaliadas conforme nossas demandas particulares ou interesses
coletivos. Para tais, existem algumas etapas as quais, conforme a definicdo de

Gennari (2015) e Hebert Souza (1986), junto de minha interpretacdo dos dados
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produzidos, busquei sistematizar, conforme o Quadro 2, que relaciona a conjuntura

(primeira coluna) com seus retornos (segunda coluna).

Quadro 2 — Conjuntura dos cursos de formag&o promovidos por mulheres

negras no RS

Esquema conjuntural Informag8es obtidas no campo

Informag6es prévias No ano de 2018 especificamente, foi
observado um intenso fluxo de eventos e
cursos por coletivos e movimentos sociais,
sobretudo mobilizados em funcdo das
eleicbes presidenciais.

Busca por mais informagdes Entre o movimento de mulheres negras foi
observado diversas articulaces, dentro de
multiplos espacos, entre eles universidades,
escolas, territérios tradicionais, partidos
politicos, coletivos apartidarios, entre outros.

Avaliacdo das possibilidades Dentre as diversas possibilidades de
investigacao, foram selecionados alguns
eventos, a partir de dois critérios: os que
ndo eram motivados por questdes
partidarias e que nao ocorressem em
espaco presencial de universidades,
pensando na possibilidade de maior
liberdade e diversidade de discursos sem a
preocupacédo de estarem em desacordo com
normativas académicas ou com alinhamento
de discursos partidarios.

Hipéteses do desenvolvimento dos fatos As mulheres negras buscaram reforcar suas
articulacdes e propor a¢gdes para um maior
namero de pessoas, tentando alcancar
pessoas para fora de suas bolhas.

Hipéteses das motivagdes dos sujeitos e grupos A motivacao seria a articulagdo com outras
agendas, pautas globais, o fortalecimento
dos lacos entre a comunidade, a busca por
ouvir as demandas e promover
conhecimento e compartilhamento de ideias.

Avaliacao das forcas e problemas por detras dos O retorno do campo permitiu definir
acontecimentos conforme as falas dos eventos o machismo,
0 racismo estrutural, o racismo religioso, o
epistemicidio e a necropolitica como os
fendmenos que motivaram as atividades
desenvolvidas.

Fonte: Elaborado pela autora.

Desenvolvendo os elementos elencados no Quadro 2, é preciso combinar
todos o0s eventos dos quais participei desde 2018, mesmo aqueles néo
selecionados, mas que, em funcdo de sua conjuntura, tornaram-se elementos desse
cenario. Por fins de delimitacdo, ndo foram estudados eventos de outros Estados e

ocorridos fora do pais, no entanto, esse movimento estruturou-se para além do Rio
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Grande do Sul, principalmente no eixo Rio — Sao Paulo. Para analise da conjuntura
apresentada no quadro, levo em consideracdo as definicbes de Souza (1986), de
que essa parte do processo é uma combinac¢do de conhecimento tedrico e empirico,
aliada a uma leitura especial da realidade.

Como a analise da conjuntura nunca € executada de forma neutra ou
desinteressada, coube inicialmente perceber que o fato de eu ser uma mulher negra
facilitou essa leitura por diversos fatores, entre eles: dentro dos eventos ao
conversar com algumas participantes, nunca fui lida como uma estrangeira dentro do
grupo; diversas experiéncias ndo eram novidades para mim, algumas senti em
diversos momentos da minha vida e ao entrar em contato com leituras ou falas que
as abordavam, percebia que eram questdes estruturais e nao particulares da minha
vivéncia; 0s eventos mesmo que organizados por grupos distintos acabaram por
apresentar um alinhamento, estabelecendo um fio condutor para o que a analise
estabelece como curvas de futuro.

Segundo Souza (1986), a analise da conjuntura é em qualquer circunstancia
um ato politico e, ao realizar o procedimento junto da etnografia, algumas
categorias, abstraidas das falas, leituras disponibilizadas e das fotos, emergiram
como um significado de resisténcia em meio ao apagamento e a invisibilidade da
cultura de matriz africana, ponto denunciado pelas participantes.

O primeiro ponto, nesse sentido, refere-se ao sistema de cores,
especificamente observado nas fotos do Ciclo de Debates e da Figura 18, formatura
do Curso Dandaras. Todas as cores estavam relacionadascom 0s orixas regentes
da maior parte dos participantes, por exemplo, na formatura do Curso Dandaras,na
UFRGS, as vestes brancas dos que fizeram a danca de abertura referem-se ao Pai
Oxala, que, assim como nos rituais de religides de matriz africana, € o primeiro orixa
a ser saudado, de modo que os seus filhos trajam branco, como simbologia. No
Ciclo de Debates, o mesmo sistema, filhos de Oya vestidos de vermelho, de Oxum,
amarelo e assim em diante. At¢é mesmo no Curso de Filosofia Africana, em dado
momento, a filosofa Katiuscia Ribeiro comentou estar de saia amarela em
homenagem a mée Oxum.

O segundo elemento desta andlise diz respeito as relagbes tedricas de todos
os eventos, o Ciclo de Debates inicialmente demonstrou uma iniciativa inovadora
nesse sentido, visto que em diversos momentos, como na fala de Sangoleke e de

Mae Negrita, ocorreram misturas entre as encruzilhadas de Exu e a dialética de
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Hegel, mesmo esta, com seu racionalismo, sendo considerada como base do
racismo moderno. Ainda que contraditérias, as logicas distintas podem se encontrar,
como aconteceu, ndo para uma reconciliacdo, mas para uma oposi¢cao que coabita a
realidade de pessoas negras, como de fato &, para além da teoria. Tal dindmica
lembrou em muito as crbnicas da dramaturga Cidinha da Silva (2018) sobre
exuzilhar, conceito criado pela autora em 2010 para dar conta dessas encruzilhadas.

Um ponto que se sobressai sdo as experiéncias de sobrecargas relatadas
pelas participantes, algo que eu n&o tinha previsto como um fator a ser observado
inicialmente. Interessante observar que o conhecimento, a palavra, especificamente,
assim como instrumento politico de possibilidade de melhoria da realidade, também
se configura como um peso, um instrumento de sobrecarga, ndo s6 pela repeticao
das situagdes racistas, como pelo arranjo em alguns momentos em que as ativistas
intelectuais se veem presas em alguns momentos, como ocorrem casos de cunho
midiatico ou em momentos como o Novembro Negro. Tal ponto ja havia sido
denunciado pela filésofa Vilma Piedade (2017, p. 11) que em seu livro sobre o
conceito de dororidade questiona o contrapeso do uso de palavras, ao escrever:
"Parei de correr atras das palavras, reflexdes. Elas, as vezes, dao a falsa impressao
de terem desistido da luta e me deixado a ver navios — ou, no contexto atual, o
melhor seria dizer malas?".

Acredito inclusive que o conceito de dororidade de Piedade (2017) possa dar
conta de explicar as malas ou excessos de bagagens que as mulheres negras tém
carregado nessa trajetéria atlantica. Tendo em vista a exposicédo da autora de que o
conceito de sororidade ndo daria conta das experiéncias de pretitude, que se
intercalam com a questdo da auséncia. Sdo as experiéncias de dor, segundo a
filésofa, que conectam as mulheres negras, essa auséncia nos espacos de poder
gue tem de ser enfrentada diariamente, causando mais dor, cansago e muitas vezes
constatando que a denuncia de Sueli Carneiro (2003), em seu ensaio sobre
mulheres negras e poder, mantém-se atual: tal relacdo continua ocorrendo de forma
abissal.

Outra questdo emergida desta analise refere-se a linguagem, que se tornou
um dos instrumentos do aparato colonial. Se por um lado iniciativas como 0s termos
Keméticos apresentados no Curso de Filosofia Africana se constituem como uma
inovagdo e uma ferramenta antirracista, ainda existem questdes a serem

enfrentadas quando se trata da lingua portuguesa, ou da lingua afro-brasileira se
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levarmos em conta os termos em banto e yoruba que fazem parte do nosso idioma.
Nesse sentido retomo a critica de Sangoleke de que inclusive temos uma relacéo
mais extensa com o banto, mas foi apagada e priorizada a parte em yourubd, por
questdes de poder de um povo sobre o outro. Contudo, quando pensamos no
racismo implicito na lingua, lidamos com questdes de dororidade, também refletidas
por Piedade (2017, p. 40), ao lembrar como somos remetidos a sentimentos
positivos ao falar de inveja branca, um tipo de inveja que n&o seria ruim, assim como
magia branca, umbanda branca... Em contrapartida, se falar de magia negra, somos
direcionados a sentimentos de baixa estima, de modo que a lingua continua a ser
um espaco de luta. Sobre esse espaco, de forma poética, a fildsofa apresenta tal

embate em um poema:

Faxina tem cor? Aqui tem. Tem cor.

E preta. Ou limpa a sujeira, que é
Preta. Ta no Iéxico. No dicionério.

E s6 procurar, sinbnimos ou antdnimos.
A oposicao linguistica é notoria,
estrutural, alimenta o imaginario...

0 racismo... Branco-Luz. Preto-sujo.

T& na nossa Lingua Portuguesa. E isso
gue também conceituo como...

Dororidade... o que é?
Ou o que pretende ser?

Seria a Dor e a nem sempre Delicia de se
Saber ou de néo se Saber
Quem somos... (PIEDADE, 2017, p.43).

De experiéncias particulares lembrei dos tempos em que morei no Rio de
Janeiro, e a questdo da lingua era motivo de escérnio pelos moradores da
comunidade da baixada, que tinham o habito de trocar a letra "L" por "R",
pronunciando palavras como brusa (blusa), Craudia (Claudia), crima (clima), por
exemplo. Muitas vezes em novelas as pessoas pobres e negras eram representadas
reproduzindo as palavras dessa forma, como entretenimento. Mas, como Lélia
Gonzalez definia, tal questdo faz parte do que chamou de pretogués, pois o0 que é
considerado um erro, na verdade € um resquicio do idioma africano, o qual ndo
possui a letra "L".

Com relagcéo a musicalidade, nos demais eventos que participei, a musica nao
foi considerada um referencial, nesse sentido ndo posso estabelecer uma
comparacao, contudo, um dos pontos abordados no Curso de Liderancas Negras

(2020) e no Curso Dandaras (2019) a presenca do racismo estrutural tambéem
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através de musicas que estdo encrustadas no imaginario social. Um dos exemplos
levantados pelas alunas foi a musica “Da cor do pecado” de Joao Gilberto, da qual

separo algumas estrofes:

Esse corpo moreno, cheiroso e gostoso que vocé tem

E um corpo delgado, da cor do pecado, que faz tdo bem [...]
Quando vocé me responde

Umas coisas com graca

A vergonha se esconde

Porque se revela a maldade daraca [...] (JOAO GILBERTO, 1973).

O exemplo mostra que nem todas as musicas podem ser resinificadas, como o
exercicio feito no Ciclo de Debates, mas podemos observar como a lingua e seus
esquemas racistas vao se desdobrando em diversos campos: teorias, musicas,
poemas, arte de um modo geral, de forma que se torna inegavel a sobrecarga de
batalhas a enfrentar. O desafio, segundo analise das falas observadas, encontra-se
em cada confronto presente em tudo que é produzido no contexto da matriz africana.
Quando se questiona a filosofia africana, por exemplo, questiona-se a capacidade
do negro de pensar. Da mesma forma, quando se soterra a sociologia produzida por
mulheres negras, o que estd em pauta € a capacidade dessas mulheres de
compreenderem a realidade social enfrentada de modo sistematico e ancestral.

O ultimo ponto a ser apresentado nesta analise refere-se a construcéo do fio
condutor das conjunturas, que ndo podem ser descritas aqui de formas genéricas.
Eu escrever aqui apenas que tudo é fruto de racismo estrutural, do patriarcado, seria
fazer uma andlise de conjuntura de reldgio "quebrado”, como Gennari (2015, p. 22)
definiu: " Apesar de néo estar funcionando... acerta a hora duas vezes por dia". Da
mesma forma, afirmar que um ou outro fato ou alguma situacdo definiu todos os
movimentos produzidos por mulheres negras seria irresponsavel de minha parte.
Com isso, apresento a analise de conjuntura dos marcos histéricos citados nos
eventos e nos artigos apresentados para que se tenha um panorama completo de
toda trajetéria empreendida para a construcédo do ativismo intelectual de mulheres

negras.

Quadro 3 — Marcos historicos para o ativismo intelectual de mulheres negras

Século Ano Situacao

XVI 1539 a 1542 | Chegada no Brasil das primeiras pessoas escravizadas do continente
africano.

XIX 1837 Lei educacional que proibia pessoas negras de frequentar o ambiente
escolar na condicdo de alunos.
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XIX 1850 Lei das terras; proibicdo de pessoas negras como proprietarias de
terra, mesmo que repassada por heranca.

XIX 1871 Lei do ventre livre; mulheres negras dariam a luz a criancas livres.

XIX 1885 Lei do Sexagenario; liberdade concedidas aos escravizados com idade
supe;rior a 60 anos.

XIX 1888 Lei Aurea; Extin¢do da escravidao.

XIX 1890 Lei dos vadios e capoeiras; proibicdo da pratica de capoeira com
severas punicdes.

XX 1910 Revolta da Chibata; motim naval do Estado do Rio de Janeiro contra
chibatadas em marinheiros negros.

XX 1931 Criacdo da Frente Negra Brasileira (FNB).

XX 1968 Lei do Boi; reserva de 50% de vagas das universidades e 30% de
vagas no ensino médio para filhos de agricultores.

XX 1978 Criacéo do Movimento Negro Unificado (MNU).

XXI 2001 Conferéncia de Durban; necessidade de criacdo de politicas
reparadoras.

XXI 2003 Lei 10.639; obrigatoriedade da tematica de Histéria da Cultura Afro-
brasileira nas diretrizes e bases da educacdo.

XXI 2008 Lei 11.645; inclusdo da tematica da Cultura Indigena.

XXI 2009 Portaria 992; institucionalizac@o da politica de saude da populacéo
negra.

XXI 2010 Lei 12.888; Estatuto da Igualdade Racial.

XXI 2011 Lei 12.711; Instauracdo de cotas nas universidades.

XXI 2014 Lei 12990; Reserva de 20% das vagas oferecidas em concursos
publicos.

Fonte: Elaborado pela autora.

Como pode ser observado no Quadro 3, a luta do ativismo intelectual vem
atravessando séculos e, em muitos momentos, alguns avancos voltam a ser
guestionados, pois a racismo estrutural tem como objetivo o apagamento de toda
essa trajetéria. Outro ponto dessa construcdo de analise da conjuntura refere-se a
algumas conquistas, muitas vezes creditadas a pessoas brancas, aliadas do
movimento. N&o nego a existéncia de defensores, mas negar o crédito a populacao
que, apesar de toda violéncia a qual é submetida, mantém-se resiliente, acaba
tornando-se mais um projeto do epistemicidio.

Por fim, cabe conjecturar que existem inUmeros esforcos e marcos histéricos
para além dos apresentados no Quadro 3. Os eventos aqui discutidos também se
constituem como marcos desse processo. A poesia de Patricia, 0s ensinamentos de
Katiuscia Ribeiro, o acolhimento de lya Flavia, o sorriso de Mae Negrita, a Fada
Pretinha da professora Ingrid Costa, o abrir de olhos de cada mulher negra tendo
consciéncia do que enfrenta ao longo dos dias sdo conquistas que nem sempre

saem no jornal e nem por isso deixam de ser importantes.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com relacdo ao material produzido nesta tese, em parte num processo de
pandemia e em sua totalidade durante um governo de total descaso com a ciéncia e
com a populacdo negra, mostra-se como uma pequena contribuicdo aos estudos
das Ciéncias Sociais. Tentei através de minha interpretacdo apresentar como a
interseccionalidade (Akotirene, 2019) e a ancestralidade se relacionaram dentro dos
eventos considerados frutos de um ativismo intelectual que permanece sendo
promissor. A partir dessa configuracdo, se o primeiro conceito diz respeito as
inimeras opressfes que perpassam 0S sujeitos, 0 segundo estabeleceu-se como
uma possibilidade de insurgéncia frente a essas opressodes, tornando-se um legado
dos que vieram antes e aprenderam a resistir de diversas formas que busquei
compreender.

De forma similar ao que foi visto na formatura do Curso Dandaras e no Ciclo
de Debates Meninas de Oya, nos quais as apresentacdes foram feitas de pés
descalcos, comportamento que possui resquicios da ancestralidade, a ligagdo com a
terra através da planta dos pés, busquei sentir 0 que o campo me apresentou,
tentando me descalcar 0 maximo possivel de exigir respostas que se adequassem
as minhas expectativas. Em alguns momentos essa quebra de concordancia foi
percebida quando alguns dialogos ndo estavam de acordo com o apresentado pelos
demais participantes. A ideia de apresentar as divergéncias foi justamente para
trazer a realidade dos acontecimentos de forma mais imparcial possivel, se € que
existe essa imparcialidade na ciéncia.

Muitos elementos ao longo do percurso revelam similaridades, refletindo a
relacéo diaspdrica com Africa, os eventos observados mostraram pontos de ligagéo,
tais como: o legado linguistico passado através dos termos de origem yoruba, banto,
ketu e nagb, que nomeiam orixas, praticas religiosas e outros; as formas de
recreacdo desenvolvidas em parte pela sabedoria e pela filosofia africana, com a
danca circular; os instrumentos que envolveram as palestras, utilizados no
continente africano, levando inclusive a mesma denominagdo; a propria
religiosidade, que, ainda que desenvolvida no Rio Grande do Sul de modo distinto,
carrega a carga africana em sua construcéo; a culinaria, a qual esta impressa tanto
nos rituais de oferenda, como na prépria relacdo com a alimentacéo; a socializacao

e sua relacdo com o respeito aos mais idosos, observado durante as praticas, a
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busca pelo enaltecimento da autoestima das criancgas, inserindo suas participacdes
em alguma atividade, e o respeito tanto na fala quanto na escuta dos participantes
uns com 0S outros.

Encontrei, também, distanciamentos advindos da subjetividade de cada local, o
gue de forma alguma foi encarado como um problema, visto que o objetivo desta
pesquisa nao era procurar somente encaixes, interessando, do mesmo modo, 0s
desencaixes no batuque.

Nesse sentido, o ativismo intelectual pode ser entendido como uma
comunidade que congrega, em sua maioria, pela eficacia das relacbes entre os
praticantes como grupo, organizadas em torno da compreensdo de sua
ancestralidade. Por esse angulo, a resisténcia e o esforgco depreendido pelas
organizadoras dos cursos de formacdo permitiram que muito do que tem se
articulado, de forma tedrica, pudesse ser evidenciado de forma préatica. Muitas
perguntas podem ter ficado em aberto, entre elas como essas mulheres se
articularam no processo da pandemia de Covid-19 e como se encontram hoje,
passado esse momento. Acredito que tais questionamentos permitem o surgimento
de outras pesquisas que possam dar seguimento as iniciativas aqui empreendidas,
pois o ativismo intelectual ndo é um fenémeno atual, tampouco estatico, sempre
havera nuances a serem investigadas.

Por fim, compreendo as préticas deste ativismo como espaco de aprendizado
e de observacao do que vem se discutido frente a emergéncia de uma sociedade
antirracista. Desse modo, vislumbro o potencial da pedagogia e do modelo politico
de sociedade produzidos nos cursos de formacdo como aspecto fundamental a ser
observado, sobretudo no que tange a praticas institucionais e politica publica no
sentido de pensar os direitos dos povos de terreiro e o ideario de sociedade justa e

igualitaria.
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Apéndice | — Vocabulario kemético do Curso de Filosofia Africana

FAMILIA

Ancestrais= Jer-tee-00
Mae= Moot

Filha= Saht

Irma= Senet

Esposa= Hemet
Pai=Yi-tef

Filho= Sah

Irm&o= Sen

Marido= Hee

NUMEROS

1=wa
2=sen
3=shomt
4= fe-doo
5= dee-00
6= ver-soo
7= fe-se
8=sheme
9= pe-sej

10= mej

PALAVRAS DE CONVIVIO

Saudacdes/Paz= Htp/Hotep/Hetepoo

Agradecimento/Obrigado= Dua

Seja bem-vindo= iiit (ee ee tee)

Que vocé tenha vida, prosperidade e boa saude= Ankh, Udja, Seneb

Como vocé estd?= Nej-se-ret
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Bom dia= Be ka nefer

Boa Tarde= Met-ret-nefer-et

Boa Noite= Ge-reh-nefer

Que horas séo?= Wnoot-poo ee she-set?
Onde vocé esta?= Em tek chen

Vocé entende?= Ene se-jes-ek

Va em paz= Shem em hotep

Se conheca= Res-jes-ek

Eu fagco Ma’at= Yir ee Ma’at

Obrigado Neter Re por vocé...=Dua Neter Re ne ek...

Seja a favor de Re= Em heset net Re.

PALAVRAS ESPIRITUAIS GERAIS

Re (Ray) ou Aten/Aton= Sol, principio supremo
lah (pronunciado “Yah”, as vezes “ee-ah”)= Lua
Neter= Deus

Neteret= Deusa

Neteru= Deuses/Deusas

Mau= Bin

Bom/Perfeito= Nefer

Luz= Ela-sep

Trevas= Keke

Nunca= En sep
Sim= Tee-00
N&o= Nen
Ajuda= Sem
Antigo= Yah
Novo= Mah-oot

Templo= Er-per
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Senhor= Neb

Senhora= Nebet

Terra= Ta

Casa da Vida= per Ankh

Rekh= Homem sabio, instruido, erudito, filésofo (quando escrita com o
hieroglifo de um homem sentado).

Rekhet= conhecimento, ciéncia, filosofia, investigagdo sobre a natureza das
coisas (Khet) com base em conhecimento preciso (Rekhet) e bom (Nefer)
julgamento (Upi).

Upi=julgar, discernir, dissecar.

Upet= especificacdo, julgamento.

Upset= especificar, dar os detalhes de alguma coisa.

Sat= (no hieréglifo, um homem com a mao na boca) sabedoria, prudéncia.

Sai= sabio, prudente, sagaz, silencioso.

Maat= verdade, justica, equidade

Seba= (simbolizado por uma “estrela”) escola, casa de ensino (na seba)
ensinar (sugere metodologia e um processo arduo de aprendizagem), porta, pupila
(sebaty), estrela.

Sebayit= ensino escrito, instrucdo, sabedoria, pedagogia (arte de trazer os
alunos das trevas para a luz na vida intelectual e espiritual).

Tep-heseb= “método correto”

Nefer Netcher/Neter= Bondade de Deus

Nesyt= realeza humana

Ib/haty= coragcédo, sede de pensamentos e emoc¢des, mente, compreensao,
inteligéncia, razao.

(Wnn)Unen= (lebre do deserto) existir, ser (existéncia em um sentido pleno
de sangue), mover-se, correr (para ser sempre tem que estar em movimento,
funcionando).

Hotep= repouso

Shemet= movimento

Unen-nefer= aquele que é continuamente feliz, aquele cuja vida foi
regenerada

Unen= existir, ser (evoca a imortalidade de “Osiris”/Usire/\Wnn-nfr, que morreu

e renasceu)
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Djed= (colunas no suporte do templo) ser estavel, pilar, estabilidade (Djedet),
duradouro, eternidade (Djet).

Djeru= fronteira, limite, fim, Todo, Universo.

Er-djer= criacéo

Neb-er-djer= Senhor de Todos, Senhor do Universo

Maa= real, verdadeiro

Tut= estatua

Tut Ankh=imagem viva

Se-ankh= esculpir

Ka= poder, forca, “esséncia espiritual” (esséncia)

Ba= “alma” (poder de tornar o morto “um poderoso”)

Khem= ignorar

Mer= Amor

Kheper= tornar-se, efetuar-se, manifestar-se, vir-a-existir, mudar-para...,
ocorrer, acontecer, ser, revelar

Tem= completo, inteiro, abrangente, totalidade

Tep= problema dado

Mi djed en. Ek= “se alguém diz a vocé isso”, definigao.

Mi djed= “de acordo com aquilo que ¢é dito”, raciocinio, problema formulado.

Peter/Pety= “O que?” (usa-se no inicio de perguntas com a funcdo de
provocar um predicado légico), ponderar, analisar, inspecionar.

Iret mi Kheper= procedimento correto, demonstracéo, processo de raciocinar,
calcular.

Rekhet ef pw= solucéo, evidéncia.

Seshemet, Seshmet= exame da prova, revisao.

Gemi ek nefer= “vocé achou bom”, fez/fazer o que deveria/deve ser feito.

Gemi= encontrar, obter por esforco.

Bau= poder

Hedjut= brilho

Nakhtu= vitoria

Useru=riqueza

Udjau= prosperidade

Asha= abundéancia

Djoseru= santidade



Aperu= prontidao

Iri= criatividade

Djeba= adorno

Hatiu= ato de pensamento/pensamentos

Udjet-medu= expressdo dominante, comando

Hu= “enunciado autoritario”, discurso dominante

Sai= percepc¢éao (recepcao cognitiva de um objeto, ideia ou situacéo)

Nes= lingua
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Anexo | — Apresentacao do Curso de Filosofia Africana

2° EDICAO DO
_ CURSO DE
"INTRODUGAO
. FILOSOFIA
 AFRICANA

- COM KATIUSCIA RIBEIRO
27 DE OUTUBRO - 08:30 as 19h

SIMPI.IFI.V . AVENIDA BASTIAN, 121,
MEMNO DEUS - PORTO ALEGREIRS

Descricao do evento
[22 EDICAO] Curso de Introducdo a Filosofia Africana, ministrado pela Profe.

Katilscia Ribeiro

O objetivo do curso é fomentar a discussao sobre filosofia africana antiga,
buscando a compreensdo dos pensamentos e conceitos desenvolvidos nas escolas
de escribas no antigo Egito (Kemet) compreendo o contexto histérico a época e seus
sistemas filoséficos. O curso pretende apresentar de modo sucinto e em caréater
introdutério, a filosofia africana antiga, especificamente parte do pensamento egipcio
através da leitura de textos datados de 1300 a.c. Trabalharemos com filosofia
egipcia e com o pensamento de filosofos da época, apresentando a ética e os
ensinamentos propostos para pensa-la. Possibilitando a ampliagcdo dos estudos e
debates sobre filosofia africana antiga através das escolas e 0s ensinamentos
passados.

Como proposta de compreensdo do curso, propde o0 exercicio
filoséfico/Espiritual holistico ancorado no coracdo como a consciéncia sendo a
ferramenta fundamental para a reintegracéo da subjetividade do sujeito africano na
reconstrucdo de sua agencia. Um sentido ética/espiritual como afetacdo do sentido

do coracdo sendo mais forte que a razdo para o ser africano se entender como ele
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realmente €, em si, e ndo pelo que ele fisicamente apresenta. Uma perspectiva
holistica ontoldgica na qual o Ib (coracdo) torna-se o centro do desenvolvimento
individual e coletivo a partir do qual cada homem poderia aderir a verdade, abrigo de
seu carater, sua virtude, sua competéncia e sua vontade. O ndo conhecimento é a
derrota de si mesmo é uma das ferramentas mais eficazes para a manutencéao das
violéncias impostas sobre os povos africanos. A cura e o bem-estar do Ser africano
esta na reconstrucdo de sua subjetividade e ontologia destrocadas pelas violéncias
colbnias a filosofia como exercicio holistico reintegra a agencia do ser a partir de sua
prépria forma de compreender-se.

Parte do valor arrecadado sera destinado a construcdo da Kilomboteca Delzia

Lemos, localizada no Quilombo Lemos.

*Os critérios de inscricdo para o ingresso solidario, bem como a inscricdo em tal
modalidade deve ser feita no link: https://forms.gle/EBXCuVBdT1hJL6Xt6.

PROGRAMACAO:

27/10/2019 (Domingo)

8h30 as12h
MODULO 1: KEMET: HISTORIA ANTIGA DA FILOSOFIA AFRICANA

Conceitos Keméticos antigos de Filosofia
Definicdo de Filosofia a partir da realidade Kemética
As escolas da vida (Per Ankh) e os ensinamentos escribas

o o o

A concepcao Metafisica de Filosofia Kemética

12h as 13h
Almoco

13h as 16h

MODULO 2: MAAT: A PEDRA ANGULAR DA FILOSOFIA AFRICANA
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A compreensao de alma e Ser na Filosofia em KMT
O Carater dinamico do pensamento Kemetico sobre existéncia

Maat como a personificacao da virtude perfeita

a o T p

A imanéncia de Maat na cultura Africana

16h30 as 19h30

MODULO 3: SUBJETIVIDADE E ANCESTRALIDADE: Caminhos para a

reconstrucédo do Ser Africano

a. A reeontologizagao do sujeito
b. Reconstrucao da subjetividade Ocidental
C. Kemet e a construcéo da subjetividade Ancestral

Prof.° KATIUSCIA RIBEIRO

Possui Graduacao em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro.
Mestre em Filosofia e Ensino pelo programa de Pds-graduacao de Filosofia e Ensino
— PPFEN — CEFET / RJ com Dissertacdo tema: Kemet, Escolas e Arcadeas — A
Filosofia Africana no Combate ao Racismo Epistémico e a Lei 10639/03. Atualmente
€ Doutoranda em Filosofia no Programa de P6s-Graduacdo de Filosofia da
Universidade Federal do Rio de Janeiro no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais
IFCS/PPGF, sua pesquisa é sobre Filosofia Kemetica.

E Coordenadora Geral do Laboratério de Africologia e Estudos Amerindios
Geru Maa / UFRJ na éarea de Filosofia Africana/ Indigena. E professora de Filosofia
do Direito na Escola de Magistratura do Estado do Rio de Janeiro — EMERJ.

Suas pesquisas envolvem: Filosofia em Kemet, Ib (Coracéo), o ser, Filosofia
Africana antiga, Subjetividade, Ontologia, Etica, Kemetica, Filosofia politica,
Epistemicidio e a lei 10639/03 e a garantia de seus direitos e aplicabilidade bem
como ac¢bes emancipatérias para a populacdo negra. Ribeiro tem familiaridade com
as filosofias de: Maat, PthaHotep, Amenemope, Theophile Obenga, Cheikh Anta
Diop, Maulana Karenga, Kimani Nehuse, Molefi Kete Asante, Ama Mazama, Marcus
Garvey, Marimba Ani, Cheikh Anta Diop, Angela Davis, Bell Hooks, Sombofu Some,

Sueli Carneiro e Abdias do Nascimento.



