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En los Ultimos tiempos se hace siempre mas presente la importancia de la
historia de 1a teologia moral para la comprension de las cuestiones puestas
actualmente a 1a reflexion moral. La historia de la teologia moral ayuda a ver
la evolucion historica que hubo en: | ’

- la insistencia y comprension de 1os?prob1emas y valores morales;

- el sentido dado a 1as'categorias y principigs usados en 1a moral;

- la fundamentacion e interpretacion de las normas concretas de compor-
tamiento. Tener presente esta evolucion historica de una determinada cuestion
ayuda -a esclarecer sus presupuestos y enfoque; - a comprender mejor el sentido
de los conceptos usados y - a detectar el problema de fdndo de una cuestiﬁn(]).

Una de estas cuestiones discutidas en Ta moral actual es la manera de

comprender la funcion de la conciencia moral en el uso de la norma, mas espe-

-

(1) Muchos consideran que esta evolucidn es la causa de la crisis actual de la
moral, pero A. Auer demuestra que ella es una manifestacidn de la histori-
cidad del hombre y que la teologia moral siempre conocid algunos principios
y categorias que se referian y tenian en consideracidon esta evolucidén histd-
rica de la moral. A. AUER, "Die Erfahrung der Geschichtlichkeit und die
Krise der Moral", Theologische Quartalschrift 149 (1969) 4-22 (aqui espe-
cialmente 12-14).



cificamente, en la determinacion moral de un acto(T). Este problema no es nue-
vo. Esta ha sido una dellas cuestioﬁes centra]es de 1a'teo1oQTa moral moder-
na(z) a part1r del siglo XVII con la discusion sobre el modo de superar la du-
da de Ta conciencia ante la ley y, pr1nc1pa1mente, con la controver51a sobre
el uso del probabilismo en la solucion de esta duda.

Esta cohtroversia dio origen a los diferentes sistemas mora1es que se con-
trapon1an propon1endo soluciones diversas y a]gunas yeces antagon1cas al pro-
blema de la conciencia dudosa. La d1ferenc1a entre estos sistemas est3 en el
modo de explicitar la certeza necesaria a la conciencia para actuars en otras
palabras, la posicion de Ta conciencia ante la ley. |

Este problema aparecio bajo una nueya Tuz en la primera mitad de este si-
glo como cohsecuencia de Ta renovacion del tomismo. La vueTta al pensamiento
de S. Tomas hizo tomar conciéncia de la centralidad de la yirtud de la pruden-
cia en la moral tomasiana. Esta constataciBnITTevE algunos autores a p]aﬁtear
1a-superaciﬁh de las dudas de la conciencia primordia]mente con los recursos'
de la prudencia porque para ellos es Ta unica que puede dar verdaderamente cer-
teza a la conciencia en cuanto es una virtud tanto 1nte1ectua1 como moral Este
planteamiento dio origen al problema de Zq}relaczon entre la conciencia y la
prudencia. Esta cuestion es el Ultimo anillo de Ta discusion sobre los siste-
mas morales y abre para algunos phntos importantes en la moral actual.

Esta cuestion de la conciencia y de la prudencia fue afrontada de una ma-
nera especial por autores de la Escuela dom1n1ca de Le Sau]cho1r( ) y de Ta
Un1ver51dad catolica de Lovaina en las cuales justamente florec1o el neo-

——

(1) Esta es la cuestién de fondo de la asi llamada moral de la autonomia. Una
obra reciente busca explicitar esta perspectiva de la autonomia en el tra-
tado de la ley de S. Tomds: K.W. MERKS, Tkeolog@seke Grundlegung der sitt-
1ichen Autonomie (Strukturmomente eines 'autonomen' Normbegriindungsverstdnd-
nisses im lex-Traktat der Summa Theologiae des Thomas von Aquin) (Diissel-
dorf 1978).

(2) Cuanto al concepto y periodizacién de la historia de la teologia moral mo-
derna ver: L. VEREECKE, "Préface 3 1'histoire de la théologie morale mo-
derne" StMor 1 (1963) 87-120.

(3) Para un conocimiento de esta Escuela teolbgica se puede ver: M.-D. CHENU,
Le Saulchoir. Una Scuola di teologia (Casale Monferrato 1982).



tomismo frances. Estos dos centros de estudios ya tenfan tradicionalmente posi-
ciones diversas cuanto a la solucidn de los problemas'de Ta conciencia: el pri-
mero (Le Sauicho1r) era cr1t1co al probab111smo mientras que el segundo (Lo-
va1na) era abierto a este sistema mora1 Por eso es compren51b1e que tengan
visiones d1versas sobre el prohlema de 1a relac1on entre la conC1enc1a y la
prudencia. En el ana11s1s de esta cuestion sobresaTen dos; autores ambos con
una preocupac1on h1stor1ca, pero con puntos de yista diversos: Th. Deman(])
ligado a Le Sau]cho1r y 0. Lottin a Lovaina. Esta diferencia entre los dos se
muestra, por ejemplo, en un punto muy espec1f1co como 1a pos1C10n del prae-
ceptum en cuanto acto pr0p10 de la prudenc1a

E1 tema de Ta tesis es una presentac1on h1stor1ca de esta prob1emat1ca,
es decir, de la relactdn entre la conetencia y la prudbnc@q en algunog autores
neo~tomietas franceses y de una manera especial en Th. Deman y 0. Lottin.

E]'interés del estudio de este tema es que permite explicitar Ta funcion
de 1a conciencia en la espec1f1cac1on del acto y transparenta ‘el problema
de fondo que es la concepcion de la verdad y del objetivismo mora] Perﬁite a-
demas. rescatar el contenido de verdad que existe en la d1scus10n sobre 1a rela-
cion ehtre la conciencia y la prudencia que es la cuestidn de la relacion en-
tre el juicio y la decision mora] |

La elaboracion del tema se estructura en cuatro partes. Las tres pr1meras
partes cons1sten en una presentac1on h1st0r1co»descr1t1va Y cr1t1ca de Ta cues-
tion. La primera y 1a segunda no son mas que la descr1pc1on de las discusiones
y controvers1as que sirven de telon de fondo y de contexto referencial a esta
cuestion, mientras que']a tercera expone las posiciones de_Tos diferentes auto-
res sobre el problema de la conciencia y de 1a prudencia. La cuarta parte es una
reinterﬁretacian conclusiva de esta problemética'a partir de nue#os présupues~
tos.

(1) Sobre la obra de este autor se puede ver: J.F. GRONER, "A R.P. Thomas Déman
.P. (1899-1954). In memorviam", Fretburger Zeitschrift filr Philogophie und
Theologte 1 (1954) 241-245.



En el trabajo son importantes las introducciones y conclusiones a cada
parte. Las 1ntroducc10nes situan la cuestion tratada en cada parte y las con-
clusiones recogen en las tres primeras partes el prob]ema de fondo de la
cuestion, que sera asumido en la re1nterpretaC1on de la cuarta parte, mientras
la conclusion de esta ultima parte, que sirye de canclusion general recoge
algunos resultados para la comprens1on de los problemas de 1la conc1enc1a.

E1 contexto h1st0r1co de referencia de 1a cuestion de 1a conciencia y de
la prudencia fue la controvers1a prohah111sta porque se presento como solucion
al problema de la certeza de la conciencia. Por eso 1a primera parte trata de
exponer los pasos de esta controver51a en cuyo contexto surg10 la cuest1on de
la conciencia y de la prudenc1a La intencion no es exponer toda Ta h1stor1a
de esta controvers1a sino ver como los autores contemporaneos a esta cuestion
discutian sobre el probab111smo( ) Los cr1t1cos al probabilismo desarro11a—
ban pr1meramente una argumentacion fundada en los pr1nc1p1os de 1a 1og1ca que
buscaba mostrar la imposibilidad de aceptar probabilidades contrar1as, pasando
despues a una argumentac10n h1st0r1ca que intentaba apuntar en el probab111smo
el olvido del objetivismo medieval y de 1a virtud de la prudenc1a M1entras tan-
to los probabilistas de esta epoca buscaban una fundamentacion siempre mas
antropoTEgica de su sistema a traves de una yision mas totalizante del juicio
y del acto moral.

La cuestion de Ta conciencia esta estrechamente ligada a la cuestion del
conocimiento, porque los d1ferentes estados de T1a conciencia se entienden como
estados de conocimiento. La conciencia erronea o dudosa es vista como un pro-
blema de conocimiento en relacion a la 1ey; |

E1 conocimiento usado en la moral es definido como practico. E1 probabi-
Tismo se fundaba justamente en la dimension practica de la duda y en el cono-
cimiento practico necesario de la ley, para que pueda obligar. Por otro lado,

(1) Sobre la historia del probabilismo: A. SCHMITT, Zur Geschichte des Probabi-
lismus. Historisch—kritische Untersuchung iiber die ersten 50 Jahre desselben
(Innsbruck 1904); J. DE BLIC, "Probabilisme (historique)" DAFC IV, 301-339;
Th. DEMAN, "Probabilisme" DThC XIII/1, 418-602; L. RODRIGO, "Theoria de
conscientia morali reflexa" in Praelectiones Theologico-Morales (omillenses
tomo IV (pars altera) (Santander 1956) 120-218.



Ta prudencia, resaltada por Tos criticos del probabilismo, tambien esta Tiga-
da esencia]menfe a un conoéimientd préct{co, pdrqué es responsabie qu la sin-
gularizacion del acto. Se pone, por 6qnsiguienté, la cuéstiEn de quE 605& es
un cdnocimiento prictico; 0 mejor,'cui1 es la éspecff?cidad prEct?ca de un
conocimiento mora]. Esta cuestion epistemolGgica fue abordada por J. Marlta1n
al tratar de la organlzac1on de] saber mora] en sus dos vert1entes1 f1Tosof1q
mora] adecuadamente tomada y ciencia practicamente pract1ca Esta propuesta
de estatuto ep1stemo]og1co del conocimiento mora] provoco Ta reac1an de a]—
gunos autores, entre los cuales sobresale Th. Deman ervueltos en la cues-
tion de la concienc1a y de la prudencla Debhido a este hecho y a la 1mportan—
cia del conocimiento en esta cuest10n se puede conslderar 1a discusion sobre
1a propuesta de J. Marltaln como el otro contexto referenc1a] de Ja cuestion
de la conciencia y de la prudenc1a aunque no tenga una re]aC1on tan d1recta
como el contexto de la controversia probabilista. Por eso, la segunda parte
sera una exposicion de la propuesta de J. Maritain, de Ta discusidn proyocada
y de su significado. | | ' :

La tercera parte, que es la parte central, presenta las pos1c1ones de los
autores que insisten en la 1ntervenc1on de’ 1a prudencla para la formac1on de
Ta conciencia y consecuentemente para la determ1nac1on moral del acto ¥ que
por eso estan implicados en la discusion de Ta relacion entre la conciencia
y 1a prudencia. Ellos ponen la conciencia bajo 1a d1recc1on de Ta prudenc1a
como condicion para 1a formac1on de un 3u1c1o recto y clerto. Entre estos so-
bresalen Th. Deman y 0. Lott1n que tienen puntos de vista d1versosﬂ £l pr1mero,
part1dar1o de una vision tuc1or1sta, niega cualqu1er protagon1smo a Ta conc1en-
cia, porque esta rec1be su espec1f1c1dad de 1a ley; concentra la determ1nac1on
mora] en la prudenc1a y en esta resalta pr1nc1pa1mente el praeceptum como 93-
rante Ultimo de ejecucion de la Tey y consecuentemente del ohjetivismo moral
ET segundo, partidario del probabilismo, parte de Ta distincion entre el jui-
cio de conciencia y‘eT juicid de eleccion 0 de prudencia para diferénciar Ta
accion de la conciencia y de la prudencia. En el juicio de conciencia resaT;a
la dimension de adesion personal y en el juicio de prudencia la d1mens1on de
eleccion. Por eso O. Lottin da una gran 1mp0rtanc1a a la nspec1f1cac10n de] acto
m1entras Th. Deman subraya la ejecucion.



Pero Ta subord1nac1on de la conciencia a la prudencia o Ta clara diferen-
ciacion entre 1a accion de las dos no hab¥a resuelto la cuestion del proceso
de continuidad entre 1a conciencia y 13 prudencl@ 0, mas especificamente, de
la relacion entre sus Juicios correspondiéntes‘ Algunas Tnvesttgqciohes poste-
riores se ded1caron a esta cuestion.

Del analisis de estas inyestigaciones se nota que 1a difICUTtad de plan-
tear coherentemente este prob]ema esta Tigada, pr1mepamente a una-concepc1on
insuficiente del proceso de especificacion del acto*moral ¥» consecuentemente,
de la verdad y del objetiyismo moral; ¥ en segundo ]ugar, a una concepc10nf£ducc1o—

| nista de 1a conciencia y de 1a prudencxa La cuarta parte intenta responder

a estas cuestiones. Busca plantear nuevos presupuestes que posibiiiten una res-
puesta mas coherente a la cuestion de 1a relacion entre el juicio de concien-
cia y el de eleccion. Esta parte signif?cd'un corte eﬁistemolagico en re1a—
cion a las otras, porque es una re1nterpretac10n de esta prob]ematica a partir
de un horizonte diferente de comprens1ong '

Sobre el tema de la conciencia y de 13 prudenc1a fueron escrltos var1os
trabaaos( ) Por eso es dificil traer fuera una cosa nueva. Esta dlsertaclon
trata STmpIemente de una descr1pc1on historica y de una comprension a partir
de nuevos presupuestos del punto central de la moral, que es la formac1on y
la relacion del juicio y de 1a dec1s1on moral. Estos son dos actos esenciales
de la conciencia, de Tos cuales depende la moralidad de todo acto. Este traba-
jo intenta ser, en primer lugar, una sistematizacidn historica de esta prdble»
matica en algunos autores y, en este sentido, se debe entender la descr1pc10n
de su contexto referenc1a1, es decir, la controversia probab11wsta y la discu-
sion sobre el estatuto espistemologico del conocimiento moral. La descripcion
de este contexto permite ver la cuestion de la conciencia y de 1a prudéncia
en un horizonte m&s'amp]io. Los Timites de esta sistematizacion son'e]'caricter
extensivo y muchas veces repetitivo de sus descripciones. En segundo 1ugaf, ]a'
tesis busca hacer una reiﬁterpretaciﬁn de esta prob]emitici a partir de uﬁq con-
cepcion mas persdnaiisﬁa del acto y de la verdad-moral; de una stiﬁn mas

(1) E1 capitulo VIIT hace un andlisiz de tres de estas obras.



totalizante de la conciencia y de la prudencia Pero estos presupuestos nue-
vos no son los unicos posibles; se podr1a tambien part1r de otros.

Esta re1nterpretac1on de 1a relacion entre el juicio de conciencia y el
de eleccion, en cuanto dos momentos_de] proceso de discernimiento de la con-
ciencia, permite explicitar de una nueva manera las cuestiones relacionadas
con la conciencia y entre estas la posicion de la conciencia ante la norma
que tanto ha preocupado a Tos sistemas mopales, y de una manera especial, al
probabilismo. -

Antes de terminar esta introduccion general quisiera expresar mi agrade-
cimiento a todos aquellos que con su trabajo, su cercania, su apoyo me han
acompanado mientras realizaba este estudio. Los medios que ha puesto en mis
manos la Provincia jesuitica del Brasil meridional, sobre todo, el apoyo ma-
terial y espiritual han sido prueba de su cercania. En el Prof. Klaus Demmer
he podido encontrar una disponibilidad constante y una direccion paciente y
respectuosa sin las que no me hubiera resultado posible 1legar hasta el final.
Varios companeros jesuitas: Miguel Garcia, Jorae Delpiano e Ignacio Echarte
han revisado el texto espanol y sus correcciones me han permitido presentar
un texto mas comprens1b1e Por Ultimo, el’Colegio Bellarmino y la Universidad
Greq0r1ana mi comunidad y un1vers1dad en estos ultimos anos, han puesto a mi
disposicion todos los medios humanos y materiales necesarios para vivir y estu-
diar. A todos ellos, mi mas sincero gracias.



R T M OE R A P AR TE

LA CONTROVERSIA PROBABILISTA



"LNTRODUCCION

E1 tema de la relacion entre conciencia y prudencia tuvo un Tugar cen-
tral en la discusion de los mora]lstas de lingua francesa de Ta primera mitad
de nuestro siglo. La oportunidad de este tema fue la renovac1on de Tos estu-
dios tomistas causada por una vuelta al pensamiento de S. Tomas motivada por
la enciclica Aeterni Patris de lLeon XIII.

Esta vuelta a la mente original de S. Tomas trajo de nuevo a luz 1a cen-
tralidad de 1a virtud de Ta prudencia en la teologia moral tomasiana.

Los tratados escolasticos de moral estaban, en Tos ultimos siglos, cons-
truidos primordialmente sobre la ley y por eso el tratade de la conciencia en
cuanto ap1icaé16n de 1a ley ocupaba un 1ugar centrai. Los problemas 1igados
a esta aplicacian dieron un gran impulso a la casuTstica y motivaron la crea-
cion de los asi 11amados "sistemas morales” que buscan so]ucionar'1as dispu-
tas entre la obTigatoriedad de una ley y los derechos de la conciencia en esta
ap1icaci6n. Las diferéntes sotuciones dadas a este problema dieron origen a
diversos sistemas morales que discordaban entre si.

lLa creacian y el uso de soluciones a este problema se fue imponiendo a
partir de 105 siglos XVI y XVII. E1 sistema que estuvo al inicio de este movi-
miento y que le dio impulso fue eT probab111smo que tomaba mas en consideracion
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tas condiciones subjetivas en la aplicacion de la ley.

A partir de 1a segunda mitad del siglo XVII empezd una oposicion a este
sistema pdr obra del jansenismo que, al contrario, defendfa un tuciorismo ri-
gorista en la éplicaciﬁn de la ley y acusaha'el prohabilismo de posiéioneslla-
xistas(l). ‘

Esta disputa dio origen a la asT 1lamada “controversia probabilista" que,
despues de Ta condenaciﬁn del rigorismo(z) y del Takiémd(3) pdr parte del Ma-
gisterio, se redujo practicamente a una disputa entre el prohabi1idrismo y el
probabilismo.' | | - |

" Esta controversia ocupd un lugar relevante en la teologia moral posterior
con varias intervenciones entre las cuales sobresale la de S. Alfonso de L{gud-
ri con la creaciﬁn del equiprdbabi]ismo. Esta disputa se prolungo hasta nues~
tro sig10(4). | N ‘

" Los dos sistemas mas envueltos en esta controversia se pueden describir
resumidamente de la siguiente manera: - - B
| E1 probabiliorismo defiende qde siempre se debe escoger 13 proposiciﬁn Q
la solucidn mas prdbab1e porgue estd mas de acuerdo con el criterio objetivo
de 1a verdad e impide caer en el peligro de pecar. Esta solucidn mas pro-

P

(1) H. Klomps hace una bhreve andlisis higtérica de la controyersia entre el jan-
senismo y el probabhilismo en una conferencia pronunciada en 1963 y'después
publicada. Apunta lo que de verdad existe en cada uno de allos y llama la
atencidn al desvio y exagero a que pueden conducir (po ej. cuanto a loa pro-
blemas de moral matrimonial): H. KLOMPS, Tradition und Fortachritt in der
Moraltheologile. Die grundsdtzliche Bedeutung der Kontroyerae aigchen Janae—
nismus und Probabilismus (K8ln 1963).

(2) E1 tuciorismo rigorista deflende que la minima probabilidad en fayor de la
ley hace que ella sea obligatoria. Solamente se puede seguir la contraria
cuando existe absoluta certeza de que la ley no exiaste (D, CAPQNE,"Sistemas
morales', DTM : 1018). Este principio fue condenado por Alejandre YIII al de-
clarar errénea la siguiente afirmacion jangenista: Non tteet sequi Opin@onem
[probabilem] vel inter probabiles probabilissimam (DS 2308). '

(3) El laxismo es el extremo opuesto del rigorismo., Defiende que la ley solamente
obliga cuando es tan cierta que haga improbable o poco probable la opinidn
contraria (D. CAPONE, "Sistemas morales", 1017). El principio que fundamenta
esta posicién y que fue condenado por Imocencio XI es :Generatim, dum probabili-
tate sive intrinseca sive ewtrinseca quantumvis tenut, modo @ probabilitatis
finibus non eweatur, confist aliquid agimus, sempey prudenter agimus (DS 2103).

(4) Para un conocimiento mis detallado del surgimiento y primeros desarrollos de
la controversia probabilista ver: J. DE BLIC, "probabilisme” (parte histérical,
DAFC TV: 318-335; Th. DEMAN, "Probabilisme"PTAC XIIT/1: 497-591,
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bable genera1mente se identifica con Ta ley. Pero puede haber casos en que o-
tra solucion, fruto de Ta tibre auto-determ1nac1on sea mas probable que la
ofrecida por Ta ley. En este caso se puede asumirla contra la ley no habien-
do necesidad de que sea probabilisima para que sea mas segura, como defien-
de el tuciorismo mitigado, perc solamente que sea mas probable que la contra-
ria porque con eso ya es mas éegura(] |

E1 probabilismo parte del principio: Que probabzlzter agzt prudenter
agit. Actuar probabiliter significa seguir la solucion fundada en razones
probables serias o en probab111dades verdaderas, no habiendo necesidad que
sea mas probab]e que la contraria {p.ej. 1a ley}, pudiendo hasta ser menos
probable desde que sea seriamente probable. Esta sera 1a manzana de la dis-
cordia entre probabilistas y probabiiioristas. Como defienden los primeros
su solucidn. o |

E1 hecho que aparezca una solucion diversa de la ley significa que e-
xiste una duda sobre ella. Esta duda es causada por una deficiencia en su
promu1gac10n. Ahora hien solamente una Tey plenamente promulgada puede obli-
gar. Luego concluye el prohab11lsmo Lex dubia non obltgat. Esto no signifi-
ca arbitrariedad o desprecio por el criterio de 1a verdad Los. probabilistas
dlst1nguen entre verdad especulativa y verdad pract1ca La duda surge al ni-
vel especuTat1vo y s1 no es posible superarla a este nivel, solamente se pue-
de alcanzar la certeza para actuar al nivel practico. E1 probabilismo quiere
justamente-responder a esfa exigencia. Su punto de partida es que la solu-
cion mas probable al nivel especulativo no se identifica necesariamente con
Ta mas probab1e al nivel practico, porque los criterios de verdad son diver-
s0s. Lo que es menos probable al nivel especu]ativo-puede ser 1o mas probaQ
ble al nivel practico borque a este nivel el criterio es la voluntad del bien
o la intencion y no el criterio objetivo extrinseco. Por eso no hay peligro
de pecar porgue la honestidad practica estd asegurada y por consiguiente actiia
prudenter. Esta honestidad es la responsable por la eleccion de 1a solucion

e i A o bl . e Sk W

(1) D. CARGNE, Sistemas morales, 10193 J. FPUeHS, Theologia Moralis Generalis I
(Conspectus praelectionum ad usum audltorum) Editic altera (reproductlo
photomechanica) (Roma 1971}, 210.
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que pone la conciencia en un estado de certeza pract1ca suficiente para ac-
tuar(])

E1 equiprobabilismo, creado por S. Alfonso, es una variante del proba-
b111smo Defiende que delante opiniones probab]es opuestas o frente a la dis-
puta entre la ley y la libre auto-determinacion prevalece la ley si ésta era
ecterta y-se duda de que haya cesado, yrprevaZece la libertad cuando se duda
de que la ley emista(z).

Por consiguiente el tema central de los sistemas morales.y mas especifi-
camente de Ta controversia probab111sta es como resolver los problemas de la
conciencia dudosa cuanto a la aplicacion de 1a ley.

E1 redescubrimiento del protagonismo de la prudencia en la moral toma-
siana 11evo a algdnos autores, entre Tos cuales sobresale Th. Deman; a defen-
der el uso de los recursos de 1a pfudencia para resolyer Tos problemas de la
conciencia en vez de acudir a las soluciones de Tos sistemas., De esta cues-
tion surge el problema de 1a relacion entre conciencia y prudencia y se de-
muestra'que su épariciﬁn se hizo en referencia y como consecuencia de la con-
trover;sia probabﬂi.sta. Por eso Ta prﬁ’_mera parte de'la tesis.se propone a exponer
las fases de esta controversia en este sfgjo,'pofque sirve de horizonte de
comprension a la discusion sobre la relacion entre conciencia y prudencia.

la controversia probabinsta se habia siempre desarrollado en un clima

apologetica. A. Garde11 significo un cambio en esta perspectiva al inaugurar,
en el inicio de nuestro siglo, un enfoque logico de Ta controversia. Esta con-
sistia en criticar el probab111smo a partir de reglas 10gicas 11gadas al sen-
tido de los conceptos de probable, opinion y certeza, basicos en este siste-
ma. Este enfoque fue desarrollado mas sistematica y especulativamente por

Th. Richard. La respuestd de Tos probabilistas fue que el sentido de estds
conceptos usados por el probabi]isﬁo era diverso y por eso las criticas eran
improcedentes. Este enfoque 10gico sera el tema del capitulo primero.

(1) Para un conocimiento mis detallado del probabilismo ver: A. VERMEERSCH|
Theologia Moralis (Principia-Responsa-Consilia) I (Paris/Bruges 1926) 337-
351; J. PUcHS, Theologia Moralis Generalis I, 201-208.

(2) D. Capone, Sistemas morales, 1019.
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La tomada de conciencia de que el sentido de estos conceptos en S. To~
mas y en los probabilistas era diverso 1lev0o a la pregunta por los factores
historicos que'posibijitaron este cambio. Este enfoque histﬁrico de 1a con-
troyefsia fue inaugurado princiba1mente por Th. Deman. Este publicﬁ un vasto
estudio histﬁrico critico éobre el surgimiénto del probabilismo en el cual
concluye que hubo una desv1rtuac1on del sistema perfecto de S. Tomas. Los
probabilistas responden que hubo un cambio de presupuestos que estan mas de
acuerdo con el sentido del acto moral y por eso permiten una solucion mas a-
decuada a 1a situacion humana. E contenido del capitulo segundo sera 1a ex-
plicitacion de este enfoque hIStOPICO

Estas crltlcas ob11garon a los probabilistas a fundamentar s1empre mas
antropologlcamente su sistema. Quien 1naugur0 esta perspectiva fue P. Rousse-~
lot y despues fue continuada por E. Rolland y principalmente por 0. Lott1n que
11eg0 a una formulac10n mas aceptab]e N meJor fundada del pr1nc1p10 probab1—
lista. Esta fundamentacin antropologica del probabilismo sera tratada en el
capitulo tercero.

Por cons1gu1ente, el objetivo de esta pr1mera parte es apenas abrir la
prob]emat1ca presentando las diferentes perspectivas - 1ogica, h15tor1ca y
antropo]og1ca ~ que asumio la controvers1a probabilista. No qu1ere nada mas
que exponer esta discusian que slry1o de horizonte de comprenSIOn a la cues-~
tion de la relac1on entre conciencia y prudenc1a Esta exposicion ayuda a cla-
r1f1car los presupuestos y el cuadro de referencia de esta cuestion; deja i~
gua1mente entrever el ambiente de ref1ex10n y los problemas en discusion.
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CAPITULO PRIMERDO

ENFOQUE LOGICO DE LA CONTROVERSIA PROBABILISTA

Desde el surgimiento de la controversia probabi]ista hasta el ini-
cio de nuestro siglo la discusion se ha desarrollado en un clima apo]oget1c0
que 1levaba a enfrentam1entos ester11es. Esta manera de tocar el problema no
ayudaba a Ja busqueda de la verdad porque ‘no habla c]ar1dad sobre los pr1nc1—
pios en los cuales se fundaban las posiciones antagonicas y tampoco un acuer-
do sobre el sentido y el uso de los conceptos fundamentales.

Un articulo de A. Garde11(1) significo un cambio en esta controyer51a,
apesar de ser el part1dar1o de la apo?ogetlca(z), 1nauguro una perspectlva
1ogico - metodolog1ca(3) que busca criticar el probab111smo a partlr de una
explicitacion 1ogica de los conceptos. Este enfoque fue despues continuadg

i -

(1) A. GARDEIL, "La 'Certitude Probable'", BSPhTh 5 (1911) 237-266; 4u41-485.
(2) Ibid., 288.

(3) Clest sous cet angle de la logique méthodologique que je voudrats reprendre
le probléme.Ibid., 239.
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de yna manera mas sistematica y especulativa por Th. Richard(]).

Estos autores hacen un analisis 16gico-especu1ativoldel problema de
1a certeza(z) pordue, segun ellos, este prob1ema es mal enfocado.por Tos par-
tidarios del probabilismo, puesto que Tos 1leva a la aceptacion de probabili-
dades contrarias. Por eso la verdadera cuestion es? si es posible Tlegar a la-
certeza o iebdad morél en preseﬁcia de razones contrarias?(g)

- E11os'responden a este interrogahte prbponiendd'una vuelta al sentido
original de las categorias basicas due entrah en esta discusion y que fueron
desvirtuadas, segun ellos, por los probabiiistas. Tratase de una vuelta al
sentido de estas categorias en Arist3te1eS'y S. Tois para asi 1legar a una
verdadera teoria de la certeza. Las categorias analizadas son: lo prdbable,
la opin{ﬁn y la certeza. u |

E1 objetivo-de este capTtulo es solamente exponer esta argumentacion
16gica porque ella inspira, en el fondo, toda critica antiprobabilista. Esto
se nota, por ejemplo, en el mas importante critico del probabilismo, Th. Deman,
que examina el cambio de significado-que suffieron histﬁficamenta los conceptos
centrales del prbbabi]ismo teniendo como base de anE]isiS los principios de la
argumentaciﬁn lagica aunque el quiera superar este enfoque. -

- ———

(1) Th. RICHARD, Le probabilisme moral et la philosophie (Paris 1922); ID., "De
ia probabilité 3 la certitude pratique" en ID., Ftudes de théologie morale
(Paris 1933) 179-347. Este estudio critico sobre el probabilisme recoge ar-
ticulos dispersos en la Revue Thomiste y su punto de vista, en relacién a
la primera obra, tiene mis en consideracién la orden de la accidn aunque no
deja de ser una impostacidén légica. Siendo la primera obra una introduceidn
a la segunda (cf. "De la probabilité & la certitude pratique” 181), la expo-
sicién del pensamiento de Richard se fijard mds en ésta.

(2) A. GARDEIL, "La 'Certitude Probable', 239; Th. RICHARD, "De la probabilité
3 la certitude pratique', 179-181 (prefacio).

(3) A. GARDEIL, "La 'Certitude Probable'", 262; Th., RICHARD, "De la probabilité
a la certitude pratique", 227.
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T.1. LO PROBABLE

1.1.1. La posicidn de Gardeil

Gardeil parte del hecho que Aristoteles y S. Tomas ponen
la probabilidad al niﬁel de 1& invenciﬁn(l). Por'eso es un conocimiento ca-
racterizado por los tanteos y las inducciones(2) por 1o cual lo prdbab1e es
lo contrario de lo probado pero es camino hacia lo probado, es decir, a la
c1enc1a(3) E1 progreso en este camino de Ta invencion es obra de la inteli-
gencia, que adh1ere y se fija en los diferentes pasos y peldanos de esta mar-
cha hacia la verdad. Siendo que estos pasds se identifican con To probable y
que la inteligencia solamente puede adherir a la verdad, hay que decir enton-
ces que lo probable sin ser la verdad es semejante a la verdad es decir, ve-
rosimil. Lo probable es lo ver051m11 porque es el enunciado de Ta verdad al
nivel cont1ngente(4) Esta verosimilitud o aproxumaC1on de Ta verdad es el e-
Temento formal que caracteriza To probable. E1 elemento material son 1a5 pro-
posiciones cont1ngentes(5)

Los factores que expresan, segun Gardeil, la verosimilitud y la contin-
gencia de lo probabTe son 10s signos y loﬁ'testimonios; Los signos son
... fendmenos generalmente sensibles y aparentes, es decir, las
cualidades, las causas, los efectos, que sin tener una ligazdn
necesaria con la esencia del objeto no dejan de desigmarlo intrin-
secamente (6).
Ellos dicen respecto primordialmente a las verdades filosoficas y cientifi-
cas.

(1) A. GARDEIL, "La 'Certitude Probable'", 247,
(2) Ibid., 247.

(3) Ibid., 2u40-2u5.

(4) Ibid., 2u48.

(5) Ibid., 260.

(6) ibid., 254, (La traduccidn de las cifaciones que aparecerin de ahora en
adelante en el texto es mia cuando no se cita explicitamente la traduccidn
espanola de una obra).
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Los testimonios son las aprobaciones dadas a una afirmacidén
por una mayoria, por grupos ¢ por individuos con competenciq espe-
etal (1).
Se relacionan principalmente con las ciencias morales y politicas.

Los signds buscan 11evar a una evidencia &el objeto mientras que los
testimonios crean la cred1b111dad sobre el objeto. Pero estos factores deben
estar, segun Garde11, en una corre]ac1on mutua que los condiciona. £1 valor ¥
1a eficacia del testimonio depende de razones objetivas que son Tos 51gnos(2)

A medida que los signos son mas internos y por eso menos evidentes porque re-
lacionados con razones esenciales, mas entra el testimonio o 1a aprohacfﬁn'de
la mayoria, de é]gﬁn sabio o autoridad paré Nevar a lo probab1e(3).

Los casos en que los signos no pueden determinar lé probabilidad, el
testimonio, como complemento del valor de los sigﬁos se impdne como inico ar-
gumento. Esta constatacion lleva a Garde11 a una af1rmac1on mas radical de que
el factor extr1nseco del testimonio o de la aprobac1on es prefer1b1e a los fac-
tores 1ntr1nsecos de los 51gnos(4). ;Como se puede entender esta afirmacion
1nesperada en un anti- probab111sta7 | |

Para Gapde11 1o probab1e tiene el fundamento Ultimo de su verosimilitud
en el vaTor rac1ona1 de los signos; pero como 1o probable es, por naturaleza,
contingente, el valor de los signos es 1mperfecto para determ1nar Ta veros1m111-
tud en el acto primero de ia comprens1on y por eso necesita del acto segundo de
la aprobac1on(5). '

La probabilidad intrinseca depende de una diversidad infinita de signos
y por eso no permite una definicion genetal y unitaria de Jo probable, mientras
que Ta aprobacian es un medio universal de definir lo probable, porque es defi-

o)

(1) Ibid., 255.
(2) Ibid. (E1 Ibid. sin referencia de pégina significa la misma p. de. la nota
(3) Ibid., 256, anterior).
(4) Ibid., 257.

(5) En définitive, le probable est ce qui en méme temps qu'il est saist, est de
fait approuvé par tous, par plusiers, par les sages. Ibid.
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n1do en relac1on al coeficiente de aprobac1on {todos, grupo, sab1os)(1) Esta
capac1dad de aprobac10n es, por eso, otra caracter1st1ca fundamental de lo
probable.

Si probable es 1o que se aproxima a 1a verdad,acua1es son, pregunta Gar-
deil, las condiciones para que un argumento sea reconoc1do como veros1m11, es
decir, probab1e7( )

La solidez de un argumento se constata a traves de signos gque revelan
1a verosimilitud del argumento y a traves del testimonio o adhesion de todos,
de un gran niimero o de un especialista que manifiesta la capacidad de aproba-
cion del argumento(a)

Por eso el argumento probable puede convencer a un espiritu objetivo
porque estd, segun Garde11 mas alld de 1o hipotético y dudoso; pero como es
contingente no exeluye la posibilidad de verdad del enunciado contrarzo(q).

Por eso pueden estar presentes simultineamente dos enunciados opuestos en el
espiritu. Pero, pregunta Garde11, ;estos enunciados contrar1os son simulténea-
mente solidos y veros1m11es es decir, probables7( )

En esta pregunta se pone el nudo de la cuestion que Gardeil quiere afron-
tar. Para @1 es imposible que el esp1r1tu considere dos enunciados como igual-
mente verosimiles, es decir, que los dos se aproximan a la verdad porque esto
repugna a los principios de l1a logica y no pos{bi1ita fa aprobacién(6).

(1) Ibid., 258.
(2) Ibid., 261.

(3) La solidité des arguments se constate de différentes maniéres: par l'accu—
mulation et la convergence des signes; par la eonstance de certains indices
révélateurs d'une cause intime permanente qui ne semble devoir &tre que l'es-
sence; par L'apparition de certains indices majeurs, explicatifs d'un grand
nombre de phénomenes, par le consentement conmin des hommes, 1'adhésion d'un
grand nombre, le témoignage dee spécialistes, parfois d'un seul, s'il fait
autorité, ete. Ibid., 261-262.

(4) Ibid., 262.
(5) Ibid.
(6) Ibid.
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Verdadera probabilidad es aquélla que tiene un poder afectivo de pro-
vocar la adhesion y esto es imposible, segun Gardeil, en los casos de enuncia-
dos contradictorios(1) |

AsT Gardéil funda su critica al principio de los enunciados contrarios
e igualmente probables en su incapacidad-de provocar la adhesion o aproﬁaéiﬁn.
Esta incapacidéd se funda en 1a'1mposibi1idad‘de vefosimi]itudes simultaneas

y contrarias.

1.1.2. La posicion de Richard

E1 modo de Gardeil de presentar lTo probable difiere, en la acen-
tuacion, de Tla manera de R1chard que, aunque lo identifique tambien con To ve-
rosimil, insiste mucho mas en la determ1naC1on del objeto. E1 define Tlo proba-
ble como |

... la cualidad de un medio de conocimiento que tiene como efecto
propio y espectfico de hacer aparecer la cosa, es dectir, hacerla
verostmil (2).

Esta consideracion de lo probable como un medio de conocimiento o de
acceso a la cosa es el punto de vista de 1a explicitacion de Richard. E1 tam-
bién relaciona lo probable con la verosimilitud, pero insistiendo en su dimen-
sion de medio que hace aparecer 1la cosa y por eso esta en referencia directa
con la cosa. Insistiendo en la dimension de medio, la referencia al objéto esta
necesariamente inferida porque es medio para alguna coéa, es decir, que media-
tiza el acercamiento a la cosa. - -

La cualidad de este medio, es decir, su grado de verdad o su verosimili-
tud, es proporcional a su referencia a la cosa. EI asentimiento o la adhesidn
a este medio dependeré de su cualidad o verdad o mejor de su verosimilitud(3).

¢Qué papel ejerce el asentimiento en la determinacion-del medio proba-

(1) Ibid., 263.

(2) Th. RICHARD,. "De la probabilité a la certitude pratique', 235.
(3) Ibid., 235-236.

(4) Ibid., 237.
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En este punto Richard difiere de Gardeil. Para este ultimo la razon
formal y ultima de 10-probéb1e es 1a aprobéciﬁn efeétiva(]). Richard ﬁritica
justamente este protagoﬁismo de la aprobacian efectiva en lo probab1e de Gar-
deil. E1 no niega'una relacidn entre lo probable y el asentimiento, pero hay
que determinar 1la natuﬁa1eza de esta relacion. Asi como es accidental QUe las
cosas seén conocidas por nosotros, as?.también es accidental la aprobacion a
lo probable. Existe una relacion extrinseca entre los dos y extrafia a la defi-
niciﬁn de lo ﬁrobab1e. Lds motivos racionales y.objetivos y no el asentimiento
constituyen, ségﬁn Richard, 1o probdb]e. E1 asentimiento no es causa sino e-
fecto de lo probable(z). | -

Si To brobab1e es el sujeto de Ta aprobacion entonces su aptitud a la
aprobacion no huede venir del mismo probab1é. Por eso Richard afirma categori-
camente que - | | | |

... la tnica cosa que cuenta, en este caso, es la dependencia del
objeto, de sus motives racionales para los cuales solamente &L estd
habilitado a actualizarse en la aprobacidn (3).

La aprobacidn depende totalmente de los signos del objeto, solamente
ellos pueden'crear las condiciones para el asentimiento. Por eso la aprobacion
es algo accesofio-en lo probable. Lo {mpo;tante y fundamental es su referencia
a los signos deT objeto pdrque, siendo 1o-probab1e 10 que se aproxhnaaﬂa-verdad
que esta en el objeto solamente se puede definirlo en relacion a la verdad que
esta en e1'objeto y, siendo 1o probable yn medio de coﬁocimiento, 1o es en re-
lacion al objeto. |

Si to probable se define en relacion a la cosa para cual es medio, enton-
ces no hay sentido, segun Richard, hablar de duda al nivel de 1o probable porque
la cosa jamas es dudosa. Si lo probab1e es

...un medio que hace apavecer la cosa en toda su verdad sin contra-

diceidn ... En una palabra, lo probable es en su acepcién pura y
simple de la palabra: lo probable no dudoso (4).

(1) Ver p. 17, nota 5.

(2) Th. RICHARD, "De la probabilité d la certitude pratique, 237.
(3) Ibid., 237-238.

(4) Tbid., 2u4,
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La aceptacion de probabilidades contrarias es, segun Richard, fruto de

un olvido de lo especifico de lo probable que es hacer aparecer 1a cosa. Por-
-que las razones contrar1as tornan dudosa la veros1m111tud, anulando por eso ‘
la propia probabilidad. La ausencia de razones contrarias es indispensable pa-
ra salir de una situacion dubitativa y 11egar ala veros1m111tud(])

Confrontando Gardeil y Richard se puede decir que el primero critica el
principio de las probabi]idades confrarias 1gua1menfe vé]idas-a pértif de una
concepcion de lo pfobab]e centrada en la capacidad de aprobacian yd qde no es
posible dar la aprobac1on a dos enunciados. contrar1os mientras que el segundo
tiene una concepcion que acentua la referenc1a a] objeto, es dec1r, a la evi-
dencia en cuanto 1o probable es un medio de conocimiento. No pueden existir
dos medios contrarios e igualmente validos que se refieran a la verdad del mis-
mo objeto. En el fondo los dos coinciden en identificar lo probable con lo ve-
rosTmil y en la logica de 1a verosimilitud no hay 1ugaf para'la aceptacion de
ﬁrobabi]idades contrarias e igualmente validas. |

| Lo probabTe,-eh cuanto verosimil, es definido en relacion con el objeto
porque se basa en un concepto de verdad como adecuacion al objeto. Esta vision
cosistica de lo probable esta a la base de Tas criticas al probabilismo que se
encuentra, por ejemplo, en Th. Deman y sé adeclia a su visiﬁn'cosTstica del obje-
tivismo'mora1(2). Esta vision de 1a verdad y del objetivismo,referidos esencial-
mente al objeto,es-1a causa ultima de]htechazo de las probabiiidades contra-
rias.

- -

(1) Tbid. |
(2) Sobre esta visidn cosistica del objetivismo en Deman ver p. 278, nota 1.
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1.1.3. Respuesta de Tos probabilistas

E. Ranwez, en un artTcu10(1) que analiza las criticas de Gar-
deil, considera queiellas pretenden destruir los conceptos basicos que funda-
mentan el sistema de las prdbabilidades.-Buécan contestar la exactitud de las
nociones y de las propias ﬁa]abras que sirven de estructura a la teoria proba-
bilista(?). | | | - -

Los probabilistas, segun Ranwez, califican de probable
. las varias opiniones que«se afrontan con respeeto a la
1ieitud o al eardeter obligatorio de un acto humano y que a

partir da: estos elenentos en conflicto no se puede construir
una verdadera certeza (3).

No se afirma que todas sean verdaderas, sino que su falsedad todavia
no esta definida'y por eso permanecen'a1 nivel de la discusion. Por eso 1o
probable no significa lo verosimil sino Zo discutiblé, déféndiblé,'sustenta—
bﬁe(4)

A partir de esta definicion se constata como el principio de probabili-
dades contrarias y simultaneamente validas adquiere otro sentido. Lo que se
puede discutir, segun Et. Carton de Wiart, es el abandono hecho por los pro-
babilistas del sentido or1g1na1 de probable; pero su teoria debe ser aprecia-
da a partir de la definicion dada de probable y no a partir de una definicion
que ellos declaran haber abandonado(s)

Este cambio ha significado una mayor abertura a la contribucion del su-
jeto a la determinacion de 1o probab]e;pordue 16 qde es discutible no se pue-
de dirimir con una simple referencia al objeto.

(1) E. RANWEZ, "A propos du probabilisme", NR Th, 56 (1929) 551-564,
{2) Ibid., 551

(3) Ibid., 553.

(4) Ibid.

(5) Et. CARTON DE WIART, Recensién de Th. Richard, "Etudes de Théologie morale",
in FEThL 10 (1933) 676.
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1.2. LA OPINION

1.2.1. Posicion de Gardei1

E1 define Ta opinion como

... la reaccion subjetiva de la inteligencia bajo la influen—
cta de lo probable o como el acto a través del cual el espi-
ritu corresponde a la aparicion de una probabilidad en el cam-
po del conocimiento (1).

La opinion como reaccion de la inteligencia no puede ser otra cosa que
un juicio,porque es un asentimiento afirmativo a lo probab1e(2). Con eso e-
xiste un tyagpaso de las caracteristicas de lo probab]é a la opinion. La vero-
similitud y la contingencia de To probable determinan la manera como se pre-
senta la opinion. - |

Si lo probable es verosimil, es decir, 1o que se aproxima a la verdad
absoluta, entonces la reaccion solamente puede ser de adhesion, porque el
espiritu esta dirigido'a la verdad y donde hay verdad tenemos asentimiento.
Esta adhesion es la opinion. Por eso el elemento positivo de la opinion es su
asentimiento a la verdad presente en lo p?obab1e y su norma reguladora es la
verdad(3). | | - ‘ ' |

Los probabilistas, segun-Gardeil, hacen una lamentable confusion en-
tre opinion y duda, porque no acentiian el caracter afirmativo de la opinion
y esto los 1leva a consecuencias nefastas(q); | |

Si lo probable es simplemente un acercamiento de la verdad que se ex-
presa por una proposicion contingente, emtonces la reaccion, es decir, Ta o-
pinion es también contingente en su contenido y proceder. Por eso la opinion
no es ciencia, sino camino a la ciencia y porque no 1o es, lleva en si la
posibilidad de error(S).

-

(1) A. GARDEIL, "La certitude probable™, 4hil.
(2) Ibid., uu42.

(3) Ibid., 4u2-4uh,

(4) Ibid., u4u3.

(5) Ibid., Lu5.
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Esta contingencia de Ta opinion engendra la posibilidad y la aparicion
de probab111dades contrarias, y por eso la posibilidad de error. Gardeil se
pregunta:;como se debe entender esta existencia de probab111dades ‘contra-
r1as7(])

La contingencia en materia de verdad no excluye 1a posibilidad de pro-
babilidades contrarias, porque no existe una evidencia inmediata. Pero la con-
tingencia de la opinion no comporta en s1, segun Gardeil, la existencia actual
de probab111dades contrarias porque ella es un camino a la c1enc1a(2) Lo que
puede pasar es que una opinion se sustituya a la otra porque es posible adhe-
rir a una probabilidad aparente. lLa sustitucion s1gn1f1ca que la primera era
solamente aparente(3)

Si l1a opinion es una adhesion a la verdad presente en 1o probable y
por eso una afirmacion positiva de la verdad, entonces el sujeto inmediato de
Ta opinion es pfimordiaTmente la potencié intelectiva. Pero Gardeil se pregun-
ta: fes solamenfe la potencia intelectiva?(4) | | -

La bondad es inherente a la verdad Si 1o probable es 1o que se aproxi-
ma a 1a verdad y tiene algo de la verdad tambign tiene algo de la bondad
porque 1a verdad es el bien absoluto de l1a 1nte11genc1a Ast 1o probable tie-
ne tambien a]go del bien absoluto. Por su dimension de bondad, 1o probable no
puede dejar de interesar a la voluntad. Por eso la opinion, como reaccion ante
1o probable, debe eﬁg]obar tambian la accidn de la voluntad. Pero esta inter-
vencfan voluntaria, agregé Gardeil, es una actividad yuxtapuesté que refueria
pero no cambia en nada Ta consistencia de 1a opiniﬁn(s

La opinion es contingente porque su contenido son los seres particula-
res y astos, por otro lado, son el dbjeto inmediato y usual del apetifo. Por
eso &1 tiene un interds por el contenido de la opinion e interviene para te¥

(1) Ibid., 446,
(2) Ibid., 44B6-uu7.
(3) Ibid., uu7.
(4) Ibid., 453.
(5) Tbid., 456.
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forzar con su deseo o repugnancia una determ1nada 0p1n1on(1) Asi Ta volun-

tad, como facultad apetitiva superior, interviene para reforzar 1a evidencia
contingente o la veros1m111tud de 1a opinion. Pero esta intervencion no de-
termina el asentimiento de la opinion que es puramente intelectual.

E1 intelecto adhiere a Ta verdad presente en la opinion. La voluntad
solamente refuerza este acto de la 1nte11genc1a que en la opinion no tiene
uha evidencia objetiva perfecta. £1 asentimiento de la opinion, concluye Gar-
deil, es un acto puramente 1nte1ectua](2)

La contingencia, como propiedad esencial de la opinion, tiene como e-
fecto la posibilidad de errar due a su vez se expresa en el temor de errar
(formido érrandi) En este sentido la formido errandi deberia ser una ﬁfoﬁie-
dad de la opinion. Por otro lado, siendo el temor un fenaméno de la vol&ntad
su 1ntervenC1on deber1a formar parte de la esencia de la opinion. Gardeil se
propone justificar el sentido de Ta presencia de 1a formido errandi en la o-
pinion

El constata que Soto jamas cita el temor cuando habla de 1a opinion,
mientras que S. Tomas reTac1ona siempre estas dos realidades. Pero. Gardeil
agrega en seguida que S. Tomas no entendia el temor como un fendmeno volunta-
rio, porque este proviene de l1a contingencia del asentimiento dadoa1overos1—
mil que es un fenomeno intelectual. Garde11 presenta como argumento convin-
cente el hecho que existen juicios sin ‘temor de errar como las opiniones fir-
mes (opinio vehemens) comunmente 1lamadas de fe(4)' -

Esto demuestra, segun Gardeil, que el temor voluntario no es de la esen—
ciq de la opinién y va mas lejos todavia diciendo que el temor voluntario no es
ni propzedad de la opznzon( )

(1) Ibid., 457.

(2} Il reste donc que 1 rassentiment d'opinion est en sot, un acte puvement in—
tellectuel, un acte appartenant en propre d Z’LnteZEigence et regu en elle
seule. Ibid., 467,

(3) Tbid.
(8) Ibid., 468.
(5) Ibid., 469.
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La intencion de - Gardeil con esta chtica a la intervencion volunta-
ria es refutar yna de las bases, segun el, del probabilismd* la formido erran-
di¢ como fenomeno voluntario propio de Ta opinion y responsable de la confu-
sion de la opinion con Ta duda.

Pero 21 agfega que esta dispuesto a conceder a esta muchedumbre de dia-
lécticos ﬁodérnos, refiriéndose a los probabilistas, que

... el temor puede gser congiderado ceomo propzedad de la opi-
nién ordinaria, es decir, que él es extrinseco a la natura-

leza de la opinidn, pero es su consecuencia propia Y nor—
mal (1).

Garde11 distingue entre opinion como genero y sus dos especies: una su-
perior 11amada fe, que es firme y cierta; otra inferior, la opinion ordinaria.
A esta el concede como pr0p1edad el temor voluntar1o porque es extrinseco a
Ta natura1eza de la opinion, es dec1r, a la opinion como genero

En 1a op1n1on ordinaria, la voluntad interviene, segun Garde11, per se
Y ex natura ret, pero sin entrar en su esencia como genero Per se, porque lo
probable, siendo veros1m11, no es la verdad absoiuta y por eso no satisface y
no mueve plenamente, neces1tando una 1ntervenC1on de Ta voluntad que refuerza
la motivacion. Ex natura ret, porque To probabTe se refiere pr1nc1pa1mente a
las verdades pract1cas que son mas necesar1as para 1¢ cot1d1ano del hombre y
por eso son verdades contingentes que nece51tan un refuerzo vo]untar1o(3)

1.2.2. La posicion de Richard

Richard parte del hecho que la opinion es un estado de conoci-
miento que se diferencia de 1a ciencia y que estos estados de conocimiento
dependen de su medio.

(1) Ibid., u469.
(2) 1bid.
(3) Ibid., 469-470.
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En la ciencia, el conocimiento es perfecto debido a la ca-
1idad superior del medio ... EL medio,en un ractoctnio de ma-
teria necesarta,es de una eficacia absoluta porque engendra
una conclusién totalmente necesaria. Por eso el asentimiento
es perfecto e indefectible y tenemos una verdadera certesza que
excluye absolutamente todo error(l).

La opinion cortesponde a un medio probable que hace aparecer la cosa
sin contradicciones serias como verosTmil.'Por eso no existe una adhesidn per-
fecta, y'esta 1mperfecéi§n reside primordia1ménte en la debilidad del medio |
en excluir logentraridlo que no signifiéa, segun Richard, una contraindica-
cion positiva que'inva1ide Ta determinacion de la cosa(zl. -

La ciencia y 1a opinion se diferencian en el ohjeto formal y en la efi-
cacia del medio. E1 Unico caracter comin a ambos es goe: su sujeto es la inte-
1igencia(3). As?lcomo Garde{l,-témbién Richard insiste, fundado en S. Tomas,
que Ta opinion es un acto de inteligencié y un habito inte1e£t1v0(4) porque
es esenctalmente un asunto de conocimiénto(s) y porque es un estado de conoci-
miento verosimil que media 1a verdad de 1a cosa y por eso es determinado por
ella. Ahora bien, la verdad mueve la inteligencia sin la intervencion de 1a vo-
Tuntad. | | |

Richard rechaza la teoria que defiende que Ta opinion tiene dos suje-
tos: uno intelectivo y otro apetitivo, porque esta concepcidn de opinion es
contraria a la letra y aT-espTritu de la doctrina de S. Tomas y es ella la.

¥

que justifica la existencia de opiniones contrariascs).

La argumentacion de esta teoria es, segin Richard, que el objeto de la
opinion sieﬁdo contingente, se refiére tanto al ihte1e¢to como a ta sensibili-
dad. Al intelecto porque la opihiﬁn es verosTmi]; y a la sensibilidad, porque

- —————

(1) Th. RICHARD,"De la probﬁbilité 4 la certitude pratiquéf 290.

(2) Ibid., 294.

(3) Ibid., 293.

(4) Ibid., 269.

(5) L'opinion est essentiellement affaire de connaissance ..., Ibid., 268.
(6)Ibid., 283.
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Tos contingentes caen en primer Tugar bajo la accion de la sensibilidad y por
eso estan 1mpregnados de subjetividad. Este presenC1a de Ta subjetividad ex-
plicaria la existencia de opiniones contrar1as( )

Richard refuta esta teor1a dtst1nguendo en el conocimiento del contin-
gente dos puntos de vista: uno general y otro part1cu]ar(2)

Podemos encontrar universalidad en el cont1ngente cuanda tenemos alguna
cosa que acontece en la mayorIa de Tos casos, Esa un1versal1dad hace al obje=
to un contingente verosimil. Este es justamente el caso de la prohab111dad Yy
consecuentemente de la opinion. Probable es lo que-acontece en 1a mayorla de
los casos. Esta un1versa11zac1on solamente puede ser obra de 1a razon, parque
hay que disociarse de la sensibilidad que particulaﬁiza; | ‘

Esta operaéian es obra del alma opinatiﬁa segﬁh 1a terminologia de Aris-
toteles y S. Tomas. Richaﬁd insiste que | '

. serta un error grave considerar el alma opinativa una po=
tencia distinta de la que tiene por objeto lo necesario, Lo
contingente y lo necesarto surgen de una mtsma facultad - la
inteligencia (3)

Pero To contingente puede tambhien ser asumido bajo el punto de yista par-
ticular, es decir, en su expresion indiyidual, Aqui lo contingente puede; o
caer bajo la percepcion inmediata de los sentidos y en este caso no es objeto
de Ta opiniﬁn(q), o ser captado por la cogitativa, es deeir, por el sentido
apreciativo de las cualidades y relaciones individuales de las cosq3(5), La co-

(6)

y esta aplicacion es fruto de una operacion del raciocinio logico que excluye

gitativa siendo una razon particular, aplica lo universal a lo particular

la sensibilidad.
Richard concluye que el conocimiento de lo contingente no implica en nin-

gim caso la sensibilidad como elemento especificador o determinante’ ‘.

-
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Después de haber establecido claramente que el sujeto de la opinion es
la inteligencia, Richafd se propone fijdr el papel de la voluntad en la géne—
ais de la opiniont). |

La opinion como estado de conocimiento es diversa de la ciencia por-
que no tiene una relacich necesaria con la verdwd(z) debido a Ta debilidad de
su medio que se funda solamente en veros1m111tudes la 1ntervenC1on de la vo-
Juntad estd ligada a esta debilidad. Para determ1nar el rol de 1a voluntad
en el surgimiento de la opinidon Richard d1st1ngue entre opinio causans y opi-
nio causata(S).

£n cuanto causata, la opinion esta refer1da a su causa que es el objeto
sobre el cual no existe duda. Es en relac1on a esta causa que se debe juzgar
1a veracidad de la op1n1on( ) Este es el proceso de especificacion de la opi-
nion operado por la inteligencia y en el cual no entra para nada la voluntad.

En cuanto causans, la opinion causa el asent1m1ento o la adhes1on alo
que ella manifiesta. En este caso la voluntad es requerida para el ejercicio
del acto de asentzm@ento(s). Pero el ejercicio (causans) depende absolutamen-
te de la especificacion (causatd) |

La voluntad no interviene mientras no se anulan las razones contrar1as
y se 1legue a un juicio de ppinion (optnto causata). La apar1c1on de razones
contrarias es debida a la debilidad del medio probab]e correspond1ente a la
opinion en eliminar lo contrario creando una actitud de expectativa y duda(ﬁ)

La voluntad no interviene de ninguna manera, segun Richard, para esta-
blecer una certeza compat1b1e con las probab111dades contrar1as. ET proceso
de espec1f1cac1on debe eliminar las razones contrarias para 1legar al juicio
de probab111dad que es pura operacion de la 1ntel1genc1a. La voluntad sola-
mente interviene una vez que la situacion este clara y pueda haber adhe-

— e W, .

(6) Ibid., 270.
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siﬁn(]).
Richard funda su critica al principio de las probabilidades contrarias
en la génesis del juicio de probabi1fdad que se identifica con 1la opiniﬁn;
E1 parte de la afirmacian de que
... no es postble ninguna determinacicn intelectual en un es-
tado de averiguacion donde razones serias de valor desigual
militan en favor de una u otra parte de la contradiccion (2).
Por eso, para 1legar a un juicio hay que eliminar lo contrario porque verosi-
militudes que se oponen necesariamente se anulan. Este es; Segﬁn Richard; el
pecado origina] del probabi1ismo(3). | |
E1 juicio es la aplicacion de un predicado a un sujeto. Ahora bien,no
se puedé aplicar simultaneamente dos pred{cados contradictorios a un mismo su-
jeto. Hay que eliminar uno de los pred{cados para qué se 1legue a un juicio y
si no es posible e11minar1o hay que suspender el juicio porque se corre el pe-
ligro de errar. Este peligro viene de la debilidad del medio en eliminar 1o’
contrario. La dnica solucion es, segiin Richard, volver a especificar la cosa
en cueétian. Lo que no corresponde a 1la cosa'debe ser eliminado porque no es
verosTmi1(4). - , | |
| Resumiendo, sin la eliminacion de los contrarios a traves del proceso
de especificacion no existe juicio y sin juicio nd existe ejercicio del acto
de adhesion y por consiguiente ninguna opinion. |

+ o+ 4

(1) Carton de Wiart reconoce el mérito de Richard de haber criticado una inter-
pretacién demasiadamente voluntarista de la ¢ ‘nién: Nous recomnaissons Vo-
lontiers un grand mérite des travaux du R.P. Richard sur la probabilité: la
eritique qu'il a faite de 1'interprétation volontariste de 1'optnion chez
beaucoup de modernes; celle-ci méconnalt certainement les propriétés essen—
tielles de 1'activité intellectuelle. Et. CARTON DE WIART, Recensién de Th.
Richard, Etudes de Théologie morale, 676.

(2) Th. RICHARD, "De la probabilité 3 la certitude pratique", 247.
(3) Ibid., 2u9.
(4) Ibid., 255-256.
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Comparando~8ardei1 y Richard se nota que los dos insisten que la opi-
nion es un acto esencialmente intelectivo y que por eso la intervencion de la
voluntad no es especificadora de la opinion y consécuentemente ho es su pro-
priedad. - |

| La razﬁn de esta insistencia es la destruccion de una de las bases, se-
gn ellos, del probabilismo. Para este, la opiﬁiﬁn es concebida a modo de una
duda. Cuando no es posible supefar la incerteza a traves de medios intelectua-
les interviene la voluntad para crear una certeza pfﬁctica que es suficiente
para actuar. | o - .

| Gardeil busca probar que la formido errandi, fuente de 1a duda, no es
un fenﬁmeﬁo voluntario sind intelectivo. Por eso la superacion del temor no
se procesa a traves de Ta voluntad. - | |

Richard'concentra su atencion en el hecho de que no hay adhesion antes
que se elimine la contradiccion de las probab111dades Por eso la voluntad in-
terviene solamente. cuando el intelecto ha dirimido la oposicion de las proba-
b111dades y no para superar esta situacion.

Esta insistencia en la especificacion intelectual de la opinion y el
rechazo del aporte de la voluntad a esta especificacion corresponde a la con-
cepcion de la verdad como adecuacion intelectual al objeto;'Este excesivo in-
telectualismo en la manera de concebir la adhesion a las probabi1idades impi-
de de aceptar la clasica distincion entre probabilidad (duda) especulativa y
probabilidad (duda) pract1ca que corresponde a la tambien clasica distincion
entre verdad especulativa y verdad practica que esta a la base del sistema
probabilfsta.

1.2.3. Respuesta de Tos proba..listas

E. Ranwez responde que existe

. una gran confusion sobre el uso de la palabra opinion por-
que no se distingue entre opinion como acto subjetivo y como
objeto del acto intelectual (1).

(1) E. RANWEZ, "A propos du probabilisme'", 556.



E1 primero se refiere a un estado de conocimiento y el segundo a una proposi-
cion o sentencia. E. Ranwez agrega tambign que es inutil explicar la pdsiciﬁn
de los probabilistas mientras los partidarios de la probabiTidad'Gnica no se
pongan de acuerdo sobre dos puntos: - | |
... 87 la opinion es, et o no, reductible a la certeza; y si,
cuando S. Tomds uea las expresiones cum formidine-alterius
partis ...; dubitat de opposita, ete... él quiere o no
dectr que el opinante, aunque adhiriendo a una de las opinio-
nes debatidas, teme cometer actualmente un error (1).

La chtica de Gardei1 y Richard parte de una concepcion de opinion co-
mo ?G&’CTOH de Ta 1nte11genc1a o como estado de conocimiento que:no es la de
los probab111stas que Ta conciben como una sentencia probab1e ies decir, discu-
tible como objeto del intelecto. Por eso, segun la concepcion que se tiene de
la opinion, cambia la comprens1on de] pr1nc1p1o de las probabilidades contra-
r1as(2)

Los probabilistas defienden que mieatras no se 1lega a una verdadera
certeza moral 1la propos1c1on presum1b1emente verdadera puede siempre ser fal-
sificada porque Za opmzon no existe sin formzdo alterzus partz3(3). Por

es0 excluye un assensus firmus; Yy como todo lo que no es cterto es mcwrto,

- -

(1) Ibid., 556.

(2) Carton de Wiart, aunque reconociendo como vélida la critica de Richard a la
interpretacién voluntaria de la opinién, agrega: Mais pourquoi ne reconnat-
trait-on pas L'opportunité de 1'imnovation qui a séparé, chez les modermes,
la probabilité de l'opinion? Pourquot n'admettrait-on pas que le probable
est ce qui mérite - non pas nécessairement et uniquement L'assentiment
d'opinion - mais simpléme - 1l'attention d'un homme raisonnable? Devient
improbable dés lors ce qui mérite pas considération. Car il faut bien recon-
nattre que l'opinion peut exister en laissant subsister d 1'opposé une argu—
mentation de valeur non pleinement contredite; et celle-ci il est raison-
nable de tenir compte. L'éviction des raisons opposés est réelle dans la
probabilité entendue au sens ancien; elle ne l'est plus pour ceux qui par-
lent de la probabilité au sens moderme, Et. CARTON DE WIART, Recensién de
Th. Richard, Etudes de Théologie morale, 676,

(3) E. RANWEZ, "A propos du probabilisme", 554,



w 33 -

es decir, dudoso (sensu Zato)(.l). Por eso la duda (sénsu lato} es el estado
de espirituy correspondiente de 1a opinion. |
Para Ios'probabilistas, 1a opinion es una sentencia que se caracteri-

za princibalmente'por la formido alterius partis que engendra justaménte el
estado de duda (sensu Zato). Si no es posible salir del estado de duda a 1la
certeza, para poder actuar es necesario recurrir a 1os principios refiejos(z).

| £ eétado de conoc{miento cor?espdndiéﬁté alo prdbabTe, enfendido co-
me 1o que es discutible, solamente ﬁdede ser la duda (sénsu lato). Para salir
de la duda no basta el intelecto porque ella es practica; Be-ahi 1la importan-
cia de la distincion entre verdad especulativa y verdad practica, que -no es
tomada verdaderamente en'cons{deraciﬁn por los antithobabilistas.

1.3. LA CERTEZA

El prob]ema de la certeza es la cuestion central discutida en T2
controversia probabilista: ;Qué grado de certeza hay que tener para actuar mo-
ralmente bien? ;Como se 1lega a la certeza? ;lLa certeza se reduce a la opinidn
0 es algo diverso? | , |

1.3.1. La posicion de Gardeil

La intencion de Gardeil es mostrar que existe certeza al ni-
vel de l1a probabilidad. Por eso hab]a'de la certeza probable. Esta es la cer-
teza proporéionaT al acto del espiritu correspdndienté a Ta aparicion de una
probabf]idad. | -

Gardeil parte de la distincion entre una especie superior de opinidn 1la-
mada creehcia 0 fé {opinio vehémens) ¥ una inferior denominada de opinion co-
miin(3) | ET explicita Ta aparicidn de 1a certeza'prdbable a estos dos niveles.

-t

(1) Ibid., 554.
(2) Ibid., 556. _
(3) A. GARDEIL, “La 'Certitude Probable'', 471.
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1.3.1.1. La certeza probab?e al nivel de la creencia especulativa

En este caso tenemos un asentimiento certisimo a una afirma-
cion como p. ej. - Yo creo, sin haber visto, qué Roma.eéisté. Esto es uné
creencia tan firme que dispensa cualquiera 1ntervenc16n'de Ta voluntad y que
se funda soTameﬁte en la inteligencia especulativa.

Esta cteencia puramente especulativa es posible, segin Gardeil, cuan-
do intekviene una autoridad gue convence absolutamente de la veracidad de una
proposiéiﬁn o cuando los signos de evidencia de un hecho concreto (p. ej. el
hecho que- 1as madres aman a sus hijos} son tan aprior?sticamehte convincentes
al intelecto que el hecho se torna probabilisimo. En este segunde caso puede
tambien acontecer que exista una conﬁergencia aposterioristica de signos que
comprueban la maxima probabilidad de un hecho. En todos estos casos la eviden-
cia es tal que dispensé totalmente la vo]untad(1).

Pero Gardeil agrega que este asentimiento puramente especulativo no de-
ja de ser-opin{Bn a causa de su contingencia y la cérteza correspondiente es
probabIefZ). | |

| E1 constata criticamente que muehos-probabi]istas no admiten una certeza
especulativa al nivel de la opinion porqué creen que toda opinion implica ne-
cesariamente la posibilidad de error qde engéndra una probabilidad contraria.
Por eso para ellos solamente hay certeza practica al nivel de la probabi]fdad.
La voluntad interviene para superar'las dudas o el temor de errar, creando asi
una certeza practica. En esta supefaciBn ella es guiada'por los prindipios
ref1ejds(3). | | -

A ——— .

(1) Ibid., u71-472.
(2) Ibid., 473.

(3) Les logiciens du probabilisme moderne admettent corme les anctens, cette
certitude majeure causée par la probabilissima. Mals la plupart d'entre
euxr se refusent 4 y voir une certitude purement spéoulative. C'est une con-
séquence de leure tdées sur la crainte amnexde d toute opinion, et sur
la possibilité d'erveur qui, 4 les entendre, implique la probabilité
contraire. La volontd imterviendrait, pour chasser les doutes imprudents
provoqués par la présence de la leviter probabilis ... Ibid.
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Gardeil responde que los antiguos no conocian esta estratagema, porque
para ellos no héy duda y temor al nivel de la opinion ya que éolamente se pue-
de asentir a razopas- objetivés-determinadas por el intelecto, y la opinion es
Jjustamente un asentimiento af1rmat1vo, por consiguiente, dispensa la 1nterven~
cion de la voluntad(1)

Con esta exposicion sobre la certeza de creencia especulativa, Gardeil
quiere probar que existe certeza especulativa al nivel de 1avprobab11idad y
que no es necesario recurrir a Ta voluntad para const1tu1r la certeza probab1e.

La creencia especu1at1va es un grado de conocimiento entre la ciencia y
Ta opinion comin.

De la ciencia ella tiene el modo especulativo pero no la

certeza correspondiente. De la opinion ella tiene la contin-—
geneia forzada pero sin su proptedafiigl temor voluntario (2).

1.3.1.2. La certeza probable al nivel de 1a opinion comiin

La opinidn comin es la reaccion de la inteligencia ante una
probabilidad ordinaria; es

’
... una tnelinacion de la inteligencia a una parte en detri-
mento de la otra, un asentimiento verdaderc y positivo (3).
Gardeil insiste en que no es un estado de duda sino un asentimiento per-
suasivn,el que convence racionalmente. Pero agrega q&e a este nivel de la opiQ
nion no queda eliminada la posibilidad de error y por eso exige el refuerzo
de Ta 1ntervenc10n voluntaria para eliminar o resistir al temor del contra-

rio. A traves de este esfuerzo se llega al asentimiento de certeza proba-
4)
bie(

(1) Ibid.

(2) Ibid., 474.

(3) Ibid., 475.

(4) Tbid., 475-476.
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Esta certeza debe ser pract1camente firme para que el esp1r1tu pueda
adherir al probab]e. Esta f1rmeza pract1ca se determina cuando el esp1r1tu
constata que es bueno y util para el dar este asentimiento. Esta constata-
cion interesa directamenteala voluntad que interviene para reforzar la adhe-
sion: Este refuerzo de la voluntad no es solamente motivado por el bien del
esp1r1tu, sino tambian por los fines de la vida humana: Estos son captados
como necesar1os a la felicidad del hombre y por eso caen bajo el interes de
‘1a voluntad que interviene para p031b111tar un. asentimiento f1rme(1) |

Por consiguiente ;hay un asentimiento f1rme al nivel de la certeza pro-
bable de opinidnh comiin. Esta firmeza es pract1ca es decir, p051b111tada con
el refuerzo voluntaric. Por eso 1a certeza es pract1ca Pero Gardeil Tlama
la atencion que se debe entender bien 10 que significa pract1co( )

La 1ntervenc1on de Ta voluntad no es espec1f1cadora en el sentido de
crear 1a evidencia necesaria a la certeza. Esta es exclusivamente obra de la
1nte11genc1a Garde11 subraya que

.o el ol de la voluntad puédé solamente ser de motor primé—
ramente excluyendo el temor voluntario. que se contrapone a la
opinidéng después posztavamente, . ey determinando categérzca*
mente el ejercicio del acto, el asentimiento de la opinidn (3).

Hay dos tipos de'certeza prictfca dependiendo del motivo de la inter-
vencion de la voluntad. Esta puede ser motivada, como ya fue visto mas arr1ba,
por el bien del esp1r1tu o por los fines de la vida humana.

En el primer caso, la certeza es practica no por la materia sino por el
modo porgue | |

... la certeza (es) obtenida por una aceidn (praxis) de la vo-
luntad actuando en vista de un fin especulativo (4).
Es una certeza especulativamente practica porque mira asegurar el bien inte-
lectual del espiritu. - - | |

e et et e b s

(1) Tbid., u77.

(2) Bt d'abord, cotte certitude n'est pas spéculative comme celle de la eroyance
abgolument ferme. C'est une cevtitude pratique. Mais <1 faut s'entendre sur
ce mpt: pratique. Ibid., 478.

(3) Ibid., 479.
(4) Ibid.
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En el segundo caso es practica en otro sentido, porque mira a la reali-
zacion de los fines del hombre‘a traves de Ta puesta en accion dé 1a voluntad
y de las potencias egecutoras Por eso es mas practica porque asegura a la vo-
luntad el conocimiento firme de los medios propios a realizar los fhnes de la

oZuntad( ).

1.3.1.3. lLa certeza mora]

Después de haber explicitado la dimension especulativa y prﬁcti—

ca de Ta certeza probable, Gardeil se pregunta en el epilogo por el significa-
do del concepto de certeza mora1 iCudl es la relacidn entre la certeza proba-
ble de 8. Tomds y la certeza moral de los modernos?( )

Empieza con un analisis de la palabra moral y 1lega a tres significados:

1. lo que es de costumbre, ordinario, habitual;

2. lo que deriva de un princeipio natural, de un hdbito, de las
aqetitudes de un sujeto, naturales o adquiridas;

3. ... cuando se trata de hdbitos buenos o malos (3).

Teniendo presente las prec1sac1ones sobre el sentido del concepto de
practico y moral, Gardeil concluye con una presentac1on de las diferentes moda-
lidades de certeza probab1e.

La certeza probable de creencia especulativa es considerada moral en
cuanto .

. engendrada por lo que se podria llamar de actitudes del
esptritu especulativo, las cuales se resumen en la tendencia
intringeca a la verdad absoluta (4).

La certeza probable de opinion comin se puede tomar bajo dos aspectos:

el especulativo y el practico.

L e

(1) Ibid., 480.
{2) Ibid., u81.
(3) Ibid., 482.
(4) Ibid.
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l.a op1n1on comin es cons1derada especulativamente cuando es un asent1—
miento a 1o probab]e en cuanto verwm ut in pluribus. En este caso la certesa
probabZe coineide con la cevteza moval en el sentido de certesa de costumbre,
habitualmente, ordinariamente verdadera(I).(Pr1mer sentido de 1a palabra mo-
ral). - |
| Pero como esta certeza de opinion comun implica siempre alguna inter-
vencion de 1a voluntad es necesario considerar su dimension hréctica. Esta de-
pende del motivo de la 1ntervenc1on de la vo1untad |

la 1ntervenc1on puede tener en mira el bien de Ta 1nte11genc1a consta-
tado en lo probable. Ahora biensla voTunfad estd inclinada naturalmente a to-
do 1o que es bien del hombre Por eso la certeza que engendra es moral, en
cuanto corresponde a las act1tudes del hombre de creer en Tas opinidnes que
21 retiene verdaderas ¥ buenas para 51(2) (Segundo sentido de la palabra mora])

Otro motivo de 1ntervenc1on pueden ser los fines naturales del hombre .

En este caso, 1a opinion comin recibe un suplemento de certeza prdetico-prdeti-
ca (3) que se agrega a las otras modalidades de certeza. Esta certeza probab]e
es moral en su mds alto grado de firmeza(q), porque corresponde a las actitu-
des de la humanidad (Segundo sentido de 13, palabra moral).

Si la 1ntervenc1on de Ta voluntad es por fines racmonales, existe un nue~
vo refuerzo pract1c0 practico de la certeza. Esta es moral en un sentido espe-
cial porque no To es en reTac1on las inclinaciones del hombre, sino en re1a-
cion al propio principio, es decir, a 1a ‘razon que determina la bondad o mal-
dad de Tos medios o habitos que 1levan al f1n(5) (Tercer sentido de la palabra
moral). Esta certeza continba siendo probable porque su contenido es contin-
gente pero la firmeza es moral porque produczda por la propia moralidad del
sujeto que la posee( ), es decir, por la razon que determina la moralidad.

-

(5) Thid., 483-u8Y,
(6) Ibid., u84.
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Existe un ultimo grado de certeza probable que recibe el refuerzo y
la firmeza de nuestra oriéntaciﬁn hacia Dios. Esta certeza es concerniente a
materia religiosa y moréT; y los ideales que nos propdne son asegurados por
Dios. Por eso la certeza probable se torna prdcticcﬁnente absoluta. Es la cer—
tesa mordl sobrenatura2(1). '

Después de haber presentado Tos diferentes grados de la certeza pro-
bable de acuerdo con el refuerzo voluntario, Gardeil hace una observacion im-
portante que.tiene la intencion de poner en su debido lugar el refuerzo vo-
luntario.

Como nuestros instintos morales pueden equivocarse en sus
aaluaciones de los verdaderos bienes contingeites, estos
refuerzos morales no deberdn jamds reemplazar el criterio in-
trinseco de la verdad moral. Ellos quedan en su papel de
auxiliar y deapoyo al asentimiento de opinion. En estos
limites podemos hablar de ®erteza probable moral y de proba-
biliemo moral ocomo también de dogmatismo moral pero
solamente en estos limites (2). '

Aqui Gardeil establece los 1imites en Tos cuales se puede aceptar un
cierto probabilismo moral que para €1 se expresara como probabiliorismo. Co-
mo primer presupuesto estd el protagonismo absoluto del intelecto sobre la
voluntad y consecuentemente el criterio intrinseco de verdad, es decir, el
criterio objetivo delante del subjetivo. ET intelecto asentiré siempre:a la
proposicion mas probable (probabilior) porque esta mas de acuerdo con el cri-
terio objetivo.

Como el contenido de la certeza probable es contingente, permanece
siempre la probabilidad de lo contrario y la consecuente formido errvandi.

E1 refuerzo voluntario es para anular los efectos de la formido y determinar
el asentimiento a la proposicion mas verosimil especificada por el intelecto.
AsT los diferentes niveles de intervencion de la voluntad son para Gardeil
apenas un refuerzo practico en la determinacion del asentimiento a Ta

(1) Thid., u84. .
(2) Thid.
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proposicion retenida como mas probable por 1a inteligencia. Esta accion de la
voluntad anula los efectos de la formido errandi permitiendo un asentimiento
firme al nivel de Ta certeza probable.

1.3.2. La posicion de Richard

Richard fundamenta toda su teor1a sobre la certeza en una defi-
nicion de S. Tomds: Certitudo nithil aliud est quam determinatio ad unum(1)
Esta determinatio ad wnum se fundamenta en una inclinacion natural del inte-
lecto a la verdad porque, como verun et wnum convertuntur, la inclinacion a
la verdad es simultaneamente una determ1nac1on a la unidad, y esto porque el
1ntelecto capta la verdad en un proceso de un1versa11zac1on o unificacion
que va eliminando todo To que particulariza y d1ferenc1a para 1legar al wum.
Por eso la primera condicion paré que el intelecto 1legue al wnum es la ex-
clusion del contrar1o( |

Esta exclusion depende del valor del medium que es la causa del cono-
cimiento, o mejor, el objeto conocido. El valor del medio es determinado por
su eficacia en la eliminacion de lo contrar1o Delante un medio necesar1o
e inmediato la adhesion es firme y se 1den§1f1ca tota1mente con el med1o eli-
minando absolutamente o contrario. Puede acontecer que el medio sea necesa-
rio pero no inmediato porque debe ser demostrado. En este caso, la adhesion
también es firme por Ta fuerza del propio intelecto que demuestra y elimina
lo contrar1o(3)

Pero el caso que entra en cuest1on y por eso es analizado largamente
por R1chard es el medio cont1ngente. pr definicion lo contingente adnite la

. ———

(1) In III Sent. dist. 29, q. 2, a. 2.

(2) La certitude, disions-nous, est avant tout la fixotion de notre esprit dans
1tunité: determinatio ad wnum. La premiére condition a realiser,
pour cela, c'est l'exclusion du contraire. Notre esprit wn'est bien fixé
dans 11unité que dans la mesure ou cetle exeluston est assurée. Th. RICHARD,
"De la probabilité a la certitude pratique", 197.

(3) Ibid., 197-198,
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postbilidad de lo contrario(T). La pregunta que Richard se hace es si es posi-
ble 1legar a la certeza con un medio'contingente. E1 afirma de ‘ante mano que
la posibilidad de lo contrario no jmpide la certeza al nivel de To contingen-
te(z). La posibilidad de ser otro o aparecer 1o contrario es causada por dos

factores: la naturaleza del objeto y la calidad del medio(s).

1.3.2.1. La certeza al nivel de lo contingente

, Esta es determinada, en primer lugar, por 1a naturaleza del
objeto que no permite una conformidad total y-necesaria entre intelecto y ob-
jeto. Esta no conformidad impide que la determinacion al uno sea absoluta.

Pero esto no signif{ca que no haya conocimiehto cierto y verdadero porque 1o
un{versal y 1o cierto no son convertib1es(4). | | -

" Richard agréga que 10 contihgente en este caso no es tomado en abstracto,
es decir, enlsu.ndﬁuraleza y atribuciones espeéﬂﬁ&mug5) pero en su materia in-
dividual o comin, cs deciv, suscentibie at cambiol®) . Es justamente en es-
te sequndo caso que Richard afirma que puede haber certeza aunque exista la po-
sibilidad del otro, porqué To cdntingente es conocido en su situacion particu-
Tar y concreta, es decfr, en acto. Esta pogibilidad de ser otro se refiefe a o-
tro tiempo Yy circunstanaias(?) y por eso es un otro en potencia 10 que no crea
problema porque no destruye la eficacia de) medio que corresponde al contingen-~
te actual, bermaneciendo la posibilidad del otro simp1eméhte al nivel potencial.

- A

(3) Ibid.

(4) La détermination ad unum, dans ces conditions, n'a rien d'absolu. Un ob-
Jet mélangé de puissance ne saurait fonder le rapport dont nous parlons.
Cependant, ce serait une grave erreur d'len conclure que NOus nNe pouvons en
auoir une conmaissance vraie et certaine. Car autre chose est un rapport
wniversel, autre chose, un rapport certain. Ibid.

(5) Ibid.
(6) 1bid., 200.
(7) Ibid.
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Otro factor es la calidad del medio que depende de los diversos modos
de aprehens1on de 1o contingente:

1.3.2.1.1. Aprehension inmediata de lo contingente

Esta aprehension se 1lama también de opinio vera y acontece
p.ej. en la propos%ciﬁn Pedro estd sentado(1).

En esta situacion particular y concreta, la proposicion es inmediata-
mente evidente y cierta sin temor de errar. Pero admite Ta posibilidad de una
proposicion contraria Pzdro estd de pid aunque esta posibilidad sea solamente
en potencia, es dec1r, se refiere a otra situacion y circunstancia . Estos ca-
sos son 1lamados de transmitabilia vera de los cuales no puede haber ciencia
porque no hay estabtlidad y permanenaia(z) pero gozande las caracteristicas
de 1o necesario porque $or una aprehension inmediata Yy principaimenté porque
estd fundado en el ser |

1.3.2.1.2. Aprehension mediata‘de 1o contingente tomado como universal

En este caso tenemos una opinio verosimilis porque no existe
una aprehension de la verdad sin temor de errar ya que ella no es inmediata.
Por eso no es totaimente evidente porque adnite Za posibilidad objetiva de ser
otro aunque excluya toda posibilidad de lo contrario como medio de conoeq—-

(4)

El verosTmiT admite la posibi1idad objetiva de ser otro porgue justa-

miento

mente es una aproximaciﬁn de la verdad y no la verdad absoluta. Por eso el
otro puede manifestarse mas verosimil que el mismo dejando de ser verosimil
y consecuentemente anu1andose Pero en cuanto medio de conoc1m1ento el

M vk Wb e el A

(1) Ibid., 201.

(2) ... Zes vérités conttngenﬁes méme {rmédiatement connues, n'en sont pas
exceptées. Car elles ne possédent pas la etabilité et la permanence requi-
ses pour la science: c'est ce qu'ils ewpriment par ces mots: transmuta-
bilia vera. Ibid., 200-201.

(3) Ibid., 218.
(4) Ipbid., 201.



-~ 43 -

veros?mi1 no puede admitir 1a posibilidad de lo contrario porque es el camino
actual a la verdad del objeto y en cuanto camino no buéde estar mezclado de
potencia(T) porque la verdad no admite lo contrario por el principio de no
contradicciBn,llo que seria posibilitado por la ﬁotenc{a

 E1 verosTmil es la verdad al nivel de 1o contingente y se manifiesta
Como universdlia quae in plufibus sunt vera(z) 0, segin una expresion de S.To-
mas, quod sit verum ut in pZurﬁbus(3).

Esta verdad ut in pluribus es fruto de un proceso de generalizacion de
lo contingente(A). Este proceso, por ser un medio de conocimiento de la ver-
dad que acontece en la mayorTa de Tos césds, debe eliminar Yo contrario pafa
Tlegar al universal. Por eso es un conocimiento cierto, pdrque es una determi-
natio ad unum y'esteﬂggg se identifica con el universal como verdad wt in plu-
ribus(®) | | |

Es un conocimiento mediato que tiene las caracteristicas de lo necesario
poraue esta findadd: en lo universal que es estable. Por eso puede haber ciencia
de 1o contingente a este nive1-porque es un conocimiento universal (ut in plu-
ribus) y cierto (determinatio ad ﬁnum).

Sin aﬁbargo esta certeza es llamada por S. Tomds ?robable(s), porque no
deja de ser un contingente, aunque sea considerado como universal. ET contenido
de este universal es una materia contingente en oposicion a la materia necesa-
ria. Por eso a nivel contingente no es posible una certeza tan grande como en

o - A

(1) Bn d'autres termes, d'une cause qui ne peut rien contre la possibilité ob-
jective d'dtre autvement, mats qui dzelut toute possibilité du contraire,
en tant que moyen de connaissance. Sous ce dermier rapport, elle n'est pas
mélée de puissance: elle ne laisse aucune place au contratre. Ibid., 201.

(2) Ibid., 219.
(3) Citado in Ibid., 203.
(%) Ibid., 219.

(5) Mais cette possthilité(del contingerte  de fundar una certeza) peut étre cernée,
canalisée, réduite en grande partie; nous avone alors une détermination ad
unum pour la plupart des cas. C'est ce qui fait la vérité et la certitude

dans la science morale; et c¢'est aussi ce qui est som objet direct, 4 savoir
1tuniversel réalisable en telle matiére. Ibid., 221.

(6) Thid., 220.



- 44 -

materia necesaria(1).
" La dimensidn probable de esta certeza de la verdad ut in pluribus €s,
segun Richard, que el universal se caracteriza por yna indeterminacion, es de-

cir, tiene
... una extension limitada y defectiva por definicion, en re-
lacidn a un case pavticular. Pero puede fundar una certeza
que no tiene nada’de comin con la probabilidad y la opt-
nion (2) ' '

porque es '

... es una determinacion ad unum para la mayorta de los ca-
sos. Esto es lo que hace la verdad y la certeza al nivel de
la ciencia moral; es el universal realizado en tal mate—
ria (3).
La equivocacion mas comin en este caso es, segin Richard, tomar lo
que S. Tomas dice de Ta verdad wt in pluribus como una regla proxima de la
accion cuando 81 quiere solamente decir algo de la verdad(4). En esta critica,

Richard se refiere indirectamente al probabiTismo.

1.3.2.1.3. Aprehensian mediata de To contingente tomado como contingente

Es el caso de la opinion propiamente dicha. En los otros dos
casos de aprehensiﬁn de 1o contingente no hubo 1ncompatibi1idad entre cérteza
y contingencia.;Se puede decir lo mismo de lo contingente tomado como contin-
gente?

Aqui el objeto y el medio son contingentes cuando en el caso anterior
el medio era universal a pesar de que el objeto continuaba como contingente;
Del hecho de 1a coﬁtingencia del medio resulta 1a imperfeccion del conocimien-
to.porque To contingente es tomado en 16 particular y Concreto;y de 1o parti-
cular no existe certeza porque no existe deéerminafio ad wmam. Por eso Ta nece-
sidad(g§ la intervencian del testimonio para llegar a la evidencié de credibi-
lidad ™’ .

v -

(1) In I Eth -» lect. 3.

(2) Th. RICHARD, '"De la probabilité i la certitude pratiqué", 221,
(3) Ibid., 221,‘

(4) Ibid., 221-222,

(5) Ibid., 222-224,
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1.3.2.2. lLa certeza mora]

Richard busca aplicar estos principios de 1ogica de la certe-
za al nivel de lo contingente a la certeza moral. Parte de la afirmacion de
que los antiguos ligaban Ta certeza no tanto a las condiciones subjetivas,
sino a la causa, es decir, al objeto porque €l es la causa que proporciona la
firmeza de la adhesion, la evidencia, la credibilidd&, la ausencfa del temor
de erran(1).

Richard elabora su concepcion de certeza moral a partir de tres puntos:
la matefia, Ta causa'eficiente y los efectos propids de 1a'certeza moral.

1.3.2.2.1. La materia de 1a certeza mora]

Richard la identifica con los actos voluntarios y libres del

hombre en cuanto ovdenados a un fin(z). |

Estos actos son objeto de la certeza moral no en abstracto sino en su
materia'individua1(3). Por eso estos actos son fundamentalmente contingentes
y esfa contingencia se fuﬁda en la libertad humana. Sobre estos actos no se
puede 1legar a una verdad absoluta que se rea1ice siempfe y en todo lugar sin
excepcion pdrque no sé traﬁa de materia neéesaria. Pero'esto no significa que
no se puede 11egar a la certeza porque existe una apréhensiGn de To que es co-
munmente verdad en la mayoria de los casos. Esta certeza es solamente probable
porque existe una diminuicion en la universalidad.. Y es esto justamente To gue
permite su atribucion a un caso particu1af(4). |

)

(1) Ibid., 206.
(2) Tbid., 207;
(3) Ibid.

(4) ... elles (verdades morales) disent ce qui est vral communément dans la plu-
part des cas; prises dans ce sens, qui est déterminé par leur matiére elle-
méme, elles sont certaines et formuldes sans crainte d'erveur. Il en est de
méme lorsqu'on les applique & un ensemble ou d une collectivité. ('est pré-
cisément cette diminution qu'elles subissent du fait de lewr universalité
qui les caractérise comme vérités morales. Mails cette diminution vise leur
attribution au cas particulier. Ibid., 208.
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1.3.2.2.2. La causa eficiente de la certeza moral
Richard, asumiendo la definicion de'S. Tomas de la certeza
en cuanto determinatio dd unum, considera que |
... la causa eficiente de la certeza moral serd aquella que,
en el orden del conoctmiento y en la materia particularmente
contingente, fija nuestro espiritu en la untdad (1).

El agrega todavia que esta fijacion en la unidad exige siempre la eli-

minacion de 1o contrario, no en el contingente mismo porque esto es'imposible,
~sino en cuanto medio de conocimiento(z). La exclusion de lo contrario caracte-
riza la certeza moral y la distingue de la opinion comlin. Esta no fija nuestro
eSpTritu en la unidad porque su medio es contingente y por eso no es eficaz |

en destruir la posib11idéd de 1o contrario y necesita de un refuerzo de Ta vo-
Tuntad(3).. o -

Para Ri;hard la certeza moral excluye 1o contrario debido a su determi-
natio ad unum y pdr €50 Nno necesifa, como piensa GardefT, de la intervencion
de la voluntad. Es'justamente esta no intervencion de la voluntad ia»Que diferen-
cia 1a certeza moralde 1a opinion. | o

Pero 5c6mo.se relacionan, para Richard, la certeza mora y 1a opinion?
La opiniﬁﬁ es una cerfeza por aproxﬂmaéidh;lpor eso una granlprobabiliﬂad es
llamada de certesa mOral(q). Pero @1 considera que existe un abuso en el uso
de la palabra certezaenesta situacion porqué en la opinion, aunque se trate
de una pfobabi1idad Unica, siempre permanece cierto temor;aunque no sea una
formido radicalis, Sino un temor'que es debido a una impérfeccian del medio.

e

(1) Ibid., 208.
(2) 1bid.

(3) Le moyen entratnant l'exclusion de la possibilité du contraire par sa pro-
pre valeur, tout en laissant subsister cette méme possibilité inhérente d
1'objet contingent lui-méme, ce moyen, disoms—nous, caractérise essentiel-
lement la certitude morale. C'est par ld que cette dernidre se distingue
spéeifiquement de 1'opinion. Dans celle~ci, le moyen n'arrive pas 4 fixer
notre esprit damns 1'unité: 11 n'est pas, comme tel, assez efficace pour
détruire la possibilité du comtraire. Ibid., 212.

(4) Ibid., 223,
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Pero la certeza excluye por definicion el temor(1).

Otro abuso es cuando se dice que una OpfniEn grandemente probable puede
ser llamada moralmente cierta en un sentido prdctico...(z). Pero la certeza
es una determinacian'de1 intelecto y no de 1a voluntad. Por eso la certeza y
1a verdad moral estan ligadas a una virtud intelectual comd Ta prudencia que
es totalmente diferente de la probabilidad y de 1a opinian(B).

Por eso la causa eficiente de Ta certeza no puede venir de Ta opinion
como defiénden, segun Richard, los probabifistasaporque la opinion y la cer-
teza son estados de estritu espechTcamente diversds(4).

1.3,2.2.3. Los efectos propios de la certeza moral

Un efecto comun a toda la certeza es la eliminacion del te-

mor de errar y en la certeza moral a esta ausencia del temor corresponde la

(5)

exclusicn de la posibilidad moral de lo contrario‘”!.

Richard, fundandose en Cayetano, afirma que el temor no es un movimien-
to de la voldntad, sino una imperfeccion de la inteligencia, una insatisfaccion
intrinseca del intelecto que solamente 1a cienciazy no la intervencion de la
voluntad=puede satisfacersporque esta no tiene nada que hacer en las activida-
des puramente 1nte1ectua1es(6). |

- — -

(1) L’opinion, méme unique, comporte par définition une certaine crainte: non
pas précisément cette formido radicalis dont parlent certains auteurs,
laquelle ne s'oppose nullement a la plus entiére certitude, mais celle qui
découle de l'imperfection du moyen. Or la certitude a pour élément premier
et essentiel l'absence de crainte, et cela d tous les degrés ou elle se-
présente. Ibid., 223-224.

(2) Ibid., 224.

(3) C'est ainsi que la certitude de la prudence — ut dirigens - n'est autre
que celle-la méme qui convient aux vertus intellectuelles. Ibid.

(4) Sans doute, la certitude morale existe: elle est celle-ld méme qui se ren—
contre en matiére contingente: elle y résulte d'une nécessité de consé-
quence: ce qui la distingue spécifiquement de l'opinion et la rend irréduc-
tible 4 cet état d'esprit. Ibid., 225.

(5) Ibid., 213.

(6) C'est ainsi que la science seule, au sens scolastique du mot, apaise réelle-
ment L'esprit: méme la démonstration quia ne l'apaise pas complétement, at-
tendu qu'elle ne répond qu'd la question an est. On ne voit pas sous quelle
forme et 4 quelle fin pourrait se produire l'intervention de la volonté dans
ces opérations purement intellectuelles. Ibid.
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En el conocimiento, el intelecto se deja determinar por el objeto que
tiene delante de s7 para asi llegar a Ta evidencia, ﬁorque esta consiste jus-
tamente en la presencia objetiva dé1 objeto en el inteiecto. Por eso la evi-
dencia no depende en nada de la accion de la vo]untad(]). |

Richard se pregunta si lo mismo pasa en la certeza moral. Para afron-
tar esta cueétiﬁn hace una distincidon entre asentimiénto y jﬁicio(z).

ET parte de una definicion de asentim{ento, en Cayetano, como determina-
cibn.del éujeto a ung de las partes de 1a contradiccibn(B).

Quien determina la parte a escoger es el intelecto, porque solamente €l
puede discernir entre las partes en contradiccion. Por eso es una determina-
aton subjetiva-inteﬁectua1(4). | |

E1 juieio es wna determinacion de 1a cosa(S) porque es una afirmacion
sobre la cosa. ‘ -

 Estas dos determinaciones (el sujeto y 1a cosa) se condicionan mutuamen-
te. Cuaﬁdo estamos deTante de un juicio cierto, el asentimiento es firme y los
dos se complementan mutuamente. Pero en el caso de la opinion el juicio no es
cierto y por eso el asentimiento no se procesa sin 1a intervencion de Ta volun-
tad cuanto al ejercicio del acto(s). |

r

o+ 4

(1) La détermination de notre esprit se prodult f&talémént, lorsque 1'objet
est mis en vapport divect avee lut, toutes les conditions requises étant
données: c¢'est ce qui a manifestement lieu dams les cas d'évidence. Ibid.,
214,

(2) Ibid.

(3) 8.Tot.Th., I-IT, q. 60, a. 3.

(4) Th. RICHARD, "De la probabilité a la certitude pratique™, 215.
(5) Ibid., 215.

(8) On voit tout de suite que la relation de causalité entre ces deux détermi-
nations (el sujeto y la cosa) est on ne peut plus étroite: d vrat dire
elles se déduisent réciproquement 1'une de 1'autre. Cependant 1'assenti-
ment est conditiomnné par la déteyrmination faite de la chose elle-méme. Cel-
le—ci le pose et le suppose naturellement. Ibid. Apavece claramente el pri-

mado de la cosa.
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Resumiendo y confrontando las posiciones de Gardeil y Richard con res-
pecto a Ta certeza se puede Tlegar a las siguientes conclusiones. Gardei1'bu5w
ca en primer lugar que existe certeza especulativa a nivel de la probabi]idad
0, en otras palabras, que la certeza probable tiene una dimension éspeculati-
va. Esto significa que 1a 1ntervenci6n voluntaria no es constitutiva de la cer-
teza probable, porque ho es una propiedad esencial de la opinion. Esta dimen-
sion especulativa no existe solamente a nivel de la creencia especulativa sino
también de la opinion comin cuando lo probable es considerado verdad ut in plu-
ribus y que es el caso de las verdades morales. Gardeil afirma qde en este ca-
so existe coincidencia entre certeza probable y certeza moral. Pero el conte-
nido de la certeza probable de opinion comin continla siendo siempre contin-
gente y por otro lado 1a aprehension no es inmediata. Por eso engehdra 1a po-
sibilidad de errar debido a la aparicion de probabiTidades contrarias.

Para superar estas inconveniencias de la contingencia interviene Ta vo-
luntad para reforzar practicamente la certeza probable y darle una firmeza
practica. Por consiguientes1a voluntad no constituye, sino solamente refuerza
T1a certeza probab]e o moral; y por eso la certeza a este nivel no es primor-
dialmente pract1ca, porque se constituye a1 nivel de la inteligencia. La dimen-
sjon pract1ca esta al servicio de 1a espec1f1cac1on especutativa de lo mas pro=
bable en cuanto le da firmeza.

Richard, partiendo de su concepcion de la certeza como determinatio ad
wrnamn, insiste en 1a eliminacion de lo contrario como exigencia para alcanzar
el uno y por consiguiente adquirir la certeza. Esta eliminacion dépende del
medio usado. La moral trata de To contingente pero su medio de conocimiento es
una aprehens1on de 1o contingente tomado como un1versa1 porque las verdades mo-
rales son verdades ut in pluribus. Esta un1Versa11zaC1on de To contingente exi-
ge 1a eliminacién de todo 1o que es particularizante y aparece COmo contrario
para que se pueda liegar al uno. Luego; el medio que corresponde al contingente,
tomado como universal, es siempre cierto, es decir, no admite la posibilidad
de 1o contrario. Por eso To contingente universa]izado en cuanto es un medio
cierto de conocimiento, excluye el temor de errar. Esta caracter1st1ca al con-
trario, es propia de la opinion que, por consiguiente, se d1st1ngue de la cer-
teza.



- 50 -

Este proceso de universalizaciﬁn de 1o contingente y consecuente elimi-
nacion de lo contrario es pura accion de l1a inteligencia. No hay asentimiento
mientras existan probabi]idades-contrarias y no hay fijacion en la unidad o
certeza. Luego, 1a voluntad no interviene mientras la situacidn no sea clara
yfhme.' | - |

Confrontando los dos autores, se nota que ambos consideran la especifi-
cacion de 10 probablemente cierto como una obra puramente intelectual porque
el sujeto de 1a opinion es el intelecto. La v01untad solamente interviene en el
ejercicio de la opinion.

Pero ellos difieren en la intensidad de esta intervencion voluntaria.
Gardeil Ta considera como un refuerzo que proporciona fifmeza prﬁctica a 1a
certeza probable La voluntad no constituye la certeza pero le da un refuerzo
pract1co en el eaerc1c1o de la adhesion, defend1endo1a de 1os efectos del te-
mor y dandole firmeza. Para R1chard esta firmeza ya existe antes de la inter-
vencion de la vo1untad que s1mp1emente adh1ere a la verdad ut <n plurtbus espe-
cificada por el medio de conocimiento correspond1ente Este medio ha eliminado
1o contrar1o y por eso es intelectualmente c1erto y f1rme Esta firmeza inte-
Tectual basta para el ejercicio, no habiendo necesidad de un refuerzo practico.

La intencion de los dos autores en acentuar 1a dimension 1nte1ectua1 y
especulativa de 1a certeza probab1e'es oponerse al principio probabilista de
que la certeza, en un caso de duda, fruto de la apaficiﬁn de probabilidades
contrariaé, solamente es alcanzable aT nivel de 1a ﬁréctica reéurriendo a los
princihios reflejos. | | |

Esta insistencia en la especificacion especulativa de la certeza moral
corresponde mas a un concepto especulativo de verdad como adecuacion intelec~
tual al objeto. Pero la verdad que se manifiesta en la certeza moral es una
~verdad pract1ca Por eso 1a dimension practica debe ser especificadora de 1a
certeza y no un s1mp1e refuerzo.
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1.3.3. La posicion de los probabilistas

El probabilibsmo se propone como un método para superar el estado
de incerteza y duda (in semsu lato) ante la licitud de una norma. Pueden exis-
tir diversas opiniones (sentencias probables) para salir de esta situacion.
Puede ser que el moralista - | -

| ... 8e persuada completamente de la veracidad de una de las
proposiciones discutidas, entonces las otras pterden su vero—
similitud y son inaplicables a la conducta de vida (1).

Con eso se supera la situacion de incerteza y existe un asentimiento a

la opinion mas probab1é. Pero
... es necesario admitir también que, en la prdetica de la
vida,se puede encontrar hipotesis menos probables que sus
contrarias y que, a pesar de esto, son tomadas en seria con-
sideracion (2).

Gardeil y Richard mueven su critica justamente a este principio porque
en esta situacion no es posible, segun los probabilistas, 1Tegar a la certeza
a través de las reglas de la Togica. | - |

La pregunta que se pone es: Jcomo es posible la certeza cuando se asume
la menos prdbab]e?

Es necesario hacer dos consideraciones previas. La primera es que hay
diferentes géherés de certeza segun los difbrenfes dominiosfa). Una cosa es 1la
la certeza teorica que debe seguir las reglas de la 1ogica para que sea verda-
dera. Otra es la certeza préctica'usada en la moral, que sera verdadera si esta
de acuerdo con el fin del hombre. La reflexion cETtica de Gardeil y Richard so-
bre la certeza moral no toma en consideracion suficientemente esta distincion
basica.

- -

(1) E. RANWEZ, "A propos du probabilisme', 554.
(2) Ibid., 554-555,
(3) A. VERMEERSCH, "Probabilisme" (parte doctrinal), DAFC IV, 3H5.
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La segunda consideraciﬁn es que las opiniones en el probabilismo moral
no se refieren a la trascendencia sobre la cual hay que tener la opinion pTena—
namenté segdra, sino éobre opiniones discutidas sobre la licitud de una norma(1)

Gardeil y Richard no toman en consideracion Tos*presupuestos para el uso
del probabilismo. E1 primero es que la honestidad prEctiéa jamas es dudosa. Esta
honestidad 1leva a buscar la verdad practica en una determinada situacion. La
verdad en este caso es el fin del hombre asegurado por la honestidad prﬁctica(z).
Otro presupuesto para que 1a probabiIidad sea éeria eé que la duda sea'invenci—
ble pof medio del raciocinio de la razon. Por eso el uso de la probabilida& no
impone'ningﬁn esfuérzo de adhesion a la inteiigéncia(g).

Esta afirmacion se opone al protagonismo absoiuto de la inteligencia en
constituir la certeza probable. Como'el uso del probabilismo no dépende de un
esfuerzo de adhesion de Ta inteligencia, nho hay pfob1ema de servirse de proba-
bilidades contrarias, porque en 1a préctica - |

...la conducta bue&e variar segun las circunstancias y nuestros
deseos y nosotros podemos adoptar tanto este partido. como el
otro tomando en los dos casos por guia una probabilidad se-
rta (4).

Segun las reglas de 1a logica, la derteza depende directamente de la
causa, es decir, del objeto que el inte]ectd capta. Segun el probabilismo mo-
ral, la certeza practica necesaria estd directamente ligada al fin del hombre pa-
f? al cualse inclina la vo]untad. Por eso 1a voluntad tiene en los casos en que
se usa el probabilismo un protagonismo al lado de la inteligencia por el hechode
que en situacion de duda la inteligencia no basta para superarla. -

- ——— . ——

(1) E. RANWEZ, "A propos du probabilisme", 558.

(2) A. VERMEERSCH; "Probabilisme™, 3u47. El enunciado probabilista asume en Ver-
meersch la siguiente Formulacidn: L'homnéteté pratique de nos actes n'est
jamais douteuse, lorsque, dans 1'ordre théorique, cette honnéteté est sé-
rieusement probable.

(3) Ibid., 358.
(4) Ibid.



CAPITULO SEGUNDO

Emm L R M NN D N I e m e, e e D L T T L R S T Em e e mm e e - ——

La controversia probabilista habTa asumido en Gardeil y Richard un
enfoque Togico qde buscaba solapar las bases del probabi1{smo a través de un
analisis de sus principios segin la togica de Aristdteles. Esta pérspectiva
atacaba_principa1ﬁente el principio de 1a§ probab11idades contrarias como
una aberracion sequn Tas reglas de la 1691ca; -

Lds probabilistas fespondTan que un problema moral no puede ser redu-
cido a un prdb]ema 1691c0'y, por eso, sus reépectivas metodolog?as deben ser
diversas. Las categorias, a pesar de empleér la misma palabra, no son unTvo¥
cas. La diferencia mas fundamental entre estos dos universos - 1ogico y mo-
ral - es que'e1 primero no hace las cuentas con la libertad humana. Es justa-
mente este elemento el que no permite poner el acto moral en la "camisa de fuer-
za" de la 10gica porgue no deja gue se manifieste su verdad. E1 desconoci- |
miento de este eieménto 1Teva a postular un rigorismo moral intransigente que
es el unico que puede estar de acuerdo con 1a 16gica. -

E1 final de la Edad Media y éT comienzo de la Edad Moderna significo
una gradual superacion del rigorismo porque se valorizaba siempre mas la sub-
jetividad y la libertad. Este pfoceso comenzd princ{pa1mente en la Escuela
teologica de Salamanca que fue adaptando los viéjos conceptos, relativos a la
certeza moral, al analisis de los nuevos problemas morales que fueron surgiendo
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én aque11a epoca. AsT, estos conceptos asumieron nuevos matices que le fue-
ron cambiando, poco a poco, el sentido. Cuande vino a Tuz la controversia pro-
babilista, ellos ya tenian un nuevo significado. | | |

E1 desconocimiento de este proceso 11evo a un diadlogo entre sordos por-
que los dos grupos antagonicos hablaban un lenguaje diverso. La conciencia de
este problema 1levo a la necesidad de presentar histﬁricémente el problema.
Descubrir como fue naciendo la prob?emat1ca y como se construyeron h1stor1ca—
mente las categor1as y los pr1nc1p1os que despues SIrv1eron de base al proba—
bilismo. En otras pa]abras analizar el probabilismo no como una realidad 10gi-
ca, sino eomo una realidad historica ¥s por eso, movil y complzcada( )

E1 objetivo de este capitulo no es hacer una historia del probab111smo
sino ver como los autores asumieron el punto de vista h15t0r1co en el anali-
sis del problema del probab111smo Este punto de vista aparece en la discusion
sobre el origen del probabilismo en Medina y principalmente en la presentac1on
de Tas causas y en el balance critico del ptobabilismo hecha por Th, Deman.

2.1. ORIGEN DEL PROBABILISMO EN BARTHOLOMEQ MEDINA

El primer prob1ema que un enfoque h1stor1co debe afrontar es 1a tes1s
defendida por los probab111stas de que Bartho]omeo Medina 0.P. (1527 - 158]),
maestro de la Escuela de Salamanca, lanzo la base del probab111smo ¥y por eso,
es su iniciador. La ocasion para discut1r esta cuestion fue Ja pulecac1on de
la voz MEDINA (Bartkélemy de) en el Dictionnairve de Theologze Catholique por
M.-M. Gorce 0.P. (2) que mereC1o una pronta respuesta critica por parte del je-
suita J, De B11c(3) que, con anterioridad, ya habia escrito la voz PROBARILISME

W oy o WO T

(1) Th. DEMAN, "Probabilisme™ ., D7h(C XIIT/1: u4l7; M.-M. GORCE, "Le szens du mot
probable et les origines du probabilisme'", RevSR, 10 (1930) 460,

(2) M.-M. GORCE, "Medina (Barthélemy de)" ,DTAC X/1: u81-u485.

(3) J. DE BLIC, "Barthélemy de Medina et les origines du probabilisme",
EThL, 7 {1930) 46-83 (fuentes); 264-291 (anilisia); 481-482 (respuesta de
De Blic a M.-M. Gorce).
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en el Dictionnaire Apologtique de la Foi Cutholique(]). La controversia en-
tre los dos versaba justamente sobre la posibilidad de atribuir a Medina la
paternidad del probabiTismo(z).

La discusion se concentrd primordialmente sobre la interpretacion del
comentario a la I-IT%€, q. 19,'a. 6(3) que es considerado el certificado de
nacimieﬁto del probabi1ismo(4). -

Los probabi]istas-se remiten a este texto como fundante de su teoria
y los anti-pfobabilistas'afifman que la cuestion tratada por Medina en este
articulo no tiene nada que ver con la solucidn probabi1ista. Por eso es im-
portante que se vea primeramente cual es la estructura de este articulo.

2.1.1. Analisis del comentario de Medina a la I-11%%, q. 19, a. 6

La primera seccion de este articulo expone los principios y nocio-
nes generales concernientes a la conciencia y su subdivision segiin las diferen-
tes modalidades: ciérta, erronea, dudosa y escrupulosa(S). |

La segunda seccion trata especificamente de las tres uUltimas. Cuanto
a la conciencia errdnea, reafirma explicitamente 1a tradicion de seguir siem-
pre la conciencia, aun la erronea y sin error culpable, porque 1a conciencia

(1) 4. DE BLIC, "Probabilisme" {parte histérica), DAFC IV: 301-340.

(2) M.-M. GORCE, "Medina (Barthélemy de), 482. Par 1'i{ncompréhension de certains
casuistes, Medina est devenu histoviquement, mais bien malgré lut, le pere
du probabilisme absolu. Ibid., 485. De Blic defiende la posicién contraria:
... je m'efforgais par une étude de tewte aussi objective que possible, non
seulement de maintenir & Medina la légitime paternité du probabilisme, mais
encore de mettre en evidence la gendse de 1'idée probabiliste, au sein de
1'Ecole dominicaine de Salamangue, sous 1'influence de Cajetan et de Vito-
rig. &. DE BLIC, "A propos des origines du probabilisme", EevSR, 10 (1930)
659.

(3) B.A. DE MEDINA, Expositio in Primam Secundae Angelici Doctoris D. Thomae
Aquinatis (Venetiis 15403) pp. 173-179. Este texto estd en gran parte repro-

ducido en &, DE BLIC, "Barthélemy de Medina et les origines du probabilisme",
65-73 (§§ 53-80).

(4) M.-M. GORCE, "Medina (Barthélemy de), 482.

(5) B.A. DE MEDINA, Expositio in Primam Secundae ..., 173(columna externa) -~
175(ecolumna externa). Resumo en J. DE BLIC, "Barth&lemy de Medina et les
origines du probabilisme™, 65 (§ 53).
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debe siempre asent1r a lo que la razon esta convencida y presenta como bueno,

aunque esto no sea obJet1vamente bueno(]) Al final del artlcu]o hace algunos

esclarecimientos sobre Ta conciencia escrupu1osa( ) Pero la parte que 1ntere—

sa por su incidencia en el surgimiento del probabilismo es la relativa a la

conciencia dudosa. En ella encontramos 10s pdntos que provocardn 1a controver-

sia entre Gorce y De Blic. Esta pérte responde a. tres cdestioﬁes -
2.1.1.1. Utrum 8it peccatum agére contra conscientiam dubiam(4)

Comienza con la definicion clasica de conciencia dudosa come
quae nec habet assénsum nec dissénsum... Después presenta dos ejemplos: - Ante
Ta duda si algo es pecado mortal o no, se aplica 1a ley de 1la verdadera amis-
tad (solucion tuciorista), es decir, a un amigo evitamos no solamente To que
directamente pueda ofenderlo, sino tambien 1o que posiblemente pudiese ofen-
derlo. | | |

- Si una mujer esta en duda de si el hombre con el cual esta casada es
verdaderamente su marido por un problema de consangu1n1dad prohibitiva o por
la noticia de que esta vivo el prlmer marido gue presumla muerto.

A partir de este segundo ejemplo, Med1na hace una d15t1nc10n que es§ fun-
damental en toda la exposicion. Distingue entre duda especulativa (¢Este hom-
bre es mi marido?) y duda prdetica (ZQue tengo que hacer en esta situacion?).
Teniendo en cuenta esta distincifn, Medina Tlega a q]gunas conclusiones;

(1) B.A. DE MEDINA, Expositic in Primam Secundae..., 175 (columna externa) -
176 (columna externa). Resumo en J. DE BLIC, "Barthé&lemy de Medina et les
origines du probabilisme', 66 (§ 54},

(2) B.A. DE MEDINA, Expositio in Primam Secundae, 179 (columna externa); J. DE
BLIC, "Barthelemy de Medina et les origines du prohabilisme', 72-73 (§§
80 a,b,c).

(3) Esta subdivisidn de articulo 6 es defendida por J. DE BLIC en "Barthélemy
de Medina et les origines de probabilisme", 270 y se opone (c¢f., Ibid., 270,
nota 92) a la presentada por I.C. MENENDEZ-REIGADA, "El pseudo-probahilismo
de Fray Bartolomé de Medina" in (Zenciaq Tomista 37 (1928) 35-57 (aqui u41-43).

(4) B.A. DE MEDINA, Expositio in Primam Secundae..., 176 (columna externa); J. DE
BLIC, "Barthelemy de Medina et les origines du probabilisme", 66~67 (§§ 55—
61).
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- No es pecado actuar contra la duda especulativa porque, por ejemplo,
el soldado debe ir a la guebra, aun teniendo duda especulativa sobre 53U mora-
lidad, si el prTnéipe al cual debe obediencia préctica 1a retiene justa.

- No solamente es 1icito 1r contra la duda especulativa sino también
contra la opinion especulativa y la ciencia especulativa porque, por ejemplo,
el juez debe ir contra su propia opinion y ciencia y condenar a un inocente
del cual fue pfobada'su cu]babi1idad porque su funcion es seguir imparcial-
mente los datos probados y no su impresfﬁn. - |

- Cuanto a la duda practica, Medina tiene una solucion tuciorista:
cuando una parte es cierta y la otra dudosa, es pecado seguir la dudosa; cuan-
do ambas partés son dudosas debe sequirse la parte mas seguré; cuando hay dos
partes en ddda, una 1leva al pecado mofta] y Ta'otra al venial, se debe optar
por 1a segunda. cuando las dos partes en duda 1levan al pecado mortal, pero |
una es mas grave que la otra, es pecado mortal seguir la mas gravé. Pero si
la duda, en las dos partes; es igual,se puéde optar bor cua1qu{era. |

- Sin embargo Medina hace una sa]vedad a esta solucion tuciorista cuan-
do dice que haec regula non semper est vera COMO, por ejemplo, en el caso de
los contratos para el cual vale el pr1nc1p10 in dubiis melior est conditio
posstdentzs. Por eso el pr1nc1p1o n dubzts tutior pars elzgenda se entiende
quando ex eo quod sequor partem tutam, non sequztur mihi grande detrimentum...

2.1.1.2. Utrun sit licitum agéré,conﬁra propriam opinionem(])

Aqui el ejemplo es el de un confesor ante un penitente que tie-
ne una opinion diversa, pero valida y fundada en autores seguros, sobre un de-
term1nado asunto de confesion (por ejemplo, la necesidad de contr1c1on o atri-
cion para el perdon).;Puede el confesor dar]e Ta absolucion contra su op1n1on?

Algunos autores dicen que no se puede, porque ir contra su opinion es
contradecir su juicfo, es decir, ir contra su cohcienc{a y esto jamas es permi-
tido. Pero Medina propone otra solucion. |

e T

(1) B.A. DE MEDINA, Expositio in Primam Secundae..., lT?(Co]umna externa); J. DE
BLIC, "Barthélemy de Medina et les origines du probabilisme, 68-70 (§§
62—70)
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Para resolver esta cuestion, &1 hace otra distincion entre opinion y
duda. | |
Nam qui opinatur, assentitur uni parti cum formidine
alteriud;qui vero dubitat, nec habet assensum nec dissen—
sum, sed animus manet in dublo.
En Ta opinion, Medina distingue todavia entre aquella que es probable y la
que es improbable. Las opiniones probab1es, al contrario de las improbables,
son aquellas que se confirman en magnis arguméntis et sapientium auctoritate.
Esta consideracion 1leva a algunas conclusiones:

- §i alguien actla segiin una opinion de la cual duda que sea probable,
peca porque, en este caso, tiene una duda prEctica sobre Ta licitud de su
acto. Luego actua contra la conciencia dudosa.

- Si las dos opiniones son igualmente probables se puede seguir cual-
quiera.

- Sin embargo, en algunos casos, tenemos que actuar contra la propia
opinion, por ejemplo en el caso del confesor que no puede negar la absolucion
al penitente porque sabe que Gste no peca siguiendo su opinion y sabe tam-
bien que €} debe dar la absolucion cuandé hay las condiciones subjetivas. Por
consiguiente,el confesor no actlia contra su conciencia sino contra su opinion
especulativa. |

- Pero Medina pone una pregunta mas radicaI- ses Ticito seguir una opi-
nion probable respecto de la materia o forma de los sacramentos (por ejemplo
el caso de la confesion - necesidad o no de 1a contr1c1on o atricion)? Algu-
nos viri doctissimi retienen que no se puede. Pero Medina defiende que Iiettum
est sequi opiniones ?robabilés; ergo etiam in materia sacramentorym porque en
el caso de la confesion quien, contra su propia opinion, acepta la simple atri-
cion como materia no actlia contra su conciencia, porque su juicio practico es
cierto, pero solamente contra su duda u opinion especulativa.
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2.1.1.3. Utrum tenedmur sequi opinionem probabiliorem relicta proba-

bili; an satis sit sequi opinioném probabilem(l).

Aqui Medina 1lega al niicleo central de Ta cuestion en el cual
estan los gérmenes del principio probabilista. E1 empieza exponiendo 1a opi-
nion de aTguhos autores que es contraria a la sdya.

Soto responde que in spécuZaﬁibis se puede seguir la‘probable dejando
de lado la mss probable, pero in moralibus et in rebus Quae pértinent ad jus
tertit, es decir in practicﬁs no se puede optar por la simplemente probable
abandonando la mas probable (De Justitia (. 6,'a. 5, ad 4}. Piensan de 1a
misma manera Sylvestfe (Summa, verbum "opinio”, § 2). Conrado (De Contracti-
bus, 4. u1t1ma) y Cayetano (Swmma, verbum "opinio"). El abgumento de estos
autores es que cuando hay peligro de pecar - in dubiis pars tutior eZzgenda
est —~ porque es mas segura y cierta. La pars tutior es la opinio probabilior.
Por otro lado cuando hay peligro de errar se debe eligir la parte quae mago—
ribus rationibus confirmatur y esta corresponde justamente a la mas probable.
Por Ul1timo, el juez no debe pronunciar una sentencia contra qui probabiliora
teétimonia adducit. Ergo ... | |

Medina contrapone que s< est opinio probabilis licitum est eam séqui,
licet opposita proﬁabilior sit.cComo Medina argumenta su tesis? Comienza cons-
tatando que la opinidn probable es aquella qué in speculativis podemos seguir
sin peligro de errar y in practicis sin pe11gro de pecar. |

Si Ta opinion probab]e es aquella aceptada por VivL sapzentes y confir-
mada por optima argumenta,entonces podemos seguirla sine reprehenszone et vitu—
peratione porque es segura.

Si la opinion es conformis rectae rationt, et existimationi virorum pru~
dentium et sapientium entonces no existe peligro de pecar o errar porque es

cierta.

(1) B.A. DE MEDINA, Expositio tn Primam Secundae, 178(eolumna interma); J. DE
BLIC, "Barthélemy de Medina et les origines du proeabilisme", 70-72 ($§
71- 80)
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Medina, presintiendo la objecion de que la opinio probabilis est confor-
mior et securior y, por eso deberia . ser seguida, replica que nadie es obliga-
do a optar por To mas perfecto y mejor porque, por ejemplo, nadie esta obligado
a eligir la castidad aunque sea mas perfecta gue el matr1mon1o.

Si es posible ensenar una opinion probab]e también se puede aconseaaria,
y si se puede asentir interiormente a ella se puede también proponerla.

Por eso, conc1uye Med1na el confesor no puede obligar al penitente a se-
quir 1a op1n1on mas probab1e porque esto serla atormentar Tos animos timoratos.

Recogiendo los elementos centrales presentes en este articulo, se nota
una distincion que atraviesa toda la exposicion entre opinidn especulativa (jui-
cio especulativo) y conciencia prictica (juicio prﬁético que determina 1a mora-
Tidad). Siempre es pecado actuar contra la conciencia. Por eso cuando @sta estd
en una situacion de duda pract1ca hay que escoger 1a parte mas segura, porque
existe peligro de pecar. Pero en una situacion de duda especulativa se puede
contradecir uma cpinion especu?at1va o no seguir la opinion mas probab]e, porque
estd en juego solamente un juicio especulativo.

2.1.2. La_controversia entre Gorce .y De Blic

Ahora se puede retomar de nuevo la controvers1a y ver como los dos
autores fundamentan su posicion part1endo de una 1nterpretaC1on de este art1-
culo.

Gorce niega term1nantemente que se encuentrenen este art1cu10, y mas am-

(1)
(2),

pliamente en la Escue]a de Salamanca, los primeros indicios del probab111smo

E1 fundamenta su rechazo en tres puntos segun un preciso analisis de De Blic
- La nocion de probabTe en Medina y en los probab111stas es diversa;

- La problematica que Medina afronta en el articulo 6 no tiene una pers-
pectiva ptobabi1ista como posteriotmente se intehpretﬁ; |

-

(1) M.M. GORCE, "Medina (Barthélemy de)}", %82.

(2) J. DE BLIC, "Barthélemy de Medina et les origines du probabilisme', 264,
268 y 280,
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- Ni los predecesores ni tampoco los sucesores de Medina en Salamanca
se reconocieron como probabilistas.

2.1.2.1. Nocion de probable en Medina

Segun Gorce,

... el probable para Medina no es lo relativamente dudoso o
lo medio-seguro, sino lo cterto en materia contingente. Trd-
tase de una certeza apoyada en las mejores razonés ' persona-—
les y en las razones de las mejores personas (1).
E1 aprovecha 1a primera parte de la résponsio del articulo 6 para defender su
posicion, Medina dice que probable es aquello que se puede segu{r especulati-
vamente sin peligro de errar y practicamente sin peligro de pecar. Por consi-
guiente, segun Gorce, a1gd éegurd y no semi-seguro, es'aque110 que se'confir-
ma por optima argdmenta (mejores razones) y asentido por viri sapientes (mejo-
res pérsonas); por ultimo es éque11o que esta en conformidad con la razon y
tiene 1a aprobacian de Tos hombres prudentes. Por tanto algo cierto y no du-
doso(z). - | -
La discusion de De Blic con Gorce $e concentra principalmente sobre 1a
presencia en Medina de una graduaciﬁn'de certeza en To probable(3). |
La parte final del arffcu1o 6 de Medina deja la impresion de una gra-
duacion cuando presenta el éjemp]o de Ta opcion entre 1la castidad y el matri-
monio. La primeré, siendo mas perfecta, esta mas en conformidad con la razon

(1) M.-M. GORCE, '"Medina (Barthélemy de)", 484.
(2) ID., "Le sens du mot probable et les origines du probabilisme", 461-462.

(3) Gorce afirma: Puisqu'il admet, au sens ancign du mot probable, que le pro-
bable est ce qui peut Etre fermement consideré comme certain en matiére
d'action contingente, il n'a pas le droit d'opposer des opinions plus ou
moins probables les unes que les autres, ce qui fait croire qu'il donne
au mot probable son sens moderme, selon lequel il est possible de distin-
guer dans le probable des degrés allant du doute a la certitude. M.-M.
GORCE, '"Medina (Barthélemy de)'", 485.

J. DE BLIC, al contrario, sostiene que: S'¢l lui arrive de qualifier ces
opinions de plus certaines et moins certaines ... ce n'est pas qu'tl con-
fonde probabilité et certitude, car nous lut voyons faire d'atlleurs une
distintion expresse entre ces deux notions ... Mats par opinton plus ou
moins certaine,il entend plus ou moins voisine de la certitude... J. DE BLIC,
"Barthélemy de Medina et les origines du probabilisme'", 266.

.
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y por eso es mas cierta en relacion ala segunda. Pero Gorce afirma que no e-
xiste una graduaciﬁn de certeza entre las dos opciones porque ellas son capta-
das en una misma y unica certeza. Existe una graduacion en el valor en s de
las dos opciones, pero no en 1a certeza de su aprehen51on(])

De Blic, al contrario, constata una graduacian en 10 probabie de Medi-
na. Este define la opinion como probable cuando es confirmada con magnis argu-
mentis. Pero esto no significa quam maximis o majoribus argumentts, porque si
el 1mprobab1e es la ausencia total de razon, entonces el probable no necesita
ser To que presenta razones en maximo grado sino To que presenta alguna razon
digna de consideracion no importande si es mayor o menor. Por eso magnis argu-
mentie no significa To mas probable como sinonimo de cierto, porque hay certe-
za en toda opinion que presente alguna razdn digna de consideracion y que, por
es0, ya es probab1e(2) | - | -

Medina afirma también que una opinion es probable no por sus rationes ap-
parentes $ino por sus optima argumenta. Luego las dos son realidades opuestas.
Las rationes apparentes no estan de acuerdo con la razon y por eso llevan al
error. Los optima argumenta, al contrario, estan en conformidad con la razﬁn.
Por eso 1a op1n1on probable esta en conform1dad con la razon, porque se funda
en optima argumenta. Luego, la opinion probab1e no expone a un error manifiesto

(3)

De Blic agrega todavia, para completar, que Medina no confonde la opi-

in speculativis

nion con la certeza y tampoco con la duda’ <n sensu stricto. No confunde opi-

nion con certeza porque habla de opinion mas probable que otra y esto significa
que esta mas en conformidad con la razon Y por eso es mas cierta que la otra.
Luego hay una graduac1on de certeza en la opinion. Si la opinion es cierta en
diversos grados, no puede identificarse con la duda <n sensu stricto porque en

1a duda no hay asentimiento y tampoco disentimiento. Pero De Blic agrega que
Medina practicamente identifica opinion y duda <n semsu lato, es decir, identifica

SR iy A e -

(1) M.-M. GORCE, "M&dina (Barthélemy de)™, 485; ID., "Le sens du mot probable et
les origines du probablllsme , 4B2.

(2) J. DE BLIC, "Barthélemy de Medlna et les orlglnes du probablllsme 264,
(3) ibid., 265.
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&uda especulativa y opinion especu]ativa(1).

La discusion entre Gorce y De Blic demuestra que Ta concepcion de pro-
bable en Medina es confusa porque mezcla puntos de vista diversos que deter-
minan matices diversos en el mismo concepto de probable(z). Por eso 105 con-
tendientes encuentran en e] mismo Medina argumentos a su favor. Esta confusion
se explica porque se busca adaptar viejos 6oncept05'para resolver nuevos pro-
blemas. Estos conceptos van adquifiendo nuevos matices y significados que des-
pues servirEn de base a una expreéiﬁn mas expiicita del probabilismo.

2.1.2.2. La prob1em5tica afrontada por Medina en el artTcu1o 6

La chtica de Gorce se agudiza cuando afirma que el problema
afrontado por Medina en el art1cu10 6 no tiene nada a ver con el probab11usmo,
porque no se trata de un conflicto entre obligaciones mora1es contradictorias
sino entre conductas honestas y libres (opcion entre la castidad y el matr1mo—
nio). En cuanto al primer conflicto, Gorce afirma que Medina invoca siempre
una solucion tuciorista y en cuanto al segundo 1o deja a 1a libre decision de
la prudenc1a( ) -

De Blic responde que Gorce hizo de un ejemplo la expresion de la tesis
de Medina porque interpreta 1a tesis a partir del ejemplo cuando deber1a ser
To contrarTO, EI caso de la opcion entre Ta castidad y el matr1mon1o no es e]

—— -

(1) Ibid., 266, Los textos en los cuales aparece practlcamente esta identifica-

cidn son: . quz in his casibus agit cowtra opintonem proprzam, agit contra

dubium vel opinzonem speculativam... B.A. DE MEDINA, Expositio in Primam
Secundae, q. 19, a. 6 (p. 178 columna interior).... en los casos dudosos

que por una parte y por otra son probables... o ... ser licito seguir la opi-

nién probable en las cosas dudosas. ID., Breve instruceidn de como se ha de
administrar el sacramento de ta Peniteneia {Salamanca 1580) 1. I, ¢. 8.

(2) 8% Medina parle ensuite de degrés dans le probable, ¢ lost par une confuszon

de son vocabulaire. M.-M. GORCE, "Le sens du mot probable et les origines du

probablllsme“, 462; ID. "Medlna (Barthelemy de)'", 485. De Blic expresa la

nisma opinién: Mazs nous afoutons aussitdt que, dans cette terminologie pas—

sablement confuse, s'était toujours mé&lés des points de vue divers... J . DE
BLIC, "Barthélemy de Medina et les origines du probabilisme", 267.

(3) M.~M. GORCE, "Medina (Barthélemy de)", 485,
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enunciado de la tesis sino una simple figura de apoyo para c1ar1ficar1a(1).
Para mostrar que Medina, al tratar de Ta cdnciencia guiada en su eleccidn por
opiniones probables no se ref1ere a un conflicto de conductas honestas y 1i-
bres, De Blic cita diversos casos eJempIares(z), usados por Medina, que demues-
tra n que el probTema era Jjustamente concerniente a un conflicto de obligacio-
nes.

Otro argumento, apuntado por De Blic, para mostrar que Medina propone
una so1uc{6n ﬁrobabilista son los érgumentos coﬁtrarioé(3) que al refuta ¥y que
defienden una solucion probabiliorista. Ahora bien,-si Medina Tos ﬁropone como
contrarios es porque trafan del mismo prob?éma - las condioionés de certena que
debe satisfacer la oblzgac@én para imponerse a la conctencia - pero difieren
(4) Como la solucion de estos autores contrarios es probabilio~
rista, 1a de Medina debera necesariamente ser una solucidn probabiTiSta.

en la solucion

(1) J. DE BLIC, "Barthélemy Medina et les origines du probabilismé", 277.
(2) Ibid., 271.

(3) Medina propone a Conrado Summenhart, Sylvestre Priero, Cayetanc y Soto come
autores contrarios a su pesicidn. Ellos defienden el probabiliorismo como
se puede ver en los siguientes textos:

Quando... causae adhaerentiae sunt notabtlzter magis praegnantes cirea
opinionem damantem, ... et nihilominus, non obstante illa praevalentia, ipse
adhaesit opinioni justificanti ... - Non peccat tlle qui agit actum de quo
doctores tement (contrarias sententias)... quando agens credit eum licere...
et examinat causas adhaerentice illius opinionis quae eum justificat,... et
cim, videantur sibi magis praegrnantes, ipse, bona fide et probabili conseten—
tia, agit eum ut lieitum. Conrado SUMMENHART, De Contractibus q. 100 (citado
por J, DE BLIC en su articulo: "Barthélemy Medina et les origines du probabi-
lisme", 70 (nota 39). .

Cum inter diversas opiniones a magistris approbatas et seripturis authen—
ticts annotatas, illam quis amplectitur, quae aibi videtur magis consona ra—

tioni ... sed etiam cum quis ex affectione ad suum doctorem judicat probabzlz-
ter,... Sylvestre PRIERC, Summa, verbo Opinio {(citado por J. DE BLIC, op.cit.
49, § 5).

Et quia praesupponitur quod non eligatur tuttor pars, consequens est uil
operatio committatur regulae ambiguae ad causam peccati, ac per hoc exponan=
tur periculo peccandi, quod constat esse Cllicitum. CAYETANO, Swmmula, verbo
Opinio (citado por J. DE BLIC, op.cit., 53, § 13).

In primis necessarium semper st semtentiam secundum probabzltorem opinio-
nem subscribere, etiomsi altera sit probabilis. D. SO0TO, De Justitia et Jure,
3, 6, 5 (De officiis Judicis) (Salmanticae 1556) (01tado per J. DE BLIC, op.
cit., 62, § u43).

(%) J. DE BLIC, “Barthélémy Medina et les origines du probabilisme', 273.
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4

Esta solucion probabilista no se refiere al ejemplo de la opcion entre
castidad y matrimonio,'porque esta figuré es solamente para mostrar que no hay
pecado en seguir la probable y dejar de lado la mas probaﬁie pordué nadie es
obligado a lo mﬁs perfecto(1) | -

La cuestion central es la posibilidad de seguir la opinion probable de-
jando de lado la mas probable en el contexto de la confes1on(2) Ahora bien, en
el confesionario no se trata de conflictos de opciones honestas sino de obliga-
ciones mora]eé. Trétase,-por consiguiente del problema si es posible seguir una
opinion pfobable sin caer en el peligro de pecaf‘ Seguir la opinion probable
no es pecado porque ella esta en conform1dad con la razon Un rac1oc1n1o falso
ser1a dec1r que Ta mas probable, por estar mas en conform1dad con la razon, es
la mas segura y por eso 0b11gator1a( ) Aqui se aplica 1a figura de la opcion
entre la castidad y el matrimonio. La castidad no es obligatoria por ser mas
perfecta ¥ por eso mas segura( ) Por €50 € s1empre perm1t1do, en mater1a de
moral, seguir 10 probab]e en detrimento de To mas probable cuando se trata de
confesion.

Medina defiende esta misma solucidn probab111sta en su Breve instruccidn
de como se ha de administrar el sacranento de la Penztencza(B) En el sacramento
de la penitencia, el confesor debe respetar Ta opinion probab1e del penitente

Lk i s

(1) 4. DE BLIC “Barthelemy de Medlna et les orlglnes du probablllsme 277,

(2) Muchas wveces se olvida que el probablllsmo responde prlmordlalmente a pro-
blemas ligados a la confesién y por eso debe ser comprendido en este con-
texto. Llama la atencién que el ejemplo- problema que acompana la cuestién
sobre la liceidad de actuar contra la opinién propia y la de seguir una opi-
nién probable dejando de lado la mas probable, es el de un confesor.

(3) J., DE BLIC, "Barthélemy de Medlna et les origines du probabilisme', 277.
(4) Ibid.

(5) B.A. DE MEDINA, Breve instruccion de como se ha de administrar el sacramen—
to de la Penitencia (Salamanca 1580).
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y darle 1a absolucion, porque le es permitido seguir Ta opinion probab]e aun-
‘que el confesor tenga una-opinian mas probable. E1 confesor, actuando asT, no
va contra su conciencia s1n0 solamente - contra su opinion, porque su conetencia
recta y cterta le dicta que es permitido seguir la opznzén probable en las co-
sas dudosas(1) y que el debe respetar la opinion del penitente y no imponerle
la suya. |
Por todo esto, concluye De Blic, se confirma que Medina propone una so-
Tucion prdbabilista porque presenta las siguientés cahacter?sticas:
- grados opuestos de-?robabiZida&; conflicto de dos opiniones
probables en el cual una tiende a tmponer un deber o una interw

diccion y la otra a mantener la libertads chztud de escoger
la opinion menos probable (2).

2.1.2.3. Opinion de los predecesores y sucesores de Medina en la
Escue]a de Salamanca

Gorce niega también terminantemente que la propia Escuela de Sa-
lamanca sea probab111sta(3) Trae como prueba el hecho que De B1ic en su exposicion
sobre el probab111smo( ) presenta solamente una af1rmac1on de Vitoria sobre "a
libertad en caso de duda“( ) como prueba de 1a presenC1a del probabilismo antes
de Medina; y agrega que fuera del caso in dubite libertas los tomistas de Sala-
manca defienden que se debe seguir la mas probab1e cuando se trata, por ejemplo,
de etica profes1ona1(6) Pero la pregunta es si no fue justamente en el andlisis
del caso in dubiis libertas que se fueron lanzando las bases del probabilismo.

(1) Tbid., 1. I, ¢. 8. Citado por J. DE BLIC, "Barthélemy de Medina et les ori-
gines du probabilisme', 73, § 82.

{(2) I. DE BLIC, "Barthélemy de Medina et les origines du probabilisme'", 278-27%.
(3) M.-M. GORCE, "Medina (Barthélemy de)", u482.

(4) J. DE BLIC, "Probabilisme™, 315-317.

(5) M.-M. GORCE, "Medina (Barthélemy de)", 482.

(6) Ibid., 482.
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Cuanto al destino de la teologia moral de Medina, Gorce nota dos ten-
dencias. la primera es una interpretaciﬁn probabilista que barte de una defi-
nicion de probab]e como 1o sufiéientemente fundado y que por éso permite aban-
donar lo solidamente fundado. Este punto de partida 1ieva a-un compieto proba-
bilismo que llega hasta el relativismo en obligacion moral sin caer en el la-
xismo(l). La segunda interpretacion es estricta porque entiende 1o probable
como 1o cierto en materia-cdntingente y pof es50 ex{ge una certeza fuhdada en
los mejores-argumentos'y en las mejores pefsonas(

Gdrce ﬁo fundamenta su posicion en un anilisis mas detallado de Tos au-
tores inmediatamente anteriores y posteriores a Medina, 1o que, al contrario,
es lo caracter1st1co de De Blic. Este busca mostrar como se preparan las bases
del probab111smo en los antecesores de Medina (Cayetano y Vitoria) y cOmo sus
sucesores en la Escuela de Salamanca se refieren a &1 como. defensor de la tesis
probabflista. | - ‘ |

| De Blic constata, en primer lugar, que S. Tom55(3) y mas explicitamen-
te Enrique de Gand(q) ' - | '
versas(5) Gerson Canc111er de la Un1ver51dad de Par1s, significo una pr1mera
senal de 1nsat1sfacc1on con el rigorismo cyando defendio la posicion de que 1a
prohibicion de actuar en caso de duda se impone solamente cuando la duda incli-
na a concebir lo i17cito como mas probable, pero si algo 17cito aparece como
mas probable se puede actuar tranqu11amente(6)- Otros dos pasos impdrtantes
que apuntan en d1reCC1on del probabilismo fueron dados por Cayetano y Vitoria.

defienden una posicion tuciorista ante opiniones contro-

Cayetano tuveo el mérito de abrir la via nueva(?) cuando precisd la nocion

(1) Ibid., 48u4.

(2) Ibid.

(3) Quodl. 8, q. 6, a. 13 (ver mis adelante P. 79 ss. )

(4) Quodl, 4, q. 33,

(5) J. DE BLIC, "Barthélemy Medina et les originés. du probabilismé", 280.
(6) Ibid., 280,

(7) ID., "Probabilisme', 316.
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de duda de conczencma( ) Para €1, el problema no es como detectar el grado

de duda aceptable que perm1te actuar sino la manera como elia afecta la accion.
La pregunta por el grado de duda estd al nivel especu1at1vo, mientras que la
pregunta sobre 1a influencia en la accion es pract1ca. En esta perspect1va, no
importa la intensidad de la duda especulativa, porque no existe pecado cuando
se esta ptact1camente cierto que es permitido actuar. Por ejemplo alguien tie-
ne duda especulativa sobre una determinada accidn que debe realizar. Pero por
alguna razon (orden de un super1or)-adquiere certeza prﬁctiéa sobre que'cosa-
debe hacer aqui y ahora y por eso puede actuar contra su duda especulat1va

Sin embargo, si se tiene certeza especulativa de la Ticitud de un acto en 57,
pero se duda pract1camente de su realizacidn en este caso concreto, no se pue-
de actuar sin pecar, porque conseientia non significat setientiam sed appltea-
tionem cognitionis ad opus exercendum( )

Por eso, para actuar es indispensable la certeza de conciencia o certe-
2a pract1ca porque no puede haber duda (pract1ca) sobre la aplicacion del co-
nocimiento, pero no importa si existe una duda especulat1va sobre la cien-
c1a(3) Esta distincion sera un marco importante en d1recc1on deT probab111smo,
porque disipa el equivoco que crea la expresion "in dubiis tutior pars eligen-—
dat®) situando 1a duda en su debido lugar.’

Otro marco fue Vitoria cuando ésté, contra la posicion de Conrado Sum-
menhart y'3y1véstre Priero; defiende que el confesor puede absolver un peniten-
te contra su opinion. La solucion de este caso tuvo sus efectos en el camino
para el probab111sm0 como ya fue visto en el art1cu10 6 de Medina. Si la opi-
nion del penitente no tiene ninguna probab111dad gntonces es claro que no
puede dar la absolucion; pero si ella tiene alguna probabilidad defendida por

- —

(1) ID., “"Barthélemy Medina et les origines du probabilisme", 281.

(2) CAYETANQ, "Responsiones ad septemde01m quae31ta“ Resp. 13, dub. 7 (1521) in
Opuscula adversus Lutheranos (Lugduni 1536) (ecitado por Y. DE BLIC, "Barthé-
lemy Medina et les orlglnes du Probablllsme 52, § 11).

(3) J. DE BLIC, "Barthélemy Medina et les origines du probaba.iisme', 281~282.
(4) Ibid., 282.
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algun autor, el confesor debe darle la absolucion, sea o no sea uno de sus
parroquiands(1). |
 Melchior Cano significo igualmente un progreso cuando defiende una te-
sis tTpicamenté probabi]ista:.ﬁano non solum pofest, Zmmo (aZi?%ando) tenetur
operari contra propriam opinionem dum aliam veputet probabilem ). Sin embargo,
cuanto a la confesion, defiende que el sacerdote solamente puede ceder a la o-
pinion del penitente, como confesor, pero no Te es permitido como tedlogo-con-
sejero porque lo que puede ser declarado 17cito post fuctum no 1o debe ser ante
factﬁm. De esta manera el confesor estaria actuando contra su conciencia(3). Me-
dina, en su artTculo'S, se opondrE a esfa distincion entfe confesor y consejero.
Estos dos pasos puestos pdr Cayetano y Vitoria fueron marcos importantes
en la cdnstituciﬁn del probabi1isﬁo, tanto es Verdéd que Medina'1os incluye .en
su articulo 6. | |
| De Blic, continuando su exposicion, muestra como los autores posterio-
res a Medina en la Escuela de Salamanca se refieren a €1 como defensor de 1a te-
sis probabilista. Examinando los dominicos ée tiéne, en primer lugar, Luis Lo-
pez {% 1595) que-es casi contemporaneo de Medina(4); despues aparecé Pedro Le-
desma (+ 1616) que fue durante 40'aﬁos profesor de teologia y es contempdrEneo
a la aparicion publica de la obra de Medfna(S); Gregorio Martinez (+ 163?)(6)

(1) Conrado Summenhart decia que solamente se puede absolver el penitente que
tiene una opinién contraria si él es parroquiano del confesor.

(2) Melchior CANO, Commentarius in ILIIae, q. 19, a. 5, Manuscrito Vaticano,
Fundo Ottoboniano Latino 289, hoja.74Y (citado por J. DE BLIC en su articu-
lo "Barthélemy Medina et les origines du probabilisme' 61 § 39).

(3) J. DE BLIC, "Barthélemy Medina et les origines du probabilisme", 28U4.

(4) 8¢ aliquis paenitens, protectus opinione contraria Navarri et Sylvestri, (de
differenda restitutione)... bona fide eam probabilem esse putans et veram,
absolutione efflagiret a confessario, absolvendus est. Haee conclusio elici-
tur ex Medina...; Scio communem esse sententiam Soti, Cordubae, Cajetant,
Conradi, Navarri tenentium non sat esse probabildmi.opinionem sequi, sed pro-
babiliorem esse sectandam, contra Medina in I-II% dicentem satis esse sequi
probabilem. L. LOPEZ, Instructorium Conscientiae, p. I, c. 120, concl. 2
(Salamanca 1585) (citado por J. DE BLIC, "Barthélemy Medina et les origines
du probabilisme' 82-83, §§ 119-120).

(5) Utrum, quando inter duas opiniones juris altera est probabilior, judex possit
sequt solum probabilem, relicta probabiliori... Respondetur esse probabilius
quod, stando in jure divino et naturali, liceat judici sequi opiniones .[.

kB) &l
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y Juan Martinez Prado (+ 1668)(]). Todos estos autores afirman explicitamente
que Medina defendia la tesis probabilista. Teniendo'presente estos testimonios
de los dominicos, 1a exposiciﬁh de De Blic aparece mucho mas convincente que
1a-de:Gdrce. Si se toma todavia en consideraciﬁn a los jesuitas anteriores al
nacimiento de Ta controversia probabi?ista; levantada por el janseniémo; se
tiene principalmente VEsqdez(z) y SEnchez(S), dischu]os‘de Medina, como tam-
bien Suﬁrez(4) que se refieren claramente al sistema probabilista de Medina.

gdué cosa se puéde cdnc1uir'de esta controversié entre Gorce y De Blic?
Parece que algunos puntos quedaroﬁ claros y es {mpoftante aﬁuntaflos:

(5) ./. probabilem, omissa probabiliori. Hane docet M(agister) Medina, Oreliana,
et plures alii, praesertim thomistae... P. LEDESMA, Theologia Moralis (Torna-
ci 1636) p. II, tr. 8, c¢. 22, concl. 11, dub. 2 (eitado por J. DE BLIC, "Bar-

thélemy Medina et les origines du probabilisme" 288).

(6) ./. Respondiendo a la cuestién Utrum licet sequi quameunque optnionem proba-
bilem afivma que: Est (sententia) communis, quam tenet Medina hie. Gregorio
MARTINEZ, Commentaria super Primam Secundae (1617) q. 19, a. 6, dub. & (cita-
do por J. DE BLIC, "Barthélemy Medina et les origines du probabilisme' 288).

(1) Prima affirmat ad securitatem consctentiae sufficere sequi opinionem proba-
bilem, relicta probabiliort et probabilissima. — Ita Medina, Ludovico Lopes,
Viguerius, Lededmp, Mercado, (Gregorius) Maytinez, Johannes a Sancto Thoma...
Juan MARTINEZ PRADO, Theologiae moralis quagstiones praecipuue {Compluti.
1654) Tr. I, c. 1, q. 4%, § 2 (citado por Ji.. DE BLIC, "Barthélemy Medina et
les origines du probabilisme" 287). y

(2) Veram igitur éxistimo sententiam quam Sequitur Bartholomaeus Medina in art. €
Wujus quaestionis, jamque in Scholis {et multo ante) communis fuit: nempe,
vivo docto licitum esse, comtra suam opinionem aliorum, etsi opinio aliorum
st minus tuta, et, suo judicio, minus probabilis; dum tamen ratione et pro—
babilitate destituta non sit. Gabriel VASQUEZ, Commentarii ac Disputationes
in T-IT%° Sancti Thomae (Salmanticae 1598) Disp. 62, n. 12 (citado por J. DE
BLIC, "Barthélemy Medina et les origines du probabilisme" 275, nota 99).

(3) Praecipua difficultas est am cuicumque liceat tn foro eonscientiae operart
Juxta aliorum opinionem minus tutam, quam probabilem veputat, contra propriam
tutiordmnet quam sibi probabiliorem esse persuadet... Partem (af firmativam)
sustinet Mevcado, Medina... Tomds SANCHEZ, Opus Morale (Matriti 1613) 1. 1,
¢. 9, n. 14 (ecitado por J. DE BLIC, "Barthélemy Medina et les origines du pro-
babilisme", 275, nota 99).

(4) Respondiendo a la cuestidn Quomodo sit utendum conscientia opinantt, seu pro=
babili ad recte opevandum afirma que: His suppositis variae sunt sententiae:
prima absolute et sine limitatione dicit licere semper uti opintone probabili,
relicta etiam probabiliori et qualibet alia via, etiam speculative certa,
stgnificat Medina T-11%° g. 19, a. 6... Francisco SUAREZ, De bonitate et ma—
1itta actuum mmanorwm, Disp. 12, s. 6, n. 5.
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- En la Escuela de Salamanca se fueron creando las condiciones para el
nacimiento del probabilismo a través de distinciones clarificadoras y catego~
rias antiguas con nuevos matices. Este se explica porque‘los teaTogos de esta
Escuela buscaron responder a 1os nuevos problemas puéstos por su epoca.

- Medina recogiendd las reflexiones de sus antecesores dio la primera
formulacion explicita de 1a tesis fundamental del probabi1{smo sin tener sin
embargo el desarrollo que tuvo posteriormente. ' -

- Hay QUe-distinguir entre 1a'épdca anterior a la controversia anti-
probabilista, iniciada por los jansenistas, en la éual el probabiiismo es de-
fendido tanto por dominicos como por jesuitas, y el probabilismo posterior mas
desarroliado y cdmp]icado, impregnado por el calor de la controversia que'opu-
S0 radica1mente Tas dos posicidnes(]). - | | -

- Hay que tener en cuenta que el probabilismo surgiﬁ como una respuesta
pastoral a los prob]emas que aparecian en la confesion. -

2.2. JUICIO HISTORICO-TEOLOGICO DE DEMAN SOBRE EL PROBABILISMO

E1 enfoque historico, en la crﬁtica al probabilismo, fue asumido de
una manera sistematica por Th. Deman en su articulo "Probabilisme",en el Diction-
naire de-ThéoZogié Catholéqué(z). Para el, el @inico método valido para analizar
el probabilismo es el historico porqde manifiesta en el trascurso del tiempo las
causas y desviaciones sufridas y en base a esto permite un juiéio teolﬁgico(3).

——— -

(1) G. CERIANI, "lLa Compagnia di-Gest e la Teologia morale', Scucla Cattolica
69 (1941) u70.

(2) Th. DEMAN, "Pyobabilisme",DThC XIII/1, 417-619. Dos recensiones fueron prin-
cipalmente usadas en el andlisis de esta obra: una favorable de J.M. RAMIREZ,
Recensién de Th. Deman, "Probabilisme" in P Thom 4 (1934-1936) 639-645 y o-
tra mhs critica de E. Brisbois, "Pour le probabilisme', ETAL, 13 (1936)
T4-97. -

(3) Th. DEMAN, "Probabilisme" u17: Auss? le P. Deman suit~il une autre méthode,
qui est d'étudier le probabilisme historiquement en le suivant depuis ses
origines jusqu'd nos jours dans ses vieissitudes, pour formuler ensuive, en
connaissance de cause, le jugement théologique qu'tl mérite. J.M. RAMIREZ,
Recensidn de Th. Deman, "Probabilisme'", 64O,
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Pero, aunque Deman asuma el punto de vista histdrice, sus criticas a
las causas y desviaciones del probabilismo se inspiran y fundamentan en las
criticas hechas por el enfoque 1ogico porque no ha cambiado la concepcion de
1a verdad y objetividad moral. Por eso Deman no consigue ver en el probabi-
Tismo una autentica evolucidon. |

La asuncion del punto de vista historico significo traer la discusion
probab1l1sta a su verdadero terreno que es el de los principios fundamentales
de la aceion moral y apartarse del terrveno estéril de la pura Zogzca( )

Se trata de ver como estos pr1n01p1os fueron 1nterpretados en los dife-
rentes momentos h1stor1cos por la asuncion de nuevos elementos en una auténti-
ca evolucion segun a?gunos (Brisbois), o por el progresivo abandono de estos
principios en un proceso de desvirtuacion seglin otros (Deman).

Este recorr1do h1stor1co del nacimiento e 1mp1antac1on del probab111sm0
permite a Deman hacer, al f1na1, un juicio h1stor1co~teo1og1co que es 1o gque
nos interesa de una manera especial. Pero prev1amente debemos ver cuales son,
segin 51; los principios de la teologia moral medieval, porque ellos seran Tos
criterios de andlisis del probabilismo, y ver ademds las causas remotas del pro-
babilismo.

¥

2.2.1. Principios fundamentales de Ta moral medieval

La caracter1st1ca fundamental de 1la mora] medieval frente a la
moral moderna es, segin Deman, la obJet1V1dad( ) Es objetiva porque mira a 1a
verdad y tiene a 1a verdad como unico criterio. En la perspectiva med1eva1 1a
verdad es entendida como conformidad con el orden objetivo de la rea1idad. En
&1 caso de 1a moral, la verdad es Ta conformidad con el orden objetivo del bien
expresado en 1a ley. Asi la objetividad se'rea1iza, en G]fimo analisis, en la

- sy

(1) ... c'est avec raison qu'il a replacé la question de probabtl@sme sur son
vrai terrain, qui est celui des principes fomdomentaux de 1'action morale,
et non plus uniquément sur le terrain assez stérile de la pure logique..

E. BRISBOLS, "Pour le probabilisme"”, 96.

(2) ... la coneeption morale du Moyen Age est rigoureusement objectiviste. Th. DE-
MAN, "Probabilisme", 418,
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conformidad con l1a ley. Esta conformacion es obra de la conciencia, que es pu-
ra sefvidora de la 1ey(1), y recibe su fuerza obligante de la 1ey(2).
| | Aqui Deman afirma el pfimado abso1ufo de 1a ley en la determinacion de
la objetividad o de 1a verdad moral. La conciencia es pura aplicacion de Ta
ley a un caso concreto(s). En 1a'aplicaci6n, la virtud de la prudencia es res-
ponsable por el aspecto concreto y circunstancial del acto al cual se aplica
la ley. Luegos no existe posibi]idad de eleccion entre conciencia y TEysporque
Ta primera no tiene sentido, segun Deman, sin la segunda. Querer dar la prima-
ca a 1a conciencia es buscar una seguridad subjetiva totalmente deéprouiéta de
una seguridad objetiva. La conciencia no puede dar seguridad porgue esta le vie-
ne de la Tey. La moral medieval es segura porque es objétiva y es objetiva por-
que se funda en el orden objetivo del b{en'eipresado en la 1ey(4 . |
Esta referencia absoluta a la ley en 1a‘determinaci6n de la objetividad
y en la compfensiﬁn de la conciencia es uno de Tos ﬁuntos basicos para entendet
su vision cr?tica del probabilismo.

“Esta vision podr?a dar la impresion de un rigorismo que no toma en consi-
deracion las condicionés subjetivas del acto motai; Deman busca deshacer esta
jmpresion, demostrando que la moral mediev§1 tuvo en cuenta las condiciones subje-
tivas al tratar de 1a ignorancia, de la duda y de la probabi1idad(5).

(1) On la traite comme une pure sevvante de la loi, sans autonomie, sans droits
propres., Ibid, 418. '

(2) Toute la force obligatoire.de la conseience dérive de la foree obligatoire
de la loi.Ibid.

(3) On ne peut dissocier de la notion médiéval de conseience cette idée d'appli-
cation qui définit justement tout son rdle. Ibid., 419.

(1) Sa caractéristique est d'&tre une morale objectiviste, visant 4 la vérité,
réglée par la fin et par la lot, dirigée par la syndérése et la prudence;
morale de siretd, movale sérieuse, honnéte, animé d'un esprit chrétien fort
et stncdére. J.M. RAMIREZ, Recensién de Th. Deman "Probabilisme', 640.

(5) Grdce auw notions et aux théories de la probabilité, du doute, de 1'ignorance;
le Moyen Age a done vépondu au probléme des impuissances de la conscience,
celui que se pose au théologien comme & tout homme droit, L'expérience de la
vie mora% Th. DEMAN, "Probabilisme™, 433. ‘
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T

La Zgnorancia es una de las formas en que aparecen la condiciones sub-
jetivas. Deman afirma de entrada que no podemos tranéformar la ignorancia en
una teoria moral como acontece, segun el, en el pfobabi]ismo pero si como pun-
to de 1a moral objetivista que permite analizar el grado de adaptacion a la de-
bilidad humana sin negar el obJet1V1smo(]). Por To tanto, la ignorancia no es
un elemento que determina la objetividad.

Un acto moral es obligatorio en T1a medida en que es voluntario. Siendo
la ignorancia un defecto de Ta dimension voluntaria, ella excusa de 1a ley que
es su fuerza obligante. Pero no toda ignorancia excusa, porque existe ignoran-
cia culpable Por ejemplo, la ignorancia de derecho natural que parece debida
a alguna forma de mala voZuntad( ). Por eso es necesario hacer diversas distin-
ciones en la ignorancia para medir su efecto sobre 1o voluntar1o(3). Pero to-
das estas distinciones tienen siempre como punto'de referencia la ley, porque
es una ignorancia en relacion a la db1igatoriedad de'la ley y por eso un de-
fecto de 1a voluntariedad que excusa de 1a Tey. Esta referencia a la ley pre-
serva as7 la objetividad. |

La duda es otra forma de tomar en con51deraC1on Tas condiciones sub3et1—
vas. Deman comienza diciendo que los teologos de la Edad Media no confundian la
duda con la ignorancia, como acontece con 10s probab111stas(4)

Si la ignorancia excusa de la ley, la duda obliga a escoger Ta parte mas
segura( ), porque asta garant1za 1la moralidad del acto en cuanto suple la verdad

(1) Il faut comprendre en effet la théorie de 1'igmorance non pas comme une théo-
rie morale particuliére, mais cdrme une piéce organique, telle que le systéme
entier en devient humainement praticable. Le degré de perfection de cette
théorie doit mesurer le degré d'adaptation d la faiblesse humaine de cette
morale tout objec “viste. Ibid., 419-420.

(2) Ibid., 420.

(3) La Edad Media conocia muchas distinciones cuanto al problema de la ignoran-
cia: ignorancia de derecho y de hecho; ignorancia de derecho positivo y de
derecho natural; ignorancia vencible e invencible; antecedente y consecuen-
te, etc. Selon les diverses sortes de agnoranees ainst considérés on Svalue
L'excuse dont bénéficie ou non L'action issue d'une conscience en * désaceord
avee la loi. Ibid.

(4) ... les théologiens du Moyen Age n'ont pas méconnu et (...) ont évité de
confondre avee l'ignorance: ne pas savoir et douter sont deuxr conditions de
L'esprit absolument dissemblables. Ibid., 421.

(5) ... met le sujet dans 1'obligation d'agir au plus stlr... Ibid.
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‘dudosa que puede inducir al pecado(1) La verdad: dudosa no es una excusa libe-
radora $ino un r1esgo de pecar. Por eso la duda enegendra la obligacicn tendien=
te a la parte exenta de peeado(z), que es justamente la mas segura. Esta refle-
xion es la fuente del tuciorismo de Deman.

Pero esta vision no éignifica, segun el, un tuciorismo intransigente que
simp1emen£e subyuga a la Tey olvidando las circunstancia$(3), porque los tedlo-
gos medievales conocian muchos recursos de ablandamiento de 1a 1éy como, por e-
jemplo, la dispensa, la interprétac{ﬁn ¥ principa]mente, la epikeia(4). La
Edad Media defiende un tuc1or1smo dictado por su objetivismo medieval. Pero es
bueno recordar que, para Deman, el punto de referencia del objetivismo es la
ley.

Las condiciones subjetivas aparecen de una manera especial en el con-
cepto de probabilidad. Por eso 1o probable no fue desechado por los teologos
medievales, sino asumido como una d1rectr1z inmediata de la accion, porqgue
ellos tenian una concienctia ruy aguda de la contingencia del particular en el
cual se desarrolla la accidh(s). '

Como en los dos casos anteriores, Deman previene contra una interpreta-
cion probabilista cuando afirma que 1a asuncion de lo probable como directriz
de la accion no significa un abandono del objetivismo moral y de 1a verdad co-
mo cr1ter10(6) Se rep1te 1a misma preocupac1on.

Probab1e es 1a opinion que merece nuestra adhesion porque es veros1m11
y por eso se define en relac1on a la verdad y no niega el objetivismo mo-

ot -

(1) re plus stir supplée, conme garantie de l'action, la vérité douteuse., Ibid.,
425,

(2) Ibid., 426.

(3) ... lotn que Pegle du plus efir s'entendre sans discernement. ITbid., H28.
(%) Ibid., 429.
(5) Ibid., 431.

(6) Qu’on n'y voie pas une renonciation & cet objectividmae et & cette vériié
dont nous disons qu'ils sont 1'inspiration de la morale médiévale.. Ibid.

.
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mora1(1) Se diferencia de la certeza porque no provoca una adhesion total ya
que toma en consideracidn 1a contingencia en la cual se realiza la accion. So-
Tamente en este sentido se puede denom1nar la teologia med1eva1 como probabi-
lista.

Dentro de esta perspect1va no tiene sentido, seglin Deman, presentar la
opinion menos probable como un objeto legitimo de adhesicn zntelectuaz( ) por-
que el intelecto adhiere s1empre a 1o que es mas ver051m11 ya que el objeto de
su adhesion es la verdad Adherir a lo menos probable significa abandonar el i-
deal de 1la verdad y con eso el obJet1v1smo moral.

Las nociones de ignorancia, duda y probab111dad expresan la preocupacion
de la teologTa mediaval por las condiciones subjetivas, pero, como conciliarlas

con el objetivismo moral? Esta cuestion es una "piedra de tropiezo" para la con-
cepcion de objetivismd asumida por Deman. ' | -

Esta conciliacion es posibTe gracias a la prudencia que da a las reglas
relativas a la ignorancia, a la duda y a la probabilidad su verdadero senti-
do(3). Por eso es ella el principio de interpretaciﬁn de las condiciones subje-
tivas, porque las concilia con el objetivismo. La prudencia, siendo una virtud
inte?ectué1, es una cultura de la inteligencia(4) pdrque educa la razon prﬁcti-
ca para el discernimiento de 1a accion en su singulafidad, donde justamenfe se
manifiestan Tas condiciones subjetivas(s) En este d{scernimiento, la prudencia
busca anular los efectos de las imperfecciones del conocimiento moral (ignoran-
cia, duda, etc ) que vienen de Tas condiciones subjetivas e 1mp1den el objeti-
vismo. Por eso la prudencia esta al serv1c1o de un objetivismo centrado en Ta
ley. | - -

(1) La probabilité n'est pas une valeur en soi. Hore de la vérité, dopt elle gére
les intéréts, et de 1'adhésion de 1'esprit, qu'elle sollicite de chef, elle

n'test rien. Ibid., 432, "
(2) Ibid.
(3) Ibid., 433.
(4) Ibid.

(5) Tls (moralistas) souhaitent que diminuent les igmovances, que sotent résolus
les doutes, et atteintes les probabilités les plus heureuses. 1bid., H34.
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La prudencia, en este sentido, busca realizar lo universal en lo parti-
cular, 1o objetivo en To subjetivo, para 11egar a 15 certeza ﬁosibTe en 1o
contingente, es decir, a la certeza mofal(1). Pero no basta 1a virtud intelec-
tual de 1a prudencia para hacer el bien. Es necesario el apatito del bien. Por
eso la prudencia es tambidn una cultura de la voluﬁtad y generalmente del apeé
tito(z). Este apetito del bien rectifica la razon y, consecuentemente, 1a pru-
dencia en la investigacion de la verdad en la realidad contingente, donde se
manifiestan las imperfecciones del éonocimientd moraT(S).

Para conciliar la exigencia de objetivismo y 1a presencia de las imper-
fecciones, Ta tradicion medieval cred, segiin Deman, la cétegor?a de verdad
prdbtica(4), qué es la conformidadhcon el apetito recto. AsT Ta prudencia, como
cultura de la voluntad, es décir, rectificada por el apetito del bien, busca a-
nular los efectos de las imperfécciones ¥, COmo éu]tura de la inteligencia, bus-
ca realizar la objetividad en la realidad contingente; E1 fruto de la accion de
Ta prudenc{a es la verdad prﬁcticé.

El juicio de prudencia, inspirado por el apetito recto y com-
pletandose en la ejecucion de la accion juzgada buena, conserva

entonces un valor moral en todo estado en causa y permite hablar
en este easo de una verdad prdctica infalible (5).

Este juicio de la prudencia no es un juicio especulativo que expresa una
verdad metafisica, sino un juicio direccional que expresa la bondad o 1a verdad
practica. Este juicio es la realizacion de la objetividad moral, tan apreciada

-

(1) L'homme prudent est doué des qualités qui le vendent propre & juger non seu—
lement des principes mais de l'action en sa singulartté. Ibid., H3h.

(2) Ibid.

(3) Al contrario de Aristételes, para S. Tomds la prudencia es falible y por. eso
debe ser pectificada... L'on recherche la vérité & partir d'un appétit recti-
fié qie L'on applique avec une intention vertueuse le jugement tenue pour
vrat... Ibid., 435.

(4) Como conciliar une morale toute conlindde par 1tobjectivieme et la vérité, (et)
les désaccords de la raison par rapport d la loil..)Grdce & la notion de vé-
rité pratique... Ibid.

(5) Tbid., 436.
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por la teologia medieval, en el contexto contingente de las acciones humanas.
Lo que hace posiblieceste objetivismo y verdad en lo contingente es la union de
la prudenria al apemto(” Esta unidn autoriza esta idea de verdad prdeticn
donde la inspiracibnide la moral medieval encontrd su expresion mds elaborada(z) .
La verdad practica es el resultado de Ta accion de la prudencia, en a-
nuiar-TOSPefectUS‘de*ﬂaS'imperfeéciones del conocimiento de 1a'1ey, en la deter-
minaéiﬁn del objetivismo al n{ve& contingente. En esta accion, el recto apetitd
juega un papel importante porque posibilita una'apTicaciGn virtuosa de Ta ley.
Pero no es un criterio para determinar la objetividad. As7,el concepto de pru-
dencia y la catégorTa de verdad préctfca son interpretadas al servicio y a par-
tir de la vision qde Deman fiéne de 1a objetividad.- |

Concluyendo, podemos resumir la sintesis moral de Ya Edad Media presentada
por Deman en dos puntos:
- La moral megi eval se caracter1za fundamentalmente, por su objetivis-

mo que tiene como tunico criterio la verdad como conform1dad con el orden objeti-
vo del bien expresado en Ta ley. La conform1dad del acto con el orden del bien
0 1a aplicacion de 1a ley al acto concreto es obra de la conciencia que esta al
servicio de Ta ley y de-ella recibe su-fuerza obTigante.

- Pero como Tos actos humanos acontécen en un contexto contingente, suje-
to a imperfécciones en el conocimiento moral y en 1a rea]izaciﬁn de Tos mismos,
Ta moral medieval no dejo de tomar en conéideraciﬁn Tas condiciones subjetivas.
Esto no significa un abandono del objetivismo; Al contrario, la pregunta es coO-
mo realizar este objetivismo en un contexto contingenté. Esto es obra de la
virtud de 1a prudencia unida al apetito recto de Ta voluntad que anula, en la
medida de 1o pdsib1e, Tos efectos de 1as-imperfecciones y hace posible llegar
a la verdad practica como conformidad con el apetito recto, que es la expres{ﬁn
de ] objétivismo en un contexto contingente, permitiendo al mismo tiempo conci-
Tiar el objetivismo con las condiciones subjetfvas.

e S

(1) Ibid., 436,
(2) Ibid.
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2.2.2. Factores h1stor1cos que influyeron en el surgimiento del
probab1l1smo

ET probabilismo significo, segun Deman, la destruccidon de una
sintesis perfeéta Qne:era la moral medieval y 1a construccion de una moral ex-
trinsecista y subjetiviéta. sQue factores histﬁricos sfrvieron de base é Ta
formac1on de esta nueva sintesis moral? Dos factores 1anzaron fas bases e hi-
cieron posible el surgimiento del probab111smo el uso de las Quodiibetales
VIII, artteulo 13 de Santo Tomas(T) y, de una manera especial, la argumentaC1on
usada en la Escuela de Sa]amanca( )

2.2.2.1. ET uso de la Quodiibet VIIT, art?cu]o 13

En este art1cu10 Santo Tomas presenta su doctrina sobre la con-
ciencia dudosa discutiendo el caso Utrum quando sunt diversae opiniones de aliquo

(3)

Existian diversas opiniones sobre la aceptacion de varias prebendas por

facto, ille qui sequitur minus tutam, peccet, sicut de plutitate praebendarum

parte de un eclesiastico. E1 problema era la posibilidad de seguir la opinion
menos segura. - o s ' |

En el respondeo, S. Tomas comienza constatando que una cosa puede obli-
gar bajo pecado de dos maneras: porque va contra la Tey o porque va contra la
conc1enc1a(4) Ante dos opiniones opuestas una debe ser verdadera y la otra
falsa.

i - it i

(1) Th. DEMAN, "Eolaircissements sup Quodlibet VIII, a. 13", Divus Thomas
(Piacenza), 12 (1935) 42-81.

(2) Th. DEMAN, "Probabilisme™, 457-481.

(3) s, TgMAS DE AQUINO, Quaestiones Quodlibetales VIII, a. 13 (Marietti) (Roma
19ug88),

(&) Dicendum, quod duobus modis aliquis ad peccatum obligatur: uno modo, fa-
octendo contra legemy, ut cum aliquis fornicatur; alio modo, faciendo contra
eonscienttam, etsi non sit contra legem: ut si conscitentia dictat alicui,
quod levare festucam de terra sit peccatum mortale.
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Si la opinion de los doctores dice que no es posible tener varias pre-
bendas, peca quien las acepta pordue va contra la ley, aunque no 1o haga con-
tra su conciencia(1). Si los docfores defienden 1o contrario, S. Tomas presenta
tres posibilidades: la conciencia cierta sigue sin dudar 1a opinion de Tos doc-
tdres(z); la conciencia erronea existé cuando alguien p{ensa que no es permiti-
do y las acepta, pecando pdrque va contra su conciencia, aunque no sea cohtra
la 1ey(3); Ta conciencia dudosa existe cuando no se tiene certeza(4). |

Este Ultimo texto fue muy usado por los probabi]istas-y por eso tuvo un
influjo considerabTe en el surgimiento del probabi]ismo, que se presentaba jus-
tamente como un sistema para solucionar las dudas de conciencia. E1 problema es
que este texto tenia hasta el siglo XVIII una corrupcion que le cambiaba total-
mente el sentido: en vez de la conjuncion seu apéfecﬁa sed(s). Deman considera
esta cotrupcian una de las causas del surgimiento‘de1 probabilismo.

Dﬁrante Tos siglos de formacion y florecimiento del probabilismo se usaba
el texto con sad,.:to cual ayudﬁ'a'la 1mposic{6n de la célebre distincion entre

(1) Aut ergo ille qui facit contra opinionem magistrorum, utpote habendo plures
praebendas, facit contra veram opinionem; et sic cum faciat contra legem Deti,
non excusatur a peccato, quamvis non faciat contra conscientiam. Sie enim
contra legem Dei faciat.

(2) ...; aut ex contrariis opiniontbus in nullam dubitationem adducitur, et sic
non committit se discrimini, mnec peccat.

(3) (Aut illa opinio non est vera, sed magis contraria, quam iste sequitur ... et
tune distinguendum est:) quia aut talis habet conscientiam de contrario, et
sic iterum peccat contra conscientiam faciens, quamvis non contra legem.

(4) ...; aut non habet conscientiam de contrarto, seu certitudinem, sed tamen in

quamdam dubitationem inducitur ex contrarietate opintonum ...

(5) E1 texto usado en la época del surgimiento e implantacién del probabilismo era:
qut non habet comscientiam de contrario sed certitudinem (citado por Tirso
GONZALES, Fundamentum Theologiae Moralis (Colonia 1694) Dis. 9, cap. 2, par. 2,
p. 139). D. CONCINA en su famosa Storia del probabilismo e del rigorismo (Luc-

ca 1743) tomo I, p. 455 se opone a esta lectura, afirmando: A me sembra piid
ragionevole, che il testo sia corrotto, e che non debba leggersi il sed, ma

i1 sew. Esta lectura despuds se mostrd acertada porque las ediciones actuales

#

de las Quodlibetales (p.ej. la edicién Marietti) usan la recensién con seu en
vez de sed. Ver Th. DEMAN, "Eclaircissement sur Quodlibet VIII", 43-4k.
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duda especulativa y certeza practica que egercio un papel predominante en la
formaciﬁn del probabi1{smo(1); | |

Juan de Santo Tomas, partiendo de.este texto corrompido por el sed,
inaugura la interpretaciﬁn de due la duda no impide actuar porqueella es sim-
plemente especu1at{va y esta interpretacion se vuelve comﬁn enied probabi-
1ismo(2). o

Aceptada la lectura con sed, se afirma que hay certeza a pesar de la du-
da. Pero, en este caso, es claro que Tla cefteza so1amenté puede:ser hrﬁctica,
permanéciendo la duda que es eSpesu&ativa. Lueg0 basta 1a certeza prEctica pa-
ra'actuar(3). Se: produce as un desplazamiento de la regla del tuciorismo y
objetiviémo medieval, porque Juan de Santo Tomds establece un doble nivel de
iuicios, independientes uno del otro'™): Para el tuciorismo, la duda es oca-
sion de pecado y tiene que ser superada escdgiendo la barte mas segura. A par-
tir de la distincion entre la duda éspeculativa y la certeza prﬁctica, este ra-
ciocinio tuciorista pierde su valor. Para el objetivismd medieval, en cambio,
el unico criterio para actuar y 11égar a la certeza es la verdad. Quien adhie-
re a la verdad es el intelecto. Pero si este estd en duda especulativa, como
ﬁuede adherir y 1legar a la certeza? Por eso la implantacion de la distincion
entre duda'eépeculatiﬁa y certéza prﬁctica’fue, segtin Deman, el primer golpe
contra el objetivismo y tUCidrismo medieva1(5). -

(1) Un petit mot changé le comsacre décidément patron (Saint Thomas) d'une dis-
tinetion parfaitement étrangére A son temte, et qui serait la négation de
toute sa morale. Th. DEMAN, "Eclaircissement sur Quodlibet VIII", 47.

(2) Peut-8tre Jean de Saint Thdmas a-t—il inauguré cette intérprétation dont te-
motgnent les théologtiens probabilistes. Ibid., 6.

(3) Mais,ou 11l y a diversité d'opinions, ne subsiste~t—1L1l pas toujours dans
1'esprit une inquidtude? Et done,si une certitude est alors requise, elle
ne peut &tre que la certitude "pratique', laquelle n'est pas- incompatible
avee le doute "spéculatif”. Ibid.

(4) Tbid.

(5) Esta distincién en Juan de Santo Tomds fue posibilitada por la exégesis del
texto corrompido de la Quodlibet VIII y creé las condiciones para una inter-
pretacién probabilista. Pero Deman demuestra igualmente que otros autores
no interpretaron esta Quodlibet en sentido probabilisfa. Ibid., 47-53.



2.2.2.2. La metodologia de la Escuela de Salamanca

La Escuela de Salamanca fue la cuna donde nacio el probabi]is-
mo. Las propias caracter1st1cas y metodn1og1a de esta escue1a pos1b1]1tqron
su surg1m1ento Salamanca se habia especializado en una casuistica reflnada
en Ta cual eran analizados muchos casos part1cu1ares como, por ejemplo, Tos
relativos al trato entre confesor y pen1tente( .

Esta atencion a los casos concretos caracter1za la moral de dicha es-
cuela. En 1a solucion de estos casos se recurre muchas veces a 1a opinion de
los Magistri. La solucion es, entonces, no una adhesion intelectual a la ver-
dad presente en la opinion, como exigia la moral medieval, sino una acepta-'
cion de la opinion aprobada por los Mugistri.-Esta tendencia dio origen a un
extrinsecismo moral, porque el sujeto no regula su accion por un juicio de
adhesion personal, sino por la autoridad de los mas doctos(z). En esta 17nea,
la opinion de los Magistri se transforma en ley y su.aceptac16n pone a la con-
ciencia en estado de certeza para actuar. Pero es una certeza fundada en Ta
autoridad de Tos otros y no en la adhesion a la verdad. Esta tendencia extrin-
secista es el hilo conductor que une la Escuela de Salamanca y el probab1l1smo

Contra la tesis probab111sta, Demar defiende que no se puede responsabi-
lizar a Medina como iniciador puro y simple del probab111smo(3). Fuera de 1la
tendencia extrinsecista comun a su escuela y de la afirmacion ocasional de Ta
libertad de escoger 1o menos probable, Medina permanece fiel al tuciorismo me-
d1eva1( ). Pero el analisis de De Blic, expuesto mas arriba, no deja esta im-
presion.

(1) Cette lignée de théologiens a done accordé une grgnde attention aqux problé-
mes movaux, soit dans les commentaires de la I-II. de Saint Thomas, soit
en d'autres éerits; 1ls ont en général le sena et goiit des cas concrets.
Th. DEMAN, "Probabilisme'", 461-462.

(2) On croirait percevoir chez eux quelque chose de cet "extrinsécisme" qui
régle une action sur un avis étranger, non plus sur le jugement propre de
l'agent, fit—-ce un jugement fondé, a défaut de raisons bien comprises, Sur
L'autorité de plus doctes, mats agréé comme expression de la vérité. Ihid.,
462,

(3) Ibid., u68.

(4) ... le probabilisme comporte, ... une élimination radicalede ce tutiorisme
auquel Medina demeure fidéle. Ibid.
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El verdadero iniciador del probabilismo, segun Deman, fue Francisco
Suarez, al 1ntroduc1r el uso de los principios reflejos para ]1egar a la cer-
teza en una situacion de duda. Para actuar basta la certeza practica, y la con-
ciencia puede estar practicamente cierta y especulativamente en duda. Estos
principios ponen la conciencia en una situacion de certeza practica para ac-
tuar(!). | | | |

El principio pract1co Lex dubia non obligat, qué sirvio de lema al pro-
babilismo, fue desarrollado por primera vez por Suarez para reso1ver las dudas
de derecho La duda de derecho es una duda sobre la existencia de 1a ley, 0 me-
jor, una insuficiente promulgacion de l1a ley, y un defecto en la promulgac1qn
priva la ley de su fuerza ob11gante{2)

En cuanto a las dudas de hecho, Suarez presenta el principio In dubits
melior est conditio posstdentis, es decir, cuando en una duda de hecho estan
en oposicion ley y libertad, se puede preferir la 11bertad( ),

Para Deman, es el uso de estos principios practicos en 1a solucion de
las dudas de derecho y de hecho, metodo iniciado sistematicamente por Suarez,
1o que nos coloca de 1leno en el probab111smo(4)

Aunque Suarez delimite muy bien, segun Deman, el uso de estos principios,
el abriﬁ una brecha que sera seguida y ampliada por los probabilistas, desapare-
ciendo asi 1la sTntesis perfecta de 1a moral medieval y prdponiendo en su 1ugaf
una(ggra1 extrinsecista y subjetivista que mira a la comodidad y no a la vir-
tud*™4.

(1) Ibid., 473. Enfin, Suarez introduit ses,'principes pratiques" qui s'appele-
ront plus tard "principes réflewes" grdce auxquels on passe du "doute spécu-
latif" & la "eertitude pratique'. Avec eux dispara’t le tutiorisme tradition—
nel et la voie est ouverte au probabilisme pur. J... RAMIREZ, "Recensidn de
Th. Deman, '"Probabilisme'", 641l.

(2) F. SUAREZ, De bonitate et malitia actuum (Paris 1856) Disp. 12, s. 5, n. 7.
(C£. Th. DEMAN, "Probabilisme', 473-474).

(3) F. SUAREZ, De bonitate et malitia humanorum actuum, Disp. 12, s. 5, n. 8.
(CE. Th. DEMAN, "Probabilisme', 475-477).

(4) D'un seul coup et sans autre forme de procés, nous sommes cette fois en plein
probabtlisme. Ibid., 473.

(5) Avee lut (Suirez) nous avons une moralgﬁextrznseczste subjétive, sans pensée;
sans assise scilentifique; visant la comodité non la vertu et L'honnéteté: mo—
rale sans fin derniére et sans prudence. J.M. RAMIREZ, Recensidn..., 642,
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2.2.3. Fundamento y vicisitudes del probabilismo: discusion entre

Deman y Brisbois

Teniendo presente el pensamiento de Deman, su sintesis de Ta mo-
ral medieval, centrada en el ohjetivismo, y su exposician de los factores que
posibilitaron el sdrgimienta del probabilismo, o sea, el extrinsecismo de la
Escuela de Salamanca y el subjetivfsmo-en el uso de los prinéipios practicos
en Suarez, es facil intuir cudles seran los puntos en los cuales 8l centrard
su critica. | B |

Contra este juicio critico se Tevantd E. Br1sb01s( ) quien retlene que
Deman ha hecho una car1catura del probab1115mo No qu1ere d1scut1r la presen-
tacion de la historia del probab11lsmo, sino el juicio historico-teologico que
emite al final. Las consideraciones de Brisbois acompaﬁar&n ﬁuestra presenta-
citn de la critica de Deman. - | |

2.2.3.1. Concepcion de probabilidad

Deman dedico un estudio detallado al uso y vicisitudes de
la palabra probabilie en la h1stor1a(2), constatando como ella ha sufrido una
progresiva debilitacion, causada. por su disociacion de la verdad( ),

En 1a alta Edad Media, a luz de la te0r1a del raciocinio de la Ldgica
de Ar1stote1es el term1no probable era entend1do como verosimil, es decir, co-
mo el modo de conocimiento verdadero de lo cont1ngente(4). Pero unido a este

e A —

(1)} E. BRISBOIS, "Pour le probabilisme", 7u-97.
(2) Th. DEMAN, "Probabilis" . R3phTh 22 (1933) 260~290.

(3) Aucune notion n'était plus menacée que celle~ci. Sa flexibilité méme devait
f‘atre son danger. Il y aurailt lieu d'observer dans la suite de 1'histoirve ce
qut en advint et de considérer si des querelles célébres, comme certains 1'ont
déja pensé, n'ont point di lewr fortune 4 cette d@ssoozatwn de la probabili-—
té d'avec la véritd, on jamais ne se fit reconnu le moyen-dge; on demeure dé-
concertée, nous venons de le dire, la natuve méme de notre esprit. Ibid., 290.

(4) Ibid., 287.
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conocimiento por verosimilitud iba tambien una concepcion del metodo cienti-
fico que determ{na'ias condiciones para la adhesion a 1o probable(1) Este
proceso 11evo a la comparac1on entre las probabilidades y a la busqueda de lo
mas probable teniendo, como cr1ter1o la verdad y Ta adhesion del esp1r1tu(2);
Pero, al comparar, aparecen probab111dades contrad1ctor1as y multiples. Si lo
prdbab1e es por ésencia frﬁgiT porque se refiefe a 1o'cont1ngente, el surgi-
miento creciente de probabilidades contrarias significg una deh1l1tac1on mas
grande todav1a(3)

Esta fragilidad del concepto de probable hizo posible una alteracion en
su compfensiﬁh que sirvio de base al probabilismo. En la Edad Media, dna propo-
sicion probable era aduella que merecTé la adhesidn del espirity porque es-vero~
simil; en el probab111smo €5 una prop031C1on adoptada y aprobada por otros -
Tos Mbgzstr@( ) '

Responsable de este proceso de alteracion fue, pues, la creciente preocu-
pacion de 1a Escuela de Salamanca por los casos particulares y el recurse a la
opinion de Tos Magiatri para reso1vef dichos casos. En este sentidd, oﬁinian
probable paso a significar\aqdella que es aprobada pdr otros y no aquella que
merece una adhesion personal a traves de un juicio de ver051m111tud que capta
la verdad presente en 1o part1cu1ar Este progresivo recurso a 1a opinion de
otros para resolver los problemas de conciencia fue creando una mora] cada vez
mas extr1nsec1sta, porque el motivo para adher1r a una opinion no es su verdad
sino la autor1dad de quien l1a defiende. Para Deman este extrinsecismo 1mp1anto
una moral inmediatista, de recetas fac11es ¥y sin responsab111dad La mentalidad
que creo las condiciones para este cambio fue la creada por el humanismo y el
nominalismo, el cual se interesaba mas por el pensamiento de 1os otros que de

s o ————

(1) Ibid., 288. -
(2) Ibid., 289.
(3) Ibid., 275.

(%) Le probabilisme est né d'une altération de 1'idée méme de probabilitd,signi-
fiant désormats non plus le mérite d'une proposmtzon au regard de Z’adheszon
de 1'esprit qui 1'adopte 1'estimant vraie, mais le fatt qu'une opinion «a
été adoptée comme probable par d’autres,qw&l 'auront fait & bon
escient. Th. DEMAN, "Probabilisme', 602.
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escrutar Ta verdad de Ta propia rea11dad( )

Br1sb01s critica la reducc1on que hace Deman del probah111smo a un sis-
tema que mira a la segurmdad Subgetzva separada de 1g segur@ddd obget@vq( ]
Para Deman, el probab1l1smo se opone al tUC1or1smo medieval porque ng se preocu—
pa del orden moral ObJethO sino de asegurar la bondad fbrmal de lqg accton,
la bondad del querer( ), a traves de la adhe51on a opiniones de otros .que pro-
porcionan una segurldad suhaet1va,

| Brisbois constata que esta concepcion deformada del probabilismo es de-
bida a que la concepcion demaniana no distingue entre prohab111dad especu]at1-
va y probabilidad pract1ca( ) La primera es una opznzan del moralista enunfg?~
La segunda, al contrar10, es esencialmente un Juzc$o de la conciencia emtt¢do
bajo la presion immediata de una acczon( )

La no cons1derac1on de esta distincion Tlevo a Deman a atr1bu1r al pro-
babilismo una concepcion extrinsecista de probabilidad y a una vision deforma~
da de 21 como un sistema sin preocupa01on por Ta verdad Por eso, aflrma Brls*
bois, no se puede perder de vista que solamente la probab111dad pract1ca es
verdaderamente una probab111dad porque busca la verdad en mater1a pract1ca

da en abstracto sin relaczon inmmediata con la acczon conereta y determznqdq

y este es justamente el objetivo por el que se recurre a la probabilidad. La
probah111dad especulativa es probabilidad en sentldo der1vado y su papel es
ofrecer simplemente 1nformac1ones sobre una accion a emprender(7), Pero no es

- ——— .

(1) Plus profondémentsqui sait st 1'om n'a point ld une application inoppor-—
tune de cette atitude générale de 1'humanisme qui, & la différence du
Moyen Age curieux de la vérité intemporelle, se domne pour tdche maltresse
de connaitre la pensée des autres? Ibid., 603 comentando Et. GILSON, "Le
Moyen Age et le naturalisme antique", Arch, d'hist.doctr.et litt. du Moyen
Age 7 (1932) 5-37.

(2) E. BRISBOIS, "Pour le probabilisme", 79.
(3) Ibid. |

(4) Thid., 80; ID.,"Les fondements philosophiques du prohabilisme", NRTh,
83 (1961) 823,

{(5) ID., "Pour le probahilisme", 80.
(86) Ibid.
(7) ibid., 80-8l.
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ella que 1leva a la verdad practica del acto. Esto es obra de un juicio per-

sonal de la conciencia que es una probabilidad prEctica, es decir, aquello

que en esta situacion concreta y contingente se acerca a la verdad - 8s vero-
1)

51m11(

2.2.3.2. Papel de Ta conciencia y de 1a ley

£ probab11lsmo caracter1zase, segun Deman, por sentuwzento
mal eriticado de benevolencia y misericordia para. con las dﬂzmas(z) perque se
piensa que es muy dificil encontrar 1o mas probahle y porque 1a obligacion mo-
ral constr1ne y no deja al hombre usar su bien eriginal que es la 11bertad(3)
Por eso el probabilismo se transformo en un sistema para liberar del yugo de
la ley. Para Deman, esta 11nea de ref]ex1on se basa en una concepcion defor-
mada de la ley y en una falsa oposicion entre ley y conciencia.

La posicion tuc1orlsta medieval no s1gn1f1ca una concepcion rig1da de
ta ley, que no considera la d1vers1dad de condiciones en la aplicacion de la
Tey. La teor1a medieval de la 1ey‘conoce var1os modos de ablandamiento en la
aplicacion, como por ejemplo, la prudencia o mas especificamente la epmkeza( ).
Por eso no existe un choque entre la costrdcc1on de la ley y Ta libertad de 1a
conciencia, como si fueran dos fuentes opuestas de ob11gac1on moral. La uUnica
fuente de ob11gator1edad es la Tey. La conciencia tiene una fuerza obligante
derivada.de la ley, porque ella es aplicacion de la ley. E ob3et1v1smo me-
dieval exige el primado de la ley como criterio de verdad, del cual la con-
ciencia es serv1dora( ) , _

ET probabilismo, por el contrario, centrado en el sujeto y teniendo co-
mo primado la conciencia, no tiene ya, segun Deman, un punto de referencia

e -

(1) ID., "Les fondements philosophiques du probabilisme", 82u-826.
(2) Th. DEMAN, "Prohahilisme", 603.

(3) Ibid.

(4) Ibid., 428-u29.

(5) Ibid., 418-u19.
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gbjetivo e seguro y por eso cae en el subJet1v1smo y en la comod1dad( La
vision estrecha de ob3et1v15mo 11eva Deman a acusar al probabilismo de subje-
tivismo.

Brishois dice, en cambio, que el probah111smo nacio de una practica pas-
toral de direccion de conciencias que 11evo a una progresiva atenuacion del
rigorismo tuc10r13ta(2). Esto significo una redaceion contra una concepczon ob—
Jetivista muy rigida de la Zey(3) que expresaba una mayor preocupac1on por la
formula exterior de la letra que por el esp1r1tu. Para los probabilistas, ta
1ey €s una d1rectr1z de accion que no contiene sus determ1nac1ones concretas
expresadas en la formula de 1a ley. En estas determ1nac1ones se man1f1est& el
esp1r1tu de Ta ley porque en ellas la ley 1lega a su reallzac1on y contenido.
Ahora bien,estas determ1nac1ones son una creac10n de Ta conciencia. Por To tan-
to, la ley tambien depende de la conciencia que la 1lama continuamente a su espi-
r1tu( )
| La ley moral no es una realidad cerrada y term1nada como un cod1gos sino
una directriz o inspiracion de la accion que debe ser concretizada en las con-
diciones historicas de la accidn. En esta concretizacion, Ia razon neces1ta una
exper1enc1a vivida del bien que de clarividencia para determ1nar lo que es e]
bien en este caso concreto. Esta clarividencia es Ta prudencla mora1( ) que
determina cual es el espirltu de la ley en estas condiciones historicas. Por
eso no se trata de una pura aplicacion de la ley, sino de una verdadera recreacion

g

(1) ... est centrde autour de la conscience morale, c'est~d—dire du sujet, non
de 1'objet, & 1'inverse de la théologie médidvale: ce sont, au fond, dewx
cas d'une méme crise épiatémologique qui a été profonde. J.M. RAMIREZ, Recen-
sidén de Th. Deman, "Prohabilisme", 645,

(2) ... certains effbrts pour q;souplzr la rigidité du tutiorisme médidvale sous
1"influence surtout de préocupations pastorales et pratiques plutdt que
doctrinales... E. BRISBOIS, "Pour le probabilisme', 75.

(3) Ibid., 93.

(4) Cette idée divectvice, qui est la loi de 1' activité humaine w'existe pas
dans 1'homme toute déterminée,elle ne contient qu’en puzssance ses détermi—
nationsg, et celle~ci,c'est la conscience elle—méme qui doit les découyrir
par un véritable ejjbrt d'invention. Ihid., 91.

(5) Ibid., 92.
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del esp1r1tu de Ta ley en esta situacion concreta. Esto es obra de la concien-
cia orientada por la c]ar1v1denc1a de la prudencla Dentro de esta perspectiva
es comprens1h1e que el prohablllsmo defienda el pr1mado de 1a conciencia por-
que ella es determinante en Ta constitucion del acto moral segin el espiritu de
Ta 1ey(])

As7 la prudencia no esta al serv1c1o de la simple ap11cac1on de la ley
sino de la recreac1on del esp1r1tu de 1a ley en las condiciones concretas. EI
punto de referenc1a del objetivismo no es simplemente Ta ley.

lLas formuIas de la ley no pierden con eso su razon de ser. Ellas expre-
san, segun Brishois, Lo mejor de la experiencia moral humana(z). Recogen 1a ex-
periencia vivida por los hombres de bien durante la historia. Por eso esclarecen
ja conciencia que busca una solucion en una situacion de duda dan una 1nd1ca—
cion segura de como actuar en una s1tuac1on dada, porque nadie puede empezar de
cero rehaciendo todas las dimensiones de una exper1enc1a moral. La contlngencla
ob11ga a empezar con lo dado y vivido hasta ahora. Pero esto no significa que
debamos aceptar ciegamente Tas formulas de la 1ey(3) Por eso el probab111sm0
no significa una liberacion de la ley pura y sencillamente; es, €s0 si, una li-
beracion de Ta esclavitud de la letra para que se manifieste el e5p1r1tu de Ta
1oy (41,

Brisbois ahade, finalmente, que no se puede oponer ley y- Tibertad, como
han hecho quizas algunos probabiTistas, porque la ley es‘una traduccion de las
exigencias esenciales del bients) y la libertad, la rea1izaciah vivencial de
estas exigencias. E] espiritu de la ley indica Tos caminos de la 11bertad y por
eso las dos rea11dades no pueden oponerse( ) Estas intuiciones de Br1sbo1s

e e p

(1) ... c'est Z'affzrmatzon, en d'autres termes, du primat de la conscience mo—

rale, que le tutiorisme médiéval avait peut—&tre un peu trop méconnu. Ibid., 93.

(2) Ibid., 95.
(3) Ibid.
(4) Ihid., 96.
(5) Ibid.

(6) ... L'esprit.de la loi n'est jamais en aucune fagon, pour la liberté cet "odro—

sum restringendum”, mais il n'@t pas de méme de la formule de la loi. Ibid.
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éncuentran eco y reciben una mayor fundamentacion en la cuarta parte.

2.2.3.3. Extrinsecismo y subjetivismo

En su juicio historico-teologico, Deman apunta como pecados ca-
pitales del probabilismo el extrfnsecismo y el subjetivismo. E1 primero se ori-
gino por una a]terac1on en el sentido de 1o "probah]e“, pasando este a signifi-
car una opinion que es aprobada por los doctos. La asuncidn de esta op1n1on apro-
bada pone a la conciencia en el estado de certeza necesario para actuar, abdi-
cando de 1a adhesion personal a Ta verdad. | ‘ | |

E1 subjetivismo surg1o de una a]terac1on en la re1ac10n entre Tey y con-
ciencia. Esta no es ya servidora de la ley, 5ino 11herada del yugo de Ja ley.
AsT, la conciencia tiene el pr1mado en la determ1nac1on del acto moral No exis-—
te ya un cr1ter10 objetivo porque el sujeto puede escoger a su gusto subjetiyo
la opinion que mds le conviene en el "mercado" de las opiniones,

Estos dos pecados capitales son ?rutos del olvido del objetivismo medie-
val, olvido posibilitado por las alteraciones citadas mas arriba, EI objetivismo
es la caracter1st1ca fundamental de 1a moral medieval y su abandono es, en con-
secuencia, el pecado or1g1na1 de la moraT moderna.

Por otro lado, con51derando la cr1tlca de Brisbois a 1a presentac1on de]
probabilismo, hecha por Deman, se 1Iega a la prob1emat1ca de fando que estd en
discusion entre los probabilistas y los antiprobabilistas y que se concentra en
el problema - ¢qué es objetivismo moral? o mas fundamentalmente, iqué cosa es
verdad moral? | |

* Deman y Br1sbo1s parten de presupuestos epistemologicos d1versos que 11e-
van a maneras d1ferentes de enfocar la verdad moral. La pregunta es; chasta que
punto el sujeto y sus condiciones h1stor1cas entran en Ja constitucion de Ta
verdad moral? ;Es esta, sencillamente, una deduccion o aplicacion de la ley ob-
jefiva?(])

ks et ik

(1) Ver el capitulo IX.
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2.2.3.4. Balance final de1 probabilismo

Para Deman, el probabilismo ha s1gn1f1cado la ruptura de una
sintesis perfecta y acabada. Por eso, su h1stor1a no es un desarrol]o doctri-
nal sino un retroceso, porque 1a moral cayo en el extrlnsec1smo y subaet1v1smo
de la casu1st1ca(]). Es cierto que el probab111smo s1gn1f1co pos1t1vamente un
progreso en la casuistica, aunque no sea creaclon suya, ya que los medlevales
hab¥an iniciado las Swmmae Confessorum. Pero la. casuistica medieval, aun usando
las probabilidades, estaba dominada por la zdéa de verdad(z) 1o que nq aconte-
ce, segun Deman, en el probabilismo. Por eso Ta casuistica probabilista Tievo
a una flojedad menta1 y existencial que contaming a toda la teologia moraT el
sujeto moral no se esfuerza en encontrar 1a solucion segura y c1erta que mani-
fieste 1a verdad a la cual debe adherlr, sino que se entrega a las so]uc1ones
propuestas en las recetas de 1a casuistica. Una mora] con esta tendencia no pue-
de, segun Deman, responder a los nuevos desafios porque no tiene empuqe(3

Br1sb01s contesta la tesis de Deman que quiere encontrar 4 todb costo una
oposiczon entre el tuciorismo tradicional y el probabzlzsmo(4); como si este hu-
biera sido 1a depravac10n total de 7a moralidad. Deman no puede negar que el
probab111smo es un sistema aceptado por 1a Ig1e51a Y que, por tanto, no pgne en
peligro la salvacion del a1ma(5) Pero, por otro lado, opone de tal manera los
dos sistemas como si fueran excluyentes como medios de salvacidn. Su juicio de-
ja la 1mpre51on de que el probabilismo es un medio de perd1c1on porque seria
un verdadero trastormo de las condiciones esencaales de la moralzdad(ﬁ) Br1s-
bois concede que hay una diferencia entre los dos sistemas, pero esta no se basa
en los pr1nc1plos fundamentales, porque los dos son medios aptos de real1zar el

an -

(1) Th. DEMAN, "Probabilisme™, 603.
(2) Ibid., 604.

(3) En la dispensant trop complaisement de découvrir le vrai, on l'a privéede son
metlleur excitant. Ihid., 606,

(4) E. BRISRBOIS, "Pour le probabilisme", 97.

(5) Deman se pregunta cudl deba ser la posicibén del teblogo delante las diversas
doctrinas aceptadas por la Iglesia: Th, DEMAN, "Probabilisme', 607-0609.

{6) E. BRISBOIS, "Pour le prchabilisme", 97.
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bienl1),

Por otro lado, Brishois »reconoce que el probabzlzsmo no encontro desde
el inicto su pzena coherencia Zogzca(z) porque Tos conceptos usados no eran
clares y daban Tugar a confusiones y desvlac1ones, como fue el caso del lax1smo.
Deman no toma en’ conslderac1on que hubo una. evoluc1on en el probab111smo Por
eso hace una carlcatura de] probabllasmo, pqrque 1o toma come un bloque unico,
sin darse cuenta de que el probab111smo maduro difere mucho del presentado por
Deman(B)

Brisbois termina diciendo que el probab111smo es uno de los momentos mds
{mportantes en el desarrollo progreszvo de la teologza ‘moval catolzca, dzrzgzdo
a una solucion cada vez mds plenamente en armonta con Zos prznczpzos de la accion
humana y con las legttimas engenczas de la conczencza( )

La aparicion del humanismo, en los 519105 XVI y XVII, 51gn1f100 tomar
- al hombre como centro y punto de referencia del mundo, a traves de su rac10na11-
dad y- 11bertad E1. hombre deja de ser puramente receptivo ante el orden natu-
ral y soc1a1 y adopta cada vez mas una actitud de transformac1on y ordena01on de
; Ta natura]eza y de la soc1edad a traves de su rac1ona]1dad y su actuac1on 14~
bre. Esto 1leva al hembre a tomar mas conciencia de su propia accion y pregun-
tarse por sus cond1c10nes y ex1genc1as Esta perspectava human1sta lanzo gran-
des desafios a.la moral, p1d1end0 una respuesta adecuada a 10s nuevos probiemas.

JEl probab111smo fue una-nueva sintesis moral que’ busco responder a estos
desaf1os. Por eso ne podemos reduc1r el probab111sm0 al pura uso del sistema
de_}o_princihios_ref1ejos. £l'signific6 tambidn una nueva vision de Ta accidn
humana ¥, édnsigufentemente, del hombre. Si el advenimiento del humanismo cons-
tituyo-un progreso en 1a vision del hombre e influyo en el probabilismo, debe-
mos admitir qué este significo tambien un verdadero progreso'en la teologia mo-
ral. Por eso es necesario llegar a una fundamentac1on antropologica del proba-
b111sm0(5) - -

(1) Ibid., 97.
(2) Ibid.

(3) Ce probabiliame différe sans doute trés notablement de celul que présente le
P, Deman dans son article... Ibid., 96.

(4) Ibid., 97.

(5) Ver el capitulo tres.
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2.2.4. Propuesta para una renovacion de moral

Para superar las desvirtuaciones del probabilismo, Deman propo-
ne algunas d1rectr1ces 1nsp1radas en la sintesis medieval. Como el remed{o tie-
ne que ser proporc1ona1 a la enfermedad y las enfermedades del probab111smo que
son el extr1nsec1smo y el subjetivismo, el remedio sera restablecer 1a dignidad
cientifica de la moral y restablecer la prudenc1a como guia de la casuistica.

2.2.4.1. Teologia moral cientifica

E1 probabilismo significd, segin Deman, una crisis de la
teologia moral como cienaia(]) y la solucion sera restahlecer sus bases cienti-
ficas. La sintesis medieval gozaba de estas bases porque tenfa una preocupacion
objetivista que determinaba la exigencia de certeza ﬁara actuar(?), EI probabi-
lismo, 1nsp1rado por un c1erto ut111tar1smo busca aplicaciones pract1cas inme-
diatas sin tener mucho en cuenta la certeza. Por eso no le importa el va1or en
s1 de un bien mora], sino solamente su ap11cac1on pract1ca(3) |

Esta preocupac1on ut111tar1sta concentra toda su atencion sobre]oscasos;nr-
ticulares. AsT la moral corre el riesgo de caer en un puro empirismo que no con-
sidera ya como criterio el ideal de la verdad(4) Esta excesiva preocupacion por
lo particular, olvidando las esencias mora]es, mino las bases cientificas de la
teologia moral. Por eso es necesario restablecer el primado de To universal en

o

(1) Th. DEMAN, "Probahilisme", 615.

(2) En cette science,signalons d'abord 1'exigence de la certitude. L'espoirycom—
me le besoin d'étre certain , s'est affaibli chez les amis de la probabilité.
Leur tendance fiit de multiplier les opinions probables, sans prendre assez
garde que la tdche du moraliste, s'il prétend 4 la sctence, est d'obtenir
d'abord et autant qu'il se peut,des certitudes; Ibid.

(3) Ibid.

(4) Ils passent donc d des énoncés probablégugﬁails ne constdérent plus assez pu—
rement les essences morales. L'impression des cas particuliérs 1'emporte
chez eux sur la vue nette des principes. Partis pour faire de la sctence,
ils risquent de verser dans l'empirisme. Ibid.
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la moral para que pueda recuperar su dignidad clent1f1ca(]) Pero esto no signi-
fica, continua Deman, que se olvide o part1cu1ar 0 que se implante una dicta-
dura de lo un1versal( ), Siguiendo 1a dinamica del esp1r1tu humano en el des-
cubrimiento de la verdad, debese partir de lo universal para comprender to par-
ticular. '

La moral se refiere primordialmente a lo particular y, por eso, la pro-
babilidad es_aceptada como cdmind péra 1legar a 1a'verdad-en To éontingente:
Pero esta probab111dad dehe ser convincente, es dec1r, veros1m11 E11a es yero-
sTmil en re1ac1on con la verdad presente en 1o cont1ngente Como Ta verdad tie-
ne 1a forma de To un1versa1, solamente a Tuz de To universal se puede descubr1r
la verdad en 1o part1cu1ar o lo prohab]e( ) Deman parte siempre de] concepto
de verdad como adecuacion al universal.

~ Sin universal no hay ciencia porque no hay objetividad. Lo universal en
1a moral son las esencias o principios'moraIes expresados en la ley. Los proba-
b111stas, al concentrar su atenC1on sobre los casos partlculares olyidando los
principios un1versa1es y recurr1endo mas bien a las opiniones, abandonaron el
ideal de ciencia y obJet1v1dad Por eso af1rma Deman que es meJor no ser muy
pract1co, es decir, muy preocupado por 1o part}cular, para encontrar Justamente
las mejores soluciones pract1cas(

El ideal de ciencia de Deman, fundado sobre el universal, depende de su
concepcion de verdad y objetividad mora] que tiener como punto de referencla 1a
ley en cuanto expresion de lo universal al nivel de 1a moral. Los presupuestos
y principios del probabi]ismo pusieﬁon en crisiSeste ideaT de ciencia, porque

(1) 4 ce point db vue, rendre la théologze morale sa dignité sclentifique compor—
te qu'on y rét Dlisse .l'unipersel.Ibid., 615.

(2) Ihid.

(3) ... le moraliste exercera un véritable effort intellectuel, grdce a quoi il
aceéde & une convinction que motive la vérité.,, La probabilité est une qua-
1ité et non objet de Z’adheszon Ibid., 616.

(4) Le plus pratique serait encore de commencer par ne L'5tre pas. Son desinté—
ressement récompensera le moraliste. En ce sens,il n'hésitera pas 4 étendre
son investigation et d rechercher des certitudes du cOté des vérités perma—
nentes, apparements éloignées de la pratique ... elles sont d'un bilenfait
incomparable quant & 1'esprit de nos actions ... quant 4 notre véritable vie
morale. Ibid., 617.
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Teniendo pr'esente gue la accion humana se desarr'oHa swmpre en 1a con-
tingencia de To part*acu?ar', la prudenc1a es 1ndlspensab1e para elaborar el
Juicio pract1co Por eso se impone, para Deman, 1a centrahdad de la pruden-
cia en la teologia moral y se manifiesta la deb111dad del probabilismo que la
reemplazo por las oplnwnes(”

- M O - - —

(1) Ibid., 819.



CAPITULO TERCERDO

La historia dé‘lé“discusiﬁn probabilista demuestra que esta se
desarrollo casi siemhre bajo el punto de vista del conocimiento. Esto queda
claro en la concepciﬁh 1ogica de Gardeil y Richard y tambien en el enfoque
historico de Deman, porque este concihe el nacimiento del probahilismo como
un progresivo alejamieﬁto del objetivismo medieval. En este‘Gltimo casq, el
acto moral es concehido a la imagen de un acto de cohocimiento, es decir, co-
mo conformacion a un orden objetivo. La accion moral practicamente quedé redu-
cida a 1é razon y al cdnocimiento, y esto se debe‘a und concepcion demasiédo
intelectualista de 1la conciencia(1). Las objeciones al probabilismo parten en
general de esta reduccion y olvidan el sentido antropolﬁgico de 1a acc{ﬁn, es
decir, su aspectd englobante de toda l1a vida humana. En la accion esta presen-
te todo el hombre con su subjetividad y sensibilidad ademas de su raciond]ié
dad. La totalidad del hombre determina la moralidad de su acto, La'conciencia
de este aspecto engTobantelde la accion 1leva a una fundamentacion antropolo-
gica del probabilismo, que busca demostrar que este responde mejor a 1&5 exi-
gencias y dimensiones de la -accion humana. |

- -

(1) Maie il faut recomnattre que les exposés sommaires dans les manuels trahis—
sent une conception trop intellectualiste de la conscience, explicgble sans
doute par la formule trop laconique de Saint Thomas, in "pura cognitione”.
0. LOTTIN, Morale fondamentale (Tournmai 1954) 226,
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En el transcurso de su historia, el probabilismo fue clarificando pro-
gresivamente sus preéupuestos antroﬁo}ﬁgicos'y depurando su teof?a de los ﬁe-
Tigros de désviaciﬁn, Tlegando a una sintesis mora1‘que estd mis de acuerdo
con una comprension totalizante y vital de 1a accion. Por eso la verdadera Jus-
tificacion del probabilismo se encuentra en su 51gn1f1cad0 antr0p010g1co Den-
tro de esta perspect1va se destacan tres autores que tentaron esta fundamenta—
cion antropo?oglca P. Rousselot,. E. Ro11and y 0. Lottin.

3.1. P. ROUSSELOT: LA DISPOSICION SUBJETIVA COMO CAUSA ESPECIFICADORA

DE LA OPINION

La fundamentacion del probabilismo que Rousselot propone en su obra
Quaestiones de consczentza( ) se basa en la distincion entre oplnar 0 conocer
en modo probable y Juzgar o discernir las probab111dades(2). Esta distincion ya
es muy clarificadora, porque en general se confunde lo opinable y lo probable.
Lo primero'estE mﬁlligadd a la aestimativa (que es la mente vuelta hacia 1a
sens{bilidad) mientras que 1o probab]e es objeto de la ratio(3)

E1 sujeto del opinar o conocer en modo probable es el hombre como, un to-
do formado de intelecto y sentidos. Pero cdmo el objeto del opinar es To contin-
gente'y sensible, 1a opinion depende principalmente de la sen51h111dad( ). Por
eso la opinion, como modo de conocimiento, no goza de Ta certeza perfecta, por-

que esta Tigada a la imaginacion o aestzmatzva(S).

(1) P. ROUSSELOT, Quaestiones de consceientia (Museum Lessianum, Sectio theologica,
n® 35) (Bruxelles 1937). Recensidn 'critica de Th. Deman in BThom 5 (1937-39)
300-304,

(2) P. ROUSSELOT, op. cit., 53-57. Ex dictis patet non esse idem opinari et ex—
plicite de probabilitate iudicare. Ibid., 60. Esta distincidn retoma y funda-
menta antropologlcamente la tradiciomal dlst1n01on entre verdad especulativa
y verdad practica.

(3) Ibid., 56.

(4) Rationem universalem probabilitatis exquiventes, ostendimus subiectum generi~
cum cognztzonzs probabzlzs eege hominem, ex senstbus et mente constantem. Inde
sequitur proprium eius et commensuratum obiectum, esse individuwn corporeum,
vel factum sensibile et contingens huius mundi materialis. Ibid., 57.

(5) Ibid., 58.
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En esta dependencia entre la opinion y la subjetividad sensible se re-
vela la originalidad y el mérito de Rousselot. Para &1, la disposicion sensi-
ble es la causa especificadora de la opiniﬁn(1), borque el hombre en el fondo
adhiere a la opinidon que mas se conforma con su disposicion sensible. Disposi~
cion sensible es la carga pasiva de nuestras disposiciones subjetivas empiri-
cas e historicas que influyen en nuestras'decisiones(z). |

La opinion se refiere a un acto'inserto en una vida contingente e histo-
ricamente situada, qué'la dbliga a conformarse a la disposicion sensible que es
una expresion de esta contingencia situada del hombre.

Por eso no son posibles opiniones contrarias-y simultaneas sobre el mis~
mo acto, porque el hombre no puede estar viviendo simultaneamente dos'disposiv
ciones subjetivas . -

A cada disposicion subjetiva corresponde una probabilidad en el momento
que el sujeto toma conciencia refieja de su disposiciﬁn. A la razon cabe juzgar
o discernir la probabilidad que es el efecto racional de la opfniﬁn. Lo que esta
es a niVel de ]a'disposiciﬁn sensible, 1a'probabilidad 10 es a nivel de la raan.

En 1a relacion entre opinar y juzgarlla probabilidad se presentan tres
posibi1idades£ - opinar'sin juzgab 1a probébiTidad significa seguir simp?eﬁente
1a opinion que esta mis de acuerdo con Ta ‘disposicion subjetiva sin reflexionar;
~ opinar y juzgar la probabi]iddd correspondiente significa tener una op{niﬁn
y disposicion subjetivé, y tomar conciencia de ella para discernirla; - por ulti-
mo, juzgar la probabilidad sin haber opinado significa-que el individuo puede
tener delante de sT varias probabilidades porgue no opina, es decir, no tiene una

(1) Id autem manu ducit ad intellegendum, quomodo ad dispositionem sensitivam re-
vocemus causam specificationis ommium opinionum, signateque opinionum ad mo-
res vel leges pertinentium, circa quas est intentic moralls theologt. Ibid.,
59, '

(2) Dispositio semsitiva hic praecipue intellegitur praeoccupatio aliqua passiva
seu praetudicium (secundum originem vocis eius vim aceipiendo) ex Individuts
subtecti dispositionibus exortum, et efficiens ut tanquom vera appareant et
qeeipiantur, ... quaecumque cum universa sublecti empirici dispositione con-
gruunt in genere repracsentationum. Ibid. '

(3) Ex iisdem principiis vidimus, contrarias opiniones de eadem re eidem atmul
actu inesge no posse. Ibid., 57.
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disposicidn subjetiva relativa a ellas porque no las asume practicamente. Por
eso la importancia de distinguir entre coﬁocér_en modo prﬁbaﬁ?e (opinar) y co-
nocer probabi1idades(]). | | ‘ ' |

s al nivel del opinar no eran posibles opiniones contrarias porque no
pueden existir dos formas o disposfciones en un mismo sujeto,-aT niveTlde la
probabilidad se puede'ostentar probabilidades no elididas entre sT porque es
solamente al nivel especulati&o.' | o

La facultad corréspondiente al opinar es la geatimativa que es 1a mente
vuelta hacia los sentidos y por eso 1mpregnéda de sensibilidad. Esta no se puede
inclinar a opiniones contrarias porque la sensibilidad es Iimitada al aqui y
ahora. Por eso no puede haber dos disposiciones sensihles, Otra cosa es la ra-
zon que pdede superar la disﬁosiciﬁn sensible del momento e 1ﬁte1igir variaé pro-
babilidades y dispdsiciones correspondientes(z). - '
Pero esta dependencia de 1a opinion con respecto a la disposicion sub-

jetiva, como también la posibilidad de concebir en la mente varias probabilida-
des, puede llevar al laxismo porque no hay un criterio para diécernif entre 1as
disposiciones verdaderas y las falsas, las probdbilfdades‘561idasly Jas debiles.
Por eso Rousselot introduce un segundo elemento central de su teoria, el apeti-
to'recto o la 1ntenci3n pura(3); ’ ‘ |

~ Como la probabilidad es siempre relativa a una disposicion subjetiva, su
solidez dependerE de 1a rectitud de la disposicion. E1 problema entonces es a
que disposicion subjetiva u opinion adherir? E. Rousée]of responde que s0lida
y probahle es aquella opinion y consecuentemente disposician en la cual 1a men-
te esti ordenada a Diost*), |

A

(1) Ihid., 60.

(2) Tam vero, si de probabilitate iudicare possumus quin tamen opinemur, non dif-
ficile est ostendere probabilitates inter se non semper elidi. Ibid,, 6l.

(3) Ibid., 63-68.

(4) Aliqua enim opinio solide (et ideo practice) probabilis, non tantum secundurm
quod placebit subiecto sic vel sic senaibiliter dispositio, sed secundum quod
mens ad Deum voluntarie ovdinata percipiet eligihilem vel approbabilem aibt
esse dispositionem sensitivam {uxta quam dicta apparet egse probabrlis. Ibid.,
69. En una nota Rousselot recalca su afirmacidn: Dico "ad Deum", non "ad le~
gem" vel "ad libertatem" vel ad quodvis aliud bonum medium ...; esta perspec-
tiva fue asumida por R. CARPENTIER, "Conscience" in Dictionmnaire de /.
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Un segundo criterio es que la disposicion subjetiva sea conformada a)
apetito recto o a la virtud porque esta perfecciona las potencias sensitivo-
apetitivés y consecuentémente Tas disposiciones subjetivas(1).

" Este discernimiento de Tas opiniones o disposiciones es obra de Ta pru-
dencia. En este sentido, Rousselot recupera en el mismo probabilismo 1a centra-
tidad de la prudencia como virtud del discernimiento de las circunstancias con-
cretas y contfngentes de unvaétosque se expfesan precisamente en la disposicion
subjetiva. La prudencia juzga las probabilidades-o'mﬁs especificamente las opi-
niones discerniendo la disposicion subjetiva correspondiente(z).

La verdadera contribucion de Rousselot fdé plantear antropologicamente el
problema probabilista, restaurando la consideracion del aﬁetitd(Sl. No se peQ
suelve 1a cuestion de la eleccidn de una u otra probabilidad y respectivamente
opinion, o no se dirime la cuestion de las prdbab{lidades contrdrias cQn purbs
criterios objetivos y especulativos. Toda prdbabi1idad es re1afifa a una op{*
nion que a su vez depende de una disposicion subjetiva, y @sta determinaré en
el fondo la solidez de una probabi1idad.

Por tanto el verdadero problema es discernir Ta disposicion subjetiva o
la intencion. La rectitud de esta disposicjion dépenderé de 1a conformacion de 1a

-

./ Spiritualité, Ascétique et Mystiquelz, Paris 1957: Je ne dirait pas seule—
ment: Lex dubia non obligat, mats: Dieu ne veut pas qu'une formule le rem
place. (c. 1566); La obra de G. GILLEMAN, Le¢ primat de la charité en théo-
logie morale, Bruxelles 1952, retoma esta perspectiva como inspiradora de to-
do el sistema moral. Cf. F. FURGER, Gewissen und Klugheit (Luzern 1965},

p. 106. Ver mis adelante en capitulo octavo (8.3.1.}.

(1) Opinionem aliquam homo licite amplecti potest ut probabilem, quotiescumque
percipit dispositionem subiectivam et respondentem indui a se posse sine
ullo purae intentionie qua ad Deum tendere debet, detrimento. P. ROUSSELQT,
op. cit., 68,

(2) Qui igitur prudentia praeditus est satis exquisita naturall quodam motu et
a priovi excludent tanquam sibi displicentes, dispositiones illas sensitivas
quae cum virtute non quadrarent, et eo plures eoque ventaliores, quo erit
prudentior. Sic itaque quo magis crescet in aublecto vpirtus moralis quae
perficit potentias sensitivas appetitivas, ac prudentia, quae se extendit us-
que ad sensum internum ... eo minoy fiet in eodem subiecto incertitudo proba-
bilitatis... Ihid., 72.

(3) Th. DEMAN, "Recensidn de P. ROUSSELOT, Quaestiones de conscientia, 302.
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mente a Dios y del apetito rectificado por l1a virtud y de una manera especial
por la virtud de la prudencia. ‘ o -

| Ailhacer depender 1a opinidn y respectivamente la probabilidad de la dis~
posicion subjefiva Rouéselot resalta la contingencia y Ia‘historicidad del ac~
tuar. Pero al poner esta dlspos1c1on bajo el criterio del apet1t0, el resalta
el pr1mado de la intencion en el actuar y el pape1 centra] de la v1rtud

3.2, E. ROLLAND: DIMENSION ANTROPOLOGICA DE LA ACCION Y DE LA LEY

Otro intento de dar una fundamentacion antropologlca at probabl-
lismo fue el de E. Roi]and(1) que construyo su ref]exlon a base de dos puntos:
los caracteres de Ta accidn y las exigencias de la ley. E1 probabilismo es pre-
cisamente una tentativa de armonizar estas dos rea11dades Busca dar una vi-
sion antropoTog1ca de 1a accion y de la Tey y mostrar como el probab1115m0 se
encaja en esta vision.

La accion es una manifestacion del hombre como un todo y no so]amente
como intelecto que aprehende verdades objetivaé y las aplica. Esto es asl por-
que, en la accion, el hombre se empena todo entero con todo lo que es, con todos
sus elementos cognitivos y apettttvos, con’ su naturaleza eorporal y espiri—
tuaz(z) Este empeno total se explica porque se Jjuega 1la propla rea112acron de]
hombre como hombre en cuanto en la accion se actua y realiza su f1n Por eso la
aceidn es un todb vital y concreto infinitamente eomplego(s), porque reve]a 1a
pr0p1a unidad y complejidad del hombre Por otro lado es esencaaZmente mobzlzdad
y continuidad pszcologzca( ), es dec1r, se desarr011a continuamente siguiendo
el dinamismo del hombre. No es fijo como las acciones del instinto, pero tampo-
co es formado de actos aislados porque es una continuidad psicologica.

Fsta domension de totalidad vital y continuidad movil hace que la accion
sea siempre sujeta a la desproporoiﬁn entre el {deal abstracto expresado en la

ek e e

(1) E. ROLLAND, "Le fondement psychologique du probabilisme", ¥RTA
63 (1936) 254-268; 337-2354,

(2) Ibid., 258.
(3) Ibid.
(4) Ibid., 259,
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ley y 1a'concrecian contingente. Esta desproporcian es responsable de los pro-
blemas de conciencia re1at1vos a la certeza, porque cabe a la conc1enC1a con-
cretizar las exigencias de la 1ey(1)

En esta concret1za01on basta muchas veces un analisis de la misma accion
para 1Tegar a un juicio practico directamente cierto, porque las exigencias de
la ley y las C1rcunstanc1as son c1aras(z) Pero otras veces 1a desproporc1on en
1a accion no permite 1legar directamente a la certeza y solamente se puede ai-
canzar una certeza indirecta recurriendo a principios morales reflegos(s) El
probab111smo responde prec1samente a esta exigencia.

| La conciencia subera esta desproporciﬁn teniendo en cuenta la ley que es
una directriz de la accion. Pero gsta no podra iluminar o decir algo sobre ta
accion si no es una expres1on de Ta misma naturaleza humana( ), perque esta esta
toda presente en la accion. Por consiguiente, solamente Ta ley natural puede
servir de medida a la acc10n,porque se identifica con el complejo de las tenden—
ctas humanas(s) Por eso no hay contradiccion entre ley y 11bertad parque 1a
ley debe ayudar a desarrollar la espontanezdad verdadera(s) que es Ta 11bertad

Por eso la T1bertad es actuar segin la verdadera naturaleza(?) que se expresa
en la ley.

r

(1) Mais justement c’est d wne raison abstractive que nous avons afj&zre, et
c'est wne action concréte qu'il s'agit de commaltre et de juger sous le rap-
port moral: la disproportion est manifesate entre les deux termes, et c'est
de cette disproportion que rdsulte le probléme de la conscience. Ihid.,
260-261.

(2) Ains? pourva—t-on, assez souvent du moins, par une analyse morale de 1l'action
qut suffiee prudemment , porter sur elle, en connaissance de cause, un juge=
ment pratiquement et divectement certain. Ibid., 262.

(3) Bt 1L Yy aura pZaoe,pour la notion d'une certttud@ tndirecte, a4 obtenir par
le vecours 4 un principe moral Pefleme qut renvoie sur le cas tnévitable—
ment obscur quelque chose de sa propre Zumzere. Ibid., 263.

(1) La loi et la nature, c'est en réalité une seule et méme chose,... Ibid., 264,
(5) Ibid.

(6) Ibid., 265.

(7} Ibid.
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AsT en la medida en que el hombre

... conoce su verdadera naturaléza, con sus recursos esenctales,
sus extgencias, sus deficiencias, conocerd al mismo tiempo su
ley auténtica (1).
Por eso la ley solamente adquiere sentido, es decir, obligatoriedad cuando es
comprend1da por la razon y hecha operante, porque entonces ella existe para
el sujeto. En otras pa]abras, la ley existe para el sujeto cuando se concreti-
za en la acc1on( )

E1 espiritu de 1a ley y, consecuentemente, su obligatoriedad,solamente
se puede manifestar en la accion, porque en ella la razon como conciencia capta
el sentido en cuanto pasa de la genefa]idad de 1a 1ey (Ta Tetra) a su eficacia
(el espiritu). Si 1a ley no tiene va1or en si como 1etra, ella solamente tiene
sentido, es decir, puede ser captada como obligatoria para la conciencia cuando
se vuelve operante.

Pero no basta tener en cuenta la ley para actuar mora1mente bien; es ne-
cesario ver cual es 1la intencionalidad del acto moral. As1 como el esp1r1tu de
la 1ey se manifiesta al volverse esta operante, as1 también Ta moralidad de 1a
accion se manifiesta en la intencion del su3eto(3) Asi R011and se pone en 1a
mas genuina trad1c1on tomista, en cuanto concibe 1a intencion como responsab1e
de Ta moralidad del acto(4)

Por eso la primera condicion para la moralidad de un acto es la buena in-
tencion, es decir, la intencion voluntaria ‘de hacer el bien expresado en la ley
0 de segu1r ]eaTmente la ley. En esta buena intencion se manifiesta la conciencia

L T T ———

(1) Thid., 265

(2) Lorsque la rencontre au contraire se réalise, dans la conscirence du sujet mo—
ral, entre Le précepte, de portée spécifique, et l'action 4 poser hic et nune,
alors seulement la lol existe, au sens véritable, pour ce sujet. Jusque la
elle était pour lui comme inexistante. Ibid., 266,

(3) ..., l'intention apparatitra comme ce qu'elle est en vérité: la cause psycho-
logique de l'acte, 1'espéce morale décisive qui informe en définitive un é1é-
ment matériel prealable. Ihid., 338.

soult
(4) Mais ce qui 8o (de S. Tomas) evzdente supériorité sur Aristote, c'est le

sentiment qu'itl montre du primat ae l'intentionnel.Ibid.
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qué se expresa a su vez en un juicio de conciencia(T). Después tenemos un jui-
cio inmedidtamente practico, que es la expresion de Ta operaéionél{dad de la
Tey en el aqui y'dhofa(z), | o | . '

_Los dos juicios (de conciencia y el inmediatamente practico) determinan
juntos Ta moralidad del acto y deben gozar_de_certeza; Pero‘la experienéia de-
muestra que muchas veces la conciencia nq'11ega directamente a la certeza. E]
probabilismo quiere ser una solucion a la ausencia de certeza directa provoéada
pdr 1a desproporcian pfesente en la accion. Por un-]ado,rel hombfe no pdede ac-
tuar sin la certeza pefo por otro lado, no puede quedab'inativo(s). |

| Ro]]and'previené de antemano que esta situacion de duda no significa pa-
ra el probabilismo una Tiberacion del deber expresado en la Tey, como piensan
muchas veces los anti—probaﬁilistas. El afirma éxpresamente que es necesdria la
buena voluntad de conformarse al deber y buécar 1a-6erteza:directa(§), '

Dios cred la naturaleza humana'y le dio una lej que estd de acuerdg con
ella. Esta 1ey se encarné de tal manera en Ta naturaleza.QUe se conformd con su
dinamismo. Este dinamismo de 1a naturaleza humana es determinado por Ta razon,
Por eso, si la ley estd de acuerdo con el dinamismo de Ta naturaleza huména, de-
berd ser conocida por Ta razon no solamente en su dimension geﬁeral stno ﬁambiéh
en'su aplicacidh inméd%atdmehte particular é concreta(s). Deﬁefa ser conocida
tambien en su aplicacion concreta porque, por un Tado, la naturaleza humana como

- et e - o 2

(1) On voit ce que demande essentiellement la loi morale du sujet auquel elle
s 'adresge: c'est tout d'abord la bonne fot, c'est-d—dire la polonté de fatre
lumiére en méme temps qu'une disposition loyable a la. suivre, Ioi apparalt
L'aspect essentiel du probiéme de ta conscience morale, et plus généralement
de la moralité. Ibid., 267.

(23 Ibid.

(3) Seulement nous savons - et 1'empérience impose cette comstatation — que sou-—
vent la certitude est indvessible par voie divecte. Et dans ces eas, nombreux,

il s'agit de savoir st I'homme sera aceuld & 1'innaction ou & un rigorisme in—
tenable. Ibid., 346-347,

(&) Le probabilisme ne supprime done aucumement la recherche d'une certitude di—
recte, au prix d'un effort suffisant ... Ce que suppose 1'application d’une
telle formule, i1 est atsé de s’en rendre compte: c¢'est tout d'abord une po—
lonté loyable, dprise de lumiére, Ihid., 3u6.

(5) Ibid., 347-3u8.
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un todo incide en la accion (que es concreta) ¥s por otro lado, la ley sola-
mente es obligatoria cuando se vue]ve operante. Por lo tanto, es necesario
conocerla también y pr1nc1pa1mente en su eficacia.

Este ultimo punto es la base de la tesis probah111sta de Ro11and la
ley solamente existe para el sujeto si es conocida también en su aplicacion
concreta( ), porque ella manifiesta su sentido o esplrltu, y consecuentemente
es obligatoria cuando se vuelye operante.

E1 objetivo de RoTland es mostrar que la duda de hecho origina la duda
de derechotz) En genera], no hay prob1ema en la aplicacion del probabilismo
en Taé dudas de'derechd, es decir, a las dudas cuanto a la formu]écian general
de 1a ley. Rolland universaliza esta solucion cuando exige tambien un conoci-
miento de la aplicacion concreta de la ley. Cuando existe duda en cuanto a la
aplicacion concreta de Ta 1ey, se engendra el cardcter dudoso y la inexisten—
eta de la obZigdaidh(3). Por consiguiente, el probabilismo es igualmente apli-
cable a la duda de hecho. ‘ | 4

E1 mérito de Rolland fue explicitar las implicaciones antropologicas de
la accion y de la ley y ver como se condicionan mutuamente en el horizonte vi-
vencial del hombre. Este condicionamiento rec1proco es la base de su te51s pro-
babilista y mas especificamente de su solucion global a 1gs dos tipos de duda
(de derecho y de hecho).

-

(1) Alors seulement, elle est la lot de ce sujet moral, hic et nunc, Ibid,,
348.

(2) ... L'on répond que le doute de fait s'est ieil converti en doute de drotit,
putsque les auteurs, examinant le cas in abstracto, ont fourni un avis doc—
trinal dans ce sens. Ibid., 351.

(3) Oryquand le doute de fait concerne une condition réelle et concréte, néceg—
saire d la réaltsation du schéme abstrait, 11 entraine le caractére douteux
et l'inexistence de 1'obligation. Ibid., 352,
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3.3. 0. LOTTIN: Una obligacion objetiva dudosa es subjetivamente

una abligacion nula.

Teniendo presente Tas criticas hechas al probabilismo e inspiran-
dose en la fundamentacion antropo]og1ca iniciada pr1nc1pa1mente por Rousselot,
Lottin 11ego a una formu]ac1on mas madura del pr1nc1p10 probab1115ta(1)

Su punto de part1da es el s1log1sm0 pract1co usado en la mora1. La pre-
misa mayor de este silogismo es representada por la ley y la prem1sa menor |
por el hecho. De estas dos premlsas se Tlega a una pr1mera conclusion llamada
"lejanamente pract1ca“. Esta engendra la obligacion objetiva. La pr1mera con-
clusion determina una segunda que se 1lama “prox1mamente practlca“. Esta engen-
dra 1la 0b11gac1on subjetiva y se identifica con el juicio de conc1enc1a(2)

La certeza se adqu1ere precisamente en el contexto de un silogismo. Por
un lado, se Ta puede obtener directamente por un analisis especulatiyo de las
mismas premisas que engendra una probabilidad tan fuerte que excluye la contra-
r1a( ). Por otro lado, si no es posible Tlegar a la certeza en las premisas, es
necesario obtenerla indirectamente al nivel de la conclus1on, es dec1r, al ni-
vel pract1co( ).-Ex1sten dos maneras de obtenerla: recurr1endo 0 a una "autqr1-
dad de fe“(s) o a algun "pr1nc1p1o refleJo“(G)

E1 probablllsmo se refiere a este segundo caso. E1 objetivo de Lottin es
precisamente presentar una formulac1on convincente del principio fundamental
del probabilismo, que permita superar la duda pract}ca al nivel de la conclu-
;1on del silogismo moral.

o ————

(1) 0. LOTTIN, Morale Fondamentale, 299-332; recensidn critica de M.-M. LABOUR-
DETTE in RThom 47 (1947) 563-576. En esta parte hay solamente un interés
en resaltar en Lottin su formulacién mds madura, es decir, mejor fundada
antropoldogicamente, del pr1nc1plo probabilista. En el capitulo séptimo se
encuentra una explicitacién mids amplia de la cuestidn (pp 249-261. ~
Cuanto a la conciencia dudosa ver especialmente Ibid., pp. 254-258,

(2) 0. LOTTIN, op. cit., 306-310.
(3) Ibid., 306.

(4) Ibid.

(5) Ibid.

(6) Ihld., B07.
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Lottin parte de Ta tradicional distincion entre la duda especulativa y
la duda prictica; La primeré esta a nivel de las preﬁisas y se subdiyide en
duda de derecho, re1at{va a la premisa mayor (1ey):.y duda de hecho, re]aiiva
a la premisa menor (hecho). La duda prEcticd se refiere a 1a conclusign y tie-
ne dos'niveles* “duda lejanamente préética" cuandq eé‘relatiya a la obligaciﬁn
objetiva, y "duda prox1mamente pract1ca cuando es una duda relativa a 1a obli-
gacion subJetlva(1) ‘

Los bienes esplrltua1es de la salvacion (fe, esperanza y carldad, 10s
sacramentos) y Tos va1ores moraIes en s1 (vida, honra, justicia, castidad, etc.)
no ddmiten ninguna duda especu]at1va porque esta en juego el mismo fundamento
de la moralidad. En otras palabras, no puede haber duda sobre la bondad mora]
porque estd en Jjuego la salvacion. Son valores que se imponen de fuera como
premisas de la accion y por eso deben ser sa1vaguardados a cualquier costg. Si
hay alguna duda especuIatiﬁa sobre estos'va1ores Ié solucion es Za ﬁntervencién
de un principio extrznseco, una Zey cterta que se impone con certeza eomo obZ@—
gacion objetiva (& )

Pero cuando no estan en juego estos valores morales esencia]es, Ta ley
s1empre puede ser defectuosa y generar la duda. Esta duda que no es resuelta a
nivel especu]at1vo engendra la "duda lejananente practlca"q ;Como se soluc1qna
esta duda practica o, en otras palabras, seomo impedir que la duda éoncerniente
a la obligacion objetiva engendre una duda concerniente a la oblzgacmon gubjeti—
2q2(3)

Lottin fundamenta su solucion en el ax1oma de S. Tomas: nullus ligatur
per praeceptum aliquod nist mediante scilentia illius praecept@( ) porque el so-
lamente penetra en la conciencia a traves del conocimiento que es el elemento
de contacto entre el precepto y la conciencia. Los dos estan en una cqndiciﬁn
de igualdad, pofque: |

(1) Ibid., 308-309.

() Ibid., 311.

(8) Tbhid.; 312.

(4) Citado por Lottin en Ibid., 312,
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-+« la conciencia solamente obliga objetipamente en virtud de
la ley ... y la ley solamente obliga subjetivamente en virtud
del comocimiento o conciencia que se tiene de ella (1),

$i Ta "duda lejanamente practica" es una duda en cuanto a la obligacion

objeativa, esto significa que hay un defecto en el contacto que es el conoci-

miento de 1a ley, pueses la Tey Ta que obliga objetivamente, Ahora bien, si 1a

obligacion objetiva es dudosa y consecuentementé'ignorada(z), esto significa

que Ta obligacion es subjetivamente inexistente, porqde no llega al sujeto ya
que no tiene un conocimiento verdadero de la Tey. '

rectamente una obligacion subjetiva incierta

Por eso una obligacion objetiva tncterta solamente puede engendrar di-

o(3) y consecuentemente nula. Por

To tanto, el principio probabilista toma, segin Lottin, Ta siguiente formula-

cion: una obligacion objetiva dudosa es subjetivamente una obligacion nuZa(4).

(3)
(W)

Ihid., 313-314. 4 )

Lottin concuerda con Deman en que hay un abismo entre la ignorancia y la du-
da (Th. DEMAN, "Probabilisme" 476, 583-584), pero. se pregunta si los dos es-
tados psicoldgicos no tienen el mismo efecto. Su respuesta es: Mais le résul—
tat psychologique est bien le méme, celul qui nous intévesse iLei: dans les

dew cas, tl manque & l'agent moval cette scientia praecepti, indispen—

sable d'aprés Saint Thomas et le bon sens pour que la loi oblige le sujet.
0. LOTTIN, op. cit., 315.

Thid.

Ibid., 316. En la nota 1 de la misma pagina Lottin afirma que esta formula-
cién es preferible a la tradicional, Lex dubia non obligat, porque engloba
tanto los casos de duda de derecho como los de duda de hecho. La formulacién
tradicional se referia solamente a las dudads de derecho. Para las de hecho
habia otro principio: Ir dubiis melior est conditio possidentis. En este sen-
tido Lottin concuerda con Rolland en dar una solucidn universal a los proble-
mas de duda positiva. La solucién presentada por Lottin se opone a la de G. LE-
CLERCQ (La conscience du chrétien, Paris 1946) que distingue entre la ley du-
dosa y la conciencia dudosa. La primera de orden objetivo y la gegunda
de orden subjetivo (p. 146). Siendo el prohlema de la conciencia dudosa irve-
ductible al de la ley dudosa (p. 156) Leclercq propone soluciones diversas.
Para las dudas relativas a la ley es permitido el uso de principios reflejos
{p. 147). Pero la duda de conciencia solamente puede ser resuelta recurriendo
a la intencién pura (p. 160) ¢ a la prudencia (p. 161), Lottin constata que

la solucién de Leclercq tiene dos equivocos que es necesario disipar: en pri-
mer lugar, la extremada oposicion que... separa la ley abstracta y la concien—
cta conereta (op. cit., 457) cuando los dos estdn juntos en el raciocinio ./.
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Esta solucion se ref1ere solamente a la duda practlca pos1t1va(]) ¥y en-
~globa un desenlace tanto a la duda de derecho como a la de hecho, no resueltas

a nivel de Tas premisas. Esta duda se ref1ere a la conclusion objetiva del si-
'1091smo que 1nterf1ere d1rectamente en 1a formac1on del juicio persona] de la
conciencia. Esta cqnc1u510n objetiva es dudosa porque a ella se contrapone otra
jgualmente probable. Asi la conciencia queda en suspenso, porque 1a conc1u51on
objetiva no 6onsigue engendrar una obligacion suhjetiva en la conciencia. Pero
esta no puede quedar en suspenso si qu1ere actuar. Por eso 1nterv1ene el pr1n61-
pio una obltgaczon dudosa es subjetivamente una oblzgacﬁon nula que devyuelve la
tranquilidad a la conciencia, porque le permite escoger entre las dos 0p1n10nes
probab]es Tendra que adher1r a una de estas op1n1ones La adhe51on transforma
Ta opinion escog1da en persona] Y pract1ca porque serv1ra de oraentac10n a 1a
accion. No es necesario que esta opinion,asumida como persona], sea la mas pro-
bable, objetivamente.hablando, porque la adhesion dependé de Tas disposicionés
subjetivas y de 1a situacidn. Puede aun ser la menos probable; desde que tenga
a]guna'probabi]idad objetiva ella puede ser asumida pof la conciencia pdrque 1a
opiniﬁn,\adecuada personal y précticamente'a un sujeto; no se mide solaménte por
criterios objetivos.'En el momento que hay una adhesion a 1a'opini6n, enttah 1a'

T

e -

./. para formar el juicio de conciencia; en segundo lugar, la pretendida incom-
petencia del probabilismo para resolver log casos de "econciencia dudosa"
(Thid., 458). Ph. Delhaye asume enteramente la formulacidn de Lottin: Una
oblzgacton obgetﬁva dudosa no acarrea winguna obligacion subjetiva (Ph. DEL-
HAYE, La conciencia moral del crzsttano [trad. espafiola] [Barcelona 1980] 288,

(1) Duda positiva es aquella en que las razones de una y otra opinidénm se anulan
¥ la conciencia queda en suspenso entre proposiciones contrarias (0. LOTTIN,
op. cit., 300). La duda negativa es aguella en que no hay razones ni a favor
ni en contra (Ibid., 300). En este {ltimo caso no es aplicable la solucidn
propuesta por Lottin (Ibid., 316, nota 1 final). La duda negativa se resuelye
con el principio de posesidn (melior e8 conditio possidentis): si existe una
duda negativa sobre la misma asuncibén de un deber (p.ej. los yotosg) el posst—~
dens es la libertad pero si es sobre su cimplimiento el possidens es la ley.
En muchos casos no es ficil a primera vista determinar el possidens (Ibid.,
323). La solucidn de Lottin tampoco se aplica a la duda especulatiya porque
ella se refiere a las premisas y la formulacidn - una obligacidn objetiva du—
dosa es subjetivamente una obligacion nula - mira a la duda presente en la
conclusidn que es practica. Para la solucién de la duda especulativa yer Ibid.,
310-311.
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voluntad y las disposiciones subjetivas, que explican que se pueda escoger una

opinion menos probahle que otra, porque es mas adecuada a esta situacion parti-
1 , s el ;

cu]ar( 1

- —

(1) Ver mids adelante capitulo séptimo, p, 256.
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CONCLUSTON DE LA PRIMERA PARTE

Una de Tas adquisiciones b3sicas de 13 historia de 1a reflexign mo-
ral es que el hombre jamds tiene una certeza metafisica de su acto porque 8ste
emerge siempre en una situacion humana que es contingente. Esta contingencia
hace que el acto concreto no pueda ser prevlsto Y determ1nado a pr1or1, sino
que este sujeto a las C1rcunstanc1as h1stor1cas en Tas cuales se realiza. Por
eso la certeza, cuanto al acto concreto que se puede alcanzar al nivel de 1o
cont1ngente, es solamente probable, es decir, aproximativa,

E1 uso de las probabilidades se fundamenta en esta constatacion de la con-
tingencia del actuar mora1(]) Ellas corresponden a la duda practica que justa-
mente es un estado prop1o de la situacion contingente. La duda es sobre la con=
figuracion concreta de un acto y ella es posible porque la conflgurac1on no esta
determinada a pfiori en la ley., Debido a 1a situaciﬁn contingente se pueden
preséntar varias pdsibilidades de solucion dejando 1a conciencia en suspenso,
Estas diferehtes soluciones pueden caracterizarse por una mayor o menor ‘proba-
bilidad. Lds varios sistemas morales se prdponén d{rimir esta duda a'trdvés
del uso de prinbipios ref1ejos.'Defienden'diferentes critérios para detefminar
la probabilidad y encontrar Ta solucidn adecuada a 1a duda. | |

ET probabilismo es él-sistema que verdaderamente toma en consideracion la
contingencia del actuar humano, porque 1a'asumé como fundamento y priﬁcipio de
orientacion de su solucion, en cuanto es mas abierto a los condicionamientos
concretos del sujeto frente a Ta ley. Por eso este defiende que se puede esco-
ger una solucion menos probab]e porque, al nivel de To contingente, To que es
objetivamente menos probable puede demostrarse mas adecuado a la disposicion y
situacion concreta de un sujeto que lo que es mas probable.

- — — — - —

(1) E.F. BYRNE, "Situation et probabilité chez Saint Thomas d'Aquin", RPL
64 (1966) 529, Este articulo busca mostrar: que S, Tomas aplica la teoria
de la contingencia a la decisidén moral.
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Este principio se transformﬁ en el caballo de batalla de la controver—
sia probab111sta La cr1t1ca de Garde1] y R1chard a este pr1nc1p1o se fun—
daba en las reglas de la logica en 1la cual 1mpera 1a necesidad y no 1a con-
tingencia. En el fondo, ellos quieren constren1r e] mundo de Ta contingen-
cia a las reg]as de 1a necesidad o, en Qtras palahras, poner a la moral 1a
camisa de fuerza de la 10gica.

Los concéptos centrales del probabilismo - como probable, opinion,
certeza - pasaron justamente por un proceso de deslogizacion que Tos hize
aptos a la comprens1on yala solucqon de 1a duda pract1ca que es prop1a
de 1a situacion humana contingente, No tienen el sign1f1cado que aparece
en la logica de Aristoteles porque fueron adaptados al mundo de la contin-
gencia. - |

E1 enfoque h1stor1co de Deman parte justamente de esta constatacion de
un camb1o de 31gn1f1cado en las categor1as fundamentales del probab1115m0ﬁ
Pero no ha captado el punto de vista de la contingencia que esta a 1a ba-
se. Por* eso su critica al probabilismo se fundamenta en un concepto de ob-
Jet1v1smo adecuado al mundo especulativq, donde reina la necesidad pero no
a la contingencia propia de la moral concﬁeta

Por consiguiente, en la controvers1a probabilista estan en confronta-
cion dos puntos de yista - el de la necesldad y el de la contingencia -
que representan dos sistemas de criterios diversos. E1 primero es el ambi~
to de Ta especulacion y de Tla 169{ca,'que obedece a las Eeg]as de To nece-
sario. En el fondo, las cr1t1cas de Gardeil, Richard y principalmente De-
man son orientadas por este punto de \ﬂsta(]1 M1entras que el segundo, es
el ambito de la practica y de Ta moral que esta sujeto a las condiciqnes

(1) La metafisica estia fundada sobre la necesidad que existe en las cosas
asi como la légica se estructura a partir de la necesidad que se reyela
en el intelecto. Pero el acto humano no obedece a una ley de necesidad
porque es fruto del libre albedrio del hombre;
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de la contingencia(1), Este es el punto de vista del probabilismo. Por con-
siguiente, na se pueden'aplicar sin mas los criterios del primero al se-
gundo. = . | ( .

Esta atencion a Ta contingencia del ser humang y de su correspondien-
te actuar recibe una definicion mds antropologica con Ta categoria de his-
toricidad Ique es una nota caracter{stiéa de la persona humana'}, consecuen-
temente, de su manera de actuar(z) |

La 1ey mora1 no puede determ1nar la concret1zac10n h15t0r1ca de un acto
en cuanto este se rea11za en una situacion camb1ante e 1mprev151b]e1 Esta
concret1zac1on es una obra de la conciencia que tiene en cuenta Tos COﬂdl“
cionamientos subjetivos. Pero, Ta ley permanece siempre como una direc-
triz para la conciencia, que Je indica el sentido o el valor que se actua-
liza en esta concret1zac1on Sin embargo esta ley solamente se manifiesta
como obligatoria cuando se vuelve operante para esta situacion concreta, es
dec1r, cuando el sentido o el esp1r1tu de Ta Tey es comprend1do en y para
esta c1rcunstanc1a historica contingente, Si no existe una comprenslon
practica de la ley puede surg1r la duda. En este caso, e] prohab1115mo
respondia que la obligatoriedad de la 1ey cae porque es dudosa y se puede
sequir cualquier opiniGn probable.

La atencion del probabflismo se concentra justamente en los efectos
de Ta contingencia sobfe la obligatoriedad de 1a ley, es decir, sobre las

(1) Esto no significa que la practica sea totalmente desprovista de la nece-
sidad. La intervencidén de la prudencia en la determinacién del acto mo-
ral es justamente parg posibilitar la necesidad al niyel de lo contin-
gente (sobre esto se puede yer: K., HEDWIG, "Circa particularia, Kontin-
genz, Klugheit und Notwendigkeit im Aufbau des ethiscehn Aktes bei Tho-
mas von Aquin" in L.J, ELDERS - K, HEDWIG (edd.) The Ethics of St Thgmqs
Aquinas (Cittd del Vaticano 1984), Pero la necesidad, a nivel de la practi-
ca, es diversa de la que existe en lg cosa y en el intelecto, Por esg, ng
se puede exigir de la préctica, que es contingente, el mismo criterio de
objetividad y aplicar el mismo concepto de verdad que los que se usan refe-
ridas al conocimiento de la cosa y a la especulaciéni

(2) Una explicitacidon de esta categoria aparecerd en cap. IX, pp-311-313.
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condiciones en Tas cuales la Tey deja de ob1igar‘ Por consiguiente; el pun-
to de referenc1a del probab1llsmo no deJa de ser la Qb]lgatorledad de Ta
ley aunque su 1ntenc1on sed poner cond1c1one3 a esta ohllgatorledad La a~
tencion a las condiciones subjetivas esta subordlnada en Ultima instancia,
a la obligatoriedad de 1a ley, que continta siendo el criterio Ultimo de 1a
verdad moral. | S |

| Este punto de vista es comprensible porque el probabilismo era fruto
y se movia en un horizonte de refiex1on moral, tipico de aquella epoca, que
se caracter1zaba por el pr1mado de 13 ley o del orden moral chjetiva, Dentro
de este horlzonte, el probah111smo ha s1gn1f1cad0 una defensa de la ]1ber-
tad del sujeto contra la d1ctadura de Ta Tey. Pero oT no deja de ser h130
de su tiempo, 1o que le impidio afrontar 1 cuestion de fondo de 1a contro-
versia probabilista que es la de 1a verdad o del obJet1v1smo moralq an si-
tuacion subjetiva especifica esencialmente 1a verdad moral de un acto ¢ sola-
mente determina el modo y las condiciones de 1a obligatoriedad de 1a ley,
quedando 8sta siempre como criterio G1timo y fundamental del objetivismo mo-
ral de un acto? ‘ | ,
| Las condiciones subjetivas (duda, ignorancia, uso de Ta probabilidad),
frutos de la situacion contingente, eran, péra Deman, imperfecéiones en el
conocimiento de la ley cuyos efectos Habfa qﬁe superar a tfavés de la prUden-
cia para 1legar al objetivismo. Pero el papel de 1a‘pﬁuden¢ia no es simﬁ1e~
mente eliminar los efectos de Ta contingencia sino posibifitar una certeza
adecuada a la cont1ngenc1a

E1 probabilismo maduro de Rousselot, Rolland y Lott1n busca fundar

antropo]ogwcamente 105 derechos de Ta 11hertad o de la 51tuac1on subjetiva
ante la ley. En esto se reve]a el gran mer1to de] probabilismg frente 3 una
moral de tendencia 1ega11sta E1 hecho que deba defender los derechos de la
conciencia demuestra que el orden mora] ObJet1V0 ten1a e1 pr1mado en esta
vision moral. Pero el probabilisma, en el fondo, nunca puso en discu51on
este primado sino buscaba poner 1Tmites a su aplicacion, La causa es que
nunca puso la cuestion del contributo de Ta subjetividad a 1a detepminQCién
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-

de 1a verdad moral y su conciliacion con 1a ijetivida,d(”, Estas cuestiones
seran afrontadas en la cuarta parte.

———— T ——

(1) Esta preocupacién por el aporfe del sujeto a la yerdad moral fue afrontada
por primera vez, pero todayia de una manera insuficiente, por D, Capone como
se yverd en el capitulo VIII,
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INTRODUCCION

E1 probabilismo significo, segin Deman, una destruccion de las bases
cient?ficés de l1a teologia moral por el abandono del ideal de objetividad.

Por eso proponia, como presupdesto bara la renovacion de la moral, el resta-
blecimiento de Ta moral como ciencia a traves del primado del universal. Pe-
ro, por otro lado, no se puede negar que'el prohabiTismo introdujo en 1a mo-
ral varios elementos nuevos y validos que sigﬁificaron un verdadero progreso.
Estos huevos elementos no se encuadran en el estatuto cientffico de 1a moral
medieval y ponen en crisis su cientificidad. La solucion no es simp]ementé
restablecer el ideal de ciencia de 1a Edad Media. ES necesario refundar episte-
mo]Egicamehte el saber moral dentro de nuevos presupuestos 61en£Tficos;que
tengan en cuenta la evolucion de la moral a partir del probabilismo.

En 1a tradicion tomista, una tentativa original de establecer, a partir
de nuévos présupuestos, el estatuto epistemolﬁgico del saber moraT fue Jéches
Maritain(]); Su tentativa se desarrolla al nivel de la filoéoffd y no tiene en
absoluto 1a intencion de responder a la crisis epistemologica creada por el
probabilismo, porque el v{ene de otra problematica. Pero los elementos de su
pfopuesta pueden traer Tuz a la epiétedeogTa de todo el edificfo del saber
moral. Su propuesta pﬁovocﬁ una acerada controversia filosofico-teologica QUe
empeno de un lado a Yves Simon, R. Garrigou-Lagringe, I. Mennessier, M.M. La-
bourdette y,del otro lado,a Th. Deman y J.M. RamTrez(z). |

-

(1) Sus obras principales sobre la organizacidn del saber moral fueron las si-
guientes: J; MARITAIN, Distinguer pour unir ou Les degrés du savoir (Nueva
edicidn,revisada y aumentada) (Paris 1932); ID., De la phtlosophie chrétienne
(Paris 1933); ID., Science et sagesse. Sutvt d'éclaircissements sur la philo—
sophie morale (Paris 1935).

(2) Las obras o articulos que analizan o discuten la posicidén de Maritain fueron
principalmente las siguientes: Y. SIMON, Critique de la connaissance morale
(Paris 1934); I. MENNESSIER, "Notes de théologie spirituelle', SVS
44 (1935) 56-62; ID., "L'organisation du sayoir pratique" SVS 48 (1936) 57-64;

R
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;Cuales son los presupuestos historicos de 1la propuesta de Maritain? ;A
que problematica quer1a responder? -

Asistimos en el inicio de este siglo a una renovac1on de los estudios to-
mistas, pr1nc1pa1mente a traves de 1a aplicacion del metodo h1stor1co al pen-
samiento de Santo Tomas, que traaeron a Tuz Tos condicionamientos h1stor1co-
teologicos, las fuentes y la perspect1va de 1a sintesis tom1sta(1)

Una de las adquisiciones de esta renovacion fue una mayor conciencia de
que toda 1a obra de Santo Tomas es atraversada por una perspect1va teologica,
porque es una s1ntes1s totalizante que t1ene como principio 1o revezabwle(z).

lLa pregunta que se pone entonces es: 4en que sentido se puede todayia ha-
blar de una filosofia tomista? ;El1la no queda subsumida en 1la sintesis teqlo-

gical3),
Para responder a esta cuestion, Etienne Gilson comenzo a hah]ar de una

filosofta eristiana, que es una tentativa de proponer una filosofia que t1ene

./+ R. GARRIGOU-LAGRANGE, Recensidn de J. Maritain, Sctence et Sagesse,
RyThom 41 (1936) 630-634; M.M. LABOURDETTE, "Connaissance pratique et savoir
moral', FThom 49 (1948) 142-179; Th. DEMAN, "Sur l'organisation du savoir
moral', RSPhTh 23 (1934) 258-280; ID., "Questions disputées de science
morale", RSPRTh 26 (1937) 278-306; J.M. RAMIREZ, "Sur 1'organisation du
savoir moral , BThom 4 (1934-1936); ID., "De philosophia morali christia-
na", Divus Thomas (Fribourg) 14 (1936) 87-122; 181-204; 0. LOTTIN, Morale
fondamentale, 6-12.

(1) Un ejemplo de esta preocupacidén histdrica es la obra de M.D. CHENU, Intro—
duction @ l'étude de Saint Thomas d'Aquin (Montréal/Paris 1950). Chenu demos-
trd por primera vez la importancia del método histdrico para los estudios to-
mistas en su obra programatica Une école de théologie. Le Saulchoir (1937)
posteriormente condenada por el Vaticano. Existe una traduccidén italiana re-
ciente: M.D. CHENU, Le Saulchoir. Una scuola di teologia (Casale Monferrato
1982). Se puede yer también: S. PINCKAERS, "L'utilité de la méthode histo-
rique pour 1l'étude de la morale thomiste" in ID., Le renouveau de la morale
(Paris 1964) u44-60 (merece igualmente la atencidn el prefacio de Chenu a esta
obra de Plnkaers) W. KLUXEN, Philosophische Ethik bei Thomas yon Aquin
(Hamburg 1980 ) XXVII-XXVIII.

(2) Una exposicidén muy interesante de esta perspectiva teoldgica presente en to-
da obra de S. Tomds es hecha por W. KLUXEN, Philosophische Ethik bei Thomas

von Aquin, 1-8.
(3) Ibid., XXVIII.
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¥y por eso le da las condiciones de superar la situacion de pecado. Esta si-
tuacion atane tamhien al conoc1m1ento necesarlq a la consecucion dé un acto
moral. Por eso no basta una etica puramente natura1 para superar la situacion
decaida en que se rea11za el acto. Es necesario un conocimiento que viene de
la fe y este se encuentra en la teo1ogla moral. Por eso la filosofia moral de-
be estar subord1nada a la teologia. Al exp11c1tar esta subord1nac1on Mar1ta1n
hace a]gunas ref1ex1ones interesantes sobre el pape1 de Ta fe para el conoci-
miento moral. E11a no ofrece nuevos conten1dos mora]es que la etica natura1
no puede descubr1r a traves de la razon pero pone al hombre en una nueya si-
tuacion ex1stenC1a1 que perfecc1ona la razon y permlte un conocimiento moral
mas adecuado a Ta situacion real

La exposicion de esta propuesta de una filosofta moral adecuadamente toma—
da, hecha por Maritain, es el tema del cuarto capitulo. La intencion de este
capitulo es simpfemente presentar la arguméntaciﬁn y discusion de esta propues-
ta y al final resaltar dos puntos mas relevantes para una reflexion moral qué
son la atencion a la Situaciﬁn existencial del hombre en 1& determinac{ﬁn moral
de un acto y el aporte de 1a fe a la razon.y mas esﬁechicamente;al conocimiénto
moral. | | i

Ademas de su preocupacion filosofica, Maritain siempre demostro un inte-
rEs por la mistica ﬁrincipa1mente en S. Juan de la Cruz. Con ocasiﬁn de 1a'de-
claracion de este G]fimo como Doctor de Ta Iglesia, mu1t1p11c5ronse las inveéti—
gaciones y los estudios sobre su pensamiento. Mar1at1n busca resa]tar la sabidu-
ria moral de S. Juan de la Cruz en comparacion con la de S. Tomas. E] pr1mero
es un saber prﬁctico incomunfcable fruto de una experiencia personal 1rrepet1-
ble. E1 segundo es un saber especulativo comunicable, fruto de una argumentac1on
racional. Tienen métodos diversos en 1la organizacion del saber moraT pero con-
cuerdan en los principios y en el contenldo(l) o

Maritain pregunta si unicamente el saber moral especulativamente practico
de S. Tomas goza de un estatuto cientifico, 0 si la sabiduria moral de S. Juan
de 1a Cruz tambien es un saber organizado como ciencia. E]Iresponde afirmativa-
mente. Por eso propone, ademds de la ciencia especulativamente DrEctica‘(fi1osofTa

(1) S. MOSSO, Fede, storia e morale (Saggio sulla filosofia morale di Jacques
Mamta'z,n) (Milano 1979) 65-66.
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moral), una ciencia prdeticamente prdetica caracteristica de los misticos y
humanistas. : o - i

La explicitacion de esta propuesta de Maritain es el tema del quinto ca-
pitulo. E] objetivo es, en prlmer lugar, d15t1ngu1r claramente, con la ayuda
de a1gunos autores como por eaemp]o Petr1n y Lahourdette, entre el conocimien-
to especulativo y el conocimiento pract1co, entre el habito especulat1yo y el
habito practico, entre la yerdad especulativa y 1a yerdad practicayporque 1a
distincion entre 1o éSpeculafivo y To practico esta a la base de esta'prdpues-
tay Eosteriorménte presentar la argumenfaciﬁn y discusion de la identidéd de
esta cien&ia prdbtioémente ﬁrdbtiéa. Por ultimo resaltar como positivo para una
reflexion moral el hecho que esta ciencia prdbti&amente‘prdctica recoge 1& ex-
per1enc1a de 1a prudenc1a y por eso exige un modelo de ciencia y conoc1m1ent0
que pueda integrar el aporte de la exper1enc1a subjetiva en el concepto de obje-
tividad y verdad moral.

ET pensamiento'mora1 de Maritain tiene dos vertientes: uma tomista, que a-
porta la estructura racional y la inspiracion sistematica del saber moral, y una
existencialistica que lo abre a los fenomenos subjetives y a las sltuaclones
historicas del actuar moraT(]). En esta perspectiva, las dos tesis de Maritain:
filos&fih moral adecﬁadaﬁente toﬁad& Yy cieﬁcia prdeticamente prdetica, sdn'dos
componentes de una misma propuesta de 0rgan1zac1on del saber moral

E1 tema de esta segunda parte, aunque pueda dar 1la 1mpres1on contrar1a,
tiene una relacion con el problema de conciencia y de prudenc1a. En prlmer
Tugarspor el sencillo hecho de que Tos autores que discuten la propuesta de Ma-
ritain son los mismos que interyienen en la problematica de la conciencia y pru-
dencia; €n segundo lugar,porque la cuestion de fondo de esta problem&tica es el
aporte del conocimiento (coﬁciencia) y de la experiencia (prudéncfa) a Ta deter-
minacion moral del acto. Las dos componentes de Ta propuesta de Maritain tienén
respectivaménte como tema central estos dos elementos. | -

—————

(1) Esta dimensidn existencialistica viene a luz mias claramente en la obra:
J. MARITAIN, Court traité de l'emistence et de 1'existant (Paris 1947).



CAPITULO CUARTO

La propuesta de una filosoftia eristiana consistia en una reflexion ra-
cional en'situaciﬁn de fe cristiana. E1 punto de partida es que el hombre (¥
consecuentemente, sus facultades, como por ejemplo la razon), no existe . en un
estado de naturaleza pura sino decaida pof el pecado. En una situacion de fe
cristiana, ]a_Facu]tad natural de la razon es elevada a un nuevo estado que
es el sobrenatural de la gr&cia. Con esto ella es perfeccionada. Pero esta rea-
lidad el hombre solamente buede conocerla a través de la revelacion cristiana.
Por eso la prdpuesta de una filosofta eristiana es fruto de un hombre'que refle-
xiona Ta realidad con la facultad natural de la kazaﬁ,pero perfeccidnada pdr los
datos de la revelacion. Esta reflexion se funda en una distincion entre natura-
leza y estadd, que sera fundamental para el pensamiento de Maritain y'princiﬁa1-
mente para su filosofa mora1(1). \ |

(1) J. MARITAIN, De la philosophie chrétiemme, 27-30; 37-39. Ici le cas devient
tout spéeial, car nous sommes précisément en face d'un objet qui présente
lui-méme la distinetion entre nature et dtat, d'un objet naturel par es—
sence, mais dont 1'état n'est pas purement naturel et dépend de 1'ordre sur—
naturel. Ibid., 70.
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1. DISTINCION ENTRE NATURALEZA Y ESTADO

La naturaleza es la esencia que se realiza en un estado concreto
(esse 0 existentiq). Es bueng tener presente due estado no significa afgq acci-
dental y extr1nseco sino onto]oglco, porque es el modo de ser de 1a naturaTe—
sall),

La revelac1on nos demuestra que el hombre esta natura]mente deca1dq, pero
que ha sido elevado a un nuevo estado o modo de ser que es sobrenatural La na-
turaleza humana queda intacta como natura]eza, pero es perfecc1onada en un nue-
vo modo de ser o estado debido a Ta 1nc11nac1on al fin u1t1mo que es sobrenatu—
ral.

" ;Qué consecuencias tiene esta distincion para el actuar moral y principal-
mente para el conocimiento y la ciencia mora19 ‘ | ‘

La moral considera los actos humanos en cuanto son ordenados por 1a razqn
a sus fines prop1os Pero estos fines estan dimensionados a un fin ultimo que es
sobrenatural. Ya que el hombre no se encuentra en un estado de naturaleza pura,
no podra ordenar sus actos a este fin Ultimo por 1la Tuz natura1 de Ta razon

Solamente elevado a un nuevo estado, que le yiene de la fe y de Ia reve1a-
cion, puede el hombre alcanzar su f1n sobrenatural .y realizar 1ntegra1mente Sus
exigencias como hombre | ‘ | | | ' .

;Qué significa esto para la ciencia moral que debe orientar la ordenacxon
de la razon al fin ultimo?

Significa que, siendo este fin ultimo sobrenatural y no pudiendo ser cono-
cido por la luz natura] de la razon, la ciencia moral solamente podra or1entar
bien si tiene una 0r1entac1on teologica que eng]obe lo revelado(3

(1) ID., Sept legons sur L'étre (Paris 1932-1933) 74-75; ID., Court traité de
1'existence et de l'existant, 42-78,

(2) iD De la philosophie chrétienne, 10,

(3) C'est pourquot 1'éthique au sens pZus général de cet mot, en tant qu’elle
concerne toutes les choses de 1'agir humain ..., L'éthique en tant qu Telle
travaille sur 1'homme dandPtat comeret, dans son étre existentiel, n'est
pas une discipline purement philosophique. De goi elle reléve de la théolo-
gte... Ibid., 70-71.
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La filosofia practica puramente natural no toma al hombre en su pTenitud§
porque desconoce Ia'situaciﬁn'concreta en‘que se encuentra por sy estadﬁ nue-
vo‘exfgido por el fin sohbrenatural al cﬂa] se sfente fntfinadd, Por eso es ne-
cesario construir una fi]dsoffa'auténtica del ser humano, que tome en conside-

racion la tota]idad del hombre. Esto solamente es posible en una filosofia ele-
vada a un estado superior y érivizégiadb(])gy esto significa construir una fi-
losoffa practica adecuada al estado concreto del homhre decaido peﬁo eleyado a
To sobrendturai, es decir una fi]osoffa'ﬁubord{nada a la teologfa.'Esta filoso-

fia no cambia de natura]éza pero cambia de e§tado(2),

4.2. COMPETENCIA DE LA ETICA NATURAL

Maritain reserva un Tugar primordial al estado, és decir a Tas condi-
ciones existéncia1e§ en'que se realiza e]lactq moral. La razon sofamente puede
ordenar al fin determinado teniendo presente las condicioﬁes concretas del su-
jéto mdra], porque fodo acto moral es la concretizacion del fin Gftimo en la si-
tuacion historica. Ahora bien, el sujeto no vive en una naturaleza pura en la
cual no serTa'necesarid la ordenacion de 1a razon porque todo estarTa‘detehmina-
do. E1 hombre se encuentra en una situacion-historica decaida que exige 1a orde-
nacion de Ta razon al fin sobrenatural. Pero &ste la sobrepasa. Por eso Ta orde-
nacion solamente es osible déjandoﬁe orieﬁtar por la ciencia moral perfeccidna—
da por la teo]ogTa(Sg. | o | -

La pregunta que se hace entonces es la siguiente: ;tiene sentido todayia
hablar de una filosofia moral natural? ;Y si 1o tiene, cual es su competencia?

Maritain afirma que no elimina Ta etica natural y que esta es fundamenta1;
pero que ella no buede existir separada de 1a teologia morai(d), porque Je |

(1) Ibid., 86.

{2) R. GARRIGOU—LAGRANGE, Recensién de J. MARITAIN, Secience et sagesse, 633,
(3) Cf. M.M. LABOURDETTE, "Connaissance pratique et savoir morale", 165-166.
(4) J. MARITAIN, De Ig philosophie chrétienne, 102,
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fa]tar1an dos elementos que son esenciales para comprender la situacion con-
creta del hombre: 1a condicion de la naturaleza decaida y la inclinacion al
fin sobrenatural( )

El desconocimiento de esta situacion historica no le quita valor como
ciencia especulativa; pero le impide ser una verdadera ciencia pract1ca por-
que no puede orientar concretamente, 1gnorando el estado de Ta naturaTeza hu-
mana(z)

La etica natural puede 1levar a una verdadera honestidad naturaT- perg
prescr1b1r algunas verdades todav1anfh hace una ciencia pract1ca para or1entar
al sujeto operantetal Por eso Maritain ret1ene que uno se p1erde tomando sim-
plemente Ta or1entac1on de la etica puramente natura1, porque el desconocimien-
to del fin sobrenatural puede conducir al SUJetD equivocarse en la or1entac10n.
Desconocer alguna verdad al nivel especulativo no falsifica la ciencia mora],
porque no tiene la funcion primordial de d1r1g1r, pero al nivel pract1cq, el ol-
vido de una verdad esencial debilita todo el s1stema porque se torna incapaz de
dirigir rectamente 1a accion concreta(4)

Pero, entonces, ;para que sirve la etica natural?

Maritain explicita amﬁﬁamenté la insuficiencia de la etica natural, afir-
mando por otro lado su validez; pero no demuestra suficientemente en que con-
siste! Dice apenas que ella es como la armadura de la cieneia moral Zntegraz( )
es decir, teologica. Por eso establece verdades muy preciosas y proee al tedlogo
de instrumentos nocionales zndzspensables...(ﬁ) pero que siempre permanecen insu-
ficientes. | |

Este principio de Ta insuficiencia de la etica natural provocara la reaccion
critica de Deman(7). Este reconoce que hay verdades que nos vienen solamente de

(1) Ibid., 108,

(2) Ibid., 104-105; ID., Science et sagesse, 274.
(3) Ibid., 268-269.

(4) Ibid., 272-273.

(5) ID., De la philosophie chrétienne, 102.

(6) ID., Science et sagesse, 275.

(7) Th. DEMAN, "Sur l'organisation du savoir moral", 271-273.
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la reve1aci6n y que son desconocidas por la etica natural. Pero no se sigue
que la ética natural sea una ctencia prdetica zmpropza para regular la conduc—
ta humanatl).

La discusion sobre este tema se centrara principalmente en la analogia
que Maritain hace entre la insuficiencia de 1a filosofia moral, que debe ser
completada por la teo]og1a y la insuficiencia de las v1rtudes natura1e§,que
no estan conexas con la caridad. En la obra thZosophze ckretzenne cita de pa-
so y entre parentesis que las virtudes naturales sin caridad no existen como
verdaderas vtrtudea(z), asi tambien, 1a et1ca natural no existe separada de la
ciencia moral integral. Esta af1rmac1on provoco verdaderamente 1a fuerte re-
accion de Deman y Ram1rez(3)

La tesis de Mar1ta1n es que las virtudes naturales sin caridad existen so-
lamente en estado de disposicion y no prop1amente como vmrtudes. E1 fundamenta
su posicion en la I? 112, q. 65, aa. 1y 2(4

Maritain resalta los siguientes puntos:

En una situacion de naturaleza decaida, las virtudes solamente existen en
estado perfecto,cuando estan 6onectadas por 1la caridad, porque entonces ordenan
al hombre a su fin Ultimo que es sobrenatural. | ‘

Las virtudes puramente natura]es no pueden ordenar verdaderamente al fin
ultimo, porque no son conexas por la caridad,que es 1nc11nac1on a este fin. Es
verdad que estan conexas en la prudenc1a pero les falta 1a rectitud en querer
el fin sobrenatural, que unicamente existe en la virtud perfecta conexa por la
caridad. Por eso no basta 1a prudenc1a(5)

e L T ——

(1) I5id., 271
(2) J. MARITAIN, De la philosophie chrétienne, 102.

(3) La seccidn Eclaircissements sur la philosophie morale de la obra Science et
sagesse, 227-386 es la respuesta de Maritain a las criticas de Deman y Ramirez.

(4) J. MARITAIN, De la philosophie chrétienne, 105, nota 1. Esta fundamentacién
mds explicitamente en: ID., Sctence et sagesse, 244—251.

(5) ID., Setence et sagesse, 2u6-247,
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La v1rtud en estado 1mperfecto, es dec1r, no conexa, no es prop1amente un
habito, porque no tiene firmeza y estab111dad para ]levar & una obra buena;
ella se encuentra en un estado de d1sp051c1on, es deCTP, es una clerta 1ncl1na-
cion natura] 0 adqu1r1da para hacer el bien.pero que no tiene la fuerza del ha-
blto(])

Deman refuta esta 1nterpretac1on como extrafia a S. Tomas. Es verdad que
las v1rtudes solamente son perfectas cuando 1nfusas Pero no se sigue que Tas
imperfecras s1mp1emente no sean un habito virtuoso. las Vlrtudes adquiridas sin
caridad son conexas en la prudenc1a ¥, por eso, son verdaderas vlrtudes(2

Mar1ta1n hace, segiun Deman, un error de exegesis a] confund1r la VIrtud im-
perfecta de la cual se habla en el art1cu10 1 de la cuestion 65 y la y1rtud ad-
qu1r1da citada en el articulo 2 de la misma cuestion, Esta, aun no slendo per-
fecta, es secundum qu@d vtrtus(s).

En el pr1mer caso, la v1rtud es 1mperfecta porque esta in frert, Por e50
es una simple disposicion que todavia no es conexa y no puede ser T]amada yir-
tud, porque no tiene estabilidad. Puede hacer el bonum materzaltter aunque no
sea bonum formaliter. Otro caso son las v1rtudes adqulrldas que nos ponen en
(4)

En los dos casos la 1mperfecc1on es dlversa, 1a primera es una 1mper-
feccion temporaria, porque todav1a es un hab1to in fier?; la segunda es una im-

presencia de un hAdbito y que estdn conexas en la prudencza

perfec01on caracter1st1ca de la V1rtud adqu1r1da por el hecho de no ser infusa.
Pero, aun sin car1dad asta v1rtud adqu1r1da no deja de ser v1rtud( )
Tomando el caso de la prudenc1a, ipuede esta ser V1rtud sin Ta caridad?

. . - " -

(1) ID., De la philosophie chrétienné, 105, nota 1.

(2) Th. DEMAN, "“Sur 1l'organisation du savoir meral", 271; lo mismo dice J.M. RA~
MIREZ, "Sur l'organisation du savoir moral, 429,

(3) Th. DEMAN; "Questions disputées de science morale', 286; I. MENNESSIER, aun-—
que estando de acuerdo con la propuesta general de Maritain no condivide la
afirmacidn sobre las virtudes: "L'organlsatlon du savoir pratique', 63-64.

{(4) Th. DEMAN, "Questlons disputées de science morale" 286,
(5) Ibid., 287,
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Deman responde comparando 1a aflrmaC1on de Maritain cuando d1ce que Ta
prudenc1a no puede ex1st1r como V1rtud sin la car1dad(]) Y 1a de S, Tqmas Un~
de munzféstum fit quod nec prudentza infusa potest esse sine car@tqte(zl,

S. Tomas habla de la virtud infusa y en este caso es claro que la prudencia no
puede existir sin 1a car1dad pero otro caso es el de Ja v1rtud adqu1r1da,

La 1ntenc1on de Deman es mostrar que las v1rtudes adqu1r1das pueden 0r1en~
tar al hombre decaido debido a que estan conexas por la prudencia. E1 probie-
ma es, como conc111ar Ta frag111dad humana con’ Ta estabilidad de Ia v1rtud

;Pierde esta su fuerza en 1la condicion decaida?

La fragi?idad'es en relacion al fin G1timo que es sobrenatural, pero el
objeto de la v1rtud no esta pr1mar1amente re1ac1onad0 con este fin sobrenatura1
que, en el fondo, es Dios. Las virtudes tienen por objeto rzgurosamente el bien
raczonal( )

Aunque sin Dios, el hombre puede buscar el bien rac1ona1 porque esta al
alcance de la razon natura1(4). Por eso no estd pr1vado de las y1rtudes adqu1-
ridas cuando Te falta la carldad porque estas sonsustentadas por 1a razon, como
las infusas lo son por Dios.

La natura]eza decaida no destruye la 1nc11nac1on natura] al bien racional
que Justamente es el principio de Zas,mzsmas pivtudes Y de su prudencza(5)

Esta tiene como sujeto Ta razon que es responsab?e por la ordenac1on al b1en
rac1onal y, por eso, garant1za y concta todas las v1rtudes adqu1r1das, Esto no
1nval1da que ellas son imperfectas en relacuon a las virtudes infusas pero, por
otro lado, no pierden sy condicion de habito en cuanto conservan su 1nc11nqclon
al bien racionai - |

Con esta exposicion cr1t1ca sobre la validez de Ta virtud adquirida como
habito, Deman pretende demostrar analogamente contra Mar1ta1n que la pura etica
natural puede 0r1entar va11damente al hombre en su actuar mora]

o v -

(1) J. MARTTAIN, Science et sagesse, 247.

(2) 5.7%. 1°11%%, q. 65, a. 2.

(3) Th. DEMAN, "Questions disputées de science pratique™, 289,
(4#) Ibid., 290.

(5) Ibid., 290-291.
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Ciertamente, debido a 1a convincente critica de Deman y a la no acepta-
cion del argumento de las virtudes naturales por parte de Tos autores que de-
fienden la tesis de fondo( ), Mar1ta1n presenta otro argumento en una obra pos-—
terior: la relac1on entre ratio supertor y ratio znférzar en 3. Tomasfz)

En primer Tugar constata que no son dos potencias distintas, sino la mis-
ma potenc{a qde dirige las cosas eternas y las cosas temporales. Como esta po-
tencia es al mismoltiempo practica y'especulativa, la supefﬂbr y la ﬁnférior
tambien gozan de esta doble dimension. Por eso ambas

... divigen los actos humanos; una a travds de comstderaciones di~
vinag ¥ eternas mientras que la otraq a travéds de cons@derqc@ones tem—
porales y hummnas (3).

Pero lo central y decisivo para Maritain es la af1rmac1on de §. Tomas de
que la razcn inferior es esclarecida v dirigida por la razdn superzor( 1 El
constata igualmente que, aunque las dos rationes no difieren como potenc1as,
ellas se distinguen segin la diversidad de hdbito porque se diferenctian por las
earacteristicas de los actos...( ) que de ellas emanan.

-

En el orden prdetico, lo que perfecciona la rgagn superior es
la sabiduria infusa y la sabtdurta teologica en su functon regu~
Zadora, lo que perfecciona la pazdn inferior ... es la dtica, g
eiencta filosofica de las costumbres (6).

(1) I. Mennessier, R. Garrigou-Lagrange y M.M. Labourdette aungue defendiendo
la tesis de fondo de Maritain, no se refieren o critican el argumento de la
insuficiencia de las virtudes naturales.

(2) 8.7h. 1%, q. 79, a. 8; De Ver,, q. 15, a. 2; In IT Sent. dist. 24, q. 2,
a. 2. bEste argumento viene analizado en dJ. MARITAIN Selence et Sagesse,
257-267,

(3) Ibid., 258-258.
(%) Ibid., 260; cf. S.Th. I, q. 79, a. 9, ad 2.
(5) J. MARITAIN, Science et sagesse, 261.

(6) Tbid., 261-262; cf. S.Th. I°I1°°, q. 71, a. 6, ad 5.



A part1r de esta af1rmac10n, es facil conc1u1r Si la ratio znf@rzor debe
ser d1r1glda y esc]areC1da por 1la ratio superzor, entonces, al nivel de la
practica, el habito de 1a sab1dur1a teologica debe iluminar 1la etica y esta no
puede d1r1g1r sin aquella, porque en el silogismo pract1v0 la ratio itnfertor
suministra Ta premisa menor que verdaderamente dirige Tos actos humanos, pero
no puede concluir sin el concurso de 1a mayor que es dada por la ratio superior
a traves del habito de la sab1dur1a teologica.

Por eso concluye Mar1ta1n,

He aht como la noeion de filosofta moral subordinada a la teolo-

gta se puede deducir de la doctrina de lg ratio supertor y de
la ratio znfermor(l)

4.3. PROPUESTA DE UNA FILOSOFIA MORAL ADECUADAMENTE TOMADA

La insuficiencia de la filosofia mora] puramente natural induce a Ma~
ritain a proponer una filosofia moral adecuadamente tomada, es dec1r, subqrdxna-
da a 1a teologia debido a Tas cond1c1ones ex1stencla1es del sujetq mora], Sola—
mente esta puede ser verdaderamente practlca, porque es proporclonai a la con-
ducta humana decaida pero 1lamada a un fin sobrenatural. Si la filosofia moral
adecuadamente tomada debe orientar al hombre a su fin sobrenaturail, la pregunta
inicial que se pone Mar1ta1n es: 5 existe una diferencfé entré esta y fa teo-
1og1a7(2) | . |

La respuesta es que ella, en realidad, se identifica con la misma teologia
moral( ) Se impone, entonces, la pregunta: si las dos ciencias cubren el mismo
dominio de conocimiento (actos humanos ordenados por la razon al fin u?timo) y
usan la razon iluminada por 1la fe,aque sentido hay de propener una fiZosofha

moral adecuadamente tomada?(

vt e b o -

(1) J. MARITAIN, Science et sagesse, 265.
(2) ID., De la philosophie chrétienne, 101.

(3) Dés lors ce que nous appelomns philosophie pratique subalternde & la théolo=
gie ne serait en réalité que la théologie morale elle-méme. Ibid., 109.

(4) Tbid., 108-109.
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Para responder a esta cuestion, Maritain se concentrara en determinar el
estatuto ep1stemo1og1co de esta filosofia moral, d1ferenC1ando1a de 1a teolo-
gia y explicitando el modo de subord1nac1on a la teo]ogla*

4.3.1. Diferencia entre 1a filosofia moral adecuadamente tomada y la
teo]ogla moral

Maritain constata en pr1mer lugar que dos ciencias pueden tener el
mismo objeto mater1a1 aunque se distinguan cuanto al aspecto formal. Es el ca-
so de ia d1ferenc1a entre 1a teologia natural y el tratado teo]oglco De Des Ung.
Estos dos saberes tienen a Dios como objeto mater1a1, pero Tlegan a &l par cami-
nos formalmente diversos. La razon capta a Dios como perfeccion y causa de los
seres mientras que la fe, 1o éprehende como divinidad réveiada(1),

E1 hecho que dos ciencias tengan el mismo contenido matertal no significa
que sean de Ta misma especie de ciencia. Por eso la filosofia mora] adecuada~
mente tomada y la teologia moral aunque ten1endo el mismo conten1d0 mater1a1
(los actos humanos) son dos saberes especificamente distintos—en cuanto a1 _aspecto
forma1(2)

En los dos casos, el medio de conocimiento es 1a razon iluminada por la fe,
pero en dos habitos distintos determinados por el diveﬁso enfoque de la fazanq
Para distinguir estos dos habitos, Maritain recurre a conceptos usados por Caye-
tano cuando este distingue la ciencia de Tos b1enaventurados y la teologia que
le esta subord1nada(3) '

e ——— -

(1) Ibid., 109-110.
(2) Ibid., 110.

(3) CAYETANO, Summa totius theologiae D. Thomae Aquinatis, prima pars, q. 1, a. 3
y completa el pensamiente de Cayetano con alguneos puntosg sacades de Juan de
S. Tomds en su obra Curs.Theol. I?, q. 1, disp. 2, aa. 3-7. Ver J. MARITAIN,
De la philosophie chrétienne, 111-112.
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4.3,1.1. Teor1a de Cayetano sobre Ja dlferenc1a entre 1a teologia y 1a
c1enc1a de los blenaventurados

Cayetano distingue las ciencias segun su ohjeto(]); este puede

ser tomado como ut res (seu quae) , es dec1r, el contenido pr1mero y formal
que es captado en el objeto en un determ1nado campo de conocimienta, por ejem-
plo, 1a entidad en 1a metafisica, 1a cant\dad en la matematica, la mobilidad
en la ciencia de la natura]eza(z) y la d1v1n1dad en 1a teolog¥a; el gbjeto pue-

de iguaimente ser aprehend1do como ut obiectum (seu sub qua) que es la manera
0 el modo de conceh1r el objeta, por egemp]o, como inmaterial en 1a metaﬁslcag

como inteligible en la matematica, como materIa sensibhle en 13 ciencia de 1a na-
turaleza(3) y como dato revelado en la teo]ogla.

del

En cuanto ratio formalis sub qua, continua Cayetano, el objeto forma parte
genero Sc¢btl®s(4) Puede ser conocido sensiblemente o especulat1vqmente, de-

pendiendo del Lumen que le corresponde, es decir, del medio de conocimiento

" T .

(1) Ad evidentiam huiua rationis nota duplicem esse rattonem formalem obiecti in

setentia, alteram obiecti ut res, alteram obzectL ut obiectum, pel alteram
ut quae, alteram ut sub qua. CAYETANO, S.Tot.Th., 1%, 9. 1, a. 3 (citado
por J. MARITAIN, De la philosophie chréttenne, 112)

(2) Ratio formalis obiecti ut rves, seu quae est ratio ret obaectae, quae primo
. terminat actum illius subiecti, et quae est mediwn in prima demonstratzone

(3)

(4)

(5)

ut entitas itn metaphysica, quantitas in mqthematzea et mobilitas in naturalt.
Ibid. (cmtado Ibid.). \

Ratio autem formalis obiecti ut obtectum vel sub qua, est {mmaterialitas ta—
lis, seu talis modus abstrahendi et definiendi: puta sine omni materia in me—
taphysica, cum materia zntellzgzbtlz tantum in mathematica, et cum materiq
senstbili non tamen hae, ut in naturalt. Ibid, (citado Thid. )

Referlendose al ohijeto de la ciencia tomado ut obtectum, Cayetano declara que
o altevam denominativam sui simpliciter quidditativam autem stbi ut est

sub genere scibilis, quod est esse sub geneve oblecti, quoniam scibtle spe—
cies est obtecti. Ibid. o '

Para entender mejor lo que es el lumen ver mds abajo, p. 134, nota 2.
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que es determinado por el objeto(1). Por eso, asi como el objeto ut res se di-
vidia en énfita&, quaﬁtitqs, mobilitas y deitas, asi también el Lumen scibilia
correspondiente a cada ohjeto sub qua es respectivamente el Zumen métaphysicaze,
Lumen mathematicum, lumen phystcum et Lumen diviﬁum(Z),

AsT las ciencias se diferencian segiin 1a cognoscibilidad de su objeto como
objeto (ratio formalis sub qud)(s) y respectivamente a su Zumen scibillis, porque
existe un Zumen caracteristico para cada tipo de cognoscibilidad. Tomando como
ejemplo Ta comparacion entre la téolog?a y 1a ciencia de los bienaventurades, te-
nemos que 1as-do§ no se diferencian ni en cuanto al objeto material (Dtds), ni
tampoco en cuanto a la ratio formalis quaé, es decir, Dios concebidg como diyini-
dad(4); pero difieren en cuanto a la ratio fbrmalislsub qua, es'decit, en cuanto
al modo de'11egar a Dios; 1a razon que escruta la revelacion (teologia) o la vi-
sion beatifica (éiencia de Tos bienaventurddos)(s); A esta ratio sub qua corres-
ponde también un Zumen scibile que en los dos casos es divino, pero en la cien-
cia de Tos bienaventurados es epidens y en la teologia es en bambio'réve-

(1) Maritain recuerda que lumen debe entenderse a partir del objeto como lo demues-
tra Juan de S. Tomds: Ergo praeter lumen tllud intrinsecum oportet assignave
aliquid ultimate specificativum ex parte oblecti..., Curs,Theol, I%, q. 1,
disp. 2, a. 7.(Cf. J. MARITAIN, Ibid., 113, nota 1).

(2) ... in scibile per lumen metaphysicale, id est medium illustratum per abstrac—
tionem ab omni materia; et per lumen mathematicum, id est medium tllustratum
immateriabilitate sensibili, obumbratum tamen materia intelligibili; et per lu-
men physteum, id est medium obumbratum materia senstbili, i{llustratum qutem ex
separatione tndividualium conditionum; et per lumen divinum, id est medium di—
vino lumine fulgens: quod scibile theologicum constituit. CAYETANQ, S.Tot.Th.,
I, g. 1, a. 3 (Citado por J. MARITAIN, Ihid., 113).

(3) Et ubl plures differentiae scibilis ut sic reperiuntur, diversas oportet scien—
tiae species ponere et si his adiunxeris quod differentiae scibilis ut gic, sunt
ipsae rationes formales obiecti scibilis ut obitectum est, de necessitate sequi~
tur ... Unitas et diversitas specifica scilentiarum attenduntur penes unitatem
et diversitatem rationum formalium obiectorum ut obiecta sunt, vel, quod idem
est rattonum formalium sub quibus res seiuntur. Ibid., q. 1, a, 3.

(4) Ibid., q. 1, a. 2; 4inst le déterminant formel de 1’objet comme chose,
la ratio formalis quae de la théologie est la déité et son objet formel ou
sujet formel est Dieu au titre de sa déité elle-méme, Deus sub ratione suae
propriae quidditatis. J. MARITAIN, Ibid., 1l4. Al final Maritain esta ci-
tando a CAYETAN®, STot.Th., > I, g. 1, a. 7,

(5) ...elle (la teclogia est epéeifiquement distincte de celle~ci (la ciencia de
los bienaventurados) en raison dydéterminant formel de 1l'objet comme ./.
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(1)

lans*

Maritain aplica los conceptos de esta teoria de Cayetano a su propuesta de
una filosofia moral adecuadamente tomada distinta pero suhor_'d'i\na_da_ a la teo-
logia.

4.3.1.2. Ratio formqlis quaé de 1a filosofia moral adecuadamente,tomada

Maritain pregunta:

(Cudl es ahora el determinante formal del objeto como cosa o la
ratio formalis quae de la filosoffa moral referiéndome a la filo-
soffa moral adecuadamente tomada o en el estado perfecto, in gra-
du verae sctentiae practicae. (2),

Asi como en la teologia la ratio formalis quaé, es decir, lo que se capta
en Dios es la divinidad y su objeto formal, Dios mismo; as en 1a filosofia mo-
ral es la ordenacion a los fines propids de la vida hwnana(a) y consecuentemente
al fin ultimo, y el objeto correspondiente a esta ratio formalis quae sqn 1os
actos humanos ordenados por la razon a estos fines.

Los actos humanos que deben ser ordenados, encuentranse a un nivel natura1
porque sus fines son tempora]es Pero para que esta ordenac1on este de acuerdo
con el estado en el cual se encuentra el hombre deca1do la razon debe tener pre-
sente el fin sobrenatural para el cual esta 1lamado. Por eso debe la razon subor-
dinarse al dato revelado, en cuanto debe tomar en cons1derac1on las cond1c1ones
en las cuales se realizan los actos a ordenar. Estas cond1c1ones solamente pue-
den ser dadas por la revelacion. EIl estado en el cual se realizan los fines na-
tura]eé y temporé]es es sobrenatural. Los actos respect1vos no dejan de ser natu-
rales pero elevados a una nUeva situacion que es sobrenatural. Son dos unifersos

./. objet,ou de la ratio formalis sub qua, qui est le révélable comme tel,
ou le lumen divinae revelationis (abstrahendo ab evidentia et
inevidentia). J. MARITAIN, De la philosophie chrétienne, 115.

(1) CAYETANO,  §,Tot.Th,, 1%, q. 1, a. 3.
(2) J. MARITAIN, De la philosophie chrétienne, 115,
(3) Ibid.
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que se encuentran y se cqmpenetran(]).

Por eso 1& fiZosbf%h mordﬁladecuadamente tomada ., S1 quieyg qrigntqt la
razon en su ordenacion, debe subordinarse a 1a teologia, Ella debe ser una fi-
TosofTa existéncia1 que toma al hombre en su situacion fea1(2-, o

En este sentido, el objeto ut res de la teologia moral y de la filosofia
moral subordinada no difieren porque se trata de] actuable, es decir de Tos
actos humanos en cuanto estos son ordenadds por la razﬁn perfeccionada por
la fe.

4.3.1.3. Ratio formalis sub qua de la filosofia mora] adgcuadamente tomada

A continuacion Maritain se pregunta:

¢Cudl es el determinante formal del objeto como objeto, la ratio
formalts sub qua de la filosofia moral adecuadamente toma—
da? (3) ' B

La subordinacion de 1a filosofia moral no significa una absorcion, porque
ella conserva su naturaleza y procedimieﬁto racional; pero es eleyada a un'gsta-
do sobrenafura1'en ellcua] puedé realizar mejor su misma‘funciﬁn de orientacign
racional, poﬁque conoce la yerdadera sitdaciGn‘existencial en que se énéuentra el
hombre que aétﬁa(4). | : -

'Si no existe absorcion sino subordinacion, cada uno de los saberes conser-

van su identidad a trayes de Ta ratio formalia sub qua, es decir, del procedimiento

(1) ID., Setence et sagesse, 296-298.

(2) La philosophie morale adéquatement prise est,par excellence une philosophie
"extstentielle". Ce n'est pas sur la nature humaine abstraitement considerée,
c’est sur la nature blessé, dont 7l regoit du théologien la notion seienti—
fique§“Gomme le théologien, le philosophe croyant porte som regard; .,. Ibid, .
306.

(3) ID., De la philosophie chrétienne, 116.

(4) La filosofia moral solamente puede orientar ... dés l'instant qu’elle se con-
forme aux conditions véelles de la conduite humaine, y esto exige que ella
emprunte a la théologie les principes requis pour cela. Ibid., 121-122.
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gracias al cual la inteligencia llega al objeto(1). Este procedimiento se iden-
tifica con el ordénable o regulable por la razdn humana (ednvénientemente per—
fbccaonada)( ) Por eso es iluminado por los principios de Ta razon practica,
perfecc10nados por 1a fe, que apuntan a la rea11zac10n del acto(3)

Bajo el aspecto de la ratio formalis sub qua, 1a teologia moral se dife-
rencia de Ta filosofia moral porque su proced1mlento se 1dent1f1ca con lo divi-
namente reveladb( ) y por eso es siempre iluminado por Ta luz objetiva de la re-
velacion. | j | ‘

La teologia moral considera los actos humanos en el contexto de la revela-
cion, es dec1r, en cuanto refer1dos d1rectamente a Dios, es decir sub ratione
peil®). Los actos humanos son medios de 11egar a Dios o de a]abar a Dios y por
eso estan bajo la Tuz de la revelac1on d1v1na(6)

La filosoftia moral adecuadamente tomada considera los actos humanos en cuan-
to estos son referidos a la realizacion del hombre. Ahora bien o que identifica
al hombre es la razﬁn Luego'es ella la que reguTa Y ordena los actos humanos g
esta realizacion. No es exagerado recordar que para Mar1ta1n esta rea!1zac10n no
es posible sin tener en cuenta las condiciones ex1stenc1ales del hombre decaido
pero elevado a un f1n sobrenatural Pero estos actos estan bajo la luz de la ra-
zon pract1ca(7) |

(1) ID., Science et sagesse, 308.

(2) ID., De la philosophie chrétienne, 116-117: esta conclusidn Maritain la saca
del comentario de 8. Tomds, In I Eth,, 1. 1 (ed. Marietti nn. 1y 2),.

(3) ... est la lumidre des principes de la raison pratique faisant procéder la
connatssance vers L'opération, et ajoutant for pour cela aux vérités théolo—
giques; ... J. MARITAIN, Science et sagesse, 308.

(4) ID., De la philosophie chrétienne, 116.
{(5) Ibid., 129.

(6) Clest en tant que révélable que la théologie considére tout ce qu relle con—
stdére les lots de 1'agir humatn comme le reste et aans Etre speczfzée par cet
objet pratique: elle n'est speczf%ee que par Dieu atteint sous la lumiére ob-
jective de la révélation. Thid., 124-125,

(7) ... et c'est seulement parce qu’en fait les condittons existentielles de 1’a—
gir humain sont lides de fait & des véalités domt la révélation seule nous
nstrult avec certitude, qu'elle doit nécessairement tenir compte de la révé-
Lation, — et se subalterner 4 la théologie. Ibid., 125,
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operar, para tornarse un instrumento mejor adaptado a su funcion de escrutar
el dato revelado. Es el caso de 1a teo]ogfa(]).

Esto significa, agrega Maritain, que el modo connatural es perfeccionado;
no se trata de un modo superior en que la razon pierde su'identidad y es absor-
bida por 1a fe(?), | | | |
| Para explicitar este tipo de uso de 1a tazan, Maritain recurre a Juan de

S. Tomas cuando este, hablando de la filosofia especulatiya, se refiere al fi-
losofar en una situacion de fe(3), | ‘ )

La fe hace a la razon superar suum proprium specificum porque es perfeccig-
nada en su manera de dperar para QUe este a 1a altura del objefq que debe escru-
tar. Como este objeto 1aISUperd porque es revelado, la manera de operar con este
objeto debe 1legar ultra suum speaﬁficum adnque sin perder su identfdad. Para
explicitar este perfeccionamiento como causa 1nstrumenfa]; Juan de S, Tom55(4)
trae como prueba la doctrina de S. Tomas sobre la virtud superior que per-

fecciona Ta inferior haciendo que esta actue mas alla de sus posibi]idades(s).

(1) Tout d’abord elle peut étre élevée ainsiultra suum spectficum & 1l'egard
seulement du mode d'opérer, et des conditions d’exercice, Ihid., 311-312. Esto
acontece cuando un fildsofo creyente démuestra racionalmente la existencia de
Dios. Existe una certeza mucho mis grande en el asentimiento racignal debido
a la fuerza de la fe. Maritain aplica este uso de la razén ultra suum spect fi—
cum a la teologia: Ibid., 321,

(2) Referiéndose al perfeccionamiento del modo de operar (ultra suum sgecijicund,
Maritain esclarece que cette expression signifie ict, et dans lq suite de notre
exposé, que le mode comnaturel d'opérer se trouwve perfectionné (,..) non pas
qu'il fait place lui-méme & un mode supérieur. Méme dans la théologie la foi
n'éléve pas la ratson au—dessus de son mode conmnaturel de discourir et de dé-
duire. Ibid., 312 (nota 1). Esta reflexién Maritain fundamenta en Juan de S.
Tomds, Curs.Theol., t. I, disp. 2, a. 8, n. 6.

(5) Ita ergo philosophandum est in fide quae est lumen suyperius ad scientiam
naturalem, ex conjunctiae enim ad fidem operatur scientia demonstrationem cer—
tam non solum certitudine sibi propria, sed etiam superaddita, et partieipatq
a fide ... Illa certitudo non est formaliter fidei, sed participative,sine par—
tieipationis obscuratis. JUAN DE S. TOMAS, Curs,Theol., in IT=1IT, q. 1, di=sp.2,
a. 1 (ed. Vivés, t. VII, pp. 33). Texto citado por J. MARITAIN, Science et saq—
gesse, 149 (nota 1).

(4) ID., Curs.Theol., t. VII (De Fide) disp. 2, a. 1, n. 23. Este texto es citado
por J. MARITAIN, Ibid., 315 (nota 1).

(5) La voluntad cuando pone el acto de imperar supera sus posibilidades por la_ fuer-
za de una virtud superior que es la razén., (Cf. S. TOMAS, -S.Th., i
q. 17, a. 1) y adquiere dimensiones racionales. (Cf. ID., De Ver., q.22, a.13).
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4.3.2.2. Razon como causa principal

En este segundo caso, Ta razdn es elevada en su modo de operar,
pero queda como causa principal. Este es el caso de la filosofta moral adecua—
damente tomada, porgue se trata del filosofar en una situacidn de fe, pero re-
firiéndose al saber practico ¥y no al eSpeculdtivo como en el caso anteridr.'

Tratandose de un saber préctico, el filosofar en una situacign dehfe‘es
requerido no solamente por el modo de operar sino.tambfén por el mismo objeto
practico (el actuable), porque se realiza en una situacion decaida Y por eso
necesita ser perfeccionada. En el caso del saber practico, la fe perfecéiona el
habito filosofice de 1a razon ultra suum specifﬁcu& no solamente en cuanto a su
modo de operar (como en el primer caso) sino tambien en cuanto a la misma obra a
realizar, es decir, el acto moral: Esto significa que 1a filosofia moral in-
tegral no es mas fi]osof?a purd, pofque depende de verdades reve}adas'que supe-~
rah las verdades de orden natdra1(]). | |

Para éxplicitar este segundo caso, Maritain recurre de nueyo a Juan de S.
Tomas cuando este comenta el texto De Vér;; q. 22, a. 13 de S, Tqmés(z). Un g~
gente puede actuar segun su naturaleza o movido por un agente superior que Jo ha-
ce realizar una obra que compete-al agente’superiof, por ejemple, 1a voluntad
cuando actiia en la fuerza de la razon(3!. pero 1a cuestion es mostrar como 1a
razon delante de la fe en el caso de la filosofia practica permanece'como causa
principal. . | |

| Siguiendo 1a 1inea de pensamiento de Juan de S. Tomﬁs(4), Maritain constata

A e

(1) ... que dans le cas de la philosophie pratique "philosopher dans la foi' est
requis. par l'objet lui-méme, par 1'objet pratique et ewxistentiel,donc dans
Llordre de spécification lui-méme, et que la foi porte alovs 1'habitus philo—
sophique ultra suum epectficumnon seulement quant 4 la manidre dont 1'oeu-
vre philosophique est accomplie, mats pour conduirve wne oeuvre qui n'est plus
de philosophie pure et on des vérités regues de plus, haut complétent les pé-
rités d'ordre naturel, J. MARITAIN, Science et sagesse, 316, ' '

(2) Consultar D. (3¢ , NOtas 4 y 5,

(3) ... 5 et ex hoc inferius agens non solum agit actione propria, sed actione sy~
perioris agentis. De Ver., q. 22, a. 13,

(4) En el uso de la teoria general de la causalidad principal e instrumental, Ma-
ritain se reporta siempre a Juan de S. Tomis, principalmente en su obra o/



- 141 - .

due el perfeccionamiento de Ta ra26n como causa principa1 se realiza en dos mo-
mentos. En un pr1mer momento, 1a razon da un asentimiento a las conclusiones de
la teologia y esto solamente es pos1b1e en Ta fe, Esto acontece cuandg ung cien-
cia subordlnada Cree en las conclusiones de una c1enc1a superlor, En un segundo
momento debido al hecho de 1a subordlnac1on, 1a razon, sobreelevada en su §r0~
pio habito natural, toOrnase causa prlnc1pa1 porque su objeto es rac1ona1(1

Este proceéo se pﬁesenta c1araﬁente en 1a‘f£zosof€h moral a&ecuqdamente to=
mada. Tratihdose de una filosofTa-prﬁctfca 1a subordfnaciah a la teologia no es
exigida solamente por el modo de operar de 1a razon decaida, sino también por el
objeto practico a rea11zar en una situacion deca1da. En la concret1zac1on de este
objeto pract1co la razon Jjuega un papel centra] » porque el actuab]e es fruto
de un proceso de dec1s1on orientado por la razon Por eso la fe no juega un pa-
pel formal en la determ1nac1on del actuable y consecuentemente en 1a filosoffa
moral, pero situa concretamente 1a accion al determ1nar las condiciones existen-
ciales. Por eso es necesario como condicion para Ta f1losof1a moral ya que el
conocimiento de la situacion es indispensable para que 1a razon pueda determinar
el actuable. Pero la razon queda siempre como causa principal del proceso-ﬁor -
exigencia del mfsmo objeto. | ' |

./« Curs.Phil. (Philosophiq naturqlis), q. 26, aa. 1y 2. (Cf, J, MARITAIN, Scién—
ce et sagesse, 318- 319) La explicitacidon de la causg instrumental es apllca-
da al uso de la razdn en la teologia y la de la causa principal en la filoso-
fia moral integral (Ibid., 321-322),

(1) Maritain saca este principio de que una ciencia suhordinada cree en las con-
clusiones de una ciencia superior de Juan de S, Tomds, Curs,Theol. I,
disp. 2, a. 3, n. 14 donde éste afirma que toda ciencia subordinada usa la
eredulitas humana en relacidén a la que subordina (J, MARITAIN, Sctence et sa—
gesse, 324, nota 1). Pero una vez subordinado este saher se constituye como
ciencia y como agente principal.Poreso en'la filosoftia moral adecuadamente to-—
mada la razdédn tiene la iniciativa del moyimiento. Ella actfia como causa prin-
cipal subordinada a la teologia. ,..; la foil eat nécessgire comme condition
d la constitution de la philosophie morale adéquatement prise, elle ne joue
pas de r&le formel dans 1'éduction des conclusions de celle-ct, Ibid,,
326.
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4.3.2.3. Modo y causa de la subordinacidn

Partiendo del hecho de que la filosofia moral adecuadamente to-
mada y la teclogia moral tienen el mismd objetq, S decfr, los actos humanos
ordenables a sus fines debidos, no puede haher una subardinacion en cuanto al
objeto porque no agrega algo esencial al obJeto, es dec1r, el actuable no deja
de ser natural y ordenado por la razon, Es mas hien una suhordlnac1on en cuanto
a los pranc1plos(]l que determ1nan las cond1c1ones exlstenc1a1es de] Ind1v1duo
que actua. E1 conocimiento de estas cond1c1ones es esenc1a1 para que la razon
pueda ordenar rectamente.

Siendo que solamente Ta teologia nos puede suministrar plenamente estos
principios que expresan la existencia humana, hay que creer en el]os(zl, es de-
cir, subordinarse a sus conclusiones.

| Pero esta suhor‘d'l nacion solamente es poaible cuando la ctencia subordinadg
abarca el mismo ob;reto que la ciencia subordinante pere ba,jo una tuz dzsmznm*
dh...(3) Por eso es 1nfer1or y hnecesita de un perfeccaonamlento Pero esto no
significa, insiste Mar1ta1n, que la filogsofia moral nece51te de 12 fe para entrar
en posesion de Tos pr1nc1p1os naturalmente ev1dentes La subord1nac10n 3 105 prln*
cipios de la teologia es motivada por la 1ntenc1on de perfecc10nar y comp]etar
estos pr1nc1p1os ya naturalmente ev1dentes(4)

Hay determinadas condiciones existenciales que no son naturalmente evidentes
(naturaleza decaida y fin sobrenatural) y .por eso deben ser per?eccionqdos,

S e i s M e e e o,

(1) La phtlosophie morale adéquatement prise est subalternée d la théologie en
raison dea principes seulement. J. MARITAIN, De la philosophie chrétienne,
142,

(2) Or toute science subalternde prise comme telle croit, ne voit pas les prin-
cipes qu'elle regoit de la science subalternante. Ibld. , 154. Este creer en
los principios Maritain saca de S. Tomias, §S.Th., 1%, g, 1, a. 2. Ver tam-
bién J. MARITAIN, Science et sagesse, 328,

(3) J. MARITAIN, De la philosophie chrétienne, 141.

(4) Ce n'est pas afin d'entrer en possession de ses principes et de sa lumiére
propre, c'est afin de parfaire ces principes et cette lumiére, c'est 4 titre
perfectif ou complétif qu’elle a besoin — .., — de la théologie pour résoudre
ses conclusions dans les principes = ainsl complétés et élevés — de la ratson
péatique, Tbid., 146~147,
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Maritain recuerda que tampoco existe propiamente una subordinacion a la
fe sino mas bien a las conclusiones de la téo}og?a, porque una ciencia es subor-
dinada a las conclusiones de otra y no a sus principios- , €5 decir, a su ratio
sub qua 0 a SU lumen scibi‘lis-(z)f: | '
Concluyendo, se puede dec1r que Ta fizosofzazmoral adecuadamente tomada
es para Maritain un habito formal y radicalmente natura] porque es fruto de 1a
Tuz natura1 de la razon Perg es elevada y perfecc1onada a traves de Ja suborn
“dinacion a la teologla para que pueda ejepcer meJor su misma funcion natupal.

4.3.3. Criticas a 1a propuesta de Maritain

[

La critica de Deman se concentra, como va hemos visto(31; en primer
lugar, en el mismo punto de partida de la brOpuesta de Maritain, es decir,lla |
insuficiencia de la &tica natural para reguTar la conducta humana . Deman‘de-
muestra que el argumento usado por Maritain estd en contradiccidn con el pensa-
miento de S. Tomas que €1 piensa éegufr Trétase del prTﬁcipio de que Tas yirtu-
des simplemente natura]es es decir, sin car1dad no son propIamente v1rtudes |
sino sklamente buenas d1spos1c1ones(4)

Deman expresa tambien su desacuerdo con el mismo objetivo subyacente a la
propuesta de Maritain de querer Tlevar a la vida eterna a traves de la filoso-
fia, porque la misma existencia de la teologia procldrna en un mundo trans formado,
la irremediable insuficiencia de toda la filosof’ffa(s) Existe un abismo insonda-
ble entre este fin Sobrenatur‘al y la filosofia moral adecuadamente tomaci’a( )

(1) ...: i1 convient de dive que la philosophie morale adéquatement prise est
" subalternde @ la théologie, et non pas, du moins & proprement parler,
qu'elle est subalternée & la fol.En effet c'est & une science qu'une autre
science est subaltermde, non aux principes de cette science,.. Thid., 148,

(2) Verp. 13% , nota 2.
(3) Ver pp. 128-12.

(4) Th. DEMAN, "Sur l'organisation du savoir moral®™, 271; ID., "Questions dispu-
tées de science morale", 286-289; J.M., RAMIREZ, "Sur l'organisation du savoir
moral", 429,

(5) Th. DEMAN, "Sur l'organisation du savoir moral', 273.

(6) Ramirez se admira que Maritain quiera ver y alcanzar el fin sobrenatural a par-
tir de abajo a través de la ftlosoffa moral adecuadamente tomada porque esta

g



- 143 -

Maritain recuerda que tampoco existe propiamente una subordinacion a la
fe sino mas bien a Tas conclusiones de la teologia, porque una ciencia es subor-
dinada a las conclusiones de otra y no a sus pr1nc1plos(]), es declr, a Su rvatto
sub qua 0 a SU lumen sczbﬂlzs( ¥,

Concluyendo, se puede decir que 13 filosofia moral adecuadamente tomada
es para Maritain un habito forma] y radicalmente natura] parque es fruto de 1a
Tuz natura1 de Ta razon Pero es elevada y perfecc1onada a traves de Ta subor-
“dinacion a la teologia para que pueda eaercer megor su misma funcion natura]

4.3.3. Criticas a la propuesta de Maritain

La crftica de Deman se concentra, como ya hemos yfstocs)-a en primer
Tugar, en el mismo punto de partida de la propuesta de Maritain, es dec1r 1a !
insuficiencia de la etica natural para regular la conducta humana, Deman de-~
muestra que el argumento usado por Maritain esta en contrad1cc1on con el pensa-
miento de S. Tomas que el p1ensa seguir. Tratase del principio de que las vlrtu-
des simpTemente naturales es decir, sin car1dad no son proplamente v1rtudes
sino sélamente buenas d1sp051c1ones(4)

Deman expresa tambien su desacuerdo cop el mismo objetivo subyacente a la
propuesta de Maritain de querer Ilevar a la vida eterna a traves de la filoso-
fia, porque la misma existencia de la teologia proclama en un mundo transformado,
la trremediable insuficiencia de toda la f%losofza(s) Existe un abismo insonda-
ble entre este fin sobrenatural y la filosofia moral adecuadamente tomada( )

e R e ke ok e k. i

(1) ...: 21 convient de dirve que la philosophie movale adéquatement prise est
© subalternée @ la théologie, et non pas, du moins Q@ proprement parler,
qu'elle est subalterndée & la foi. En effet c'est d une science qu'une autre
science est subalternde, non aux principes de cette science... Ibid., 148,

(2) Verp. 134 , nota 2.
(3) Ver pp. 128-1%,

{(4) Th. DEMAN, "Sur 1l'organisation du savoir moral", 271; ID., “Questions dispu-
tées de science morale™, 286-289; J.M. RAMIREZ, "Sur 1'organisation du savoir
moral™, 429.

(5) Th. DEMAN, "Sur 1'crganisation du savoir moral", 273.

(6) Ramirez se admira que Maritain quiera ver y alcanzar el fin sobrenatural a par-
tir de abajo a través de la filosoffa moral adecuadamente tomada porque esta
g
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Con su propuesta, resaita Deman, Mar1at1n excluye el orden creado y tem-
poral de la teologia y Ta reduce a cosas eternas, la teo]ogta no rechaza Ta
penetrac1on de la razon y por eso ella esta en condiciones de tomar en consi-
derac1on contenidos proplamente humanos y ser1a un graye error, 1nslste De-
man, negarse10

Deman con31dera el recurso a las nociones y PPIHCIPIQS con los cuq]es S.
Tomas y los tom1stas 1dent1f1can Yy d1ferenc1an las ciencias un método lrrepro-
chable(z) Pero no concuerda con Ja conc]us1on que d1ferenc1q 1a teologla mo-
ral y la filosofTa moral. La razon formal sub qua de la teologia mora1 es To
divinamente revelado y por- eso cons1dera Tos actos humanos en referenCIa a
Dios, es dec1r, sub ratione Dei m1entras que Ta razon forma] de la filosof7a
moral es lo ordenable por la razon y por eso los actos son considerados en re-
ferencia a Ta razon Deman rechaza esta exclu31on de las razones forma1es(3)
Entre la razon formal del Dios reve1ado de una parte, y Ia de 1a ordenac1on ra-~
cional del actuar humano, no existe division sino implicacion mutua, porque
lo que es reve]ado es justamente la regla del actuar humano(4)

Otro punto donde se concentra la cr1t1ca de Deman es el mismo fundamento
de 1a propuesta de Maritain: la subord1nac1gn.

- e —— i i

/. filosofia es impotente e ineficaz para conocer este fin: J.M. RAMIREZ, “Sur
L'organisation du savoir moral", 430. La respuesta de Maritain se encuentra
en Seience et sagesse, 374-379.

(1) Mais par atlleurs on ne saurailt sans grave errveur soustraire & la fot et Q
la théologie la considération d obaets proprement humaing, pour autant que
se trouve engagee en ceux—ct la vie éternelle. Th. DEMAN, "Questions dispu-
tées de science morale', 303. Ver tambiédn ID., "Sur l’organlsatlon du savoir
moral, 277-278.

(2} ID., "Sur l'organisation du savoir moral", 273.
(3) Ibid., 274.

(%) ... car le divinement révélable en 1'espéce n'est pas autre chose que cette
régle de Z’agﬁr humain ou cette loi de la conduite que comelut la théologie
morale. Ibid., 274. Esta afirmacién de Deman demuestra la diferencia de fondo
¥ de punto de partlda con relacidén a Maritain. Este considera que la revela-
cidn pone al hombre en una nueva situacidn existencial que le da mejores
condiciones de actuar bien, mientras que para el primero es una revelacidn
de leyes morales.
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E1 comienza diciendo que Maritain quiere encubrir bajo el nombre de subor-
dinacion dos tipos irreductibles de conocimiento y superar asY la dualidad que

Tos separa(l); _

La filosofTa no tiene condiciones de entrar en posesion de los datos re-
cebidos de la teologia. Deman dice que Marftafn‘pfensa resolver este probléma
poniendo al fildsofo en una situacion de fe para que pueda integrar estos da-
tos a traves de una razon natural compietada por la fe. Pero preﬁuﬁta Deman;
géﬁmo wna ciencia racional puede encadenarse con la eiencia de la fé?(glq

Una fe humana no podria apropiarse de las conclusiones teolGgicas, porque
&stas estdn conectadas a verdades reveladas que solamente son logradas con 1a
fe teologal, y entre los dos tipos'de fe existe un abtsmo(3l, Deman cqnc1uye?

e A e — .

(1) Nous pensons que dans cette temtative M.M. n’a pu que couvrir du nom subal—
ternation ce qui demeure I{nvincetblement deux ordres irréductibles. de comnais—
sance. Un nous présente comme une unité organique de. savoir, comme une com—
position du lumiéres, un ensemble de connaissance’que traverse une dualitéd
sans reméde. Th. DEMAN, , "Sur 1'organisation du savoir moral', 275,

(2) Ibid., 276.

(3) Deman insiste en la diferencia entre fe teologal y fe humana perc Maritain,
cuando habla del pensador que se encuentra en una situacién de fe, refiére-
se justamente a la fe teologal. Cuanto & la aproplacién de las conclusiones
teoldgicas, Ramirez afirma que las dos verdades - existencia de un Fin sobre-
natural y el hecho de la naturaleza decaida - no son conclusiones teoldgicas
sino verdades de fe. Por eso estamos, segiin 81, en pleno campo teoldgico.
("Sur 1l'organisation du savoir moral", 430-431). En su respuesta a esta ob-
jecidn, Maritain constata que Ramirez presenta una concepcién debilitada de
la ciencia teolbgica porque a ésta no pertenecen las conclusiones teoldgicas
perc solamente las verdades de fe como si la teologia no deba justamente bug-—
car entender las verdades de fe: Esorutando las cuestiones concernientes al
fin ditimo sobrematural y los estados de la vida humanda, la teclogia encuén-
trase con un acumilo de verdades que no son todas de fe (Science et sagesse,
381). La contrarespuesta de Ramirez se encuentra en "De philosophia morali
christiana', 133 ss. .

Maritain afirma que prefiere usar la expresién verdades teoldgicas que se
identifican con yerdades reveladas cientificamente explicadas y precisadas
eon la ayuda de la luz teologica(Science et sagesse, 381), en lugar de con-
clusiones teologicas para designar los principios de la filosofia moral ade-
cuadamente tomada, en cuanto ¢iencia subordinada, recibe de la teologia ...
"eonclusiones™ de la ciencia subordinante (Science et sagesse, 381-382),
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... un saber que depende de la fe teologal se llama en buen francés la teolo—
gtalll, '

Por eso rechaza Deman el mismo argumento central de la tesis de la subor-
dinacion, es decir, la distincion entfe causa]tdad'ﬁrtncipa1 y causalidad iné-
trumental.

Bajo el influjo de las proposictones reypeladas, la razon stempre
trabaja como instrumento de la fe .., Decir que la razén depende
dg Zq fe y al mismo ttempo defender que la razdn conserya la ini-
g;gt?z?.de sus operactones, es querer conciliar lo inconciliq—

Concluyendo, Deman 1lama la atencion sobre un peligro en que incurre Mari-
tain. La filosofva moral adecuadamente tomada es un conocimiento de 1a'fea1idad
humana bajo el punto de vista del hombre. E1 mismo fin sobrenatural es fisto a
partir de abajo. Para que este conocimiento pueda verdaderamente orientar debe
subordinarse a la fe. As7 la misma fe esta al servicfo del punto dé'vfstd del
hombre. Por eso en esta subordinacion, la fe que'es teologal se transforma en
antropocéntrica. Esto 11eva,'sin querer y sin esperar, a una humiiiacidﬁ de la
verdad cristiana'), porque busca naturalizar la fe privando a sus verdades de
la fuerza de la revelacion. Luego estd en pbfigro la concepeion del orden aobre-
natural y de la fé(4), porque esta puede ser mahipuTada'por la razon a fines
que le son refractarios. Por eso Deman exprésa ante la propuestd de Maritain
una sospecha dé racionaiismd(S) |

-

(1) Th. DEMAN, "Questions disputées de science morale'", 301; Ramirez busca mos-
trar por un argumento ad hominem de que la filosof?a moral adecuadamente to-

mada no es otra cosa que la misma teologia. "De philosophia morali christia-
na'" 111-118,

(2) Th. DEMAN, "Questions disputées de science morale", 302.
(3) Ibid., 30u.
(4) Ibid., 305.

(5) Ibid. Deman lanza una sospecha de racionalismo sobre la propuesta de Maritain,
mientras que Ramirez la acusa de filosofia fideista (J.M. RAMIREZ, "Sur 1'or-
ganisation du savoir moral', 432). Una de las dos sospechas es al menos in-
fundada porque el racionalismo y el fideismo se excluyen mutuamente,
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En esta c¢ritica a la propuesta de Maritain, Deman demuestra el mismo tu-
c1or1smo en reTac1on a las cuestiones de fe como lo ha demostrado en sy cr1t1~
ca al probabilismo en re]ac1on a las cuestiones de moral. Su r1gor1sm0 moral
se manifiesta en la concepcion cosTstica de Ta objetividad que niega cualquie-
r contribucion del sujefo y que acepta como Unico cr1ter1o seguro Ta ley. Asi
1a verdad moral es fruto de una aplicacidn de la Tey que busca anular al maxi-
mo la 1ntervenc1on del sujeto e 1dent1f1carse con el conten1do de Ta ley. Un
rigorismo semejante aparece en su concepcion de la fe que no cqnsldera 1a me-
diacion y dimension antropolog1ca de 1a fe y que Ta identifica con la pura
aceptacion de las verdades reveladas Mar1ta1n justamente hizo un esfuerzo de
exp11c1tar el 51gn1f1cado antropo]oglco de Ta fe para la situacion existencial
de] hombre, es decir, sus consecuencias sobre el conocimiento y Ta accion moha],

4.4. ESPECIFICIDAD CRISTIANA DEL SABER MORAL

Maritain vivio en una &poca y en una situacidn en la cual predomina-
ban las ideas existencialistas como forma de pensar y actuar, mientras que el
se identificaba y movia dentro del un1verso tomista. Pero el hecho de ser to-
mista no To aparto de las corrientes de pensamiento, principaimente el existen-
cialismo, que se discutian en su ambiente. Delante de estas nuevas ideas, Mari-
tain no asumi6 una posicion apologética sino de recepcion critica, Por eso el
tomismo de Maritain es una relectura de S. Tomas a partir y para las coordena-
das de su tiempo. En esta 17nea se puede entender su obra Court traité de Lle—
wigtence et de 1'existant que es una tentativa de descubrIr en S, Tomas un exis-
tencialismo de caracter intelectualista debido aZ przmado que el auténtico tomtsmo

reconoce a lta existencia y a la tntuicion del ser exzstenczal( )

i R e ————

(1) J. MARITAIN, Court traité de llexistence et de L'exigtant, 10, Este primado
fue obscure01do, en la historia del tomismo, por la introduccién de elementos
extranos al auténtico pensamiento de S. Tomds. Por esc Maritain se alegra
que sous le choc des systémes extistentialistes contemporaines I'attention
fat décidément ottivéesur ce point. Ibid,, 10-11.
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Maritain esta convencido (y es su intencion en la obra citada) de que
este existencialismo de S. Tomas puede enriquecerse mucho en contacto con el
existencialismo contemporaneo y

ve. @8 en el dominio de la Fllosofta moral qué este dltimo me
parece (a Maritain) aportar Zos puntos de vista mds d@gnos de
interds (1).

Esta abertura a Tos principios del existencialismo 1levo a Maritain a to-
mar mas en cons1derac1on las condiciones existenciales del acto humano porque
ellas son necesarias para regular 1a actividad. Una filosofia moral apartada
de una refiex1on antrop01oglca p1erde el sentido de 1a proporc1onai1dad tan
1mportante para Ta v1rtud de la prudenc1a que or1enta 1a reallzac10n concreta
del acto(z)

Por eso

.« no puede ignorar la etencia moral, las eondiciones historicas
del hombre, so pena de privar su objeto de los datos indispensa—
bles, es decir, el acto humano como exostencialmente realizable
segun las exigencias de su perdadero fin (3),

La conciencia de la 1mportanc1a de esta situacion existencial para el acto
moral 11evo a Maritain a resaltar la distincion tomista entre naturaleza y es-
tado que sirve de base a la propuesta de una filosofia moral adecuadamente to-
mada. Por eso fue la dimension existencialista de la moral que inspird la pro-
puesta de Maritain, y esto es tomado poco en consideracion por sus criticos.
Si la filosofia moral quiere orientar al hombre, debe partir de la situacion
o estado de hecho en que €l se encuentra. Ahora bien, tomando en consideracion
ja mente de S. Tomas se dehe decir que

.. este estado histor =20 de la humanidad es de hecho un estado
para ella sobrenatural. el fin dltimo del hombre estd, de hecho,
mis alld de su naturalesa y de todas sus posibilidades naturales,

As? el mismo principio del cual depende la realizacion de este "ope-
rable” que es el acto humano escapa a la pura filosofta (4).

(1) Ihid., 81.

(2) M.M. LABOURDETTE, "Connaissance pratigue et savoir moral, 165.
(3) Tbid., 165,

(4) Ibid., 166. {(Labourdette referiéndose a S. Tomas).
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Por eso recurre a la teolog1a, porque el hombre, cuando actua, se encuen-
tra de hecho en una situacion existencial de fe o en un estado sobrenatura1
Luego la conciencia de la condicion existencial de decaido pero elevado es la
que explica la subordinacion a la teologia. -

El desconocimiénto de esta dimensidn existencialista en la propuesty de
Maritain no permite captar su verdadero sentido y novedad. Como yd fue expuesto
mas arriba, Mar1ta1n part1c1po activamente en la discusion sobre Ta posibilidad
de una f11osof1a crlstlana, centrando su 1nteres en la d1mens1on cr1st1ana de
la filosofia moral. La propuesta de una szosfza moral adecuadamente tomada €S,
Jjustamente, su contr1huc1on a esta discusion al nlvel del saber moral. 6Que
contribucion puede dar el cristianismo a 1a filosofia meral? ¢Cua1 es la espe-
cificidad cristiana del saber moral?

La revelacidn cristiana no viene a sustituir la razon natural, responsa-
-ble por 1a determ1naC1on moral del acto; o meJOr, no v1ene a traer normas o con-
tenidos morales nuevos d1versos de 1os que puede- descubrlr Ta pr0p1a razon, Pa-
ra la f1losof1a moral, la reve]ac1on cr1st1ana esc1arece 0 I1eva a tener una
conciencia mas clara de Ta situacidn de hecho en que se encuentra el su3eto que
pone un acto moral o la razon que ordena e] actuar. Ast, esta es perfecc1onada
por la fe para que pueda rea11zar meaor su func1on natura] de ordenar el acto
moral, porque tiene mas presente las condiciones h1stor1cas.

£l sujeto moral, o mas especificamente la razon es elevada a una nueva si-
tuacion o estado expresado por una nueva ley. Esta no es otra cosa que la gra-
cia del Esp1r1tu, responsab]e de este nuevo estado(])

En Ta propuesta de Maritain hay que resaltar como significative para Ta
moral en primer lugar el acento dado a 1a'situaci6n existencial o a Iqs‘condi-
ciones existencia1es'de1 sujeto moral; y en segundo 1ugar; la comprehensian

(1)  5.Th., 1°11%%, 9. 108, a. 1; Y. CONGAR, "Le Saint Esprit dans la théolo-
gie thomiste de 1'agir moral", in A¢ti del Comngresso internaziongle, yol. Vi
L'agir morale (Napoli 1974) 9-19; Ph. DELHAYE, "S, Thomas témoin de la mo-
rale chrétienne" RTL, 5 (1974) 154-155.
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dentro de esta perspectiva de Ta especificidad cristiana de la filosoffa mo-
ral(]) Solamente teniendo presente estos elementqs se puede entender el por
que de 1la subord1nac10n a la teologia y el mismo sent1d0 de 13 propuesta

(1) Maritain presenta en su propuesta de organizacidén del saber moral algunas
intuiciones sobre la especificidad cristiana de la filosofia moral, En la
década de setenta este problema fue muy discutido al nivel de la teologia
moral y muchas de las intuiciones de Maritain recibieron una mejor funda-
mentacidn y tuvieron un mayor desarrollo al nivel teoldgico aunque el con-
texto de la discusidén sea diverso. Para esta discusidn ver principalmente:
J. FUCHS, "Gibt es eine spezifisch christliche Moral?"S%Z 185 (197Q) 99-112;
ID., Esiste una morale non-cristiana?" Rassegna di Teologia 14 (1973) 361-
373; J.M. AUBERT, "La spécificité de la morale chrétienne selon Saint Tho-
mas" le Supplement 23 (1970) 55-73; F. COMPAGNONI, La specszC%ta della
morale—crzsttana (Bologna 1972); B. SCHULLER, "Zur Discussion iiber das
Proprlum einer christlichen Ethik" ThPh 51 {1976) 321-343, Sohre la discu-
sién al nivel italiano se puede ver S. BASTIANEL, Il carattere speczjico
della morale cristiana (Assisi 1975).



CAPTTULO QUTINTO

LA CIENCIA PRACTICAMENTE PRACTICA

En S. Tomas, Ta moral esta intimamente Tigada a 1a mistica a trayes del
perfeccionamiento de las V1rtudes 1nfusas prlnc1pa1mente Ta car1dad Los ha-
bitos sobrenaturales perm1ten alcanzar con segurldad el fin u1t1mo del hom-
bre para el cua] estan ordenados los actos moraies. lLa moraTldad de un acto
se perfecc1ona a medida que incide mas el e]emento m1st1co de las v1rtudes
infusas. La propia razon, responsable por la ordenacion de Tos actoes al fin
ultimo, es perfecc1onada por las v1rtudes lnfusas para que pueda realizar me-
jor su papel. La misma centralidad de 1a v1rtud de la caridad en la mora1 de
S. Tomas expresa esta dimension espiritual de la mora1(1)

Pero la historia de la moral en los siglos poster1ores a S. Tomas asis-
15 a un progresivd distanciamiento entre 1o espiritual y lo moral. El res-
ponsable pfincipa! de esta dicotomia fue el nominalismo, que se caracterizaha
por una acentuacion de 1a dimension legalista de T1a moral. A traves del nomi-
nalismo, la moral se transformo siempre mis en un asunto de juristas que tenia

-y

(1) Para profundizar este punto se puede ver: R. GARRIGOU-LAGRANGE, "Les vertus
morales dans la vie intérieure™ VS 41 (1934) 225-236; R. BERNARD, "La vertu
acquise et la vertu infuse" S¥S 42 (1935) 25-53; Th, DEMAN, "Eudémonisme
et charité en théologie morale" ETAHL, 29 (1953} 41-57; Ph. DELHAYE,

"S. Thomas, témoin de la morale chrétienne"  RPL, & (1974) 137-189.
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poco que ver con lo espiritual. La consecuencia de esta tendencia fue una se-
paracion total entre te01091a moral y teo]og1a espiritual como dos tratados in-
depend1entes( )

Maritain, inspirado por la moral de S. Tomas y 1leyado por su 1nteres por
la mistica de S. Juan de la Cruz, intentd acercar a ambos descubr1endo que Tos
dos decian lo mismo. La diferencia estaba apenas en la metodo1091a es dec1r,
en 1a manera de constru1r el d1scurso Es posible aflrmar esta identidad de
contenido porque 1Ta mora] de S. Tomas tiene una d1mensxon mistica y Ta misti-
ca de S. Juan de 1la Cruz, una incidencia moral.

La teologia moral de S. Tomas ya tiene una identidad cientifica que se de-
fine como'especu]atfvo—prﬁctica La pregunta que Maritain se pone es; JCual es
la identidad cientifica de la mistica de S. Juan de la Cruz en su reIac1on con
la mora17

Para responder a esta cuestion, Maritain propone la posibilidad de una
etencia prd cticamente prdetica, que redoge 1a éxperiencia espiritual y exis-
tencial de determinados hombres que 1& expresaron eﬁ obras espifitua]es o li-
terarias y que sirven de 1nsbiraci§n a otros. Un ejempld perfecfo de ciencia
prdbﬁicamente prdética, segun Maritain, son las obras misticas de S. Juan de
la Cruz. La tentativa de Maritain escbté?mihar el estatuto epistemologico de
esta ciencia. | o -

5.1. DISTINCION ENTRE CONOCIMIENTO ESPECULATIVO Y CONOCIMIENTO PRACTICO

Esta etencia prdeticamente prdetica se fundamenta en una distincion
que es importante explicitar antes de presentar la propuesta de Maritain.

T R ——

(1) Cuanto a la cuestién del papel del nominalismo en la historia de la teolo-
gia moral ver: S. PINCKAERS, "La théologie morale au déclin du Moyen-Age:
le nominalisme" Nova et Vetera 52 (1977) 209-221. Sobre el surgimiento de
la teologia espiritual se puede consultar: G. MQIOLI, "Teologia espiritual"
DTI I, 27-61. Cuanto a la diferencia y la relacidn entre el ambito ético
y el espiritual en la historia de la teologia y de la esPiritualidad se pue-
de ver: T. GOFFI, Etico-Spirituale. Dissonanze nell 'unitaria armonia (Temi
etici nella storia 1) (Bologna 1984).
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TrEtase de la distincion entre el conocimiento especu1ativo y el conocimiento
pract1co Ella es uno de Tos puntos centra]es de la teor1a de las ciencias en
S. Tomas, Es explicitada y usada como argumento an d1ferentes obras, ref1r1en*
dose a diferentes cuest1ones(1l Por.esono es muy facll 11egar a un denom1nador
comun con réspecto a esta distincion porque existe una refativa elasticidad en
el uso del vocabu]amo(zl Pero los autores concuerdan en que para S, Tomas es-
ta distincion entre conocimiento especu1at1yo Y conocimiento practico es deter-
minada por tres factores el fin, el objeto y e] metodo de conoc1m1ento(3l '

(1} s.7%H., %, q. 14, a. 16: Utrum Deus de rebus habeat scientiam specula-
tipam; Ibid., q. 79, a. 1Ll: Utrum intellectus speculativus et practmcus stt
diversae potentiae; De Ver., q. 2, a.8: Utrum Deus cognoscat non entia, et
quae nec sunt, nec erunt, nec fuerunt; Thid., q. 3, a.3: Utrum ideae perti-
neant ad speculatzvam cognitionem, vel practicam tantum, In I Eth., Y. 1;
Ostenditur circa quod versetur philosophia moralis, quid sit subiectum etus,
quits finis et quae sit fintum diversitas; Ibid., 1. 3: Quomodo debeat se ha-
bere auditor et doctor hutus scientiae:...; In Boet. de Trinit., q. 5, a, 13
Utrum sit conveniens divisteo qua dividitur speculativa in has tres partes,
naturalem, scilicet, mathematicam et divinam; In II Metaph., L. 2: Probat
metaphystocam esse pragscipue et maxime scientiam veratat@s, In YIT De Anima,
1. 15: Principium motus localis in animalibus immobile, ipsum esse appetzb@le
ogtendit:... (especialmente n° 820: Ostendit Intellectum moventem esse practi-—
cuml .

(2) Ex1sten varias publicaciones que huscan clarificar esta dlstlnclon segun ja
mente de $. Tomds pero ni siempre llegan a los mismos resultados: J, MARITAIN,
Distinguer pour unir ou Les degrés du savoir: anexo VII: "Sp&culatif et pra-
tique”, 879-8346; L. THIRY, Speculativum—practicum secundum S. Thomam (Studia
Anselmiana) (Roma 1939); J. DE MONLEON, "Note sur la division de la connais-—
sance pratique", Repue de Philosophie 39 (1939) 189-198; Y. SIMON, Critique
de la commaiasance morale (Paris 1934); J,A. OESTERLE, "Theoretical and practi-
cal knowledge", The Thomiat 21 (1958) 146-161. En este trabajo serd usada de
una manera especial la obra clisica de J. PETRIN, Comnaissance spéculative et
connaissance pratique (fondement de leur distincticn) (Ottawa 1948) y también
los trabajos de M.M, LABOURDETTE, "Note sur les diversifications du savoir”

REThom 38 (1938) 564-568 y de W.A. WALLACE, The role of demonstration in moral
theology (Washington 1962).

(3) Esto se nota en la S.Th., 12, q. 1%, a, 16; cf. d. MARITAIN, Les degréa
dy sapotr, 885; J. PETRIN, Fonna*ssoncc speculaﬁzve et comnaissance pratzque,
263 A LA, W&LLACE The role of demonstration in moral theclogy, 79,
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5.1.1. E1 fin de los dos ordenes de conocimiento

E] cr1ter1o fundamental para d1st1ngu1r el conocimiento especula-
tivo y pract1co es el fin correspond1ente(1)

La finalidad del conocimiento especulatiyo es la aprehension de la ver—

(2) en el intelecto. Esta verdad corresponde a la forma del objeto a cono-
cer y consiste en 1a conformac1on del intelecto a la cosa que se conoce, Por
eso la verdad del conocimiento es medida por la cosa. Siendo el intelecto Ta
facultad de 1a verdad, el conocimiento especulatiyo le corresponde naturalmen-
te. La actividad én este caso es ordenada a la rea]izaciﬁn de la misma facu]—
tad. Por eso el conocimiento de la verdad no es ordenado a otra cosa que al
perfecc1onam1ento de T1a misma facu]tad( )

La finalidad del conocimiento practico es 13 realizacién de una obm(a’1
que esta fuera de la inteligencia. Esta obra en su realizacibn debe conformarse
al conocimiento que la or1enta porque este es la medida de la obra Por eso la
actiyidad no es ordenada a si misma sino a otro fin que es la obra a rea11zar,
ET conocimiento perfecc1ona no la facultad s1no la misma obra. En el conocimien-
to practico, 1a inteligencia esta al seryicio de la rea]lzac1on de una qbra que
se cdncretiza fuera de ella y que es el'objetivo del congcimiento®

-

(1) ... (S. Tomds) parle de ce qui est spéculatif ou pratique ex f@ne en pen-
sant 4 L'ordination eu 4 la non ordination actuelle du sujet connaissant d
une fin pratique... J. MARITAIN, Les degrés du sqvoir, 88l4; M.M, LABQURDETTE,
"Note sur les diversifications du savoir'", 5563 ID., ”ConnaisaanCe.pratique
et connaissance morale", 143,

(2) ... finis autem intellectus speculativi est comsideratio veritatis, . S.Th.,
Ia, q. 14, a. 163 J. MARITAIN, Les degrés du sayoir, 880-883; J, PETRIN, Con—
natssance speculatzve et connatssance pratique, 323 W.A. WALLACE TF- roZe
of demonstration in morql theology, 72.

(3) Para mayores detalles ver en J. PETRIN,Cpnnaissance:spécuiative..,, 32+35,
a

(4) Intellectus enim practicus ordinatur ad finem operationis" S.Th., I s
q. 14, a. 163 J, MARITAIN, Les degrés du sayoir, 880-883; J. PETRIN, Connats-—
sance spéculative..., 32; W.A. WALLACE, The role of demonstration..., 72.

(5) Para mayores detalles ver en J. PETRIN,Connatssance spéculative et connars—
sance pratique, 32-35,
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Despues de haber presentado el papel de la inteligencia, Petr1n pregunta
por Ja actuacion de 1a voluntad en los dos tipos de conocimiento. La verdad
captada por 1a inteligencia aparece a 1a yoluntad como un bien deseable porque
perfecc1ona su facultad correspond1ente Por esq asume la yoluntad, en conoci-
miento especulativo, un modo de ser afectipo, porque se inclina y desea 1o que
la inteligencia aprehende como verdad En el conocimiento pract1co. 13 volun-
tad se vuelve efectiva, porque mueve las potencias eJecutoras al serv1c1o de
la realizacion de una obra orientada por el conocimiento pract1co de Ta inte-
11genC1a(])

Una cuestion puesta por varios autores es si el fin buscado por el cognoscen-
te tambien determina el tipo de conoc1m1ento(21. ¢E1 conocimiento se yuelve espe-
culativo o pract1co por el fin que Te conf1ere el cognoscente? ;Como se re]a—
cionan el fin del cognoscente y el fin del conoc1m1ento7

Para responder a esta cuestion Petrin recurre a dos textos de S, Tomas
cuando este constata que un conocimiento esencialmente practico como la medici-
na (accion de sanar)(3) y la arquitectura (accion de conétruir)(q)
usados con un fin no prﬁctico sino espeéulativo como es el caso de Ja medicina
y arquitectura teor1ca£ Por otro lado, un conocimiento especulatiyo puede
ser usado intencionalmente por un sujeto a Gn fin pract1c0,por eJemp1o,en el

pueden ser

caso de la ciencia mora1 Pero hay casos en que estos traspasos no son posi-
bles. Existe un conoc1m1ento que es esencialmente especulativo y no perm1te un
uso practico (por ejemplo 1la metaf1s1ca)( ). asi tambien existe un conocimientQ
pract1co no usable especulatiyamente por eJemplo la prudencia. Por consiguien-
te el fin del cognoscente no determ1na absolutamente, Pero en Tos casos en que
el incide y el conocimiento es en parte practico y en parte especulativo, £CO-
mo es posible esta doble dimension?

- - ——

(1) Ibid., 36-37.
(2) Thid., 42-43; W.A. WALLACE, The role of demonstration in moral theology,

76=77, 79.
(3) De Ver., q. 2, a. 8,
(4) S.Th., 1%, q. 14, a. 16.

(5) J. PETRIN, Comnaissance spéculative et connaissance pratique, 43-u44,
(6) Ibid., uu.
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Para responder a esta cuestion, Petr1n usa una distincion hecha por S. To-
mas en De Ver., q. 3, a. 3(]) el conoc1m1entu especulatiyo puede ser de obje-
tos que no pueden ser produc1dos por &l y de objetos realizables pero no toma-
dos en cuanto tales. Iel‘conocimientd prEctico es siembre de ohjetos que pueden
ser producidos, pero se distinguen en rea11zah1es in habitu y realizables in
actu(z).

En cuanto a 1a intencion del cognoscente, PEtrtn distingue entre una inten-
cion general del bien universal e intenciones de fines part1cu1ares(3)1 La pri=
mera se identifica con la chmaczdn de la voluntad al bien de todo hombre (4)
E11a implica tanto la inclinacion a la contemplacion cuanto la inclinacion a la
rea]1zac1on, porque ambas son un bien para el sujeto. En este sentido, la inten-
cion del sujeto se identifica con la inclinacion natural de Ta yoluntad.

La distincion entre Tos dos ordenes de conocimiento corresponde, entonces,
a inclinaciones de la misma vo]untad Por eso las intenciones part1cu1ares no
pueden cambiar un tipo de conocimiento. Por mas que el cognoscente quiera hacer
un uso prEctito de la matematica y de la métafTsica, ellas no dejarEn de ser un
conocimiento especulativo. La ciencia mora] por su parte, no deJara de ser un
conocimiento pract1co si el mora115ta no pone en. pract1ca su conocimiento ha-
ciendo un uso simplemente especu]at1vo La practicidad del conocimiento no esta
ligada a la yirtud del mora11sta(5) l

Esta distincion entre intencion general e intenciones part1cu1ares s1rve pa-
ra mostrar que la d]ferenc1a entre Tlos dos ordenes de conocimiento esta fundada
en un f1n intrinseco especulat1v0 0 pract1co que corresponda a una 1nc11nac1on.'
conocimiento de la verdad o realizacién de una obra, Pero el fin especulatiyo
se da tambien en segundo caso, cuando el objeto operable no es tomado como ope-
rable porque el fin es simplemente adquirir un bien‘de conocimiento,

-

(3) Ibid., 46-u47.
(4) Ibid., u7.
(5) Ibid.
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El conocimiento pract1c0 puede ser pract1co in actu cuando tiene una expli-
cita intencion rea]lzadora, 0 in kqbztu cuqndo esta 1ntenc1on es s1mp1emente
acc1denta1(11 Son dos operaclones 1nte]ectua]es d1versas, determlnadas por la
presenc1a 0 no de una intencion rea11zadora exp1101ta de] su;eto, Esta inten-
cion puede ser general 0 c1rcunstanc1ada(2) La genera] corresponde al conoci-
miento pract1co in habitu} 1a circunstanciada, al practlco in actu,

La rea11zac1on c1rcunstanc1ada es importante para determinar la presencla
efectiva de una 1ntenc1on rea11zadora en el conocimiento pract1co‘ E]Ta puede
ser anterior a Ta eleccion de un fin part1cular Q poster1or ala e]ecc1on En el
primer caso tenemos un Juieto aprectative y en el segundo un Juteiq @mPeratzpo( )

Estos dos juicios son esencialmente diversos. EJ apreciqtipe no incluye la
forma conocida en el proceso de rea11zac1on y por eso el conocimiento no es
efectivamente rea11zador El amperatzvo, al contrario, introduce la forma cono-
cida en la rea11zac1on y por eso el conocimiento tiene fuerza de 0perac1ona11-
dad. En este sentido, los dos juicios se diferencian en cuanto a las C1rcunstan-
cias del conocimiento, pero se identifican en cuanto son prﬁcticosg porﬁue fos
dos incluyen de C1erta manera 1a intencion reahzador'a(4 '

Recogiendo estos datos presentados por Petr1n, se puede constru1r el si-
guiente cuadro, tomando en cons1derac1on el fin como intencion del cognoscente

E1 conocimiento especulativo y el conocimiento pract1c0 se d1st1nguen esen-
cialmente por su intencion genera] del bien que puede ser 1a contemplacién de la
verdad 0 la realtzacaén de una Obra. Estos b1enes Corresponden a 1nc]1nacxones
natura]es de Ta yoluntad. Por con51gu1ente esta distincion esta fundada en la
misma natura]eza de la voluntad que se expresa en estos fines, el especulatiyo
y el practaco. Por tanto, en esta d1st1nc1on no influye la intencion part1cu1ar
del cognoscente sino aquella que se identifica con su inclinacidn natural

(1) Ibid., 48. (Cf, De Ver,, q. 3, a. 3, inicio del respondeoc).
{(2) Ibid., u9,.

(3) Ibid. Esta distincidn sera importante para el problema de la conciencia y de
la prudencia porque el juicio apreciativo es el juicio de la conciencig y el
imperativo es el de la prudencia; Las denominaciones de apreciativo e impe-
rative son mejores que las de juicio de concilencia y de prudencia como se
verd en el capitulo décimo. '

(4) TIbid.
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Tomando en consideracion el conocimiento practico que se define por su in-
tencion realizadora, teﬁemos los siguientes grados; conocimiento prictiéo in ha—
bitu, cuando exisfe una intencian rea1fzadora'genera]; Yy conocimieﬁtq prﬁctico
in actu, cuando existe una intencion reaT1zadora c1rcunstanc1ada Por eso se
rea11za en dos juicios d1versos el aprec@at%vo, que no Operac10na11za la for—
ma conocida, y el Zmperativo, que incluye la forma caonocida en el proceso de
realizacian(1). | | ‘ -
| Petrin se pregunta si estos dos juicios correspanden a dos operaciones in-
telectuales divefsas. La respuesta es afirmativé: Por tanto son dos‘hﬁbitoa di-
versos(z). _ | - |

5.1.2. ET1 objeto de los dos Erdenes de conocimiento

Siendo el fin del conocimiento especulativo la contemplacion de la
verdad, su objeto debera ser lo que es necesar1o porque Ta yerdad se presenta
como necesidad. EIl conOC1m1ento especulativo con51ste en una conformac1on alo
que es, es dec1r, a la forma de ser de]l objeto. Ahora bien, esta es necesar1a.
Por lo tanto, el objeto del conocimiento especu1at1vo debera ser lo necesarlo.
ET conocimiento practico, al contrario, es producc1on de una obra es decir,
una aplicacion de 1la forma del sujeto a una materia dada, por eaemp]o Ta ma-
teria de una obra de arte o los actos humanos. Esta materia, por consiguiente,
debera ser cont1ngente, es decir, dispuesta a sér otra 0 a tomaf una nueya for-
ma qde le imponga el sujeto. Por eso sufre-todas'1as‘1imitacionés de la contiﬁ-
gencia del sujeto que produce la obra. Por consiguiente, el objeto del conoci-
miento practico se define como cont1ngente( )

Pero en esta-cons1derac1on se ponen, segun Pétrin dos preguntas; la pri-
mera(2§ si el contingente es totalmente excluido de la con51derac1on especu1a—
tiva

(1) Estas diversas distinciones de Pétrin son importantes para determinar el gra-
do de practicidad de un conocimiento moral y, por consiguiente, su mayor o
menor incidencia en la determinacién moral del acto.

(2) J. PETRIN, Connaissqnece spéeculativé et connaissance pratique, 48-u49,
(3) Ibid., 55-56,
(4) Ibid., 60,
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Se constata que los hechos singu]ares ¥ por consiguiente, contingentes,
pueden ser cons1derados especu]at1vamente (pqr eqemp]o en el caso de las leyes
cientTficas o de las normas morales). Pero Ta cuestlon es; ¢bajo qué punto de
vista?

ET contingente, en cuanto puede ser considerado ut in pluribus, implica
cierta necesidad y bajo este punto de v1sta puede ser asumido por el conoci-
miento especulativo. Este punto es fundamental para 1a morq] que se presenta
como una ciencia del contingente. Esto solamente es posible si ella puede 0s-
tentar cierta necesidad que en este caso se caracter1za como ut in plurtbus"

La segunda pregunta, que no difiere de Ta primera, es si 1a necesidad
esta totalmente ausente del conOC1m1ento pract1co( )

E1 conocimiento pract1co tiene como fin la rea11zac1on de una obra. Esta
obra puede ser tanto producc1on efetiva de una obra de arte caomo d1recc1on ra-
cional de un acto moral En el pr1mer caso, la voluntad pone en accion 1as fa-
cultades de ejecucion m1entras que en el segundo caso es obra de Ta razon S1
el conocimiento exige la part1c1pac1on de 1a razon como formq determ1nante, en-
_ tonces la necesidad no esta excluida, porque la razon cuando ordena al fin, se
presenta como facultaddelo necesario. Por To tanto, hay tamb1en c1erta necesi-
dad en 1a realizacion concreta y» por consiguiente, contingente del acto mora]
en cuanto este depende de una ordenacion de la razon, Es justamente 1a presen-
cia de la necesidad que permite'construir una c{encia de lo mora1(3l |

Otro punto que distingue los dos ordenes de conocimiento en cuanto al obje-
to es el aspecto bajo el cual es captado el objeto por 1a inteligencia 0, en Q-
tras palabras, cual es la forma del objeto presente en el conocimientq especu-
lativo o pfﬁctico |

E1 objeto es aprehend1do ad modum recipiendi de la inteligencia, ET inte-
lecto especulativo capta la razon de ser o 13 esencia de las cosas segun sus
notas inteligibles, es decir, aprehende la qutdzdad de la cosa, Esto es el modo
de ser que asume el objeto cuando es poseido por el cognoscente, porque se

(1) Ibid., 61-62.
(2) Ibid., 64.
(3) Ibid., 64-65.
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adapta a su facultad. Esto es fruto de un proceso de abstraccion que resalta
las notas inteligibles o 1la qui&idad de T1a cosa permitiendo su aprehensiﬁn por
el intelecto especulativo. Por eso el conocimiento especulatiyo es un conoci-
miento de las esencias de las cosas(11

ET fin del intelecto practico es Ta reqltzqcf&n de una obra, o sea, 13 in-
troduccion de una forma del sujeto a una mater1a dada, al contrﬂrlo del espe-
culativo qué®™da captacion de una forma. E1 agente dirige las d1ferentes actiyi-
dades para la consecucion de Ta obra. Para que esto sea posible, debera can
anterioridad concebir la forma de Ta obra que piensa realizar, Por esq la fqr~
ma debera ser concebida por el intelecto practico como realizable en cuanto rea-
Tizable. Pero esta forma ejemplar es al mismo tiempo objeto de conocimiento
practico y causa formé] de una obra a realizar. Por eso incluye dos elementos;
notas distintas de rea11zac1on expresadas en 1la forma concebida por el inte-
lecto practico, y relaciones implicadas que conciernen a 1a rea11zac1on efecti-
va de la obra. En este sentido, 1a realizacion de una obra nq implica solamente
la operacionalizacion efectiva sino tambign el conmocimiento practico que impli-
ca, ademas de la operac1ona11zac1on, tambien la inteligibilidad que permite la
construcc10n de una ciencia del operab1e(2)

r

5.1.3. E1 metodo de los dos ordenes de conocimiento

ET metodo correspondiente al conocimiento especulatiyo es el analf-
tico (resolutio) que se caracteriza por separar y distinguir las partes de una
totalidad compuesta y divisible para ir de 1o mas compuesto'a lo mas simple,
de To particular a lo universal, de 1o contingente a 1o necesario. E1 conoci-
miento practico tiene un métddo sintético (compositio) que procéde a la inyersa
del analisis, es decir, parte de la presencia de totalidades simples e indivisi-
bles que deben ser compuestas. Por eso parte de lo mas simple a 1o mas compuesto,
del universal a 1o particular, de la causa al efecto(3)

- — -

(1) Cuanto al objeto formal del conocimiento especulativo vér: Ibid,, 67-71.

(2) Cuanto al objeto formal del conocimiento practico yver: Ihid., 72-75; M.M, LA-
J P
BOURDETTE, "Connaissance pratique et sayoir moral' 152.

(3) J. PETRIN, Comnatissance spéculative et conmnaissance pratique, 85-86,
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Pero 1o importante es la pregunta del porque los dos ordenes de conoci-
miento actuan por Ta via analitica o sintética(ll |

E1 metodo de un determinado conocimiento es proporcional a su objeto for-

mal. Ahora bien, part1endo de que el objeto forma1 del conocimiento especu]a-
tivo es la quididad inteligible de Ta cosa y que esta quididad se caracter1za
por su necesidad y simplicidad, y sabiendo que ella es 1a razqn de ser (causal
de T1a cosa de la cual es un efecto, es comprensible que el método ana]1t1co sea
caracter1st1co del conocimiento especu1at1vo(21

E1 conocimiento practico ineluye tanto la concepcion de Ta ohra a yea1izar
(juicio apreciativo) como Ta realizacion efectiva (juicio TmperatiQO), La ta-
rea de la razon practica es relacionar estas dos operaciones qde difieren en
gran parte en cuanto a 1@ simplicidad; La razﬁn prEcﬁica concibe la fofma operar
ble como universal y simple, porque es un bien infeTigib]e y un fin para Ta |
voluntad. La operaciona]izaqiﬁn'de esta forma concebida implica un proéeso de
particularizacion y composicion a traves de Tos medios para alcanzar el fin de-
seado. Estos medios implican una decision del sujeto y 1a'adaptac16ﬁ a las cir-
cunstancias. En este sentido, la forma operable se vuelye causa de 1a obra reé-
lizadora que es su efecto. As7 el método s{ntético del conocimiento précficd
parte de la causa para producir un efecto, de To simple y universal para 1le-
gar a 1o compuesto y part1cu1ar que es la obrg concreta(a)

En el conocimiento especulativo, se trata de Juzgar los objetos descubrien-
do las causas. En el practico no se trata de juzgar, sino de prodUC1r 0 causar
un efecto. Por eso Hebe part1r de 1la causa(4)

Cuanto mas concreto es el efecto a producir, mas se debe componer la for-
ma concebida con las circunstancias concrétas, y mas la forma es influenciada

(1) Ibid., 89 y 92.

(2) Para responder al porqué el conocimiento especulativo actfia por via analiti-
ca, Pétrin analiza el mode propio de saber del conocimiento especulativo:
ver Ibid., 87-90.

(3) Para responder a la causa del uso del método compesitivo en el conocimiento
practico, Pétrin expone el modo propio del conocimiento practice: ver Ibid.,
90~92.

(4) Ibid., 91l.
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por el apetito de la voluntad,porque la concretizacion depende de la decision
personal sobre los medios de combosician. Pof consiguiente, el conocimiento
pr&ctico es éompositfvo porque es operativo,'

| Otra cuestion puesta por Petrin, es si Tos dos metodos pertenecen exclu=
sivamente a uno y otro con001m1ento(11 Petrin constata, en pr1mer 1ugar. que
para S. Tomas los métodos no son excluswosC ) El conQC1m1ento especu]qt1vo
parte siempre de la consideracion de Tos singulares para 1legar al uniyersal.
Ahora bien,-esta consideracfﬁn es un procedimienfq cqmﬁosittvq; parque ‘.com—
pone las perfecciones présentes fragmehtiriamente en Tos sfnguiare§ pqra'lle-
gar al un1versa1 Por 16 tanto, la causa de la presenc1a de elementq composi-
tivo en el método especuTat1vo reside en su dependencia de 1a materialidad y de
la contingencia del objeto. Pero cuanto mas perfecto es el metodo especu1at1yo,
tanto menos esta presente el e1emento compos1t1vo( )

Por otro lado, el elemento resolut1vo tamhien esta presente en el metodq
practico, porque existe una fase apreciativa que depende de1 consiltum y de Ta
ciencia mora1( )

E1 discernimiento que hace el consilium es un procedimiento analitico; par-
te de la consideracion de 1o mas compuesto (Tos divefsos medios para alcanzar 1
el fin) para 1Tegar a lo mas simple (el med10 mas apto) La ciencia morq], por
ser practica, tiene un proced1m1ento compositiyo; pero por el hecho de ser cien-
cia, siempre tiene una tendencia a universalizar lo que es caracter1st1co de]
metodo resolutivo.

E1 consilium y la ciencia moral hacen parte del ordo electionis que deter-
mina los medios. E1 fin es causa primera en el ordo intentionis, y efectq de-
seado en el ordo executionis. Los medids, en relacion al fin del ordo intentio—
nis, son efectos; mientras que, en relac on al fin presente en el ¢rdo executio—
rnis, son la causa. EI cdnsilium discierne y la ciencfa orienta Tos medios,

(1) Ibid., 93,
(2) Ibid. (El autor cita yarios textos que compruehan esta afirmacién),

(3) Sobre la causa de la presencia del elemento compositivo en el conocimiento
especulativo: Ibid., 93-94.

(4) Consilium es tomado en el sentido expresado en SiTA., i s G O
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juzgandolos a partir del fin. Por eso va de los efectos a la causa, y esto es
un proced1m1ento reso]ut1yo E1 pasaje al ordo executionia significa partir ‘
de Ta causa (medio mas apto) que produce el efecto, que es fin deseado y reali-
zado, y esto es un procedimiento compositivo. E1 discernimiento del conatlium
y la orientacion de 1a ciencia son una ordenacion de la razgn hacia el fin.
Akora bien, 1a razon dirige en modo rac1ona1 Por 1o tanfo, es una grdenacidn
reso1ut1va(1) ' '

La explicitacion de estas caracteristicas, que definen y distinguen el
conocimiento especulativo y el coﬁocim{ento pr&ctido cuanto a su fin, objeto
y principalmente metodo, es importante para cdmprender 1a conf?gurac?ﬁn de]
conocimiento usado en el ambito de Ta mordl el sentido de su dimension prac-
tica y su incidencia en la determ1nac1on mora1 del acto. La comprens1on de es-
tos elementos es indispensable, en primer lugar, para entender 1a propuesta
de Maritain de una ciencia prEcticaménte'prEct{ca, bero también pari percibir
el problema de fondo de la controversia prdbabilista j principa]meﬁte de Ta
cuestion de la conciencia y de Ta pfudenc{a, porque el cdnocimtento es un eje-
mento determinante en esta probTemEfica. '

5.1.4. Habito especulatiyo y habito practico

La inteligencia asume dos modos de ser - especulativo y practicq -
de acuerdo con el fin que ella se impone; aprehender la verdad o produc1r una
obra. La realizacion siempre mas perfecta de estos fines determina un perfeccio-
namiento de los modos de ser o cualidades de la inteligencia. Este enriqueci-
miento cualitativo se 11ama habito. Por consiguiente, Ta inte1igencia'puede
perfeccionarse al nivel del conocimiento de la verdad en un habito especula-
tivo, y al nivel de la realizacion de una obra en un hahito pract1co(2)

Los dos habitos pueden manifestarse en diferentes formas. En cuanto la

(1) Sobre la dimensién resolutoria del comnstlium que hece parte del conocimiento
practico ver en J. PETRIN, Connaissance spéculative et connaissance pratique,
95-96 .

(2) M.M. LABOURDETTE, "Connaissance pratique et savoir moral', 146-147.
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inteligencia asume la forma intuitiva(l), ella se perfecciona como intellectus
principiorum, E1 h3hito de Tos primeros principios eépecu]ativos significa la
habilitacion de la inteligencia parq'1a iﬁtuict&n de las primeras exigencias
del ser que se imponen a nuestra pénsamiento. En cuanto ]alinté]igencia asume
la forma discursiva de 13 razﬁﬁ, su perfeccfan es el hdbito de 1a ciencig 3 tra-
ves de la cual se habilita para el raciocinio que no es un conqcimiente inme-
diato sino mediato, por To 'que ya es conacido, Una tercera forma del habito
especulativo es la sabidurta que habilita a relacionar 1as verdades encontra-
das con la causa primera de todos los seres. Es la coronaclqn del congcimiento
especulativo, porque conjuga Tos otros hab1tos y hab111ta a encontrar yerdqdes
suplr'emas(2

E1 habito pract1co de Ta 1nte11genc1a asume dos formas segun 1as caracte-
risticas de la obra a realizar. Si esta pertenece al dominio del hacer, tenemos
el habito del arte; pero si se trata del dominio de actuar, la hah111tac1on es
la virtud de la prudencza( )

E1 fin de 1a inteligencia prEctica es dirigir la rea]izacian de una obra,
Esta direccion, porque es asumida por la inteligencia, tiene un caracter raclq-

nal. Esto significa que ella se fundamenta en un conoc1m1ento( ) Por eso la in-

teligencia pract1ca ademas de d1rag1r, tamb1en conoce; pero conoce para d1r1g1r.
Ella dirige en cuanto conoce, y toda d1recc1on u orientacion de la inteligencia
pract1ca se fundamenta necesariamente en un conocimiento, porque ella es practi-
ca por extension. Ella es pr1mord1a]mente conocimiento (especulativo) y, por
extension, operaclona11zac10n (pract1ca)( )

(1) En la tradicién tomista, la inteligencia puede presentarse de dos formas, se—
gin su manera de actuar. Ella se presenta como razdén cuando asume la forma
discursiva y como intelecto en la forma intuitiya.

(2) M.M. LABOURDETTE, "Connaissance pratique et savoir moral', 147-148; ID.,
"Note sur les diversifications du savoir'", 567.

(3) ID., "Connaissance pratique et savoir moral", 148; ID,, "Note sur les diver-
sifications du savoir'", 567.

(4) ID., "Connaissance pratique et savoir moral, 144,

(5) Ibid., 146. Para un estudio mis aprofundado del axioma Intellectus specula—
tivus per extensionem fit practzcus se puede consultar J. PETRIN, Connats—
sance spéculative et connaissance pratique, 119-129,
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Por eso las yirtudes de l1a inteligencia especulatiya o los habitos espe-
cu]at1vos estan relacionados con el canocimiento pract1co por el simple he-
cho de que es conocimiento y que Ta inteligencia es pract1ca por extensian.
Por consiguiente, el orden pract1co es un procesq que se inicia en el habito
de Tos primeros principios y 1lega a su culmen en 1a VIrtud de 13 ppuden-
c1a(1)

ET habito de Tos primeros principios especulatiyes se yuelye por exten-
sion practico cuando esta al seryicio del orden practico. Este hahite de Tos
primerds principios pricticos no es otra coﬁa que'1a sindéféais-que habhilita
a intuir Tos primeros principios del actuar pract1co para que sipvan de Qr1en-
tacion para la accion.

Pero no basta quedar en Tos primeres principigs. La complejidad de 1a
accion éxige el raciocin{o que expTicifa esfas exigencias fundamentales. E]
habito que perfeéciona 0 habilita el raciocinio al servicio del orden prﬁétt-
co es la ctencia moral. Esta tiene como objetivo orientar 13 razon en su fun-

cion de dirigir la realizacion de una accion mora1( 1

El proceso presente en el orden pract1co 11ega a su perfecc1on con Ta
virtud de la prudencia, porque &sta hab111ta a dirigir la rea11zaC1on del acto
singular y concreto. Ahora bien, el fin de 1a inteligencia pract1ca se rea11za
plenamente cuando esta operac1ona11za un acto concreto, porque ]a Qrdenac1on
practica 1lega a su términd Pues hien, el habito due posiﬁilita 1a'cqncreti-
zacion de un acto moral es la prudenc1a Por 1o tanto, en la v1rtud de 1a pru-
dencia 1legamos al maximo grado de pract1cldad porque alcanzamos la maxima
part1cu1ar1zaC1on pos1b1e( ).

(1) J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 879.

(2) Sobre el papel de la sindéresis y de la ciencia ver: M.M. LABOURDETTE, "Con-—-
naissance pratique et savoir moral", 149-151; ID. "Note sur les dlver51f1—
cations du savoir", 568,

(3) J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 879.
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5.1.5. Verdad especulativa y verdad practica

Si la verdad se define como conformidad, entonces la diferencia
entre las dos verdades se or1g1na en la misma natura]eza de la confqrm1dad
Teniendo presente el mismo sentido de la palabra, se puede definir conform1—
dad como identidad de forma entre dos sujetos d1vePSQs o la rea11zac1on de una
forma en dos materlas dfferentes(])

En este sentido, siendo el fin de 1a inteligencia especulatiya el cono~
cer, y siendo el objeto del conocimiento especulativa 1a quididad de la cos3,
1a'verdad especulativa significari conformidad entre la forma del objeto y la
forma del cognoscente, o mejor, la forma del obqeto se vue]ve la forma del
cognoscente. Para que esta conformldad seg posible es necesario que el cognoscen-
te se adapte o asuma la forma del objeto.

E1 conocimiento es yerdadero a medida que se canforma al objeto, Por eso
la medida o el criterio de verdad es el objeto, porque es el que determiﬁa la
conformidad y, pdr cdnsiguienfe, la verdad(Z) - | '

;Cual es la naturaleza de la conform1dad en la yerdad practlca?

E1 fin de 1a inteligencia pract1ca es d1r1glr la rea11zac1on de una obra,
E11a concibe la forma de esta obra y despues, segun esta forma d1r1ge 1a rea-
lizacion a traves de la puesta en accion de las potencias eJecthras. La Qbra
es verdadera a medida que se conforma a la obra concebida en el conqc1m1ento.
E1 principio de conformidad no es él objeto cdmo en 1a yerdad especulativa,
sino el mismo con1:>c1‘rrn"ento(-31 |

Pero para la determinacion de la verdad practica entra otro elemento esen-
cial. sLa forma de la obra a realizar es concebida en relacion a que cosa Q se-
gun que criterio?

Toda obrd responde a un determinado fin que, a su vez, es una mediacion
del fin Gltimo. La forma de la obra es una efectivacion concreta del fin Ultimo,

- —— - ——

(1) Para la distincidén entre verdad especulativa y verdad préactica yer especial-
mente J. PETRIN, Connaissance spéculative et connazssance prat@que, 76-83;
aqui 77.

(2) Ibid., 78 y 79-80.
(3) Ibid., 78 y 80.
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Por eso el criterio ultimo de realizacion de la ohra es el apetito recto del
fin Ultimo. La razon pract1ca debe ser rect1f1cada por este apetito recto pa-
ra que pueda dirigir la accion ordenando1a al fin u1t1mo presentado por la yo-
Tuntad. Ahora bien, el principio ultimo de conform1dad de Ta Verdad prqctlca
es el apetito recto. Por consiguiente, la verdad practica es 13 cqnfqrm1dad
de 1a accion al apetito-recto(1). : |

La explicitacion de esta distincion entre verdad especulatiya y yerdad
pract1ca es importante para entender Ta concepcian de yerdad adecuada a] ambi-
to de 1a mora] Th. Deman nc ha tomado en con51derac1on esta distincign porque
aplica a la moral un concepto especulativo de verdad que se define comg confor—
midad al objeto. Por eso no ha comprend1do 1a aportaclon antropq]oglca del pro-
babilismo porque este justamente se fundamenta en esta distincion,

5.2. COMPETENCIA DE LA CIENCIA ESPECULATIVAMENTE PRACTICA

E1 conocimiento practico es un proceso descendiente hacia 1o particu-
lar, que sé va intensificando a medida que'se acerca a la prudencia que e§ res~
pohsab]e de la concretizacion singular del acto . | | |

La dimension practica esta presente désde el inicio del proceso (sindere-
sis) porque apunta a la rea1izac15n de una obra, Esto significé qUe el procéso
debera ostentar las caracter1st1cas del orden pract1co cuanto al fin, al obje-
to y al metodo. E1 fin que acompang todas las fases del procesq deberq ser co-
nocer para dirigir o simplemente dirigir 1a accion, y no conocer por conocer

como es el caso del orden especulatiyo. E1 objeto formal debera ser e] opera-

ble en cuanto ooerab1e, es dec1r en cuanto es concebido nara d1r101r remota
y 0rox1mamente la accion ¥ no es un conoc1m1ento esneculativo del ooerabTe

o

El retode debera ser primordialmente compositiyo o sintetico.

Pero ex1sten d1ferentes grados de practicidad en este proceso. Uno de es-
tos es la ciencia practica que corresponde al saber mora] Este saber es esen-
cialmente practico en cuanto al fin y al objeto forma] Pero, por el hechq de

(1) Ibid., 81-8%2.,
(2) Ver p. 165, nota .
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La ciencia especulativa encuentra su termino en la aprehens1on de Ta for-
ma del objeto, es decir, se rea11za como c1enc1a en conocer la verdad E1 co-
nocimiento es el punto de 11egada.

En el orden prictico el congcimiento es el punto de partida en que se
concibe 1a obra a rea11zar En esta concepc1on de Ta obra entra e] proced1m1en-
to especulativo porque dehe d1scern1r Y aprec1ar la forma de la obrq, Pero el
conocimiento practico no puede quedarse en la cancepciaon de la erma parque
ella es concebida para ser puesta en.la existencia. AsT 1a cfencié pricfica,
aunque tenga un proced1m1ento especulatiyo por ser ciencia, ng puede quedar en
la definicion de los conceptos morales. Estos deben serv1r de or1entac1on en 13
concretizacion del acto para que sea verdaderamente ordenado hacia el fin.

Cuanto mas especulativo es un saber mora] tanto mas cientifico, pero tan-
to menos directamente envuelto en la d1recc10n de Ta accign, E1 grado mas cien-
tifico del saber moral especulativamente practico es 13 filosofia mora1(

Ella se propone orientar de lejos la accion y lejanamente in—
fluir en la voluntad a través del conocimiento; en vista de este
fin, ella organiza los materiales prdcticos y descubre lgs articu-
laciones ontologicas de la accion, adaptandolas a un fin prdetico,
aunque su manera de definir y juzgar sea t'z.pwamente especulati—
va (2).

Maritain identifica esta ciencia moral especulativamente prdetica con la
segunda parte de la Summa Theologiae(31. En relacion a la simple filosqfia mo-
ral, ella tiene una perspectiva teoTGgica.qué le otorga mucho mas poder de di-
reccion, aunque no deje de ser especulativa. La dimeﬁsiﬁn especu1ativa'se de-
muestra en la misma manera de argumentar a traves de definiciones esenciales,
La dimension practica aparece en la misma estructura de la segunda parte que
va de 1o mas universal, que es el fin, hacia To mas part1cu1ar que son los

——

(1) Tant qu'il y a science, au contraire la connaissance reste spéeulative d
quelque degré; et dans l'ordre de la connaissance pratique c'est la philo-
sophtie morale qm, représente le degré le plus scientifique.J. MARITAIN,
Les degrés du savoir, 879.

(2) 1bid., 879-880.
(3) Ibid., 622; M,M. LABQURDETTE, "Connaissance pratique et savoir moral", 162,
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ser ciencia, sera igualmente de cierta manera especulatiyo en ‘cuarto al meto-
do. Ahora bien, segun fue expuesto mas arrlha(]l, el caonocimiento pract1co no
excluye absolutamente el metodo reso]utlvo. Por 1o tanta 1a ciencia moral, aun-
que siendo esencialmente pricticd, puede téneriun procedimiento especufatiyo en
su manera de definir y conéeptua]fzar(zl. ' (

ESIeT caso de Ta ctencta moral éspecuZa#ﬂvamente prdetica, pract{ca en
cuanto al fin y al objeto formaT pero especulatiya en cuanto a su‘metod01ogTa
cientifica. Esta identidad h1br1da 0r1g1na justamente el prob]ema ep15temo1q-
gico del Saber moral( )

Esta ciencia mora1 es especulativa cuanto al instrumental fundamental de
conocimiento y cuanto a la misma estructura de las nociones Yy définwczgnes( )
porque distingue y define Tos conceptos explicitando su contenido inteligible.
AsT, aunque siendo una ciencia esencialmente practica, ella tiene un procedi-
miento especulativo. Busca distinguir Tos elementos del acto humano y éompren-
derlos en su orientacion hacia el fin. Esto significa que explica la naturdle—
za del acto a bartir de su principio o causa que es el fin, 1o que no es dtra
cosa que un procédiﬁiento esﬁecu]ativo. '

Esta manera de argumentar acontece tambien en el tratado de las y1rtudes,
porque define su contenido inteligible a traves de 1a compren51on de sus pro-
piedades y de su naturaleza. Pero la ciencia pfactlca no se satisface s1mp1e-
mente en conocer la naturaleza y propiedades del acto o de la virtud, o no se
queda en la apréhensiﬁn y comprension del contenido inteligible 6qmo es el ca-
so de la cienc{a especu1ativa.'E11a orienta este conocimiento especulatiyo ha-
cia la composicion para que sirya de fundamento a la direccion de Ta accion,
Por eso, aunque no haya una intencion inmediata de hacer yirtuoso el cognoscente
a traves de la ciencia pract1ca ella propone dirigir 1e3anamente la accion por=
que esta orientada, por ser practica, hacia 1a concret1zac1on( )

(1) Consultar la p: 162.
(2) J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 88Q.

(3) M.M. LABOURDETTE, "Connaissance pratique et sayoir moral, 161; 0., LOTTIN,
Morale fondamentale, 9-11.

(4) J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 883.
(5) M.M. LABOURDETTE, '"Connaissance pratique et sayoir moral', 162-163.
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estados de vida(]).

5.3, PROPUESTA DE UNA CIENCIA PRACTICAMENTE PRACTICA

E1 conocimiento practico es un proceso que conduce hacia lo particu-
lar y tiene como objetivo dfrigir 1a reaTiiaciEn de una obra. Cuanto més‘el
cohocimiento se acerca a 19 ﬁart{auTah, tanto mas se empeﬁ& en la direccion
de Ta obra a reaiizar Ys par cdnsiguiénte, tanto menos practico La éfencia mo-
ral tiene un determ1nado grado de practicidad, denominado especulatiyamente
pract1co, que le perm1te d1r1g1r de Tejos 1a accian. E11a no apunta a la c¢qn-
cretizacion inmediata de la accion, porque orienta 1a cqncepc1on de Ta fqrma
dé la obra a ser concretizada. Por eso'contiﬁﬁa teniendo una dfmenéian especu-
lativa eﬁ cuanto a la‘manera de aﬁgumentar. ;Quien, entances, ditfge 1a concre-
tizacion singular de un acto? | | |

5.3,1. La virtud de la prudencia

La virtud de 1a prudencia es el grado superior de practicidad
porque su objetivo ya no es mas conocer sino unicamente d1r1g1r, En Ta pruden—
cia no solamente el fin y el objeto forma1 son esenc1a1mente pract1cos, sinQ
tambien el metodo de conocimiento es totalmente pract1co, es declr, compositi-
vo. La prudencia tiende a expresar un precepto singular 1rrepet1b]e por el cual

(1) En cada una de las dos secciones de la segunda parte tamhién aparece esta
tendencia. La I2T1%¢ trata prlmero del fin Giltimo del hombre (qq., 1-5) y
despues los actos humanos en si mismos (qg. 6-48), seguida de lgs princi-
pios lntrlnsecos (qq. 49-89) y extrinsecos (qgq. 90-114) de los actos huma-
nos. La IT®TI®C se incia con el tratadg de las yirtudes (qg. 1-17Q) y ter-
mina con el tratado sobre los estados de vlda (171-189), Debidq a esta ten-
dencia ha01a lo particular, la II®II?€ es mds partlcularlzada y préctica
que la 1211%€. Pero toda la segunda parte, incluso la L , no deja de
tener un modo de argumentar especulativo. Répétons—le, toute la Secunda
Pars reste d'allure et de méthode spéculative . Essentiellement pratique
certes; mais se dépelopant d ce plan de la commaissance pratique qui se
préte a l'attitude spéculative de la science. ("Connaissance pratique et
savoir moral', 164).
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la accign s1ngu1ar reC1be una medida rac1ona1(1)

La prudencia, en cuanto yirtud 1ntelectua1, discierne las circunstancias
concretas adecuadas a la rea112ac1on del acto y Tas compone con 13 fqrmj de]
acto concebida por la ciencia moral. Ahora hien, el d1scern1m1entq N 1a compo-
sicion son actos tipicamente rac1ona1es a] nivel pract1c0 Por esQ dan 1a me-
dida racional al acto s1ngular. Pero no basta que sea rac10na1 es necesarlq
que sea racionalmente recto. Esta rect1tud es igualmente asegurqda por 1a pru-
dencia porque esta, ademas de ser una v1rtud intelectual, es tambi€n ung V1r~
tud moraT( ) que conforma el acto al apetito recto o a 1a yoluntad rect1f1c@dq
por su inclinacion hacia el fin ultimo del hqmbre.

Por eso es la prudencia que asegura 1a verdad de la accion, porque posibi-
1ita la concretizacion de To que concibe Ta ciencia moral (especulatiyamente
pract1ca)( ) y garantiza su conformac1on al apetito recto En este sentido, 1a
prudencia realiza plenamente 1a verdad pract1ca, porque es un habito de pura
d1recc1on del acto y, por cons1gu1ente, totalmente pract1co La verdqd pract1-
ca de un acto consiste en la conformac1on al preceptq prudenc1a1 que determ1na
1a concret1zaC1on del acto( ) La prudencla, teniendo como cr1ter1o el juicio

- - — ’

(1) En la tercera parte se hablard ampliamente de la pruden01a Aqui se trata a
penas de diferenciarla y relacionarla con la ciencia practica y yer su pa-
pel en la determinacién de la yerdad de lag accidén: M.M. LABQURDETTE, "Con-
naissance pratique et sayoir moral' 156 157; J. MARITAIN, Les degrés du sa-
voir, 623.

(2) ... cette vertu est d la szs intellectuelle et morale; elle est connexe avec
les vertus morales et présuppose nécessatrement la rectitude de la polonté.
J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 623,

(3) Labourdette llama la atencién a dos peligros relativos a la relacidn entre
ciencia y prudencia: de un lado separar totalmente la prudenc1a de lc cien-
cia como se las dos realidades no tuviesen nada en comin y por otro lado u-
nirlas de tal manera que la prudencia sea a penas un prolongamientq de la
ciencia hacia lo particular. Cuanto al prlmer peligro hay que decir que la
pruden01a depende y se fundamenta en los hahitos cognoscitivos de la sindére-
sis y de la ciencia. Cuanto al segundo, que no se puede identificar el juicio
de conciencia relativo a la ciencia y el juicio de prudencia relatiyo a la
virtud. M.M. LABOURDETTE, '"Connaissance pratique et savoir meral', 158-160,

(4) Ibid., 156.
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de la ciencia mora] (en cuanto V1rtud 1nteTectua11 y el apetito recto (en cuan-
to v1rtud moraI), d1r1ge y comanda la rea11zac1on s1ngu1ar del acto

Por tanto, la prudencta y la ciencia moral estan reTac1onadas, pero son
dos habitos totalmente diversos, porque el primero solamente dirige mientras
que el segundo conoce para d1r1g1r

Maritain pone la cuestion ¢si hay una zona de conocimiento intermediario
entre la prudencia y el saber especulatipamente prdct@co?(]l ET responde que
s1. Trdtase de la ciencia prdctica en. sentido estricto de la palabra, llamada

(2)

saber prdeticamente prdetico %

5.3.2. Identidad de la ciencia practicamente préctica_

Para exp11car en que consiste esta eiencia prdeticamente prdetica,

Maritain la diferencia de la especulativamente pract1ca

En primer 1ugar, ellas se distinguen cuanto al metodota). La especulatiya-
mente pract1ca aunque siendo pract1ca en su fin y objeto, es especulativa en
cuanto a la manera de conceptua11zar y def1n1r(4) En la etencta prdeticamente
prdetica, el metodo o el modo de saber es totalmente pract1c0 No se trata de
explicar o resolver una determinada rea11dad a partir de sus principios y cau-
sas para aprehender su contenido inteligible. E1 conocimiento puramente pract1-
co organiza y compone la accion concreta, senalandole las determinaciones sin-
gu1ares(5). | ' |

(1) J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 623.
(2) Ibid., 624.

(3) C'est par le mode de definir et de conceptualiser, par la fagon
typique de construire les concepts, que, selon nous,le savoir spéculati-
vement pratique et le savoir pratiquement pratique différent 1'un de 1'autre.
J. MARITAIN, Science et sagesse, 229. En esta citacidn, Maritain se refiere
a lo que habia dicho en Les degrés du savotir, 624, 6u47.

(4) Ella es especulativa ... quant d l'équipement fondamental de la connaissance
et quant a la structure méme des notions et définitions. ID,, Les degrés du
savoir, 883.

(5) Cela signifie qu'd présent,il ne s'agit plus d'expliquer, de résoudre une pé—
rité, méme pratique, dans ses raisons et ses principes. Il s'agit de préparer
L'action et d'en assigner les régles prochaines, Et comme l'action est une
chose concréte, qui doit &tre pensée dans sa concrétion méme apant d'étre ./.
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El metodo resolutivo- especulativo busca la inteligibilidad de la reali-
dad porque, al conceptua11zar o definir, resalta los elementos 1nte11g1b1es
de una cosa para que pueda ser aprehend1da por la inteligencia.

E1 metodo compositivo- pract1co busca 1a operaclona11dad de una realldad
concehida. Las construcclones de Tos conceptos y de las definiciones obedecen
a un cr1ter1o de operac1ona11dad es declr, dehen ayudar a componey los elemen-
tos concretos que ponen en 1a existencia slngular 1a forma del actg. Por esq
deben ayudar a d1r1g1r u or1entar el acto hacia su efect1vqc1qn smc;u.z'lqr‘(.ll

En segundo Tugar, las dos ciencias se distinguen en cuantqQ a su relac1qn
con el apetito recto. La exactitud de la ciencia especulatiyamente pract1ca nQ
depende de Ta v1rtud o de Ta yoluntad recta del cognoscente, porque Ta excelen-
cia de la ciencia es garant1zada por su dimension especulativa. ET cr1ter1Q a5
la inteligibilidad de 13 cosa que no depende de Ta voluntad. La ciencia mora1
en cuanto ciencia no es d1versa en un hombre con vlrtud y ung sin yirtud, AI
contrar1o, la ezencia practtcamente prdeticg exige 1a rect1tud de Ta Vq]untad( 1,
porque ella esta directamente implicada en Ta d1recc1on de 1a accion concreta,
Ahora bien, esta d1recclon es hacia un fin part1cu1ar que a SuU yez es una me-
d1ac1on del fin u1t1mo al cual esta inclinada la yoluntad recta‘ qu congi-
guiente, ella es una condicion para que 13 eiencia prdbtzcamente prdetica pue-
da orientar la accion hacia el fin debido y Tlegar a Ta yerdad pract1ca del
acto, que es justamente la conformac1on al apetito recto.

Estas dos caracter15t1cas son comunes a la etiencia prdeticamente prdctica
y a la prudencia. Por eso estan 1nt1mamente relacionadas. Pero la cuestion es
como se diferencian.

4 posée dans Z’etre, la connaissance maintenant, au lieu d'analyser, compose,
je dis quant & la fagon méme dont &'établit entre elle et l'objet la rela-
tion de périté. Ibid., 624,

(1) Ver p. 161.

(2) Et comme la prudence et 1'art supposent une rectification de 1'appétit (,.. s
ces sciences pratiques, ellesausst (...), impliquent et présuypposent, pour
juger d'une fagon vrate, les droites dispositions du pouloir et une certaine
purtification de E'appetzt par rapport aux fins qu'elles concernent. J, MARI-
TAIN, Les degrés du savoir, 625; ID., Science et sagesse, 237-238; M, M LA-
BOURDETTE, "Connaissance pratique et savoir moral', 178.
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Mar1ta1n recurre 3 Juan de S. Tomas para d1ferenc1ar1as. Este af1rma que
podemos cons1derar 1a ciencia mora] de dos maneras; 1nc1uyendo 0 exc]uyendo la
prudencxa( ) La pr1mera es el caso de la eienciq prdeticamente prdetieg,mien-
tras que la segunda se refiere a la especulgtivamente pr‘achca1

. la ciencia prdbticdmenté ?rdbtica incluye 1a'prudeﬁcia porque recoge 13
experiencia de 1a prudencia en dirigir la accion concreta ‘ '

La prudencia dirige un acto singular 1rrepet1b1e. Pero e1 hecho de componer
una serie de actos s1ngu1ares deja una exper1enc1a de prudenc1a que se Tdent1f1-
ca con el mismo modo de saber compositivo. Esta exper1enc1a compositiya, aunque
siendo particularizada, no es singular e 1rrepet1b1e como el mismo acto, E]]a
tiene cierta universalidad porque es ut in pluribus ¥y, por eso0, permite recoger-
Ta en una ciencia prictica. En esto ella se distingue de 1a pr‘udenc'wta(3 | |

La ciencia purdmente préctica recoge Ta experiencia de 1d prUdenci& para
desarrol]ar y ayudar la actiyidad de Ta misma prudenc1a E]]a no tiene sentido
en s misma. Solamente pon1endose al seryicio de 1a prudenc1a ella es yeradera~
mente pract1ca como ciencia. Frente a ]a ciencia especulatiyamente pract1ca, e]]a
tiene los contenidos mas part1cu1ar1zados a traves de 1a exper1enc1a y» par eso,
fortalece y facilita la actiyidad de la prudenc1a y sirye de conocimiento inter-
med1ar1o entre ésta y la ciencia especu]at1vamente pract1ca Por eso 13 ciencia

(1) Scientia moralis potest dupliciter considerari: wno modo, ut etiam includit
prudentiam; alio modo, ut eam excludit et solum persatur circa cognitionem
virtutum speculando ... JUAN DE S. TQMAS, Log, II, q. 1, a. 4, sub fine. Este
texto se encuentra citado en J. MARITAIN, Les deg?es du savoir, 880. Se puede
consultar también a Y, SIMON, Critique de la connaissance morale, 82-83.

(2) Primo modo habet rationem practict ex parte prudentiae, quam includit ...
JUAN DE S. TOMAS, Log. II, q. 1, a. 4 (texto citado por Y. SIMON, Critique de
la connatssance morale, 83, nota 1). Por eso, afirma Mennessier, ... le me—
dium de conceptualisation et de définition serait l'expérience — emperzence
commune ou personnelle, du moins interprétéepar un théoricien lui-méme expé—
rimenté, I. MENNESSIER, "L'organisation du saygipr moral, 59, Ver también
0. LOTTIN, Morale fondamentale, 12.

(3) C'est encore une science, parce que, st elle est beaucoup plus particularisée
que la théologie morale ou l'éthique, si elle considére le détail des eas,
c'est encore cependant en brassant, comme son objet propre, de 1'universel
et des raisons d'étre, J, MARITAIN, Les degrés du savoir, 624; M.M. LABQUR-
DETTE, "Connaissance pratique et sayoir moral', 177; Y, SIMON, Critique de
la connaissance morale, 100.
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es propiamente practica solamente cuando esta Tigada a 1a prudencia(1),

ISi 1a cienc{a prEctica, por ser précfiCa, usa un metodo puramente compo-
sitivo porque tiene el objetivo'de”driéntar mas de cerca 1a acc{Bn concreta,
entonces §o1amente podra hacerlo asoéiada i la prudenéia. Si la aiencia-prdCti—
camente prdetica exige‘el apetito recto para que sea exacta en su orientacion,
entonces la voluntad es rectificada pdr la yirtud ﬁoral de la prudeﬁcia que
conecta todas las virtudés. | |

5.3.3. La ciencia de los practicos: el caso de la mistica

de'S. Juan de'la'Cruz

Para Maritain quien crea la ciencia prdbrﬁcamente_prdctﬁcq son 190s

hombres intuitivos 4ue observan y'expresan el dinamismo profundo presente en
la actuacion del ser humano. No son péicﬁlogqs ni fi]ﬁsqfds sino moralistas en
el sentido- de pract{cos de Ta ciencia de las costumbres(z), E]]os eétudiqn co-
mo el hombre usd su libertad, como actua en determinédas situaciones existen-
ciales, como si sitiia delante de los valores, En este sentido recogen con mu-
cha atencion las riquezas de 1a experienc{a humana, tonstruyendo un'sqbef ptéc-
ticamente practico de la accion humana. ’ ' i

Maritain concentra su atencion en la ciencia practica de la contemplacion,
presente en la mistica de S, Juan de la Cruz(s), Este es un préctico ﬁota1 por
excelencia, porque su saber practicamente practico (la mistica) depende del sa-
ber especulativamente précficd (teologia mofal), ya que aquella es unq'extgnsian

(1) Y. SIMON, Critique de la connaissance morale, 83,

(2) Maritain cita algunos escritores como Montaigne, Pascal, Nietzsche, Shake-
speare, Racine, Baudelaire, Swift, Meredith, Balzac y Dostoieysky como ejem—
plos de estos précticos: ver J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 626-627.

(3) La proclamacién de S. Juan de la Cruz como Doctor de la Iglesia en 1926 por
Pio XI dio origen a una serie de estudios sobre el pensamiento del Doctor
mysticus. Maritain participa de este interés porque &l lo considera al lado
de S. Toméds el gran doctor del humanismo cristiano.
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pfﬁctica de ésta(1),

Esta dependencia 0 extensiﬁn es posiblie porque los dos se inspiran y fun-
damentan en la fe Tanto la mistica de §. Juan de la Cruz como para ta moral
de S. Tomas, el f1n ultimo de la vida humana es D1os Yy su rea11zac1on perfecta
es la vision beatifica.

Por eso el fin de todos los actos humanos es, en ultima analisis, la di-
Teccion en Dios y esto solamente se alcanza y rea]iza'en 1a fe. En este sentido,
1a moral y la mistica son dos caminos comp?ementar1os de fe que conducen al hom-
bre a D1os( )

La teologia moral muestra como el hombre puede 0r1entar Sus actos mora]es
a traves de 1a razon 1Ium1nada por la fe hacia este f1n u]t1mo Ast 1os actos
son medios ordenados por la razon a un fin determ1nado ¥, en ultimo anallsls,
al fin Gltimo. M1entras que para 1a teoIog1a m1st1ca de $. Juan de l1a Cruz, la
contemplacion nos pone de 1med1ato en la unidn con Dios, La contempiac1on no
as medio que nos conduce hacia eI pero ya es de]elte y gozo en el fin que es
Dios. Es un conocimiento por connatura11dad o por intuicion sobrenatura] y no
por el modo natural de la razon(B)

B — - ——

¥

(1) Le savoir pratzquement pratique présuppose le sqvoir spéeulativement prati—
que. Avant d’examiner dans sa pratictté elle-méme la doctrine spirituelle
de saint Jean de la Croilz, il conviendrait done d'examiner d’abord les pré—
supposéa théologiques de cette doctrine. Ld—dessus,on ne peut que eongtqter
1'accord profond, essentiel, entre la pensée de Jean de la Croix et celle
de saint Thomas, — méme, et cela est d'autant plus frappant, loraque les
sources et le langage de Jean ¥e semblent pas dépendre de l'école thomiste.
J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 633, Maritain insisteri principalmente
en dos puntos donde se nota esta dependencia: el primerc es el fin'y senti-
do de la vida humana, el segundo es la relacidn con la fe teologal (Ibid.,
B34},

(2) Pour saint Jean de la Crotw comme pour saint Thomas d’Aquzn et ﬁoute la tra—
dition chrétienne, le but final de la vie humaine ¢'est la ﬁrqnsfbrmat@on
en Dzeu, "devenir Dieu par participation”, ce qui g'achépe au ciel par la
vistion béattf@que et par L'amour béatifique, et s’accomplit f{ei~bas, dans
la foi, par L'amour. Ihid., 636-637.

(3) La contemplation iet-bas serq done essentiellement une connaissance de fot,
putsque seule la sz surnaturelle atteint la réalité divine em sa vie propre;
et sera wne connaissance demode supra—humain,oi la foi dépassera son mode
naturel de conmnaitre, passera, par—deld les idées distinctes, 4 1'expérience
de son objet: et comment cela, stnon par ['amour ... Ibid., 645-646,
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La mistica de §, Juan de la Cruz es una ciencia pract1ca de Ta contempla-
cion que depende de 1a teologia moral pero tlene un moda de conceptua11zar y
definir totaimente diverso de la ciencia especulatlva de la moral(1)

La teologia mora] de S. Tomas usa un 1engua3e filosofico que permlte expre-
sar con rigor, a trav@s de un método analitico, el contenido inteligible de los
coﬁceptos morales hara qué puedan ser exactamente aprehendidos y aplicados a la
accion. La téo]ogTa ﬁfstica de S. Juan de la Cruz uaé un lenguaje que recoge y
expresa una experiencia mistica. Es un 1enguajé mistico que, a ttavés de compa-
raciones' hiperboles y paréholas busca acercarnos a una experiencia inefable
para que pueda adivinarla sin verla, Por eso no tiene rigor intelectual y esta
siempre sujeto a malentend1dos(2)

Para demostrar el modo diverso de conceptualizar y definir el uso de un
lenguaje diverso-eﬁ's Tomas y §. Juan, Maritain presenta algunos ejemplos,

Tomando la propia definicion de contemplac1on, se nota que el pr1mero la
define como la actividad mds alta mientras que el segundo, come un no actuar(g)
La cuestion es que los dos tienen puntos de vista diversos. S. Tomas, 51gu1endo
el método analitico, siempre asume delante de la rea]idad el punto de vista on-
tologico, porque busca apréhender la quididad de la cosa, E1 fin ﬁ]timd y'supre-
mo de la vidé humana es Dios. Ahdra hien, siendo el objétivo de toda actividad
de Tas facultades humanas orientar al hombre, en Gltimo analisis, a este fin ul-
timo; y siendo Ta contemplacion el de1eitafse en este fin, ella debe ser la acti~
vidad suprema porque es la mas alta adhesion a 0105(4)

Para S. Juan de la Cruz, en la contemplacion, la misma substancia de] alma
es penetrada por la presehcia.de] Espiritu de Dios. Tratase, no de una actividad
de Tas pdtenciaé del alma, sino de dejarse penetrar por la_rea]idad sobrenatural,
Esta union con Dios ocupa de tal manera el aima qué hace callar las poténcias;

e S Ao —n

(1) Ihid., 847.

(2) ... le langage philosophique se propose avant tout de dire la réalité sans la
toucher, le langage mystique de la faire deviner comme en la touchant sans la
voir, Ibid., 6u8.

(3) Ibid., 649,
(4) Ibid., 650,
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luego la contemp]aCIOn es una act1v1dad pasiva de recepc1on, un deJarse tocar
por 1a accion dxvxna( I

Existe igualmente una diferencia, segun Maritain, en la manera de concebir
la fe teologal. S. Juan de la Cruz no distingue‘la fe de Tas otraé energTas so-
brenaturales, camo Ta carldad que Ta informa y los dones del Esplrltu Santq que
1a 11um1nan Es una fe viva que ama a Dios y sabe esp1r1tua1mente de D]OS( 1
Al contrario, 1a trad1c1on tomista distingue muy bien ]as d1versas v1rtudes y
estas en re]ac1on a los dones del Esp1r1tu Santo. Juan de S, Tomds af1rma que
la fe sin los dones no sabe contempTar, mientras que S, Juan de la Cruz concibe
la fe como el vehiculo de 1la contempTac1on( iy

Otro ejemplo presentado por Maritain es la manera de considerar las faculta-
des superiores. La tradicion tomista, por su 17nea eépeculativa conoce solamen-
te dos facultades: 1nte11genc1a y voluntad. S, Juan.de Jla Cruz presenta una di-
vision tripartita : entendimiento, memor1a y voluntad. Esta d1v1510n se adapta
mejor al modo de conocimiento practico, porque la imaginacion permite una com-
prehension y transmision de la éxperiencia personal en cuanto Esta tiene un va-
lor prﬁctico Por eso es una facultad superiof determinante para la eﬁperiencia
mistica, porque permite crear 1magenes y sipbolos para expresar una rea]1dad que,
de inmediato, es inefable a la inteligencia. La imaginacion acerca ]a rea11dad
mistica a la inteligencia a traves de comparaciones y paraho]as( )

A pesar de la diferencia de lenguaje, S. Tomas y S, Juan de la Cruz coinci-
den en la comprehension de la naturaleza de la contemplacion. Para ambos es "un
conocimiento eéperimental de amor y unién(s). , -

ET don de Ta caridad transforma el alma y la pone en relacion inmediata con
Dios. E1 EspTritu Santo se sirve de esta transformacion amorosa en Dios para crear
un conocimiento por connaturalidad que hace penetrar y gozar profundamente de las
cosas sobrenaturales( )

-

(2) Ibid., 654,
(3) Ibid., 654-655.
(4) Ibid., 655-6586,
(5) Ibid., 669.
(6) Ibid., 671.
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La moral de S. Tomas esta centrada y construida sobre las virtudes y apun-
ta no solamente a yiyir moralmente hien, sinqa a crecer espiritualmente a traves
de las virtudes infusas y los danes, principalmente 13 caridad. Por eso no hay
una dicotomia entre teologia maral y teologia espiritual y S. Juan de 1a Cruz
podia crear una teologia mistica como ciencia pract1camente pract1ca de las
v1rtudes infusas y de los dones, fundada en 1a teo]og1a moral especulativamente
pract1ca de S. Tomas.

PerOesta sTntesis entre mora] y esp1r1tua11dad en S, Tomas fue desaparec1en-
do por obra del n0m1na11smo que 1mpr1m1o una 1nterpretac10n legalista de 1a mo-
ral y la destacd siempre mas de la esp1r1tua11dad hasta e] punto de crearse dos
tratados separados e independientes. La teologia mora] se centro sobre la idea
de obligacion y de precepto Su objetivo es determ1nar lo que es transgreSIOn y
To que no 1o es. Por eso queda al nivel de To perm1t1do y de lo proh1b1doq La
motivacion al crec1m1ento moral es dada por otro tratado la teologla ascetica
y mistica. Por tener el obJet1vo del pro?reso, la teo]og1a esp1r1tua] esta cen-
trada en la 1dea de fin y de perfecclon

Ahora bien, esta es tambien la perspectlva de toda la teologia moral de
S. Tomas. Esta no es nada st no se propone estudiar y reglamentar la murcha ha-
cia la perfeceion (que tiene como fin) ... la beatitud eterna‘ . Pero, como es
una ciencia especulativamente practica, ella asume un estatuto c1ent1flco que
recurre a categorias filosoficas rigurosas y abstractas que se apartan del fen-
guaje afectivo caracter1st1co de To esp1r1tua1 M1entras que la teo]og1a espi-

ritual usa un lenguaje mas concreto y afectivo necesario a una motivacion al
crecimiento esp1r1tua1(3). Por cons1gu1ente el mora]lsta y el espiritual tie-
nen un lenguaje diverso, pero los tratados no deben ser 1ndepend1entes(4)

La teologia mora1 debe apuntar a desarrol]arse en una teologia esp1r1tua1
y esta debe fundamentarse y estar en una relacion de dependencia con |a teolo-
gia moral.

-

(1) M.M. LABOURDETTE, "Connaissance pratique et savoir moral', 173-174.
(2) Ibid., 174.
(8) Ihid.,, 175,
(4) Ibid., 176,
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En el fondo, Maritain, cuando propone la posibilidad de una ciencia prde-
ticamente prdetica, quwere responder a esta proh]emat1ca Egta convenC1do de
la presencia de la perspectlva de crecimiento espiritual en Ta moral de S. To-
mas. Pero Ta dimension. especu]at1vamente pract1ca de su teologia no permite un
1engua3e d1rectamente adaptable a esta perspect1ya Mar1ta1n encuentra este
lenguaje en la teologia mistica de S. Juan de la Cruz y constata que esta teo—
logia depende de Ta teologia moral de S. Tomas. Por eso propone que 1a mistica
de S. Juan sea considerada una clencia prdbticamenée prdbfﬁcq- -. .

5.3.4. Criticas a_la propuesta de Maritain

Maritain elabora en su propuesta el estatuto cientifico de 1os cono-
cimientos pract1cos ana11zando la idea de ciencia prﬁctica segun es éspfritu de
S. Tomas(z) ’ 1

La cr1t1ca de Deman se concentrara, en un pr1mer momento en la supuesta e~
xistencia de dos ciencias al nivel pract1co ET af1rma que el alegamzento mds o
menos grande de lo particular y el procedzm%ento de andl@s@s Y campoa@c@on no de~
terminan dos ctencias morales dzatzntas(a),

Deman fundamenta su cr1t1ca en la misma estructura de la segunda pqrte de
1a Summa Theozogzae. Esta presenta dos sub- partes una un1versa1 (I 195 ) & otra
part1cu1ar (II 178 ) Estas dos partes no constltuyen dos ciencias practlcas d18~
tintas, porque 1a segunda parte forma una unidad debido a la referencla pract1ca
que atraviesa toda su estructurac1on y hace de ella una unica ciencia. ET hecho
de que una parte sea mas partlcularlzante que 1a otra no Ta divide en dos cien-
cias, Tampoco la d1ferencxa de metodos determina dos ciencias d1st1ntas, porque
asistimos en la misma segunda parte a una progrﬁsaon hacia lo particular y con-
secuentemente la presencia de la composicion, principalmente en la II 7% cyan-
do trata de Tos estados de yida. Pero el uso de'lq composicion no determina una

- -

(1) I. Mennessier resalta el significado de la propuesta de Maritain para una fun-
damentacién cientifica de la teologia espiritual: "Notes de théologie spiri-
tuelle" SV5. 4 (1985) 56-62,

(2) Deman reconoce esta intencidn en el inicio de su articulo: "Sur 1'organisa-—
tion du savoir moral, 259, .

(3) Ibid., 2549.
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ciencia distinta en la IIaIIae(])

A pesar de las diferencias, 1a segunda parte se presenta, segun Deman,
como una unica clencia y la razon estd en el cardcter esenciglmente pydetico
de la ciencia moral ,..(21

Una segunda cr1t1ca se ref1ere al apetlto recto exigido por 1a clencla
pract1ca Este principio 1mpl1ca la asuncion de ]as prerregatlvas de 1a pru=
dencia por parte de 1a ciencia. Ahora b1en, tratase de dos habltos esenc1q1-
mente diversos porque tienen funciones d13t1ntasQ la ciencia es e habitg que
dirige Ta accion, mientras que la prudenc1a la realiza, Por eso hay un camhio
en el modo de proceder cuando se pasa del diPIQIP al reahzar1 La distincion
no es entre conocer y d1rlg1r, porque al nivel practlco todo con0c1m1entq sxr—
ve para d1r1g1r Por eso no hay dos ciencias pract1cas La d1ferenc1a de hab]-
tos se da cuando se pasa a la rea]1za01on Pero dejamos e] amblto de 13 cien-
cia y pasamos al de la pruden01a Esta con0$erne a la realizacion de la cten-

(3) 4 otro habito como

eta singular, su mecanzsmo prono no parece transponzbZe
‘la c1enc1a(4)

La disposicion del apetito ejerce su influjo cuando entran en accion las
potencias ejecutoras moyidas por la yoluntad para realizar e1 acto. Por eso el
apetito recto solamente es condicion al nivel de 1a prudencla E] conoclmlento
al nivel de la ciencia es juzgado unicamente segiin la ley del conecer aunque

este conocer sea entendido como dirigir(B).

(3) Ibid., 262.

(4) Sobre esta segunda critica ver: Ihid., 262-263, Pero hay que decir que Maritain
- no dice este como se verd mis adelante yer P. 183, nota 1, _

(5) ... la vérité de la connaissance m@rale (.. s appreczera 1ndépendament de
la disposition de 1'appétit, principe de réalisation. On jugera d'elle selon
les lois du comnattre; étant bien entendu que le confitre dans le cas, prend
esgentiellement paleur de régle et équivaut au diriger. Tbid., 262,
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Los juicios mora1es va]en si estan de acuerdo con la c1en01a mora] y no
por la V1rtud del mora]lsta Querer dotar la clenc1q de las prerrogat1yas de
Ta prudenc1a s1gn1f1ca deh111tar la misma idea de ciencia, porque so]qmente
se puede hab]ar de ciencia cuando existe un metqdo para asegurar la verdad
Ahora bien, este metodo dehera ses especu]at1vo porque depende de] dlscurso
natura] de 1a razon Para que este dlscurso, que sirve para dlrlg1r, sea verda-
dero bastan 1as v1rtudes 1nte1ectua1es de la c1enc1a, no siendo necesar1as las
condiciones de la prudenc1a(])

Deman no niega la 1mportanc1a de las indicaciones que nos vienen de la ex-
periencia. Pero afirma que ellas solamente pueden ser usadas en 13 d1recc1on
cuando son asimiladas por la razon, es decir, eleyadas a la dignidad 01ent1f1-
ca. Por eso no deben estos conocimientos exper1menta1es const1tu1r una cxencla
distinta. Ellos deben ser adaptados a las condzczones de la gomin eteneia mo=
raZ(z) .

Al ser sometida a Ta asimilacion racional y consecuente cualificacion cten-
tifica, la experiencia moral es depurada de los elementos que no son asimilables
a la ciencia. Estos e]ementos son asumidos por el reglmen v1rtuoso de la pruden-
¢ia. A este n1ve1 Ta exper1enc1a mora] adqu1ere un va]or predom1nante, porque
se esta al nivel afectivo, es decir, mot1vac1ona1 Esto demuestra, segun Deman,
que los conocimientos que nos yienen de 1a experiencia no const1tuyen ung C\en—
cia distinta ya que, o son asumidos por 1a razon para hacer parte de 1a c1enc1a
moral, o son asimilados por la prudencia en cuanteo refuerzo v1rtuoso(3

Esta cr1t1ca de Deman provoco Ta respuesta de Mar1ta1n en la cua] este de-
muestra que no ha afirmado que existen dos ciencias en la segunda parte, porque
la d1st1nc1on entre 103 dos no esta en su re]aclon mas o menos prox1ma de Ja
accion, sino en el modo de def1n1r y conceptua1lzar y la segunda parte tiene un
unico modo de conceptua11zar(4)

.

(1) Ibid., 263. Detrés de esta critica de Deman se revela de nuevo su concePCLOn
CoSlStha de la verdad y objetividad moral.

(2) Ibid., 266.
(3) Ibid., 267.

(4) Esta respuesta de Maritain se encuentra en Sclence et sagesse, 228-237,
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Maritain responde Jiguaimente que tampoco ha afirmado que el recto apeti-
to const1tuya 1a regla de verdad para medir las ciencias pract1camente practl—
cas. ET To considera apenas como condicidn de su exactityd™

Teniendo presente estas prec1sac1ones Deman en Ln artlculo poster1or,
analiza mas de cerca el punto que para Marltaln distingue 1as ciencias, es de-
cir, el modo de conceptua11zar(2)

Si la etencia prdericamente prdetica no se preocupa de definir 13 yerdad
de la accion porque es 1la tarea de Ta especulativamente pract1ca, entonces ella
se transforma en una simple téenica del actuar ¥ su modo de conceptualizar sola-
mente sirve para suacitar el dinamismo de la acczon(s) Toda 1a cr1t1ca de De-
man se concentrara en el pragmatismo y empirismo de la propyesta de Mar1ta1n.
Contesta la ausencia de una investigacion de la verdad, caracteristica de toda
la ciencia, y su reduccion a una preocupacion por 1a eficiénciac4)

La propuesta de Maritain pretende dar una estructurac1on cientifica a un
pragmatismo espiritual (S Juan de la Cruz) y a un pragmatismo casuistico (S. Al~
fonso de Liguori} que tienen sentido en cuanto parenése o educacion mdra1 porque
sirven de refuyerzo virtuoso a la prudencia, pero no pueden ser e]evados a la
d1gn1dad c1ent1f1ca porque no tienen una preocupac1on por 1a verdad ¥» por eso
no se adaptan al ideal de c1enc1a(

Como demuestra muy bien I. Mennessier, las causas de la critica de Deman a
1a propuesta de Méritain hay que buscarlaé en su chtica al probabilismo(ﬁl
Deman descubre en la etencia prdeticamente prdetica 10s pe1lgros del probab1—
Tismo porque se funda mas en la exper1enc1a que en la verdad Por €s0 peca contra

.

(1) Ibid., 237-238,
(2) Th. DEMAN, "Questions disputées de science morale", 279.
(3) Ibid., 280,

(4) Para esto ver Ibid., 280-281 y 283-284, La cuestién de fondo es de nuevo la
concepcidn de yerdad y principalmente el modo de llegar a ella en el campo
de la moral.

(5) Para esto vér Ibid., 282-283 y 285, Como el conocimiento sirve a la consecucidn
de la verdad, su dignidad cientifica dependerd de lo que se entiende por yer-
dad. ' '

(6) Ver capitulo segundo, pp. 71-96
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el ideal del objetivismo mora], porque 1ieva a un concordismo con el sujeto.
Este temor no tiene fundamento, segun Mennessier, porqué Maritain subordina
claramente la ciencia prdeticamente prdectica a la ciéncia eépecu1ativamente
prﬁctica(]).

5.4. ESPECIFICIDAD PRACTICA DEL SABER MORAL

Un conocimiento se define como practico en 1a medida en que se desti-
na a la producciﬁn de una obra concreta. Ld ciencia que corhesponde a este co~-
nocimiento es mas o menos practica en 1a medida en que dirige mis o menos de
cerca esta producciﬁn. Por éonsiguiente, el grado de pracficidad de un conoci-
miento o ciencia es determ1nado por el grado de envolyimiento en esta produ—
ccion. E1 conocimiento totalmente pract1co se identifica con el mismo proceso
de producc1on que puede ser o la virtud de 1la prudenc1a (rea1lzac1on concreta
de un acto moral) o el arte (construcc1on de una obra de arte). La ciencia pura-
mente pract1ca recoge y organiza el conocimiento experlmental que se origina de
este proceso. | | ' |

En esta perspectiva se pone la tesis de Maritain de una efencia prdetica—
mente prdctica,'que se propone recoger 1a ekper{encia moral de determinados hom-
bres que intuyeron la diﬁémica de] acfuar humaho y Qrgan{zar1a en uﬁ saber comu-
nicable. Por coﬁsiguiente, esta ciencia tiene como contenido un conocimieﬁto ex-
perimental y por eso esta en estrecha dependencia con 1a experiencia viven-

cia1(2).

e ——— - -

(1) I. MENNESSIER, "L'organisation du saveir pratique"”, 58-860,

(2) En los Ultimos tiempos aparecieron varias publicaciones gque resaltan la im-—
portancia de la experiencia para la moral. Entre estas se puede citar princi-
palmente las siguientes: K. DEMMER, "Sittlich handeln aus Erfahrung", Gr
59 (1978) 661-690; B. SCHULLER, "Dle Bedeutung der Erfahrung flr die Recht-~
fertigung 51ttllcher Verhaltensregeln" in K. DEMMER - B, SCHULLER, Christiich
glauben wund handeln (Disseldorf 1977) 261-286; D, MIETH, "Die Eedeutung der
menschlichen Lebenserfahrung" in ID., Moral und Erjahrung (Freiburg i, Ue. -

Freiburg i.Br. 1977) 111-13%; F. BOCKLE, Fundamentalmoral (Minchen 1977)7268 -287.

M. HONECKER, "Erfahrung und Entscheidung, Zettschrift fiir Theologie wund Kirche
75 (1978) 485502,
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Esta intima relacion con la experiencia estd conectada principalmente a
dos factores que caracterizan esta ciencia prdeticamente prdbficaf por el he-
cho de ser estrictamente pract1ca ella mira a d1r1glr de cerca la accion; por
el hecho de estar unida a la prudencia, ella tiene un 1nteres por 1a 31ngu1ar1-
zacion del acto. _

En el lenguaje cotidiano se dice que ajguien tiene experiencia en determi-
nado campo de actividad cuando controla el proceso de producc1on u orgqnlzac1on
de determinada rea11dad(]). Esto slgn1f1ca que &l posee el conqclmfentq practi-~
co re]at1vo a esta actividad. Este conocimiento se adquiere a_través_de 1& pro-
pia experiencia. Esta es una fuente de conocimientos expeﬁimenti]es que inciden
en la direccion de una obra a realizar, porque suministra los elementos de su
composiciﬁn. | o ‘ |

La composicion es un procese que va del universal al particular, Esta par-
ticularizacion se realiza a trayes de la agregaciﬁn de mediaciones ﬁ@rficulari-
zantes. Para dirigir este proéeéo, se exige'cierta competencia en estés medid*
ciones que-viené del conocimiento practico, o méjOr, de 1a experiencia en dirigir
los actos humanos. Por lo tanto, la-competencia paﬁa dirigir, qde es determinan-
te para que una ciencfa sea prEctica, viene de la éxperfenc{a- Pero pafa que
el conocimiento exper1menta1 sea pract1camente objetivo, es dec1r, competente
para d1r1g1r, el debe ser, o asimilado por el mismo sujeto para que SIrva de re-
fuerzo virtuoso a la prudenc1a o recogido en un saber organizado para que pue-
da ser comunicado. Este segundo caéo se refiere a la éieﬁcia prdcficdmente prdctiea.

La ciencia puramente practica es una orgdnizaciﬁn del saber que se propone
dirigir To mas cercanamente posible la accion. La misma construtciﬁn de su dis-
curso es prictica'para que pueda tener una aplicacion inmediafa. Por consiguien~
te, ella debe ponerse en una estrecha dependencia con 1a experiencid que es e]
mismo medio de construccion de su discurso. En este sentido, fa etenciaq prdetica—
mente prdetica recoge y organiza la expériencia vivencial de orientar la accion

T ey e

(1) F. BOCKLE, Fundamentalmoral, 289 -270.

(2) D. MIETH, "Die Bedeutung der menschlichen Lebenserfahrung", 111, 119;
‘F. BOCKLE Fundamentalmoral, 271~272. :
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humana. Detenta conocimientos experimentales sobre el actuar humano que no
pierden el dinamismo y la eficacia de la misma exper1enc1a, porque son orga-
_nizados segun el metodo compositivo. Ahora bien, la prop1a exper1enc1a se
desarrol]a por composicion. Por €so0 t1enen 1os conocimientos estr1ctamente
practicos una aplicacion inmediata, porque estan fundados en 1a experienciy.

La ecieneia prdeticamente prdetica, por estar unida a la prudencla, tiene
un conocimiento singularizante del acte humano y'todo conocimiento singulari-
zante es experimental, porque la experiencia es la Unica via de acceso al sin-
gular. - | o

E1 ejercicio de la prudencia en poner actos singulares proparcigna una ex-
periencia qde es fuente de conocimientos brﬁcticas que fortifican'1a mismg pru-
dencia o pueden ser comunicados en un sabef préctico, Esté recoge y organiza
1a exper1enc1a de la prudenc1a en un saber comunicahle y competente para orlen-
tar y motivar Ta accion humana.

De 1a exposicion de estos dos puntos concluimos que 13 efenciq prdeticamen—
te prdctica depende Tntimamente de la experiencia, porque mira a dirigir de cer-
ca los actos y porque esta ligada a la prudencia, Pero, en ultimo analisis, se
puede decir que eéta dependencia se debe'al simple hécho de que pretende ser

estrictamente practica. ’ ‘
Maritain pfesenta dos formas concretas de esta ciencia prdeticamente prdeti-
ca: la parénese'(s. Juan de 1a Cruz) y'la casuistica (S. Alfonso de Liguori)(]),

La parénese es un discurso que mira a motivar al hombre a la realizacion

de su vocacion, es decir, To Tlama a la coherencid yala fesponsabi]idad per-
sonal. No busca exp1icak y dar a conocer verdades morales desconocidas; mas |
bien, recuerda y exhorta a las consecuencias existenéiales de yerdades ya conoci~
das. Su intencion es influir en la d1recc10n de Tos actos humanos Por eso es
estr1ctamente pract1ca( )

——

(1) J. MARITAIN, Les degrés du savoir, 893 y 894,

(2) Sobre la diferencia y la relacidn entre una teologlia moral como ciencia nor-—
mativa y como parénese ver: B. SCHULLER, Die Begriindung stittlicher Urteile.
Typen ethischer Avgumentation in der MoraZLheoZogze (Dlisseldorf 19802) 15-40;
E. HAMEL, "Der Wissenschaftscharakter der Moraltheoleogie' in K. DEMMER -

B. SCHULLER, Christlich glauben und handeln, 13-30, aqui principalmente 14,
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La ciencia especulativamente practica tiene un lenguaje riguroso y racio-
nal que tiene poca incidencia afect{va sobre 1a'v01untad, pordue su inteﬁciﬁn
primordial no es dirigir. Mientras que la ﬁarénese, por ser {ntegralmente prac-
t{ca, apunta sobre Ta afectividéd a traves dé'consejos; mofivacioﬁes y va]ofi-
zaciones que busdan la eficacia. Esta'es otra caracteristica fundamental del1q
ciencia puramente practica. La esheculativaﬁente_pracfica tiene como principia
orientador Ta inteligibilidad racional de Tos contenidos morales. Mientras que
la prictiéamente practica mira la eficacia existencial de 1ds-va1ores morales,
porque tiene como dbjetivo d{rigir 1a realizacion de un acto mora1: '

la parenese presenta modélosléticds(1) que recogen la expeﬁiencia yiven-
cial de 105 hombres que intuyeron el dinamismo déT actuar humand 0 que viyieron
hasta las ultimas consecuencias 1as exigencias de 1a yocdcian humana. Estos mo-
delos vivenciales proporcionan una orientacion, porque motiyan Ta yoluntad a
dimensionar los actos humanos a 1a réalizacian de 1a yocacion del hombre,

Otra forma de la ciencia prdbticamente prdctica es la casuistica. Esta es
un saber prEético que reune la experiencia yivida de los valores expresados en
las normas. Esta exper{encia propordiona conocimientos prictiéos que'confieren
competencia para orientar la ab]icaciﬁn singular de una ﬁorma moral. Es un méto-
do de concretizacian de Tlas normas univer§a1es,'porque poné a diéposiéian cono-
cimientos practicos que ayudan-a la formacion de] juicio de prudencia, Por eso,
la casuistica esta intimamente Tigada a 1a prudencia, porque ambas miran Ta sin-
gu]arizaciﬁn del acto. La casuistica solamenfe tiene senfido cuando pdne sus co-
nocimientos al servicio de la prudencia. El1la recoge estos conocimientos practi-
cos relativos a la norma de la ﬁropia experiencia de la prudencia en formular el
juicio préctico(z). | | |

- ——— -

(1) Sobre la constitucidén de los modelos éticos yer: D, MIETH, '"Die Redeutung
der menschlichen Lebenserfahrung', 129-131,

(2) Debido a sus exager®°1@°9os manuales de los casos de conciengia, la casuis-
tica fue muy criticada y por fin rechazada., Pero sus exagerﬁCIQQF%l pasado,
no invalidan la necesidad y el significado de la casuistica para la moral.
La propuesta de Maritain de ppa etencia prdeticamente prdetica es un ejem—
plo. Para una redescubrimle y redefinicidén de la casuistica se puede yer:

E. HAMEL, "Valeur et limites de la casuistique" in ID., Lot naturelle et
lot du Christ (Bruges-Paris 1964) u5-77; K. DEMMER, "Erwdgungen iiber den
Segen der Kasuistik', Gr 63 (1982) 133-140; R. HOFMANN, Moraltheologische
Erkenntnis und Methodenlehre (Minchen 1963) 199-203,
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Lo positivo de la propuesta de Maritain fue 1lamar la atencion a esta di-
mension practica de Ta moral que se exbresa en parenese y en la casuistica. La
ciencia eépecu]at?vamente'practica solamente tfené sentido se desemboca en una
parenese y es completada por una casuistica. |

Mar1ta1n sostiene que estos saheres sQn una c1encla pract1ca dlversq y se-
parada de 1a especulativamente practica. Pero aplica a Tas dos la misma catego-
r1a de ciencia. | h

Teniendo presente que el ideal de ciencia segun 1a trad1c1on tomista se ex-
presa en Ta ciencia especulativa, es dificil usar Ta misma categorla de c1enc1q
a un saber practicamente practico que se aparta tatalmente del idea] especu1at1-
vo. Maritain explicita el estatuto epistemologice del saher practlco, pero den-
tro de una trad1c1on que tiene como modelo de ciencia el saber especulativo. No
es posible ap11car univocamente la categor1a de ciencia a 1la especu]atlyamente
pract1ca yala pract1camente pract1ca Es necesar1o construlr un concepto de
ciencia mora] especificamente pract1ca que engIobe 1a exper1enc1a vivencial de
1a prudenc1a Pero esto depende de un concepto de verdad moral entendida como
verdad vivencial y de sen’mdo(1
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CONCLUSION DE LA SEGUNDA PARTE

E1 bien o el mal delante el cual hay que decidirse es siempre el
bien o el mal en cuanto conocidos, porque es a traves del conoc1m1ento que la
obligatoriedad del bien o Ta prohibicion del ma], expresadas en la ley, 1le-
gan a la conciencia, Este principio era el punto de partida de Ta reflexion
del probabilismo. La duda es un defecto en el conocimiento de Ta ]éy, que {m-
pide que la ley sea plenamente promulgada en la conciencia. Por eso, esta
no puede obligar subjetivamente porque la obligatoriedad objetfva ofrecida
por el conocimiento es dudosa. | | ‘

Este planteamiento demuestra que el conoc1m1ento es un elemento centra]
en la decision moral, porque es el medio que posibilita la aprehension del va-
Tor, 0 mas espec1f1camente posibilita 1a actuacion de la v1rtud( ), E] cono-
cimiento no es solamente el medio de aprehension del ideal o deT sentido a
realizar, sino tambien, y especia]mente; el medio de deliberacidn de 13 con-
cretizacion de este ideal en estas circunstancias historicas, Esta segunda
dimension es esencial al conocimiento-ap1icado a la mor&] y exbresa su Tntima
relacion con la accion moral. - |

Esta relacion entre el conocimiento y la accion moral es, al lado de Ta
constatacion de la confingencia del actuar humano expuesta en la primera parte,
una de Tas adquisiciones basicas de la historia de la reflexion moral. Pero la
explicitacion de esta relacion no fue unanime en esta Historia, considerando,
por ejemplo, el planteamiento cr1t1co de Ar1stote]e5 sobre e] axioma socratlco

2)

que hace depender 1a v1rtud d1rectamente del conoc1m1ento( Yy, posteriormente,

o —

(1) Sobre la relacién entre el conocimiento y la yirtud se puede yer; Th, DEMAN,
"Le concours de la connaissance d la vertu'", Repue de 1'Université d’Ottawa
22 (1952) 84-103,

(2) Ibid., 9u.
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la pos1c1on del probab11xsmo que plantea la necesidad de un conocimiento o-
perante de la Tey para que ella sea obhgatoma(U

La discusion sobre la incidencia de] conocimiento en la accion moral
se reduce en el fondo a 1a cuestion de la especificidad practica de esfe co-
nocimiento. La reflexion ha demostrado historicamente una'conciencfa siem-
pre mas explicita de la dimension practica del conocimiento. Una sefia] de
esta tendencia fue la misma creaciaﬁ de Ta casuistica y de los sistemas mo-
rales; y mas especificamente, el planteamiento del probabilismo al tnsistir
en Ta distincion entre especulativo y prdctico referfdps a l1a duda, a Ta o-
pinion y a la certeza moral. ‘ -

Pero esta insistencia en la dimension practica del conocimiento mora]
traJo a la Tuz la cuestion de la 0rgan1zac1on del saber mora1 porque este
saber estaba constru1do fundamentalmente sobre un modelo de Ta ciencia espe-
cu]at1va. Por eso, la dimension especulativa de] conocimiento mOra] ya tenia
su fundamentacion en modelo de saber, E1 problema fundamental era e] estatu-
to epistemologico del conocimiento prECficd, que es To espechiéo del cono-
cimiento moral.

Esta segunda parte fue una presentaciﬁn de esta prob]emﬁtica segun la
perspectiva de J. Maritain en su doble propuesta de una filosofia mora] ade-
cuadamente tomada y de una ciencia practicamente practica. En Jos dos casos
la preocupac1on de Mar1ta1n es fundamentar la dimension practica del conoci-

miento moral. En el primer caso esta la contr1buc1dn de Ta fe cristiana al
conocimiento mora] que quiere 0r1entar concretamente al hombre en una situa-
cion humana decaida. En e segundo caso estd Ta aportacion de la experiencia
de Ta prudencia condensadq en un conocimiento practico,

Teniendo en cuenta el planteamiento de Maritain sobre la qrganizacion
del saber moral, Ta pregunta que se hace es: ¢;En que consiste 1& especifica-
cion practica del conocimiento moral? ;Qué cosa define un conocimiento como

—— o et o s

(1) Esto aparece, por ejemplo, en la posicién de Rolland expuesta én el capi-
tulo III, p, l104.



- 191 -

prEctico?(])

" Un conocimiento se define como practico en cuanto pretende ofrecer ele-
mentos al discernimiento de Ta configdraciﬁn concreta de un acto. Es un cono-
cimiento que prdpone ayudar a orientarl1a concretizaciaon histOrica de un ya-
1or 0 mas espec1f1camente a d1r1gir la reallzac1on del sentido expresqdo en
el valor en las coordenadas hlstorlcas de una existencia perscna]

Pero para que un conoclmlento pueda rea]izar esta funcian y def1n1rse
como practlco debera presentar dos cavacter1st1cas que 1o distingan. “de] co-
nocimiento especu]atlvo Debe ser ejmcaz en cuanto ayuda a poner actos’ ade~
cuados a la situacion histdrica y perfeccionante del sujeta que pane el acto
en cuanto orienta 1a rea]izécian del sentido de Ta existencial?l,

La eficacia del conocimiento se demuestra en la capacidad de ofrecer ele-
mentos de d1scern1m1ento que expliciten, en una situacion dada, la rea11za-
cion concreta de un cierto valor moral. Esta eficacia se encuentra por ejem-
plo en el conocimiento Fecogido'por'la casuistica. Para que este conocimiento
sea verdaderamente eficaz es necesar1o en prlmer ]ugar que se tome en consi-
derac1on la situacion contingente en que se realiza el valor y en segundo Tugar
que se preste atencion a las circunstancias’ hlstorlcas que actuallzan el valor
en el aqui y ahora de la persona. | |

E1 conocimiento pFEctiéo provoca un perfeccionamiento en el sujeto, por-
que su preocupacion poﬁ la concretizacion del valor intenta, en ultimo térm{no,
realizar el sentido de Ta existencia., Por eso este conocimiento exige una in-
tencion v1rtuosa para que pueda actua11zar el sentido y ser perfeccionante.
Dentro de esta perspect1va se puede dec1r que el conoc1m1ento pract1co tiene
una d1mens1on parenetxca en cuanto motiva a la perfechQn,

(1) Th. Deman también se dedica a esta cuestidén en un articulo que compara las
posiciones de Sécrates, Kant y Bergson y que sin embargo no lleva en consi-
deracién la p08101on de Maritain: Th. DEMAN, '"De la fonction pratique de la
philosophie morale", Studia Philosophica 10 (1950) 20-u43.

(2) Th. Deman afirma que el conocimiento necesario a la accidén debe ser efi-
ciente y de calidad moral. (Cf. "Le concours de la connaissance a la vertu"
90). La eficiencia y el perfeccionamiento son igualmente las caracterlstl—
cas del conocimiento moral en la propuesta de Maritain de una organizacidn
del saber moral.
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¢Cual es la condicion de posibilidad que hace que un conocimiento mo-
pa] sea practico ys por cqns{guiente eficaz'y perfectivo?

La condicign es que este fundada en 13 exper1encla moral es dec1r, en
la experlenc1a en Qr1entar concretamente actos que rea]lzan Tas d]ferentes
valores y que a su vez actua11zan el sentldo* Esta exper1enc1a phoporc1ona
un conoc1mlento pract1co yivencial que sum1nlstra e]ementos a partIr de los
cuales la conciencia induce que este va]or, apuntado por la Tey, se actuali-
Za meJor, en esta sltuaclon determlnada, de esta manera concr'etaq Este o~
nocimiento pract1co (eficaz y perfect1vq) dado por la experiencia se identi-
fica con el habito del discernimiento, como se vefa en la cuarta parte,
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INTRODUCCION

La antropologia de S. Tomas es esencialmente teleologica porque compren-
de toda 1a vida del hombre como dimensionada a un fin.Gltimo que‘es la beati-
tud, y que se encuentra fundamentalmente en Dios(]), En este fin ultimo, el
hombre halla 1a satisfaccion de su inclinacion a Ta felicidad y a 13 realiza-
cion de sus deseos mas profundos de humanizacian, |

Como la vida del hombre se concretiza en la contingencia historica, este
fin jamas es alcanzado definitivamente hero el hombre se encuentra éiempre de-
lante fines particulares que son medios de rea]izacfﬁn histﬁrica'de1 fin U1ti-
mo. Por eso la vida del hombre se desarrol]a segin 1a mente de S. Tomas, en
una continua dialectica entre el fin Ultimo y los medios que To Tlevan a este
fin. '

La moral tomasiana esta al servicio de esta vision teleologica del hom-
bre Es una ciencia pract1ca que pretende 0r1entar los actos humanos, en cuan-
to medios contingentes, a sus fines part1culares y, Ultimamente, al fin ultimo.
Para que esta orientacion sea verdadera se exige, en primer lugar, recta inten-
cion, es decir, una voluntad inclinada a querer el fin'propuesto como un bien
Y, en segundo-1ugar, una razon recta que buséa los medios mas adecuados para
alcanzar el fin. La bondad de Ta voluntad en mirar el fin Ultimo es garantiza-
da por las virtudes teologales y morales; la rect1tud de l1a razon en buscar los
medios hacia el fin es garantizada, ademas, por las virtudes intelectuales y,
de una manera especial, por la virtud de Ta prudencia.

—— -

(1} 5.0%., 1%11%€, q. 1. Sobre la dimensién de fin y de fin Gltimo en la
accidn humana se puede ver: W. KLUXEN, Philosophische Ethik bei Thomas pon
Aquin, 108-124; S. PINCKAERS, "Le rdle de la fin dans l'action morale selon
Saint Thomas" in ID., Le renouveau de la morale, 114-143.
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En esta perspect1va se explica la centra11dad de Ta virtud en el pensa-
miento moral de S, Tomas. Esta s1rve de 1nsp1rac10n y estructurac1on de todo
el saber mora] La ciencia moral centrada en las virtudes es, en la mente de
s. Tomas, la unica que corresponde a una yision te1e01091ca del homhre(1)

La existencia del hombre, aunque dimensionada a un fin ultimo, se desgrro-
11a en la contingencia historica de los actos humanas que se suceden y que i
son los medios de reaIizaciEﬁ de 1a virtud y, en este sentido, medios de con-
cretizaciﬁn del fin. La moraTidad de la existencia humana acontece en estos
actos humanos part1cu1ares en cuanto estan ordenados al fin ultimo, Esta 0rde~
nacion es determinada por Ta razan Esta d1sc1erne y determina cual es el acto
racionalmente mas adecuado al fin ultimo. Pero no podra hacerlo si no es acom-
panada por Ta virtud de la prudenc1a que or1enta todo el proceso de determlna—
cion de Ta moralidad de un acto part1cu1ar. Esta intervencion de la prudencla
es necesaria a la razon, porque esta debe'acfuar en una situaciﬁn confingente
y de una'manera prictica. | | |

La mora1fdad'est5 esencialmente ligada a la razon, pero no a cualquier ra-
zon, sino a aquella perfeccionada y orientada por la prudencia. Por eso se en-
tiende el puesto central que ocupa 1a prudencla en la moral de S, Tomas, Esta
centra11dad esta en. perfecta correspondenc1a con una mora] constru1da sobre
las v1rtudes porque ella es la condicion de posibilidad de 1a ex1stenc1a de
las virtudes en cuanto es su conexion.

Esta inspiracion de S. Tomas no siempre fue seguida en Ta historia poste-
rior de la moral. E1 nominalismo de G. Ockham significo un cambio de perspec-
tiva. De una moral estructurada a partir de las virtudes se paso a una ﬁord]

-

(1) Una obra que presenta esta centralidad de la virtud en la doctrina moral
de S. Tomis es G. ABBA, Lex et pirtus (Studi sull'eyoluzione della dottri-
na morale di San Tommaso d'Aquino) (Roma 1983), El autor busca demonstrar
como hubo una evolucidén en el pensamiento moral tomasiano que ya de la con-—
sideracién del hombre bajo el régimen de la ley en las obras mis antignas
a la consideracidn del hombre bajo el régimen de la virtud en la segundg
parte de la Summa Theologiae. '
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construida sobre la 1ey(1).

Esta vision legalista se fue imponiendo siempre mas en la historia de Ta
moral. Para superar el rigorismo legalistico se desarro]Io la casuistica que
tomaba mas en cons1derac10n las circunstancias del acto como atenuantes en la
aplicacion de 1a ley, Esta casuistica 1lego a su perfecc1on en Tos sistemas mo-
rales y entre estos de una manera especial en el prdbabT]ismo* Este tenia como
dbjetivo daﬁ certeza a la conciéncia en duda de1qn£e la ap]icaciEn de una Tey,
Impulsado por esta pepspectiva legalista, la mohal éomenza'a tener como punfo
de referencia mas a la conciencia que a la prudencia,

E1-resp0nsab1e de esta sustitucion progfesiva, en el fondo, no fue e] pro-
babilismo como piensa la Escuela dominica sino 1a moral nominalista, que reem-
plazo la virtud por 1a ley. En el contexto de una moﬁa] construida primdrdfa1~
mente sobre la ley, el probab111smo significo una defensa de ]os derechos de
la conciencia delante 1a d1ctadura de 1a letra de la ley. Por eso se entlende
porque la conciencia haya ocupado un lugar tan central en la moral(z)

E1 movimiento de Ta vuelta al texto de S, Tomds y la impostacion histori-
ca dada al estudio chtico del probabil{smo hizo redescubrir ]a’gran Tmportén-
cia dada por el Doctor Angelico a la virtud de la prudenc1a y las pocas pagi-
nas dedicadas al prob]ema de Ta conciencia. Ante esta constatacion algunos,
principalmente los antiprobabilistas, advocaron una vuelta a la centralidad de
la prudencia en la morale la reduccion de 165 problemas de la conciéncia a la
prudéncia; otros, sin'negar 1a'importancia de Ta conciencia, buscargn harmoni-
zarla con el pr'otagonismo de 1a prudencia._ Surgio asT el problema de ]é con-
ciencia y de la prudencia qué nos ocuparS de una manera especial en esta

-

(1) Sobre el nominalismo se puede ver: P. VIGNAUX, Nominalisme au XIV® siécle
(Paris/Montréal 1948); L. VEREECKE, "L'obligation morale selon Guillaume
d'Occam" SVS 11 (1958) 123-143; ID., "Storia della teologia morale dal
XIV al XVI secolo. Da Guglielmo di Ockham a Martino Lutero" in Storia della
teologia morale moderna, I (Mimeo de la Accademia Alfonsiana) (Roma 1979);
S. PINCKAERS, "La théologie morale au déclin du Moyen-Age: Le nominalisme",
Nova et Vetera 52 (1977) 209-221; A. PLE, Par devoir ou par platsir (Paris
19802) 9u-97.

(2) Consultar el capitulo II, pp.87-89.
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tercera parte. Es bueno no perder de vista los puntos resaltados en las con-
clusiones de la primera y segunda partes es decif, Ta contingencia de
la situacion en que se realiza el acto y 1& practicidad del conocimiento que
orienta el acto. La actuacion de la conciencia y de 13 prudencia responden a
las exigencias de estos dos elementos. ' ‘

Para tener presente el horizonte de compren31on de este prob]ema, el ca-
pitulo seis buscara explicitar resum1damente Tos pr1nc1p1os fundqmenta1es de
1a concepcion tomasiana de conciencia y de prudenc1a, reced1dq por una expo-
sicion sobre 1la s1ndere51s a 1a cual ellas estan 1nt1mamente reTac10nadas,

ET cap1tu]o siete sera un analisis de las dlferentes pasiciones de1 neQ=
tomismo frances sobre el prob]ema de la conciencia y de 1la pvudenc1a En 13
primera seccion de este cap1tu10 aparecen algunos clasicos de] neo- tom1smo
frances - Sertillanges, Merke]bach Garrlgou Lagrange y Noble - denominados

precursores de la d1scus1on porque fueron responsables de una re1nterpreta-
cion y acentuacion del papel de la prudencia en relac1on a la conciencia y en
la determ1nac1on moral del acto. En Ta segunda seccion son analizadas las posi-
ciones de los protagon1stas principales de la discusion - Deman y Lottin - que
trataron mas explicitamente del problema de da d1ferenc1ac1on y de Tos papeles
de 1a conciencia y de la prudencia.

Pero, en estos dos autores no existe una c1ara y exp]1c1ta preqcupac1on
por la continuidad y conexion entre el juicio de conciencia y e] juiciq de pru-
dencia, que son las manifestacionés de la conciencia y de la prudenci‘a1 Tres‘
autores - D. Capone, R. Doherty y F. Furger - se refer1ran a esta cuestion en
sus tesis doctorales dando soluciones diversas. El ana1131s de estas d1feren-
tes soluciones serE el contenido del capitulo ocho.



CAPITULO SEXTO

SINDERESIS, CONCIENCIA Y PRUDENCIA EN SANTO TOMAS

Antes de entrar en la prob]ematlca propiamente dicha, es necesa-
rio exponer sumar1amente 105 puntos fundamentales que constituyen la concep-
cion de S. Tomas sobre S1nderes1s, conciencia y prudenc1a porque ella servi-
ra de horizonte de comprens1on y aparato conceptual para la discusion sobre
Ta conciencia y la prudencia. La exposicion mo pretende ser detallada y exhaus-
tiva porque no es el objetivo de esta disertacion. Sera una Tectura de] texto
de S. Tomas, resa1tando con la ayuda de a1gunos comentadores, 105 puntos prln-
cipales que tienen alguna importancia para 1a discusion posterlor(])

(1) Los comentadores usados fueron los siguientes: 0. LOTTIN, "La syndérese
chez Albert le Grand et Saint Thomas d'Aquin", ENSP, 30 (1928) 18-L4k;
ID., "La nature de la conscience morale: Les premiéres spéculations au
Moyen Age', ETAL, g (1932) 252-283; ID., "La valeur normatiye de la
conscience morale: Les premiéres solutlons au Moyen Age", EThL, 9 (1932)
409-431; ID., "Les débuts du traité de la prudence au Moyen Age" RThAM
4 (1932) 270-293; F. DANDER, "Die Kugheit. Ihr Wesen und ihre Bedeutung
fiir den christlichen Charakter nach der Lehre des hl. Thomas von Aquin",
Zeitschrift fiir Aszese und Mystik.7 (1932) 97-116; J.R. CONNERY, "Prudence
and Morality", Theological Studies 13 (1952) 564~ 582.
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6.1. SINDERESIS

En tres obras que tratan de una manera especial de Ta sindéresis,
S. Tomas responde s1empre a 1as mismas cuestiones: Utrum syndereszs sit poten—

(2),

tia vel kabztus(T), Utrum synderesms possit peccare

(3)

aliquo extinguatur‘™’.

Utrum synderesis in

6.1.1. NatUraTeza de Ta sindéresis

A la cuestion si la sinderesis es un habito o una facultad,
S. Tomas responde siempre que_es un hEbito; aunque agregue, por respeto a Ta
tradicion, la opinion que afirmaba que la s1nderes1s era una facu]tad con ha-
b1to(4) En la Summa Theologiae demuestra mayor 1ndependenc1a al no citar las
opiniones que no iban de acuerdo con la af1rmac1on de 1a 51nderes1s como puro
hab1to(5)

En el Comentario a las Sentencias, S. Tomas parte del argumento de que
todo movimiento parte de un principio inmovil y que toda variedad, como es el
caso del movimiento, se funda en un principio invariable. Ahora bien, el silo-
~gismo o el raciocinio son un movimiento caracterizado por una yariedad de ele-
mentos. Por 1o tanto, debe tener un princiﬁio iﬁmﬁviT e {nvariabfe; En el ra-
ciocinio eépecu1ativo este puntd de pértida invariable son 1ds primefos prﬁn—
etpios espéculativos, evidentes por sT'mismos, cdyo habito es el intelecto.

ET raciocinio pract1co tambien debera tener este fundamento evidente por si
mismo y que son los primeros principios prdbtzcos cuyo habito es la sindéreais.

(1) In II Sent., dist. 24, q.2, a. 33 De Ver.,q. 16,a. 1; S.Th.,I, q.79, a. 12,

(2) De Ver ., q. 16, a. 23 In II Sent., dist. 39, q. 3, a. 1 y dist. 24, q. 3,
a. 3, ad 5.

(3) In IT Sent., dist. 24, q. 25 a. 3, ad 5 y dist. 39, q. 3, a. 1; De Ver.,
q. 16, a. 3.

(4) In II Sent., dist. 24, q. 2, a. 33 De Ver., q. 16, a. 1 (al final del
cuerpo de la cuestidn).

(5) 0. LOTTIN, "La syndérese chez Albert le Grand et Saint Thomas d'Aquin", HO.
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Estos primeros principios evidentes, especulativos y précticos, son aprehendi-
dos por una unica facultad que es la razon Por eso la sinderesis se distingue
de la razon pract1ca no en cuanto facultad sino en cuanto hab1to(1)

En el De Veritate S. Tomas parte de la jerarquia entre los seres angeli-
cos y alma humana, en cuanto aT_cohocimiento. Lo-que una hatura1ezd inferior,
como 1a humana, lTogra como maximo, es participaciﬁn.imperfecté en algo qﬁe es
prop1o de la natura1eza super1or Ahora bien, es natural a esta naturaleza Su-
per1or conocer Ta verdad sin 1nvestlga01on y rac1oc1n10 sino 1nmed1atamente.

Por To tanto, la 1nfer10r participa en este conocimiento al llegar a su maxima
aprehens1on cognoscitiva.

| La naturaleza super1or tiene dos tipos de conocimiento Inmedlatamente evi-
dentes: ‘el especu]at1vo y el practlco La naturaleza 1nfer1or en cuanto part1—
cipa de la superior tiene tambien un conocimiento sin 1nvest1gac1on es dec1r,
evidente de 1a verdad al nivel especulativo y al nivel pract1c0. Es necesario
que los hombres tengan este conocimiento naturalmente innato en cuanto part1c1-
pan de la nafura1eza superior Yy que este conoéimiento sea habitual para qde pue--
da ser usado cuando fuere necesar1o Este habito, con respecto al conoc1m1ento
evidente especulativo, se Tlama intelecto de los primeres prznczpzos ¥s respecto
al pract1co es denominado stnderests( )

En la Swma Theologiae S. Tomas conjuga los argumentos del raciocinio como
movimiento y de la part1c1pac1on en el conocimiento de 1a natura]eza superlor.
Parte del hecho que la razon especulativa usa principios ev1dentes por s1 mis-
mos para Tlegar a una conc1u31on y juzga a esta en confrontacion a ]os princi-
pios que son 1& premisa mayor del silogismo. Lo mismo acontece en Ta razﬁn prEC*
tica. E1 uso de estos principios evidentes no crea una nueva facu]tad; al Tado
de la razon sino proporc10na un habito a 1la razon que Je facilita el uso, cuan-
do necesario, porque origina un conocimiento connatural a e11a(3)

(1) In IT Sent., dist. 24, q. 2, a. 3 (cuerpo de la cuestidn). Sobre esta yisidn
en el Comentarto a las Semtencias ver 0. LOTTIN, "La syndérese chez Albert le
Grand et Saint Thomas d'Aquin®, 28-31.

(2) De Ver,, , q. 16, a. 1. Ver O. LOTTIN, "La syndérese chez Albert le Grand et
Saint Thomas d'Aquin™, 35-36.

(3) 3.7k, I, q. B.a,12

= %
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Por consiguiente, la sinderesis es un habito natural (casi innato) de la
razan pfﬁctica. Este habito es ﬁatural 0 innato porque'es formado a partir del
uso de principios pract1cos evidentes por s1 mismos, que el hombre encuentra
en su misma naturaleza. Pero S. Tomas agrega que es quodammodo tnnataf ), bor-
que estos principios t1enen como punto de partida -o son despertados por- 1a
sensibilidad. Es un hahito de la razan prEct{ca porque prqcede‘dei uso de los
primeros principios prEcticos que-son coﬁnatura]es‘a la fazﬁn y por eso propor-
cionan la premisa mayor del s110g1smo pract1co La 51nderes1s enuncia los prln—
cipios fundamentales que garant1zan la rect1tud de Ta conducta humana . En este
sentido es 1a norma ultima de 1a accion. Siendo estos principios fundamentq]es,
innatos, ellos se identifican con la ley natural. Por eso es la sinderesis, en
ultimo analisis, el habito de Ta ley natUﬁa1(2), | |

6.1.2. Notas fundamentales de la sinderesis: infalibilidad
e inextinguibilidad

Para comprobar estas dos notas interdependientes y fundamentales de
la s1ndere51s, S. Tomas usa los mismos argumentos yistos arr1ba(3)
En 1a aprehens1on ‘de Tos pr1meros pr1nc1p1os especu1at1yos y pract1cos. la
facultad superior de la razon part1c1pa del conocimiento inmediatamente eviden-
te de la natura1eza super10r angelica. Este conocimiento de los pr1meros pr1n-
cipios es infalible e inextinguible, porque goza de las caracteristicas de quien
lo detenta, es decir, la naturaleza superior, La razon, en el uso de estos prin-
cipios propios de la naturaleza super1or goza de las mismas caracter1st1cas.
Por eso la sinderesis, como habito de 105 pr1meros principios practlcos, debe

ser infalible e 1next1ngu1b1e(4).

(1) In IT Sent., dist. 24, q. 2, a. 3.

(2) 0. LOTTIN, '"La synderese chez Albert le Grand et Saint Thomas d'Aquin", 41
(CE: SiThs 1311%®, q. 94, a, 1: cuerpo y ad 2).

(3) Tratase se la jerarquia de los seres en cuanto al conocimiento y la exigencia
de un principio invariable para el moyimiento: yer punto anterior,

(4) In IT Sent., dist. 39, q. 3, a. 1. Ver Q. LOTTIN, "La syndérese chez Albert
le Grand et Saint Thomas d'Aquin", 32-33,
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" En 1a naturaleza tenemos una variedad de operaciones que exigen un prin-
cipio inmutah]e‘y permanente para qué funcionen réguTarmente, Lo que pasa'en
el orden fisico acontece tambiéh en el orden 1ﬁgfco. La variedad de operacio-
nes Cognoscitivas exige primeros principfoé invariables e fndefectib1es‘que le
sirvan de criterio infalible. Luego, el habito de estos primeros principios
tambien debera ser permanente e 1nfa11h1e(1)

En el De Veritate'?! 5. Tomds considera en qué sentido Ta sinderesis pue-
de extinguirse. Para esto es necesario d1st1ngu1r entre la s1ndere513 en si
misma y en su ejercicio. En el primer caso no puede ext1ngu1rse porque es un
habito de la razon que es 1next1ngu1ble en vida, en el segundo caso puede ex-
tinguirse porque los vicios pueden impedir su ejercicio.:

Munido de estos principios, S. Tomas busca mostrar que la centella de Ta
sinderesis no se apaga en los herejes de buena fe(3), ni en los pecadores 1nve-
terados( ), ; ¥y tampoco en los condenados( ) En Tos dos pr1meros casos, el peca-
do o el error no esta en el juicio un1versa1, dado por la s1ndereSls, porque
contindia Ta inclinacion al bien, sino en el juicio particular que concretiza

el bien. Cuanto a los condenados continua tawbien la inclinacion al bien aun-
que exista un impedimiento de poner un act? bueno,

6.2. CONCIENCIA

En relacion a la cuestion de Ta conciencia, S. Tomas se preocupa prin-
cipalmente con los siguientes puntos: Utrum conscientia sit potentia, vel habitus

e - ————

(1) De Ver.» q. 16, a. 2, Ver O. LOTTIN, "La syndérése chez Alhert le Grand
et Saint Thomas d'Aquin', 37,

(2) De Ver.,  q. 16, a. 3. Ver 0. LOTTIN, art. cit., 38,

(3) In IT Sent., dist, 39, q. 3, a. 1, ad 3; De Ver., q. 16, a. 3, ad 2,
(4) In II Sent., dist. 39, q. 3, a. 1, ad 4; De Ver;  q. 16, a. 3, ad 3,
{(s) In II Sent., dist. 39, q. 3, a. 1, ad 5; De Ver., q. 16, a. 3, ad X4,
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vel actus(]), Utyrum conscientia possit errare(z); Utrum conseientia Zigét(3);

(4)

Utrum conscientia erronea Zzget

6.2.1. Naturaleza de Ta conciencia

Uno de Tos puntos esenciales de la concepcion tomasiana de con-
ciencia es que ella es un acto y no un habito; mucho menos una facultad. Pre-
senta pr1nc1palmente dos argumentos para sustentar su punto de yista. ET prl-
mero toma en cons1derac1on el pr0p1o 51gn1f1cado de la pa]abra eonctenciq que
et1moiog1camente s1gn1f1ca cum-sctentia, es decir, ap11ca010n de 1a ciencia a
alguna cosa. En esta aplicacion existe un con-saber (cum—sctre) es declr, un
saber sobre el caso particular posibi]itado por 1a‘presencia de la ciencia. En
otras palabras, es un acto de conocimiento. Por lo tante, la conciencia es un
acto. No puede ser habito porque justamente ella es fruto de 13 aplicacion del
habito de la ciencia. No puede ser facultad porque el acto de aplicacion de un
conocimiento es una funcion exc]us1va de la razon(s)

E1 segundo argumento se refiere a Jos dlferentes actos o funciones en los
que se manifiesta'1a concienc{a S- Tomas distiﬁgue primeramente entre céncién*
eta psfeoldgica, conciencia de la presenc1a o no de un acto, y conciencia meral
que aplica conocimientos a un acto para medir su rect1tud Esta a su vez se sub-
divide en conciencia antecedente que aplica la ciencia a un acto a poner y en
la consecuente que la aplica a un acto ya hecho.

En el primer caso, la aplicacion de la ciencia sirve para investigar y a-
consejar 1o que debe ser hecho. En este sentido Ja condiencia inst{ga, iﬁduce

———— -

(1) In {g Sent., dist. 24, q. 2, a. 43 De Ver., q. 17,.a.1; 8.Th., I, q.7,

a.

(2) De Ver q. 17, a. 2; Quodi;III, q. 12, a. 1; In IT Sent., dist, 39, q9. 3,
a. 2. )

(3) De Ver ., q.17, a.3.

(4) De Ver ., 9. 17, a. 43 5.Th., IaIIae, q. 5, a. 5; s Quodl. TII, q. 12,

a. 23 In IT Sent., dist. 39, q. 3, a. 3.

(5) In II Sent., dist. 24, q. 2, a. 4; De Ver ., q. 17, a. 1; S.Th., I,
q. 79, a. 13.
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u ob]iga'a poner el acto. En el segundo caso, la ciencia sirve para juzgar el
acto puesto, En este sentido, Ta conciencia acusa y remuerde cuando estd en
discordancia con 13 ciencia o excusa y defiende cuando est3 de acuerdo.

En las tres formas que asume la conciencia tenemos siempre ap1{caci6n de
algun conocimfento o ciencia a un acto particular. En Ta formé psicologica hay
aplicacion de datos de la memoria para reconocer si un acto fue puestoe o no.
En 1a forma moral antecedente estd 1a ap11cac1on de 1a ciencia a traves de la
via de la 1nvest1gac1on para instigar y obligar a paner un acto; m1entras que
en la consecuente esta 1a éplicaciﬁn a traves de 1a vid del juicio pat& Juzgar
acusando o excusando el acto puesto. En todos estos casos tenemos 1a aplica- |
cion de un conocimiento o de la ciencia que es un habito de la razon pract1—
ca. Por eso la aplicacion es un acto de la facultad de 1a razon practlca Y
consecuentemente, de sus hahitos. Este acto se 1lama conciencia. Por lo tanto,
la conciencia es un acto o un dictamen de la razan prEctica(1). ‘

2Como caracterizar este acto? Es un juicio que corresponde a la conclu-
sion de un 51log1smo pract1co( ) en el cual la prem1sa mayor es una prop051~
cion de la sindéresis, y la premisa menor, una proposicion de 1a ciencia prac-
tica. Este juicio de conciencia correspoﬁde a un acto concreto puesfo 0 Q po—
ner. Por eso es ya una decision pero todavia teor1ca m1entras que la decision
pract1ca corresponde al juicio de eleccion de 1a prudenc1a* Estos dos juicios
son personales porque se refieren a un acto concreto, aunque difieren en cuan-
to el juicio de conciencia es una conclusidn purdmente cognitivq;-ﬁientras que
el juicio de eleccion es una conclusidn afectiva y por eso practica ‘

-

(1) Este segundo argumento se encuentra en De Jer., q. 17, a. 1; 8.T4., I,
qg. 79, a. 13,

(2) T. URDANOZ, "La conciencia moral en Santo Tomis y los sistemas morales”,
La Ciencia Tomistq 79 (1952) 540-542; H,D. NOBLE, "Le sylogisme moral®,
RSPRTH 10 (1921) 560-564, Es importante tener presente esta yisidn de la
conciencia como conclusién de un silogismo préctico para la comprensidn de
la concepcién tradicional de la conciencia y de la critica actual que seé
hace a ella,

(3) In IT Sent., dist. 24, q. 2, a. b, ad 2; De Ven., g. 17, a. 1, ad t. Ver
0. LOTTIN, "La nature de la consclence morale", 279 y 280.
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La insistencia de S, Tomas en el pr1nc1p1o de que Ta conciencia es sola-
mente un acto de ap11cac10n de un conoclmlento Y de que el juicio de concien-
cia es puramente cognitivo servira poster1ormente de 1nsp1rac1on y fundamento
de una concepcion reduct1va de Ta conclenmaU

;Como se relacionan la 51nderes1s y 1a conciencia? Estan relacionadas en el
silogismo pract1co, en cuanto la 51nderes1s proporciona la premisa mayor. La
conciencia es la conclusion del s110g1sm0 Por eso, siendo 13 51nderes1s un ha-
bito de Ta razon practica y siendo 1a conciencia un dictamen de ella, Ta con-
ciencia es una apllcaCIOn 0 una concret1zac1on de la s1ndere513, Pero d1f1eren
esencialmenta, porque 1a 51ndere51s es un habito de pr1nc1p1os unlversales y la
conciencia un juicio sobre un acto concteto(zl.

6.2.2. Notas fundamentales de la conciencia: falibilidad y obligatoriedad

La experiencia humana demuestra que el hombre no siempre discierne
y Juzga bien To que debe hacer o dejar de hacer Aunque tenga una 1ntenc10n
recta puede 1legar a una conclusidn errada. ¢De donde yiene este error e el
Jjuicio de conciencia?

Sabemos que la conciencia correSponde a la conclusion de un 51]oglsm0 prac-
tico. La rectitud de esta conclusion depende de la rect1tud de las premlsasq La
premisa mayor de este silogismo es un Juicio de 51ndere51s, Ahqra bien, sabe-
mos que Ta sindéresis -y consecuentemente su juicig- sé caracteriza por su in~
falibilidad. Por 1o tanto, el error en la conclusion no puede or1g1narse en 1a
premisa mayor sino en la prem1sa menor, que es un juicio del habito de 1a c1en»
cia. _

E1 juicio de concisncia es fruto de la aplicacion de una proposicion de Ta
ciencia universal y particular a un acto concreto (como por ejeﬁplq 1a prop@si-
cion: "Llevar un objeto que no me pertenece es contra la ley de Dios porque es

- i b

(1) Ver capitulo X, pp, 341-345.

(2) In IT Sent,, dist. 24, q. 2, a. 4; De Ver ., q. 17, a. 1, ad 1. Ver
0. LOTTIN, "La nature de la conscience morale", 279,
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un robo") Por consiguiente, un error en el juicio de conciencia depende de un
error en la ap11cac1on de la c1enc1a,

S. Tomas distingue dos tipos de errores en esta aplicacion. En el primer
caso la misma proposicion de la ciencia contiene un error y, en el segundo ca-
so, la proposicfﬁn no es aplicada adecuadamente porqué'nﬁ se refiere al caso
concreto; Por consiguiente, la conciencia concluye'erradamenté, poﬁque la pro-
posicion. de la ciencia, presente en la premisa mendr;‘incluye un error o esf&
mal ap11cada(1) - N | o

Tomando como ejemplo la siguiente prop051c1on¢ “Sacar un objeto preC1oso
de una persona conocida simplemente para dar el gusto a un tercero no es con-
tra 1a Tey de Dios", tenemos, segiin S. Tomas, un caso de error pfesente en el
mismo juicio de ciencia moral, (Otro ejemplo seria si una pér§ond se encuentra
en permanente situacion de'extrema'necesidad N no tiene mas bosibi1idad paral
satisfacer su hambre que sacar su subsistencia de otros En este caso no se
puede s1mp1emente condenar a esta aplicando la pr0p051c10n "Sacar algo de otra
persona es contra la ley de Dios" porque tengo que tomar en cons1derac1on ]as
razones part1cu1ares del caso concreto al cual se ap11ca la c1enc1a)

Por consiguiente, la ap11cac1on depque de un raciocinio de la razﬁn supe-
rior, que examina la proposiciﬁn de la ciencia universa1 que se aplica a este
caso que qu1ero poner; y de la razon 1nfer1or, que d1sc1erne las c1rcunstan-
cias particulares a las cuales se aplica el principio universal, para ]legar
finalmente a uﬁ juicio de conciencia: "Sacar éste objeto en-estas circunstan-
cias esta nroﬁ1b1do | |

La pos1b111dad de un error se 1ntroduce en el raciocinio de la razon supe-
r10r o/e inferior que examina y d1sc1erne al ap11car Ta ciencia. Este error des-
pues se transm1te al juicio de conciencia. Por eso la conciencia puede errar
porque no es un habito sino un juicio conc1u51vo que depende de premlsas no
puestas por e11a( ).

-

(1) De Ver ., q. 17, a. 2.

(2) Sobre la falibilidad de la conciencia ver De Ver ., q. 17, a, 2; Quodl.
III, q. 12,'a. L.
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Cuanto a la ob11gator1edad S. Tomas exp11c1ta pr1meramente en que sentj-
do Ta conciencia obliga o, segun su palabra, liga. Alguna cosa ]1ga cuando e-
xiste una necesidad que 1a impone. Esta necesidad se manifiesta como Ta impo-
sicion de una accion a rea11zar Esta puede ser de necesidad corporal 0 espi-
ritual. En el pr1mer caso, la accion se impone a traves de Ta coaccion y no se
refiere a actos voluntarios, porque no depende de e1ecc10n o decision, En el
segundo caso es una necesidad que se impone a la voluntad por tratarse de una
accion espiritual y, por consiguiente, es objeto de eleccion.

Las operaciones corporales se imponen por una coaccion fisica (instintos),
Las operaciones espirituales se imponen a 1a eleccion de la voluntad, es decir,
estan bajo el 1mper1o del agente. Por consiguiente, no son objeto de coaccion
sino de decision T1hre. ;Como se imponen estas operac1ones esp1r1tua1es a la
voluntad para que sean elegidas?

La voluntad solamente adhiere a 10 que le presenta la razon ys consecuen-
temente, sus habitos. Y esto porque la fuerza de persuas10n de la razon yiene
Justamente de sus habitos o virtudes. Por consiguiente, la ciencia y los pre=
ceptos de Dios Tigan en cuanto son v1rtud Por eso e] juicio de conciencia es
vinculante porque es una conclusion de la v1rtud de Ta ciencia y de los precep-
tos d1v1nos(1) !

Partiendo del hecho de que Ta conciencia puede errar y de que el juicio de
conciencia es vinculante, 1a cuestion que S, Tomas se pone varias veces es; si
el juicio de conciencia erronea tambien vincula u ob]1ga(2) -

En Ta respuesta a esta cuestion se esc]arece el problema de la autor1dad
de Ta conciencia. La solucion franciscana cons1dera absolutamente vinculante 1a
conciencia que dicta actos intrinsecamente buenos; la que ordena actos indife-
rentes, obliga mientras permanece el vered1cto, pero la conciencia que dicta ac-
tos intrinsecamente malos no tiene ningun valor ob11gator1o y no peca quien no
sigue su veredicto., S. Tomas responde que esta solucion no ha entendido 1o que
significa el caracter vinculante de la conc1enC1a(3)

-

(1) Sobre la obligatoriedad de la conciencia ver De Ver ., q. 17, a; 3.
(2) Ver p. 203, nota 4,

(3) In IT Sent,, dist. 39, q. 3, a. 3. Ver 0. LOTTIN, "La yaleur normative de la
conscience morale', 429-431,
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ET criterio para determinar Ta pecaminosidad de un acto es su dimension
vo]untar1a y 1a voluntad se def1ne como aprehens1on del bien, Un acto sera
bueno o0 malo si l1a voluntad adh1ere 0 no al bien aprehend1do en el acto a. po-
ner. Es 1mportante cons1derar que 1a voluntad se inclina a un acto que ella
aprehende como formalmente bueno y porque es hueng en s1, E11a no tiene condi-
ciones de determ1nar si algo es materialmente bueno pero adhlere a aque]]o
que la razon le presenta como I:)ueno(.Il

S. Tomas agrega el siguiente eJemplo: si alguien mata una persona’ pensan-
do que es un animal, la voluntad permanece buena aunque materialmente sea un
acto malo. En otra obra afirma que los jud{os cuando mataban a los Aposto]es
pensaban dar gloria a Dios. ET juicio universal de la 51nderes1s que es siem-
pre bueno y verdadero les dec1a que hab7a que obedecer a D1os. E] Juicio part1-
cular de la ciencia decia que matar a los Apostoles agradaba a Dios, Esta pro-
posicion era una deduccion falsa de la razon, Por consiguiente, Ja conc]u510n
del 511091smo -el juicio de conciencia- era falsa y erroneag hay que matar a
los Aposto]es(z)

Pero este juicio, aunque falso, es vinculante y la voluntad debe adherlr
a el porque se presenta como algo bueno y querido por Dios. Lo determlnante es
el juicio de s1nderes1s que induce a querer hacer 1a voluntad de 0105, Si la
razon presenta, en la premisa menor, algo falso como siendo la yoluntad de
Dios, 1a conclusion de 1a conciencia es inmediata: hay que hacerlo, Por ]o
tanto, este juicio de conciencia es vinculante y obligatorio auﬁque sed falso,

Pero S. Tomas considera que la concienéia recta y ]a'concienc{a érrﬁnea
vinculan diferentemente. La primera obliga simpliciter y per se} la segunda,
secundum quid.y'per accidens,'La Conciencia recta liga simpliciter, pdrque ob~-
Tiga absolutamente y en todos los casos; mientras que la erronea vincuTa ge-
cundum quid y sub conditione, porque obliga solamente en cuanto dura la con-
ciencia erronea que considera qué algo materialmente falso sea bueﬁq, Un juicio
de conciencia erronea no vincula en cuanto falso pero en cuanto es aprehendido
como bueno; y, en cuanto dura esta falsedad no cqudb1e, es vincu]anté, Por eso
una tal conciencia no ob]igé absolutamente y en todos los casos. La conciencia
(1) 8.Th., 1911°°, q. 9, a. 5; 3 Quodl. III, q. 12, a. 2.

(2) De Ver-, q. 16, a. 2, ad 2
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fécta liga per se, porque appghgndg la bondqd_matgria] de un acto; mientras
que 1a errﬁnea 1iga solamente per accidens, porque”pfensa que es recta y’se
siente vlncu1ada por la rectitud que cree encontrar en ella, Por eso este vin-
culo es solamente per aaczdens(l),

De esta reflexion de S, Tomas se concluye que toda conciencia obliga no
importando si es recta o falsa y en este sentido peca quien no sigue su vere-
dicto. Por eso la conciencia tiene un valor normativo porque es la mediacion
del juicid de sinderesis en las circunstanéias.concretas;

La dificultad de S. Tomas en éceptar la misma dbligatoriedad tanto para
la conciencia recta como para la conciencia erronea se debe a que no considera
la apertura al valor como fuente de la ob]igafdriedad. Partiendo del principfo
de que'un'acto es obligatorio en cuanto es voluntario, se'puede decir due la
conciencia errﬁnea vincu]a'porque el acto es querido (vo1untar101 en cuanpto es
la realizacion de un valor o Ta expresion del orden objetivo de] bien, Por eso
lo que cuenta para la ob11gator1edad del acto es esta opc1?5)fundamenta1 por
el bien que se impone a la conciencia subjetiva como norma.

6.3. PRUDENCIA

La mora]idad de una persona se desaerT]a en las coordenadas conere-
tas de la vida, porque la bondad moral se demuestra en la busqueda de Tos me-
dios para la rea11zac1on del fin. Estos medios se identifican con ]os actos con-
cretos. Por eso no basta tener buena intencidn para ser moralmente bueno, hay
que rea]lzar esta buena intencion en actos part1cu1ares. Esta concret1zac10n
debe ademas estar de acuerdo con la recta razon. Por ejemplo, no basta tener
la buena intencion de d1str1bu1r 1imosnas y tampoco es suficiente sentarse en

(1) De Ver., q. 17, a. K.

(2) Sobre los limites de la concepcién tomasiana de conciencia errdneg se puede
ver: J. DE FINANCE, "Sens et limites de l'objectivisme moral chez Saint Tho-
mas. A propos du probléme de la conscience erronée", Revista Portuguesq de
Filosofia 30 (1974) 107-122.
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una esquina y d1str1bu1r1as al azar. No es suficiente tener buenas pr1nc1p1bs
teorlcos de moraT st no hay 1a busqueda de rea]lzar]os en actos concretos que
estén de acuerdo con la recta razon En este sent1do no basta tener Ta cien-
cia de la yirtud para ser v1rtuoso

Para 1mpu]sar la concret12ac1on y or1entar1a de acuerde con 13 recta ra-
zon, no bastan los habitos de 1a razon practlca (slndere51s y ciencia mora1),
es necesaria la prudencia que, por ser una virtud, hace bueno el acto orienta-
do por e11a(])

En esta perspectiva se pone 1a centralldad de la prudenc1a en la moral de
S. Tomas. Lo que hace un hombre mora]mente bueno es 1a virtud; 1a reina de las
virtudes morales es Ta prudenc1a, Por eso se entiende el tratam1ento sistema-
tico dado a esta virtud en la S.7%., II a2€,

6.3.1. Naturaleza y funcion de Ta prudencia

En consonancia con su vision 1nte1ectual1sta de la moral S. Tomas
relaciona 1a prudenc1a con la facultad cognosc1t1va y no con {a apet1t1ya 21

Siendo la prudencia responsable de la concret1zac10n de un prlnc1p10 uni-
versal y de su or1entac1on .de acuerdo con 1a recta razon, ella dehe prever por-
que es necesario poner un acto s1ngu1ar que todqv1a no existe, re]aclonar]o con
el pr1nc1p1o Vs u1t1mamente, con la recta razon Ahora hien, prever y re]ac1o—
nar son actos propios y exclusivos de 1a razon Por cons1gu1ente, 1a prudenc1q
se relac1ona con la razon V' perfecc1ona sy actitud, Pero aque tipo de activi-
dad de 1a razon?

La actividad practica que mira a la producc1on de una obra es,en este Casag,
un acto humano. Siendo la prudenC1a la 0r1entac1on y concret1zac1on de un acto
slngular, ella esta Intimamente ligada a 1a razon pract1ca La prudenCIa orlen-
tay perfecc1ona la razon pract1ca en la consecucion del acto. En Ta concret1w
zacion es fundamental deliberar el medio mas adecuado, es dec1r, mas de acuerdo
con la recta razon La prudencia es justamente el poder de deliberar bien o de

e ke e k. war

(1) J.R. CONMERY, "Prudence and Morality', 565-566.
(2)8.Th., 17117, q. 47, a. 1.
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buscar Ta recta razon de Tas acciones a realizar, Por eso 1a prudencia debe
ser connatura] a la- razon practlcaU

La prudenc1a puede realizar esta funcion porque ella es una virtud y no
un simple hab1to(2l Los habitos no rectmflcan el acto de conoc1m1ento, por-
que no toman en cons1derac10n la rectltud del apetito, Mlentras que 1as V]Ptu-
des hacen bueno y recto a aquel que las posee porque son construtdas a part1r
del apetito. Siendo la prudencia una v1rtud, ella perfecclona ]q actiyidad de
la razon pract1ca(3)

Otra condicion es que la prudencia tenga un conocimiento de Tos singula-
res, porque debe d1scern1r las C1rcunstanc1as y orlentar la consecucion de]
acto s1ngular( )

La prudencia, por estar intimamente 1lgada a la recta razon pract1ca, es
una virtud especial, porque es al mismo tiempo intelectual y moral. La pruden-
cia es una virtud intelectual, porque es un habito perfectivo de la actividad
de l1a razon. Pero esta d1f1ere completamente de los otros habitos de 1a ra-
zon (intelecto, sabiduria y c1enc1a) debido a su objeto e5pec1a1 distinto. Los
habitos especulativos de 1a razon tienen como objeto el universal, mientras
que la virtud de la prudenC1a trata de lo qont1ngente(5)

Otra diferencia es que Ta prudencia no es un simple habito como la sabi-
duria y 1a ciencia sino un hEbitd virtuoso que perfecciona la actividad y hace
reéta la razon. Esto es posible porqde ella, ademas de intelectual, es tam-
bien una virtud moral. |

- ——

(1) IBid. . e 2y -
de ver: S. PINCKAER a

2) Sobre la diferencia entre hablto y virtud se pue )

‘) vertu est tout autre chose qu'une habitude", in ID., Le renouveau de Za mo

rale, 144-161.

(3) S.Th., 1%11%%, q. 47, a. b.

(4) Ibid., a. 3,

(5) Esta constatacidn pone un problema: siendo el objeto de la prudencia el con-
tingente, ella admite errores; pero en cuanto virtud intelectual no puede
admitirlos. S; Tomds responde a este impase con la doctrina de la verdad
préctica. (cf, §.Th., IREE™C . e 57, d@e By ad 5
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La prudencia es una virtud moral, porque garantiza la rectitud del acto,
es decir, su adecuacion a la recta razon. Pero ella es tambien completamente
diversa de las otras virtudes morales (justitia, fortaleza y temperancia) debi-
do al sujeto distinto. La prudenéia es una yirtud de la facultad cognoscitiva
mientras que las otras virtudes morales tieneh, como sujeta, Ta facultad ape-
titiva, es decir, la voluﬁtad(l). -

Una cuestidn afrontada varias yeces por 3. Tomas es 1a relacign entre 1a
virtud de 1a prudenc1a y las V1rtudes mora]es. Si ellas estan en una 1nterde—
pendencia mutua, fquien es el garante iltimo de la rect1tud?( )

Las virtudes morales pueden existir sin los habitos intelectuales pera na
sin la prudencia. La virtud moral es un hahito electiva, parque perfecciona 1a
facultad apetitiva que adh1ere o elige una cosa en vez de otra. Para una buena
eleccion es necesario, en primer lugar, la recta intencion del fin y esto es
garantizado por la misma viftud-mora1§ en ségundo 1ugar, hay que deliberqr el
medio adecuado-aT fin y esta de]ibéraciﬁn es proporcionada por Ta prudenc{a,
Por 1o tanto, la virtud moral para actuar su h3bitd electivyo dependé de la pru-
dehcia(B) | - | _ ‘

Los habitos intelectuales pueden existir sin las yirtudes morales, pero
la prudencia no puede actuar sin las v1rtudes mora]es. E11a trata de] contin-
gente y por eso no tiene garant1zada la rectitud como Ta tienen los habitos
que se refieren al universal. E1 contingente siempre esta sujeto al error y
por eso necesita de un gdrante'especial de 1a rectitud del apetito, Eﬁ.ld acti-
vidad de la prudencia este garante es ejercido'por las yirtudes morales. Por 1o
tanto, la prudencia depende de las virtudes morales para actuar la recta ratio
agthiitum L, | |

La prudencia en cuanto virtud intelectual tiene una naturaleza delibera-
tiva, porque discierne el medio mas adecuado de realizacion del acto singuTar

(1) 8:Ths,; TISII®®, q. W1, 2+ 5.

(2) S.Th., 1%11%%, q. 58, aa. 4 y 5; Quodl. XII, q. 15, a. unicoy In VI Eth,

lect. 10 y 1ll..

(3) S.Th., 11%11°%, q. 58, a. 4.

(4) Ibid., a. 5.
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seglin las circunstancias concretas. Este medio es objeto de eleccidn de Tas

virtudes mora]es porque estd de acuerdo con el fin. AsT Ta prudenC1a posibi-
lita el habito electivo de Tas V1rtudes morales y por eso sirve de conexlon

a las virtudes.,

La prudencTa en cuanto virtud moral tiene una naturaleza impepqtivq, per=
que impulsa a la realizacion del acto concreto. En este‘sentido, el praécéptum
es para §. Tomas el acto principal de la pfudencia ya que el constlium mira
la realizacidn del praecepfum(]) Para quer1a prudencia pueda ejercer recfaﬁ
mente este acto de comando, ella debe ser fortificada por las v1rtudes mora-
lTes que garantizan el apetito recto en el maneja de 1o contlngente.

Es fundamental tener presente esta doble naturaleza de Ta prudencia y su
respectiva interdependenbia' Hay momentos en que S, Tomds resa]td mas el poder
de deliberacion de la prudencia. Parece considerar 13 de]lberac1on el acte
propio de la prudencia, ya que esta es una vlrtud de la razon que est3 Inti-
mamente Tigada a la eleccion. Pero la de]1berac1on en s1 no tiene sentido si
no mira a la realizacién concreta de 1o que fue deliberado y decidida, Por eso
hay otros momentos en que S. Tomds considera mis el prdécéptum, es decir, el
comando de la realizacion como acto princi?a1 de la prudencia, pargue es el
acto terminal del proceso decisorio. Ademas definiéndose la razan; en su di-
mensidn practica, como produccidon de una obra o de un acto, y siendo 1a pru-
dencia el habito perfectivo de 1a actividad de la razén practica, la yirtud
por excelencia de la razdn prictica debera orientarla en esta producciaﬁ,

Esta diversidad de acentuacion en ia expTicit&cian tomasiana de Ja pru-
dencia explica el surgimiento de la discusion sobre Ta posibilidad de un prae—
ceptum anterior a la e]eCCIOH(Z)

(1) S.Th., 11%11°%, q. 47, a. 8.
(2) Ver capitule VII, pp. 261-269 .
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6.3.2. Partes de la prudencia

La prudencia es una realidad tan rica y fundamental que no es po-
sible aprehenderla solo sintéticamente; es necesario considerarla analitica-
mente en sus paﬁtes. Por un lado, S. Tomas consTdéra Ta prudéncTa como una to-
talidad formada de pahtés integrantes. Estas son aque11ds'partes que caoncurren
necesariamente al acto perfecto'de la virtud de Ta prudencia, ﬁxisten partes
integréntes que constituyén 1a natura1ez§ de1Tberati§a u judicativa: la ﬁemoﬂ
ria y la inteligencia, que se relacionan con el conocimiento en s; la docili-
dad y la sagacidad de espiritu, que se refieren a Ta aqufsiei&n de caonocimien-
tos; y la razon, que propochona el uso de estos conacimientos, Otras partes
integrantes pertenecen'a la naturaleza imperativa de la prudencia y contri-
buyen al comando: la prevision, la circunspecciﬁn y la aténciﬁn precayida,

Por otro lado, S. Tomas considera Ta prudencia como una natuﬁa]eza en re-
lacion a sué potencias. Como las poténcias §0n ordenadas a la realizacion de
la naturaleza, asi la prudencia tiene virtudes ajregadas que son opdenadas a
la realizacion mas perfecta de su funcion. Estas constituyen las partes poten-
ciales. |

S. Tomas considera, ademas, las partes-subjetivas de 1a prudencia en cuan-
to esta es el gobiernd de s7 mismo o de\una multitud. Siendo qﬁe esta ultima
todavia se subdivide en prudencia domestica, po1Tt1ca(]) y militar, Pero estas
partes subjetivas no seran contempladas en nuestra exposiciancz) | | |

i

6.3.2.1, Partes integrantes

S, Tomas presenta, en primer lugar, las partes integran-
tes que contribuyen al conocimiénto necesarid a ia de]ibunacTBn; La memoria
que recoge la experiencia pasada de 1la prudencia en orientar los actos humanos
a poner. Como estos actos se realizan en la contingencia no existen formulas

-

(1) Sobre la prudencia politica se puede ver un interesante estudio de S. GULLO,
Prudenza e politica (Napoli/Acireale 1974).

(2) Para el problema de las partes de la prudencia: S.Th.,I1°11%%, q. u8.
a. fnico.
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teoricas prontas y tampoco soluciones absolutas y necesarias. Cada acto es
nuevo. Hay que recrearlo en circunstancias nuevas. Pero no se realiza ab ovo.
La experiencia pasada en poner actos en c1rcunstanc1as concretas proporciona
una practica en la.recta ratio agibilium que es recog1da por la memor1a(1)

No. basta el conocimiento de los s1ngu1ares, es necesarla la recta esti-
macion de los primeros principios, asegurada por la zntelzgencza. Esta se de-
fine como la facultad de Tos principios universales necesarios a cualquier de-
duccion de 1a razon y consecuentemente al recto raciocinio de las acciones a
realizar. Luego, la inteligencia debe ser parte de la prudem:la(z1

E1 hombre, siendo un ser social e hlstorlco, aprehende y parte de la ex-
periencia de Tos que lo preceden porque las C1rcunstanc1as en que se rea11zan
Tos actos humanos son tan diversos que no es p051b1e a un hombre estar infor-
mado de todo. Por eso necesita la ayuda iluminadora de otros qde tienén'mas'
experiencia. La actitud necesaria delante la experiencia de otros es la docili—
dad a recibir ensenanzas. Por lo tanto, la docilidad a adquirif conocimientos
practicos de otros debe ser una actitud del hombre prudente que busca la recta
estimacion de 1o que debe hacer( )

Pero hay situaciones nuevas e 1mprevis;as en las cuales no basta la doci-
lidad a la casuistica suministrada por Tos practicos. Es necesario encontrar
por sT mismo una solucion nueva a partir de buenas conJeturas proporc10nadas
por la sagacidad de espiritu. Por lo tanto, el hombre prudente debe poseer Ta
sagacidad para Juzgar rectamente 1o que hara en esta nueva s1tuac1on(4)

La prudencia se define como el bien deliberar, y la deliberacion es un ra-
ciocinio a partir de proposiciones que 1leven a conc1us10nes adecuadas Ahora
bien, el raciocinio -y consecuentemente la deliberacion- es una obta de la
razén. Por consiguiente, ella es una parte indispensable al buen funcionamiento

de la prudencia(S).

i ——

(1) 8. Thes T2 E s Qe

Y
)
6]

B
)
]—I

(2) Ibid., a. 2
(3) Ibid., a. 3
(4) Ibid., a. u.
(5) Ibid., a. 5
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En segundo Tugar vienen las partes integrantes que contribuyen al acto
de comandar y que coﬁstituyen la naturaleza imperativa de Ta prudencia Esta,
al ejercer su funcion de comando, r1enta la puesta en la realidad de un acto
singular deliberado pero que todavia no existe concretamente, Es una realidad
contingente y futura que hay que ordenar-al fin, Para que Ta prudencla 1o pue-
da ordenar se exige la prevzs¢én de los elempntos que van a companer el acto
S1ngu1ar( )

Pero hay que encontrar los elementos mejor adecuados al fin para que se
realize el acto singu]ar'eﬁ esta situacion concreta, Un elementq puéde ser
bueno en las circunstanéias presentes pero puedé no serlo en otras. Parg esto
es necesar1a la eireunspeccion, que sabe medlr las c1rcunstanc1as en re]aclon
al fin, para que la prudencia pueda verdaderamente comandar(z)

La prudencia orienta la concret1zac1on de actos singulares. Ellos son rea-
lidades contingentes en las cuales el bien y el mal-no estan previamente defi-
nidos. Hay que precaverse para no caer en las trampas del mal. Por eso la pre-
caucion debe ser tambien una parte integrante del comando prudenc1a1( )

Estas partes 1ntegrantes responden a la situacion contingente en que debe
actuar la prudenC1a y al conocimiento pract1co necesario para su eJerc1c10.
Ellas expresan la dimension dinamica de 1la prudenc1a en cuanto ayudan al dis-
cernimiento que la prudencia hace de la situacion. En general, no son muy 1le-
vadas en consideracion en las exposiciones de la prudencia porque se ]a ha
transformado en una pura habilidad tecnica al serv{cio de la éjecuciﬁn(4).

6.3.2.2. Partes potenciales

AsT como el alma tiene potencias sensitivas e imaginativas al ser-
vicio de su actividad, pero diversas de ella y que no identifican su actividad

(1) Ibid., a. 6.
(2) mid., a. 7.
(3) Ibid., a. 8.

(4) Esto acontece, por ejemplo, en Deman, como se verd mds adelante en el capi-
tulo VIT,.
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propia, as7 tambien la prudencia posee partes potenciales que estan al servi-
cio de su actividad deliberativa y son diversas de ella, que tiene como acti-
vidad principal y terminal-e1 comando. Estaé partes potenciales son tambien
virtudes, porque deben perfeccionar determinadds actos preyios a 1a accion
propiamente dicha de 1a prudencia. Por esa, son virtudes agregadas y coadyuyan-
tes de la prudenc1a

La primera es la eubulia que designa 1a aptitud a bien deTiberar, Es Ta
virtud responsable por la bondad en la de11berac1on que es un acto preylo de
la prudencia. Cada acto esta perfeccionado por una yirtud d1versa. La virtud
de la prudencia condiciona propiamente la bondad de] comando, Para e] acto de
deliberar, que es indispensab]e para el proceso global de Ta prudencia, es ne-
cesar1a una v1rtud diversa que coopera en su actividad como una parte potencial
0 como una virtud aglrega\cia(.I

La segunda es la synesis (virtud del buen ;&mﬁdo) que designa la aptitud
de emitir un juicio recto sobre materia particular y contingente como son los
actos humanos. Es la virtud résponsabTe pof la bondad del juicio que se impone
una vez determihada la deliberacian Es diﬁersa de la eubulia, porque hay per-
sonas que tienen aptitud a bien deliberar pero no llegan al juicio recto, Por
eso este nuevo acto, que es el juicio, nece51ta de una nueva v'lr'tud(z1

La synesis juzga a partir de la deliberacion tomando en cons1derac10n las
reglas comunes de la acciﬁﬁ; pero hay situaciones nuevas no contemp]ddas por
las reglas comunes y que las uTtrapasan. En estos casos hay que recurrir a prin—
cipios mas elevados para abrir uﬁa excepcion, Para estos casos excepcfonales es
necesaria una nueva virtud qué asegure la bondad'de1 acto. Esta nueva V]Ptud
agregada a Ta prudenc1a se llama gnome (v1rtud de la excepcion) ( )

ET acto especifico de la prudencia, que es el comando, no necesita de una
virtud agregada porque justamenﬁe es propio de la misma prudencia

| Al contrar1o de las partes 1ntegrantes, las potenciales tendran un Targo

uso en la exp11c1tac1on de 1a relacion entre la conciencia y 1a prudenc1a y mas

(1) 8.Th., 1I%11°¢, q. 51, a. 1. y 2.
(2) Ibid., a. 3.
(3) Ibid., d. M.
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especificamente en la solucion de la duda de conciencia(x).

6.3.3. Prudencia sobrenatural

La perspectiva teologica de S. Tomas no puede permanecer en una
vision solamente natural de la prudencia. Hay que Tlegar a una 1ectura sobre-
natural de esta virtud cardinal. Esto acontece en la doctrlna de las v1rtudes
infusas. Esta se réfiere a la eleyacion sobrenatural de las yirtudes mora]es
e intelectuales, éntre'las que se encuentra'también 1a prudenc{a.- '

Esta elevacion és una obra de la car{dad sobrenaturi1 que pone en cone-
xion Tas diversas virtudes y sin esta conexion ellas nohpueden realizar peﬁ-
fectamente su funcion, porque son interdependientes en su actuacidn .

Por eso no basta la prudencia adquirida; es necesaria la prudencia sobre-
natural. E1 hombre prudenté solamente ejérce perfectameﬁte su aétividad mord]
cuendo tiene la brudencia infusa. Esta existe Gnicamente en aquellos que estan
en estado de gracia y poseen la caridad sobrenatura] Aunque esta prudenc1a
infusa no proporcione actos esencialmente d1versos de Ta prudencia natura]
1leva a 1la perfecc1on maxima su actividad propia, porque permlte conduclr
una vida moral iluminada por el espiritu dé fe y esta d1rlglda al amor de Dios,
As7 los actos morales orientados por Ta prudenc1a sobrenatura1 se tornan me-
dios de sant1f1cac10n( )

S. Tomas completa su doctrina de las yirtudes infusas con el tratado de
los dones del Esp1r1tu Sant0(4) Toda v1rtud infusa necesita de un don del Esp1-
ritu para que se rea]1ze la santificacion de la persona. Por eso S. Tomas pone,
como auxilio a la actiyidad de la prudenc1a infusa, el don de] COHSEJO(S)

- ——————— -

(1) Un ejemplo de este uso es el tratado de Merkelbach: ver cap. VII, p. 227,
(2) s.7H., T311°°, q. 65, a. 2.

(3) Sobre el papel de la prudencia infusa: R. GARRIGOU-LAGRANGE, "La prudénce
et la vie intérieure" VS 51 (1937) 24-41; H.D. NOBLE, Le discernement de
la conscience, 183-188,

(4) 8.Th., 1%11%°, q. 68,
(5) 8.Th., II%11°°, q. 52.
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Este don ayuda a ser docil a las 1nsp1rac1ones de] Esp1r1tu Santo ya dlscer-
n1r la voluntad de D1os sobre la vida. E] don de] conseJo es 1nd1spensab]e,
para que Ta prudencia 1nfusa or1ente la yida mora] a la santificacion, Asi el
don ayuda a encontrar el camino de 1a santificacion, mientras que Ta pruden-
cia sobrenatura1 la concret1za y'desarrolla(1)

En esta vision sobrenatura] de 1a prudencia se expresa de nueyo Ta pers-
pectiva espiritual de Ta teologTa moral de S, Tomas en la cual la mora]idad
no se reduce a 1o permitido y proh1b1do sino que es un camino de perfecclon

6.4. RELACION ENTRE SINDERESIS, CONCIENCIA Y PRUDENCIA SEGUN S, TOMAS

La sinderesis y la conciencia estan relacionadas en el silogismo
practico. La sindéresis como habito de los priﬁeros principios practicos, pro-
porciona la premisa mayor. Esta premisa es un jufcio de sindéresfs que sirvé
de criterio ultimo de verdad para el silogismo. La conciencia es la conclusion
del 511og1smo Esta conc1u51on es un acto de juicio que depende de las premi-
sas puestas por los habitos de la sinderesis y de la ciencia. Este juicio de
conciencia es vinculante para el sujeto porque es la concretizacion del juicio
de sinderesis en el aqui y dhora, aunque el” juicio de ciencia sea materiaimente
falso. Por consiguiente, la sinderesis y la conciencia se relacionan cdmo un
habito en relacion a su acto. Siendo el juicio de sinderesis responsable por
la bondad formal del silogismo, el juicio de conciencia; que deriva de el, es
siempre ob]igatorio y formalmente (practicamente) verdadero(z)q

;Como se relacionan la sindéresis y la prudencid? |

ET fin del acto humano no es objeto de la prudencia, que se ocupa mas bien
de los ea quod ad finem, es decir, de los medios que 1levan al fin. Las virtu-
des morales garantizan a la prudéncia Ta rectitud del apetito del fin pero no
son ellas que determinan el fin. Este es objeto de la sinderesis. Asi ]al

(1) H.D. NOBLE, Le discernement de la conscience, 188-190.

(2) ... synderesis in hoc syllogismo quasi majorem ministrat, cujus consideratio
est actus synderesis; sed minorem ministrat ratio superior pel inferior, et
ejus consideratio est ipsius actus; sed consideratio conclusionis elicitae,
est consideratio conscientige. In II Sent., dist. 24, q, 2, a. 4.
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s1nderes1s se re]ac1ona con la prudenc1a como un fin en relacion a sus medios.
Por eso S. Tomas afirma que la sindéresis mueve la prudencza(1), porque propo-
ne el fin que ilumina la prudencia en la busqueda de Tos medios adecuados. Este
fin se expresa en principids universales propuestos por la sindéresis a la pru-
dencia, paﬁa que sirvan de criterios y diréctr{ces a 1& accion y'sean concreti-
zados en actos singd1ares. | | | t |

Finalmente; gcﬁmo'se relacionan la conciencia y 13 prudenciat

Sobre este punto 1a bﬁsqueda en 1a obra de S, Tomas es decepcionante, por-
que no se encuentra ninguna mencion a esta're1aci6n‘ En el tratado de 1 pru-
dencia no se encuentra ninguna alusion al cdncepto de cqncieﬁcia; camo tampo-
co aparece alguna referenc1a a la prudenc1a al tratar de Ta conciencia, Pero,
como afirma muy bien Lott1n(2) esta relacion hace parte de 1a logica del siste-
ma de S. Tomas.

La explicacion para la inexistencia de esta relacion puede ser el hecho de
que S. Tomas comprende la conciencia en el contexto de un si]ogismd ptEctico
en el que la prudencia no tiene una participacion directa. Otra causa podrfa
ser una concepdiﬁn demasiado cognitiva‘de la concienéia, cuyo‘juicio es toda-
via teorico, mientras que la prudencia es una rea11dad apetitiyo-cognitiya
cuyo juicio es esencialmente practlco( )

En este siglo, para superar la discusion muchas veces esteril sobre el
probabilismo, hubo una fuerte tendencia a relacionar el tratado de la conciencia

—— -

(1) 8:.Th., II°11°°, q. 47, a. 6, ad 3:

(2) 0. LOTTIN, "La nature de la conscience morale', 282,

(3) S. Tomids distingue muy bien la conciencia y la prudencia. Esto es resaltadq
por R. McINERNY en "Prudence and conscience", The Thomist 38 (1974) 291-305.
Esta preocupacidon en distinguir estas dos realidades puede ser la causa del
olvido en relacionarlas. Pero J. PIEPER, partiendo del principio synder381s
movet prudentiam, relaciona la sindéresis, la prudencia y la conciencia afir-
mando que: Die lebendige Einheit iibrigens von Ur—Gewtasen und Klugheit st
nichts anderes als was wir "das Gewissen" zu nennen pflegen; en: Das Vier—
gespann. Klugheit — Gerechtigkeit — Tapferkeit — Mass (Freiburg i, Br, 1970)
24,



- 221 - .

con Ta V1rtud de la prudenc1a Pero no s1empre las soluciones fueron unanimes.
Los protagonistas principales de esta d1scu510n fueron Tos neo- tomistas de

lengua francesa. E1 proximo capitulo sera una exposicion de estas diferentes
soluciones.



Pasada la epoca de una apologética estEri] sobre los sistemas morales,
gracias a una renovacion de los estudios sobre S, Tomas Y gracias a una mayor
explicitacion y comprension de los principfos del probabilismo, se TlegQ a
la necesidad de relacionar el tratado de 1a conciencia y el tratade de 13 pru-
dencia para superar Tos impases puestos por los sistemas.

La discusion sobre Tos sistemas morales se resume en Ta cuestin de g
certeza necesaria a 1a conciencia para.que puedd'actuqr'oa en Ultimo terwi-
no; en el ptobTema de Ta verdad moraf~ | |

Las disputas eran sobre l1os medios usados para constituir la conciencia
en certeza. Y la certeza necesaria para la conciencia dependia de la manera
de concebir Ta verdad practica. E1 recurso a la prudencia responde a estas
exigencias de certeza y:verdad al niveT'de Ta contienciaq Pero el modo de
relacionar Ta prddencia y Ta conciencia no fue unanime en ]oé diversqs auto-
res del néo—tomismo frances. Sobresalen principalmente los dominicﬁs de la
Escuela de Le Saulchoir y Lottin'Tigado a'1a Escuela de Lovaina,



- 223 - ,

7.1.L0S PRECURSORES DE LA DISCUSION

Estos autores fueron importantes para la renovacion de Ta moral to-
mista tanto por su creatividad como su fidelidad al pensamiento de S. Tomas.
Ellos lanzaron las bases de una elaboracion mas explicita de la relacidn en-
tre conciencia y prudencia.

......

7.1.1. A.D. Sertillanges: insuficiencia del juicio de conciencia

Sertillanges dedica, en su obra clasica sobre la filosofia
moral de S. Tomﬁs(]r un importante capitulo a1'prob1ema de la rectitud y de la
certeza de la conciencia, teﬁminando con un examen de los sistémas morales en
el cual llega a afirmar que el equiprobabilismo puede ser c0nsiderad0-una S0~
Jucidn tomistal?), | | |

¢Como entra la prudencia en la formaciﬁn de la conciencia?

Para que la forma de una ley pueda ordenar y concretizarse en una accion
no basta el juicio de conciencia. Este v1ncu1a 1a conciencia solamente en teq-
ria. Es necesario que interyenga 1a prudencia con sus tres funciones para que
esta forma se transforme en un juicio‘prﬁctico que comanda el acto singular,
Para qué este acto sea bueno tampoco es suficiente el Juicio de cqnciencia;
expres1on del orden moraT objetivo. Debe, ademas, 1nterven1r el habito v1rtuo—
so de 1a pruden01a que perfecciona la aprecxac1on de los flnes y hace que el
acto s1ngu1ar sea bueno y verdadero(3

Pero el papel de la prudencia no se reduce solamente a la concretlzaciqn
y ordenaC1on v1rtuosa del acto s1ngular Ella es exigida tambien por el mismo
juicio de conciencia. Para que Ta conciencia sea mora]mente byena y consecuen-
temente c1erta en su juicio, no hasta estar de acuerdo con la ciencia, se exige
la consonancia con el apetito del fin. Este es garantlzado por la virtud de

(1) A.D. SERTILLANGES La philosophie morale de Saint Thomas d'Aquin (Paris
19229).

(2) Ibid., 554.
(3) Ibid., 222,
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la prudencia(]).

Para superar la situacion de duda, Sert111anges acepta el uso de princi-
pios ref1eaos y para explicar este uso recurre a una distincion que aparece
en S. Tomas entre certeza perfecta y certeza 1mperfecta(2) La primera es una
conclusion directa del silogismo demonstrat1vo La segunda es fruto de vero-
similitud y conaeturas Por eso es oscura y para determ1nar neces1ta de un
refuerzo apetitivo. Pero no basta la s1mp1e 1nterven01on apet1t1va del que~-
rer, porque la conciencia exige una certeza suficientemente racional. Por
eso, para que pueda determinar, es necesario un querer rac1ona1 y consecuente-
mente, ademas del refuerzo apet1t1vo, deben 1nterven1r tamblen motivaciones
de orden intelectual. Estas motivaciones son las probab111dades aportadas por
Tos principios refleJos( )

Por consiguiente, la certeza pract1ca se estahlece a traves de dos proce-
sos: en un primer momento, fundada en principios ligados al caso part1cu1ar
(principios reflejos), el espiritu concluye intelectualmente que eata conductq
tiene toda la chance de ser buena(4) Es la op1n1on mas probable, Pero no se
tiene todavia una certeza prudencial,

Apoyado en estoly consciente de que no son posibles mayores eyidencias
porque la oscuridad y la probahilidad son condiciones propias'de] actugr hu-
mano, el espiritu, en un ségundo momento, encuentra bueﬁo adherir a la dpﬁniéh
considerada pﬁudente y el querer determing la adhes-'f;c??z(S 1-,

Por eso Sertillanges acepta que, en una sttuacion de duda, 70s principios
refleJos pueden ayudar a encontrar la conducta apropiada, porque 1os sistemas
morales muestran cual es la solucidn mas probable segin 1a con51derac10n de]
acto. Pero, el agrega que esta probabllldqd "iene fuerza suf1c1ente para deter-
minar y por eso necesita del refuerzo apetitivo de la prudencia, que hace
adherir a 1a opinion considerada prudente. As7 se crea una certeza prudencial,

b e s o . s b e Y . v

(1) Ihid., 533-53u4,
(2) Thid., 548.
(3) Ibid., 5M49.
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es decir, practica, suficiente para actuar. En esta perspectivd, el equipro-
babilismo puede ser tomado como una solucion tomista porque existe el elemen-
to correctivo de la prudencia. )

La contribucion de Sertillanges fue, en primer lugar, mostrar que el jui-
cio de conciencia no basta para concretizar y ordenar 1a bondad de un acto,
y tampoco para determlnar en cuanto conciencia; ¥, en segundo ugar, el hecho

de haber expl1c1tado el s1gn1f1cado del uso de los pr1nc1p1os ref1eaos.

7.1.2. B.H. Merkelbach: Formaciﬁn de Ta cOncienCia'thdenté

La aportacidn principal de la obra de Merkelbach(]) relativa al
tema en cuestion es la elaborac1on del tratado de 1a canciencia en dos seccio-
nes(z) La primera se ubica entre el tratade de Tos actas humanos y el trata-
do de las leyes formando parte de la moral general, Trata de 13 conciencia
en general y los pfincipios-Universa]es-v§1idos a todd conciencia que seq
recta y'cierta | ‘
 la segunda seccion trata de los tipos o especies de conciencia (cierta,
erronea dudosa, probabie, escrupulosa, perpleja y laxa) siendo parte de Ta mo-
ral especial o aplicada y estandeo 1nsertada en el tratado de la prudencia,

Este tratado esta dividido en dos partes; 1a primera, trata de Ta prudencia
en sT misma; y, la segunda, toca la participacion de las virtudes asociadas
a la prudenc1a en la fOPmaCION de la conciencia recta, remov1endo los erro-
res; y de la conciencia c1erta sacando las 1ncert1dumbres(4)

Merkelbach parte del principio de que Tas v1rtudes asociadas (eubulia,
syneszs / gnome) sirven a la recta formac1on del juicio de conciencia sobre

- A

(1) B.H. MERKELBACH, Summa theologzae moralis ad mentem D. Thomae- et ad nor—
mam turis novt: vol. 1: De prineipiis; vol. II: De pirtutibus moralibus
(Paris 1930 5 1931),

(2) 1p., "Quelle place aSSLgner au Traité de la conscience?" RSPRTAH 12 (1923)
176.

(3} ID., Summa theologiae moralis, I, 183-203.

(4) ID., "Quelle place assigner au Traité de la conscience?", 176y 179-180Q;,
s oumnma theologtae moralis II, 15-39 (prlmera parte), 40-139 (segunda
parte)
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las cosas particulares. AsT como el praeceptum es el acto propio y principal
de la prudenéia asT tambien el juicio de conciencia, gue es fruto de una de-
11berac1on previa y consecuente juicio que precepta, es el acto propioc y
pr1nc1pa1 de las virtudes aneaas(])

Para actuar prudentemente, es decir, moralmente bien, hay que buscar te-
ner siempre una coﬁciencia recta y verd&dera. Esta se adquiere siendo fiél a
Tas leyes que regulan Ta vida moraI Por eso es necesar1o conocer]as y exami=
narlas d111gentemente. Perc no hasta conocerTas, es necesario saber aplicar-
las inteligentemente a Tos €asos partxculares est1mando b1en las cxrcunstanq
cias. Esta recta aplicacion es posibilitada por la de11herac10n de 1a eubulia,.
Por eso la conciencia verdadera y recta depende, en u1t1m0 term1no de la eu-
buZza(z)

Conciencia erronea es aquella que determina una falsedad. Es invencible-
mente errdnea cuando incluye un error especﬁ1ativ0 insuperable, aunque sea
practicamente verdadera porque esfs en conformidad con el apetito recto. Por
eso el juicio de Ta conciencia invenciblemente erronea es siempre yinculan-
ta(3)

La conciencia es vencihlemente ertﬁnea cuande 2 partir de falsos princi-
pios considerados como verdaderos, jdiga i]guna cosa partiéular Ticita 0 i1i-
cita cuando no lo es. Est& fa]éedad concebida como verdad, naée de una falta
de diligente de11beracxon sobre la mora11dad de]l acto. Con una mayor sglici-
tud se puede superar esta falsedad pere por un descuido voluntar1o o involun-
tario permanece el error. La virtud aneja de 1a eubuZwa es un refuerzo virtuo-
so que ayuda a superar este descuido porgue es el habite de Ja huena de]1be-
raC1on(

Existe certeza cuando hay adhesion firme y sin temor de errar a una co-
sa. Esta adhesidon en lo moral se expresa en el juicio cierto de Ta conciencia,

.

(1) ID., Summa theologice moralis, II, 40,

(2) Tbid., 45, 47-48; ID., "Quelle place assigner au Traité dé la conscience?"
182.

(3) ID., Swmma theologiae moralis, II, 51-52.
(4) Ibid., 53-54; 55,
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due determina lo que hay que hacer en este caso particular. Esta certeza del
Juicio de conciencia no es especuTativa sino prEct{ca, y éonsecuentémente ga-
rantizada por una virtud aneja de la prudencia'que es la synésfs. Por eso la
conciencia cierta es la regTa de actuar del hombre prudente al em1t1r un jui-
cio cierto sobre una accion a poner aqui y ahora(]) '

Lo contrar1o de Ta certeza son los estados de duda, sospecha y opinion,
Por eso se hab1a de conciencia dudosa y conciencia probab1e & . JCamo adqui-
r1r certeza en estos estados de conciencia?

En una situacion de duda se debe buscar diligentemente, en primer lugar,
el tipo de duda, Tas razones de ella y el pﬁincipio reflejo que ayuda'a supe=
rar una determinada duda. Si no es posihle T1egar a la certeza directamente,
porque existe duda sobre las circunstancias, entonces hay que evitar el pe-
ligro de pecar. Si Ta duda es sobre la validez de un acto, entonces hay que
actuar teniendo en cuenta la salvacion o condenacion eterna. Si 1a duda es so-
bre 1a honestad del acto, entonces se pueden apllcar Tos s1stemas-m0ra~
1es(3) .

Esta diligencia y cuidado, en el uso de Tlos principios reflejos y de las
probabilidades para 1legar a Ta certeza en 1a conduccion de Ta conciencia du-
dosa a una certeza suficiente, es obra de un refuerzo virtuoso de la pruden-
- cia a traves de 1a virtud aneja del juicio que es la synests.

La distincion del tratado de Ta conciencia en dos secciones, y principal-
mente el examen de Tos prohlemas de Ta conciencia en el tratado de Ta pruden-
cia, fueron bienvenidos como una contr1buc1on positiva al acercamlento de las
dos trad1c1ones(4). Los problemas de duda o certeza de 1a conciencia son re-
sueltos con 1la prudencia. Conciencia cierta paéa a significar conciencia pru-
dente. Pero la cuestian critica, segun Deman, es que e] juicio de conciencia
pasa a ser un acto de la prudencia y por eso le es atribuida la preparacion

D LT —

(1) Ibid., 72; ID., "Quelle place assigner au Traité dé.la consciénce?", 182,
(2) ID., Summa theologiae moralis, II, 62-63.
(3) Ibid., 112-113.

(4) Th. DEMAN, Recensién de B.H. MERKELBACH, Summa theologiae moralis, BThom
3 (1930- 1933} 496; 0. LOTTIN, Morale fbndhmentale, 369 (nota 5),
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del acto particular(]).

Por eso queda como cuestion abjerta la relacion entre el juicio de con-
ciencia y el juicio de prudencia.

T¢1:3s R..Garrigou-Lagrange: verdad de Tla prudencia como_ conformidad
con el apetito recto del fin

Garrigou-Lagrange insiste en el caracter tegldgico de 13 moral de
S. Tomas, que se manifiesta en l1a dimensidn teTeo]og1ca y en el pape] central
de las virtudes especialmente Tas infusas. Este caracter teologico estd nti-
mamente ligado al caracter metafisico que se manifiesta en el modo de expo-
ner la doctrina. Los moralistas modernos olyidaron, segun Garrigou- Lagrange,
este caracter teo]og1co—metaf151co porque cayerqn en una casuistica emp1r1s-
ta, que se preocupa primordialmente por Tos casos concretas olvidando Tos
principios abstractos y universales necesarios a 1a determlnac1on de Ta yer-
dad moral(z)

Este defecto se demuestra, segun Garrigou-Lagrange, comparando los trata-
dos de la conciencia y de la'prudencia(31; La casufstica 1eyd a una exagérq-
cion del papel de la conciencié y a un debiTitamiento de 1a prudencia. Esté
desvio 11evo a que la teologia moral se preocupara pr1mord1a1mente en deter-
minar Tos 1imites de 1o prohibido y se olyidara de las virtudes y, pr1nc1pa1-
mente, de los principios universales.

Como superacion de este olyido, Garr1gou Lagrange propone una metafisica
de la prudenc1a que pueda contr1bu1r a la formac1on de una conciencia cierta
y recta. EI concuerda con Merkelbach que los problemas de rectitud y certeza

de 1a conciencia se resuelven con la prudenC1a(4)

(1) Th DEMAN, Recensidn de B.H. MERKELBACH, Summa theologiae moralis, 497;
, La prudence, 517.

(2) R. GARRIGOU-LAGRANGE, "Du caractdre métaphysique de 1la théologie morale de
Saint Thomas (en particulier dans les rapports de la prudence et de la
conscience)", RThom 30 (1925) 3u41-343,

(3) Comparando con la manera como S. Tomds elabora estos tratados: Ibid., 344.

(4) Ibid., 3u45.
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ET no niega el recurso a las probabilidades y a los principios reflejos;
pero insiste en un principio formal-que garantiza 1a certeia'de la cdncien-
cia. Este principio expresa que la verdad practlca de un acto es determ1nada
por la confbrmzdad con una intencidn habitualmente y actualmente recta de la
voZuntad( ). Si este tipo de verdad se identifica con la verdad del intelecto
practico o de la prudencia, entonces ella es suficiente par& determinar 0
crear la certeza pract1ca y aun puede coexistir con un error especu]at1vo,

La prudenc1a presupone la rect1f1cac1on habitual del apet1to garantlza—
da por las virtudes morales, y consecuentemente tambien ]a rect1f1cac10n ac-
tual del juicio prudenc1a1 que determ1na 1qs meJores medios al fin. Por esq,
el juicio prudencial es siempre c1erto y rectotz)

Esta conformidad con el apetlto rectificado posibilita que Ta prudencia
conduzca, a traves de circunstancias diversas, a la certeza practica;

En Garr1gou Lagrange hay que resa]tar la Tntima relac1on entre el apetito
rect1f1cado del fin y 1a prudenC1a en la ordenac1on de los medios hac1a el fin,
En esta re]ac1on se constituye la verdad pract1ca como conform1dad con el ape-
tito recto. Una vez en posesion de 1& verdéd la razon reposa en 1a certeza,
AsT 1a razon pract1ca y consecuentemente 1a conciencia, una vez en conform1-
dad con el apetito recto, goza de la certeza prqct1ca, porque es determ1nada
por la verdad pract1ca que se encuentra en ella. Este proceso es obra de 1a
prudencia que garantiza la ordenacion al apetito recto,

La preocupac1on de Tos tres autores, arr1ba explicitados, es el modo de
asegurar la certeza y la rectitud de 1a conciencia, ya que ella no puede al-
canzarlas por si misma, porque es puro conocimiento. Por eso necesita de un

(1) Ibid., 348, Este prlnt:lplo es, en otras palabras, lo que dice Arlstoteles\
Verum intellectus practici est conformiter se habere appetitui recto (Etica
a Niecomaco, 1ib, VI, cap. 2 , n® 3) retomado por S. Tomds en la §.Th, IAII%€,
q. 57, a., 5, ad 3, Este mismo principio se encuentra en otro artlculo de
R. GARRIGOU ~LAGRANGE, "La prudence: sa place dans l'or gnisme des yertus",
RThom 31 (1926) 421-422, '

(2) R. GARRIGOU-LAGRANGE, "Du caractére métaphysique de la théolo ge morale de
Saint Thomas'", 349 ; ID., "La prudence: sa place dans l'organisme des vertus",
417-419 .
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refuerzo virtuoso, que Te viene de la prudencia, que ayuda a superar las du-
das y falsedades de 1a conciencia y la bone en un estado de certeia'y recti-
tud condiciones indispensables para actuar bien(T). GarrTgou—Ldgrange'épri—
cita con mas precision en que consiste este refuerzo virtuoso: aéegura la
conformidad con el recto apetito, es decir, la verdad pf&ctica. |

Estos autores constatan la insuficiencia de la conciencia y la contribu-
cion de 1a prudéncia pero no 1legan a explicitar la unidad y continuidad en-
tre estas dos rea1idade§, porque parten de una visidn reducida e insuficien-

te de 1la conciencia.

7.1.4. H.D. Noble: prudencia coma discernimiento

Comparando con Tos autaores explicitados arriba, Noble representa
una primera eTabofaciEn mas sitemﬁtfca y creatiya de11fratado de 1§ pfudencia
y de su ré1ac16n éoh Ta conciencia. Esto se demuestra eﬁ una serie deiobras( )
que se_céracterizan por su sistematicidad y-pdr una'intencian sfempre mas ex-
plicita de tratar el pfob]ema de Ta conciencia con 1qs recursQs dqdds por la
prudencia. Esto es Posfble por una elaboracion creativa‘del significado de la
pfudencia_que responda a las éxigencias de ]& conciencia moral. La equsiciﬁn
de Noble se caracteriza por resaltar la dimension sobrenqtufal y la dimension
del discernimiénto én 1a pfudencia y en la conciencia;

o

(1) En la misma linea de los autores explicitados, se puede citar también, en-
tre los pertenecientes g la Escuela dominica, a H.M. HERING, "Quomodo solyven-
di sunt casus: recurrendo ad sola principia an etiam ad prudentiam', Angelicum
28 (19.41) 311-335; P. LUMBRERAS, "Constientia recta venit prudentiae actus",
Doctor Communis 8 (19.55) 7-20,

(2) H.D. NCBLE, "Prudence'", DTAC XIII/1, 1023-1Q76; sus dos obras fundamentales
sobre esta cuestidén fueron: ID., La consctence morqle (Paris 1423) e 1D, ,
Le discernement de la conscience (Paris 1a34) (el articulo del DTAC aparece
en gran parte reproducido en esta Gltima obra).
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7.1.4.1. Dimension sobrenaturaT

Garrigou—Lagrange insiste en la imp0rtancia del apetito del fin
pero no identifica este fin. Noble expresa mas c]aramente la dimensian sobre-
natural de este fin ultimo. Por eso, esta mas atento a los moviles sobrenatu-
ra]es de la conciencia y de 1la prudencia, que tienen como funcion conducir el
acto a este fin sobrenaturaT

Este fin sobrenatura] se expresa en las leyes de Dios que Ta conciencia
debe aplicar a Tos actos. Una de Tos moviles sobrenaturales de esta aplicacion
puede ser el temor de Dijos. Este temor puede tener como causa el miedo de Jas
sanciones siendo por eso un temor serv11 Este temor servil de Dios es legiti-
mo pero insuficiente, porque or1glna una moralidad ﬁedidcre‘

ET verdadero temor de Dios es filial, cuya causa es el amor a ET, que nos
impele a no desobedecer sus mandatos porque lo amamos ., Por eso el verdadero mo-
vil sobrenaturaT de Ta conciencia moral es la caridad fuente de] amor a ons
y de la obed]enc1a filial a su voluntad expresada en Tos mandam1entos‘ Esty ca-
rldad facilita la inteligencia del fin sobrenatural y praporciona Tos dones
de la sabiduria y de 1a ciencia para comprender y aplicar rectamente Ta ]ey de
Dios. Por eso, la car1dad es el moyil sobrenatura] mas a]to de la conciencia
moral y garante seguro de un dictamen recto(])

La condicion para que 1a caridad pueda actuar como movi] sobrenatural es
que Tla conciencia moral se encuentre en estado de gracia. Este estado es fruto
de una continua convers1on Y pr1nc1pa1mente de una e]evac1on sobrenatura]
proporcionada por las virtudes mora]es infusas y los dones del Esp1r1tu San-
to(2)

A traves de la caridad, Dios se torna el fin Ultimo del hombre y su volun-
tad, expresada en la ley divina, la maxima orientacion de los actos humanos.
Esta capacidad de mot1var sobrenaturalmente T1a accion moral es un efecto de
las virtudes morales 1nfusas, que son un prolongamiento de Ta caridad, Entre

B e ——

(1) Sobre el significado del temor de Dios ver: ID. » La consctence morale, 141-
150.

(2) Sobre la conversién y elevacién sobrenatural ver: ID., Le discérnement de la
conscetence, 103 - 112 y 116-128,
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las virtudes morales infusas que tienen mas incidencia en la conciencia moral
esta Té prudenc{a sobrenatura1 infusa. | |

La car1dad 0r1enta nuestra conciencia al camino de l1a santificacion exi-
gido por la voluntad de Dios, expresado en la ley, Esta obra de santificacion
pract1ca exige, en primer lugar, el discernimiento sobrenatura1 de la pruden-
cia infusa, que de11bera cuales son 1as exigencias de la car1dad en una deter—
minada situacion. La prudenc1a infusa esta al serviciq de 1a caridad para d1s—
cernir cuales son las mejores vias de santificacion para alcanzar el fin Gl-
timo. | ' | .

La prudencia infusa perfecciona la razan con disposiciones sobrenqtura-
les estables al serV1c1o del d1scern1m1ento de las exigencias de 1a caridad.
Por eso la conciencia mora] so1amente puede responder a estas exigencias a
traves de Ta prudencia infusa. Pero 8sta, al mismo tiempo exige otras virtudes
1nfusas que perfecc1onan sobrenaturalmente el apetito. Por eso permiten un
juicio de conciencia recto y al servicio de una accion sobrenatura1(11

Otro elemento auxiliar de la prudencia infusa en su d1scern1mlent0 SQ-
brenatura? es el don del conseJo que torna 1a conciencia docil a las Insplra—
ciones del Esp1r1tu Santo, sobre 1a via de gant1f1cac10n a emprender La f1na-
lidad de este don es iluminar el camino de perfecc1on sobrenatural cuando hay
oscuridad e indecision en el discernimiento de Tla prudenc1a 1nfusa(2)

De esta exposicion queda claro que Noble es muy consciente tanto de la
dimension sobrenaturaT de la conciencia a traves del movil sohrenaturq] de
la caridad como de la dimension sobrenatura] de 1a prudenc1a a traves de]
d1scern1m1ento sobrenatura! de la prudenc1a infusa., Esta misma d1mens1on se
expresa tambien en la re]ac10n entre estas dos rea11dades, porque Ta car1—
dad puede orlentar la conciencia mora] a la santificacion solamente a tFQVEs
del discernimiento sobrenaturaT de 1a prudencia,

v —

(1) Sobre esta relacign entre la caridad y la prudencia infusa vér; ID., Lg
consctence mOPaZe, 150-155; ID., Le discernement de la consctience, 183-
185.

(2) Sobre el papel del don del consejo ver: ID., La conscience morale, 156-159,
ID., Le discernement de la conscience, 188-140,
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7.1.4.2. Dimension de discernimiento

Esta dimension aparece de una manera mas explicita en 1a obra
Le discernemenﬁ de la conscience; Lds premisas qﬁe sustentan esta dfmensian
son el hecho de que: -

. la conciencia moratestd toda entera en el palor de su d@eﬂ

cernzmzento Y que, cuando éste tiene todas las cuqlidades de-

seables, realida en nosotros la virtud de la prudenctia (1),
En otras palabras, la conciencia moral depende del valor de su discernimientq;
y la virtud del d15cern1m1ento es 1a prudenc1a Por cqns1gu1ente, la concien=
cia y la prudenc1a se encuentran en el d1scernrm1entq.

La perfec01on de 1a conciencia mora] depende de un conocimiento completo
de Tos preceptos y Ta firme voluntad de observarlosczl, Perq esto no basta.

Lo mas 1mportante es saber ap11car1os a los actos concretos y part1cu1ares.
Ahora bien, esta ap11caC1on exige una prev151on de las c1rcunstanc1as Y 13 ne-
cesaria adaptacion de la norma. Por eso, es necesarxo d15cern1r, para estqbie—
cer el medio justo antes de formu]ar el juicio def1n1t1vo de Ta conciencia.

AsT 1a perfecc1on de la conciencia exige tambien Ta destreza y sab1dur1a en
aplicar los preceptos a las situaciones contingentes, POr eso el va]or de 1a
conciencia en su juicio depende del valor del d1scern1miento en la apllcaclon
del precepto(B)

La v1rtud del d1scern1m1ento es la prudenc1a porque ella preve y sopesa
las c1rcunstanc1as y consecuencias de un acto que todayia no existe, Ahora
bien, el acto de prever y re]ac1onar es tipico de Ja razon Por To tanto, el
discernimiento prudente es una obra de la razan y, mas exp]1c1tamente, de ]a
razﬁn'préctica ﬁorque se trata de una de]fberaci&n ordenada a poner un acto
concreto. La prudenc1a es ]a virtud de 1a razon pract1ca, que perfecciona e]
discernimiento de las circunstancias y la oportunidad de un acto particular
a rea11zar(4) ‘ o ‘

el L T ——

(1) ID., Le discermement de la conscience, 130.

(2) ID., La conscience morale, 12u.

(8) Ibid., 126-127.

(4) ID., Le discernement de la conscience, 130-132; 134,
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Noble comprende la prudencia siempre bajo el aspecto del discernimiento
moral. Esta dimension se extiende, tambien, a los tres actos de Ta prudenC1a.
' de11berac1on, juicio e intimacion. Estos actos son entend1dos como fases del
d1scern1m1ento fase deliberativa de1 consejo, fase reso]utor1a del juicio y
fase 1mperat1va de las rea11zac1ones(1)

Las diferentes partes integrantes son perfeccionamientos al servicio de
cada una de las fases del discernimiento moraT, -

Siendo 1a intimacion el acfo propio y brincipa1 de 1a prudencia, el dis-
cernimiento igualmente 1lega a su maxima perfeccian en la faée imperativa
de las realizaciones, porque en ella Ta razon practica ejerce su funcion pro-
pia que'es poner un acto‘singular. Ahora‘bien, ésta producéian del acto cOﬁ_
creto exige una'clara previsiﬁn de Ias‘circunstancias'y una circunspeccian
para las variaciones de las circunstancias. Por eso exige un d1scern1m1ento
pract1co(2)

Partiendo del hecho de que el discernimiento moral de Ta prudencia es
siempre en vista de un fin moralmente bueno se exige necesar1amente un apetito
recto. Este apetito es rect1f1cado por las V1rtudes mora]es que inclinan Ta
voluntad al bien como una d1spos1c1on estab1e Esta inclinacion estahle a]
bien se torna en una intimacion al discern1m1ento prudencial de un acto bue-
no a rea11zar(3)

Las v1rtudes no son solamente una intimacion al d1scern1m1ento del bhien
sino que contr1buyen a la perfecc1on del mismo d1scern1m1ento, en cuanto favo-
recen la lucidez y 1la f]tmeza de Ta prudencia.

B i T L T—

(1) Ibid., 154-155. El nombre de estas fases aparece respectivamente en el ti-
tulo de los capitulos: XI (Ibid., 191); XII (Ibid., 211) y XIII (Ibid.,
225).

(2) Es 1nteresante que Nohle hable también del discernimiento en la fase impe-
rativa. El es Exlgldo por las mismas exigencias del actuar: Le discernement
de la consctence, 227-22.

(3) Sobre las virtudes como garantes de la perfeccién de la prudencia yer; Ibid.,
238-240.,
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7.1.4.3. La prudencia y los sistemas morales

Los sistemas morales se proponen hacer salir la conciencia de
una situacion de duda. La virfud de la brudencia existe igua1mente para resol-
ver Tlas dudas de conciencia. 2Cudl es la posicion de Noble cuanto al proble-
ma de la conciencia dudosa?

Haciendo parte de la Escuela dominica, Noble, aunque acepte el uso de
los sistemas mord]es en algunos casos, es critice al probabilismo y al propio
esp1r1tu casuistico creado por los sistemas, ET insiste mucho mas en 10s re-
cursos proporcionados por 13 v1rtud de la car1dad y de 1la prudencla como so]u—
ciones para superar el estado de duda.

- Las motivac{oﬁes sobrenaturales dadas por 1a caridad a la conciencia y
las consideraciones que ella suscita hacen vef el problema que proyoca la duda
bajo otro pdnto de vista Yy encontrar nuevas sd]uciqhes1 Esto, porque 13 eleya-
cion sobrenatural de la gracia pone la conciencia en uma nueva situacion, que
proporcidna un'refuerzo y'perfeccfonamiento de 1a certeza. Ademas de Ta cari-
dad, las v1rtudes mora]es infusas fortifican las d1ferentes facultades para que
puedan ayudar a la conciencia encontrar el camlno de 1a certeza, Finalmente e]
don del consejo ofrece nueva c]ar1dad para superar la duda(])

La pr0p1a v1rtud natura] de la prudenc1a comoQ v1rtud del d1scern1m1ento
tiene Tos recursos para resolver la situacion de duda a traves de sus partes
1ntegrantes y potenc1a1es correspondlentes a la fase de]lberat1va y reso]uto-
ria.
| En la fase deliberativa, ayudada por la virtud aneja de la eubulia y las
parteé integrantes de Ta prudencia deTibérativa; la conciencia reflexiona y ra-
zoha confronta y compara, 'para adquirir una progresiva c]aridad sobre el acfo
a poner. Esta claridad crea las condiciones para pasar a la fase reso]ut0r1a
en la cual, ayudada por la yirtud de 1a synesis y las partes 1ntegrantes de Ta
prudencia reso1utor1a, la conciencia emite el juicio pract1co gue produce 1a
certeza suficiente para actuar y superar la situacion de duda

(1) Sobre la ayuda de los méviles sobrenaturales a la superacion de la duda ver:
Ibid., 23349.

(2) Sobre la ayuda de la propia prudencia natural vér: Ibid., 336-338,
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Pero Noble se pregunta #caso esta certeza suficiente es siempre posi-
ble de 1ograr. N ' |

En peﬁsdnas que no estan en estado de gracia, Tos moviles sobrenatura-
les de la éoncfencia no pueden actuar. Otrqs'carecen de total expefiencia e
informacion sobre un determinado acto a pdner, es decir, existe una deficien-
cia en las partés Tntegraﬁtes de Ta prudencié de]iberafiva que no permite Tle-
~gar a un Juicio reso]utorlo. La conciencia es incapaz de dec1d1r quedando con
el juicio en suspenso. En estos casos, Noble admite el uso de ]os principios
ref]eJos(1),
| La suspension del juicio acontece porque se esta delante de dos opinio-
nes igualmente probables. Pero en muchos éasos la cosa no es asi equilibrada,
Se presenta una dpiniﬁn mas ﬁrobab]e que se opone a otra menos probahie 0
una totalmente probable delante otra apenas 1lgeramente probable, A pesar de
esto, la conciencia no adqu1ere certeza, aunque se sienta inclinada en un
sent1do(2) :

En el caso de la conciencia dudosa, ¢se trata de actuar en el sentido de
1a ley 0 usar de la T]bertad en re]aclon a la ]ey?(s)

La respuesta de Nob]e se presenta como un prlnC1p10‘ tomar el partldo
de 1a Tey es lo mas seguro pero no s1empre 10 mas seguro es To mas proba-
b]e(4) A part1r de este pr1nc1p1o se puede ver que Noble se aparta del

(1) Sobre la imposibilidad de llegar, en aigunos casos, directamente a lg cep-
teza ver: Ibhid., 341.

(2) Ibid., 342-343,

(3) +..: agir dans le sens de la lot comme s% elle ObZ@geazt ou bien user de
la liberté a 1'égard de cette loi, comme si elle oblzgeazt pas, Ibid.
343.

(4) e pas enf?ezndre la lot, c’est prendre le partt le plus siir, celut quz
risque le moins de nous faire commettre le péche1,Mazs alors, le part@ le
plus sir ne correspond pas nécessatrement au parti le plug probable, clest—

-d-dire & l’opinton qui se présenterait avec des motifs prépondérants,Ibid,
343.
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tuciorismo, e 1gua1mente del probab111smo para tomar una posicion probab1]1o—
rista. Esta defiende que debemos asumir Ta parte de mayor probabilidad sea
ésta Ta Tey o la Tibertad.

La razon hace la de11berac1on para sa11r de 1a duda y para constru1r
una certeza suficiente. Por consiguiente, esta certeza debera ser rac1ona1
Ahora blen, es racional dar asentimiento a lo mas ver031m11q Por 10 tanto,
solamente esto puede ofrecer 1a certeza suf1C1ente(1I

Noble representa una primera tentativa de comprender la concienciy y la
prudencia dé uﬁa-manera més'totdlizante,_exp]icitando 1&5 dimensiones sobre-~
natural y de discernimiento, presente en ellas, Estas dos dimensiones pos{bi-
Titan igualmente ver la relacidn de fntercamhio & continuidad entre Ta con-
ciencia y la prudenéia. Este punto de viéta explica tambien 1g manera de No-
ble comprender'el uso de'1os sistemas moha1es*

7.2. PROTAGONISTAS PRINCIPALES DE LA DISCUSION

Los autores que mas explicitamente trataron de la relac1on entre
conciencia y prudenc1a fueron Th. Deman y 0. Lott1n, Esto se debe a que eT]os
~ se dedicaron de una manera especial a l1a histaria de la formacion de los con-
ceptos y sus respectivos'tpatados, Ys consecueﬁtemente? de su ;e]aci&n,

7.2.1, Th. Deman; objetivismo moral y prudeéncia

ET interés de Deman por la restauracion de 1a prudencia en 1a
moral ¥y mas espec1f1camente por el problema de la relac1on entre conc1enc1a
y prudenc1a esta 1igado a su permanente cr1t1ca al probab111smo expresada prxn-
cipalmente en el art1culo homonimo del DT&G, Para superar el subjetiyismo y
el extrinsecismo, que son para el las caracter1st1cas fundamentales de] proba—
bilismo, propone una vuelta al objetiyismo de la moral medieval y al centra-
lismo de la prudenc1a( ) La manera de exponer el tratado de 1a prudencla Y

- b bk e o T

(1) Thid., 350.

(2) Consultar el capitulo IT, PP 71-96,
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de determ1nar su relac1on con la conciencia responde a esta preocupac1on por
la 0h3et1v1dad(1l

7.2.1.1. Prudencia como virtud motal

La condicion de posibilidad de] buen funcionamiente de 13 pru-
dencia como v1rtud moral es su conex1on con las qtras v1rtudes morales, Esta
combinacion llega hasta el punto que las v1rtudes morales no puaden ex15t1r
sin Ta prudencia y esta no puede estar presente sin aquel]qs 2

Esta conexion demuestra que en toda rea]izaclon v1rtuosa entra tanto el
apet1to como la razonQ Todo acto v1rtuoso es s1empre una obra de ]a prudencla?
porque se trata de encontrar el med10 que 11eva al fin y que es frutq de un
d1scern1m1ento de la razon As1, todo acto v1rtuoso es siempre prudente,y,
por consiguiente, rac1ona1, Pero, en la determ1nac1on deT med1o, 1a prudencla
depende de la 1nc11nac1on al b1en, para que sea bueno y virtuoso, Esta {incli-
nacion al hien es fruto de un apetito rectificado por Ta virtud moral. As{
la v1rtud mora] es el pr1nc1p1o de bondad de la prudenCIa porque asegura 1a
recta est1mac1on del fin al serv1C1o d91 cua] 1a prudenCIa determlna e] med1o
v1rtuoso( )

Para garant1zar esta recta estimacion es necesar1a Ta presenCIa de todas
V1rtudes moraies ¥y no so]amente de la v1rtud mora] en general porque el bien

T i s -

(1) Su teoria de la prudencia se encuentra principalmente en un comentario—-apén-—
dice a la traduccién realizada por €l de las cuestiones de la Suma teelégieq
que tratan de la prudencia; Th. DEMAN, La prudence (tradyccidn francesa de
la 8.7k, T1%119€, qq. 47-56 acompanada de netas ezplicativas v de un comen-
tario) (Paris-Tournai-Roma 19442). Serd usado especialmente el cqmentar;o
que se encuentra en las pp. 375- 523. Para un anilisis de la concepcidn de
Deman, se puede ver prineipalmente: M,M. LABQURDETTE, "Théologie morale'
RThom 50 (195Q) 192-230 (aqui interesa solamente el punto B "Morales de la cons~
~cience et vertu de prudence", 209-227); J. TONNEAU, Recensidén de Th, Deman,
La prudence (op. cit.), in RThom 8 (1947-1953) 8'}'«»106

(2) Th. DEMAN, Lq prudence, 422.
(3) Ibid., 423-u2y,



- 239 -

es totalizante y exige el empeno total y universal del apetito por el bien.
Esto demuestra el alto valor que t1ene ei apet1to en todo acto v1rtuoso por-
que garant1za 5u bondad(1) ‘

La doctrina arlstote11ca de la conexion entre Ta prudencia y la virtud
moral, asumida por S. Tomas, demuestra que para ser bueno no basta querer o
saber, es necesario tanto el querer (apet1to) cuanta el saber (razon)cz)

Con 1a presentac1on de esta dactr1na de la conexiOn Deman tlene la intencion
de rechazar el recurso al puro apetito para determinar 1a moralidad de un
acto, pe11gro que el observa en la posi cign de Garmgqu-ll.agrange@1 que,
segun el, es el fundamenta de la posicion probabilista.

4Cudl es el funcionamiento de la prudencia en cuanto virtud moral?

La razon practica, al determinar un acto a trayes del cénsi%iunﬁ tudtetum Y
pracceptum, sufre deformaciones'que yienen de] apétito. Por eso es perfeccio-
nada y corregidd por la virtud de la prudencia y sus virtudes anejas(cl;

Esta'dimensiﬁn'virtuoéa y moral dé 1a pbudencia haée que ella difiera
de otros habitos 1nte1ectua1es, porque no solo ordena materialmente al blen,
sino tamb1en forma1mente Los habitos perfecclqnan Ta 1nte]1genc1a come facul=
tad, pero no garantizan el buen uso de esta facultad, es decir, el uso para
fines buenos y rectos porque no perfecciondn el apetito del fin. Mfentraslque
Ta virtud de 1a'prudencié garantiZd ademas, el apetita recto del” ffﬁ, por-
que esta en conexion con las VIrtudes mOraTes Por es0 ella es supertor a 1os
habitos 1nte1ectua1es(5l

7.2.1.2. Prudencia como virtud intelectual

La prudencia, asT como esta relacignada con las virtudes morales,
tambien esta en conexion con 1gs habitos 1ntelectua]es yes la cond1c10n de po-
sibilidad de ella funcionar como virtud intelectual.

. b

(2) Ibid., u2s,

(3) Thid., 473-474,
(4) Tbid., 45u.
(5) Thid., 455-u56,
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Asi como Noble 1nterpreta la prudencia y sus actos bajo 1a dimension del
discernimiento, Deman los comprende como aplicacion. Para el la obra propia
de prudencia es la aplicac1on(1l

Si la obra propia de la prudencia es 1a aplicacian, entonces ella debe
estar conectada con conocimientos universales, porque aplicar significa adaptar
al s1ngu1ar AsT, Ta prudencia, para realizar la apicacion, debe estar en co-
nexion con los habitos intelectuales de 1a sinderesis y de la ciencia moral que
Jjustamente proporcionan los conocimientos un1versa1es a aplicar al singular.
Esta conexion caracter1za, segun Deman, la comprens1on tomasiana de la pruden-
cia, a d1ferenc1a de 1a aristotelica, que priyilegia el conocimiento singu-
Tar(z) Ss Tomas no niega la necesidad del conocimiento part1cu1ar pero insis-
te en la aplicacion de los principios un1versales al singular. Los cqnocimien-
tos part1cu1ares de Tas circunstancias estan al serv1c10 de esta apllcac1on 0
adaptaC1on del un1versa1 Las circunstancias no tienen consistencia prop1a pa-
ra determ1nar el acto. La forma del acto viene del un1versa1 aplicado. Las cir-
cunstanc1as son apenas cond1c10nes materiales de la adaptac1on del un1versa1(311

Esta conexion con los habitos intelectuales y la consecuente ap11cac1on de
Tos conocimientos universales por parte de Ja prudencia es, segun Deman, la o-
riginalidad de S. Tomas y el fundamento de su ob3et1v1smo mora1(4), La presen-
cia de principios uniyersales en la actividad de la prudencia preserva dél em-
pirismo que es uno de los pecados, segin &1, de la casuTstica probabilista. Su
insistencia en resaltar, en la prudencia, la dimension de aplicacidn del uni-
versal, responde a su ﬁreocupaciﬁn por la objetiyidad y a una determinada

———— ——

(1) E1 saca esta afirmacién de S. Tomas que designa, segun €1, la obra propia de
la prudencia de preferencia con la palabra apllca01on Ibld., 426, P, Payer
resalta este punto de vista en la interpretacidn que Deman hace de la pruden-—
cia en S, Tomis: P. PAYER, "Prudence and the principles of natural law: a
medieval development", Speculum 54 (197R ) 68,

(2) Tbid., u428.

(3) Esta preocupacién de Deman por el universal y principalmente por la conexidn
de la prudencia con los h&bitos del universal responde a su concepcidn de la
verdad como pura adecuacidn al universal. Por eso, inisiste en la diferencia
entre S. Tomds y Aristoteles ya que éste, en la prudencia, pone el acento en
el conocimiento singular mientras que S, Tomés la conecta con el conocimiento
universal y sus hébitos: Ibid., 428-429.

(4) E1 objetivismo es, segfin Deman, la caracteristica fundamental de la moral ./.
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Eoncepciﬁn de yerdad.

7.2.1.3. Vefdad moral

Ex1ste una d1ferenc1a entre las V1rtudes 1nte1ectua]es de o
necesario (habitos especu1at1vos) que son 1nfa11b1eg Y las v1rtudes 1nte1ec-
tuales de To cont1ngente (hab1tos pract1c031 que son falibles 1 Entre es-
-tas se encuentra ia prudenc1a que, para S, Tomas, al contrar1o de Ar1stqte-
les, es falible porque se mueve en la mobilidad de lo cont1ngente. Perq esta
mobilidad no compromete cierta infalibilidad deh1do a la conform1dad con e]
apetito. Esta conform1dad determ1na 1a verdad al nivel pract1co Por esQ 13
prudencia, a pesar de ser fa11h1e, contintia siendo una yirtud 1nte1ectua1
porque posibilita Ta verdad pract1ca.

Esta definicon de Ia verdad pract1ca, como conform1dad con el apetito,
s1rv1o de pretexto, segin Deman, para constru1r una mora] centrada en la bye~-
na intencien subjetiva o en Ta voluntad y que fue una de las bases del proba-
bilismo. Esta tendencia se aparta de 1a dinamica intelectualista ¥ racional
de la mora? de S. Tomas e imposibilita una morai ohjetivya, Por esg Deman sos-
tiene que es 1mportante discutir, a part1r de S Tomas, la natura]eza de la
verdad pract1ca como conform1dad con el apetito recto

E1 planteamiento de Deman esta centrado pr1nc1pa1mente en un texto del
comenéario a lg Etiea de micomaao(B). ATTT S. fomés expone el prob}ema de‘]q
circularidad de la verdad practica. Esta es determinada por su conform1dad
con el recto apetito m1entras que la rectitud del apetito es determlnada por

e e . - .

(4) ./. medieval (ver capitulo II, p.72 ) vy significa adecuac1on al universal,
La prudenc1a estd al servicio de esta objetividad y por eso dehe estar
en conexidn con los h&bitos del universal.

(1) Ibid., 453,

(2) Deman analiza ampliamente los texLos de §S. Tomas que tratan de la verdad
practica como conformidad con el apetito para, en el fondo, demostrar que
esta concepcidn no esti en contradiccidn con la concepcion de la verdad co-
mo adecuacion rac1ona1 al universyl y principalmente para refutar el useg
exagerado, segnn él, que hicieron los probabilistas de esta concepcién.

(3) In VI Bth., lect. 2 (cf. Th. DEMAN, La prudence, 462),
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1a conform1dad con la razon verdadera. Existe una interdependencia entre el
apetito y la razon que Tos hace ser, por un lado, medida del otro y, por o-
tro, regulado por este mismo. S. Tomas soluciona este circulo vicioso dis-
tinguendo entre el fin y los ea quae sunt ad finem(ll

Deman resa1ta que, en este texto del Comentario a la Etica de M.comaco,
cabe a la razon y no al apetito determinar los ea quae sunt ad f@nem, es de-
cir, los medios 3 usar para 1legar al fin, E1 apetito debe seguir To que Ta
razon declara como falso o verdadero si quiere ser recto, En este principio
se expresa, segun Deman, el obJet1v1smo moral . Pero 1a razon actua en confor-
midad con el apetito recto del fin. En este sentldq rec1be 1a verdad del de1
apetito recto Por eso, cuanto al fln, 1a verdad es determinada por el apeti-
to. Pero, cuanto a los medios, el apetito sigue la razon(z)

En definitiva, 1a intencion de Deman es mostrar la centra11dad de la ra-
zon en la verdad practlca Como esta se man1f1esta concretamente en 1a deter-
minacion de los medios, que es una obra de la prudencia racional, su confor-
midad con el apetito recto depende de-1o que 1a'ra26h declara como medio ver-
dadero. Por eso el objetiyismo moral se expresa en esta determinacian de los
medios. ' : o

Pero Deman 1lama la atencion de que S. Tomas cambia esta yision en S,T&,(3).
E1 contexto es una respuesta al problema de T1a falihilidad de la prudencia(4)_

o

(1) Et ideo dicendum est, quod appetitus est finis et eorum quae sunt ad finem:
finis autem determinatus est homini a natura, ut scilicet in tertio habi-
tum est. Ea autem quae sunt ad finem, non sunt nobis determinata a natura,
ged per rationem tnvestzganda Sic ergo manaf@stum est, quod rectitudo ap—
petitus per respectum ad finem est mensura veritatis in ratione practica,

Et secundum hoc determinatur veritas rationis practzcae gecundum coneordiam
ad appetitum rectum. Ipsa autem peritas rationig practicae est regula recti-
tudints appetitus, cireca ea quae sunt ad finem, Et tdeo secundum hoc dictitur
appetitus rectus, qui prosequitur quae vera ratio dieit. In VI Eth

Ject: 2 (n® 1131),

(2) Th. DEMAN, La prudence, 463.
(3) Ibid., 464, :

(%) Es’ce cambio se anuncia en S.Th. IT11°€, q. 4, a. 3, ad 2 y principalménte
mds adelante tratando de la falibilidad de la prudencia: q. 57, a. 5, ad 3.
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ET principio de la respuesta es la constatacion de que la verdad del in-
telecto pract1co es dlversa de aquella del intelecto especu]at1vo porque se
regula por su conformidad con el apetito recto y no con lo real. En este caso,
el juicio sobre los medios, obra de la prudenc1a, es medido por su conform1-
dad con el apet1to recto y Ta recta aprehens1on del fin se reguTa a partir de
la razon.

Ante este texto, la reaCC1on de Deman es que la prudencia es falible en
la determ1nac1on de los med1os, _porque desconoce a1gun dato aunque es infali-
ble en su ordenac1on al fin ya que esta determ1nada por el apetito recto,

Por eso, a pesar de ser falible, 1la prudencla no deja de ser una VIrtud 1nte-
lectual, porque su juicio esta en conformidad con el apet1to recto y por esq
expresa 1a verdad pract1ca AsT el juicio de 1a prudencia puede sep falsq
cuanto a la rea11dad, pero verdadero cuanto al apetItq(]),

Deman résa]ta tambien qué 1os'errores son raros y que no acontecen por
descuido, sino por insuficiencia aut0r1zada debido a la situacion contlngen-
te(z). Es 1mportante, ademas, tener en cuenta el objetiyo de esta doctr1na
de S. Tomas sobre la falibilidad de Ta prudencia; su intencign es correg1r
el intelectualismo socrat1co que centra todo en el saber( ) y mostrar que pue-
de haber un error cuanto al conocimiento de la realldad pero verdad pract1-
ca, en el orden de la accion.

Para Deman, esta doctr1na de S. Tomas fue extrem1sada por los comenta-
r1stas, que 11evaron a pensar que en la moral basta la buena intencign y que
no es necesario preocuparse tanto de la verdad objetiva. Este abuso dio ori-
gen a un subjetivismo mora] que tuvo su maxima expfes1on en el probablllsmo(4

(1) Ibid., u46u4-u465,
(2) Ibid., 470-471.
(3) Ibid., 465,

(4) Ibid., 468. Deman detecta este abuso en Garrigou-Lagrange como aparece en
algunas paginas méds adelante (p. 473) pero es en el probabilismo, aunque
no lo cite en este momento, donde &l descubre principalmente este abuso.
Este uso abusivo de la teoria tomasiana de la verdad prdctica fue posibili-
tada partiendo de los comentarios de Cayetano y Juan de S. Tomd@s (cf. Ibid.,
466-468).
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Si la verdad practica se determina a partir de la conformidad con el a-
petito recto esto no signifiéa, seQﬁn Deman,ﬁqué la conformacion con la rea-
lidad, es decir, con el orden objetivo, sea totalmente suﬁerqua, porque, la
prudencia seria, entonces, inﬁtil(]l,

’ Deman busca demostrar, a traves de 1a prudencia, la vision objetiyista
de Ta moral tomasiana, dué no sé contenta coﬁ 1a pura  intencion subjetiya.
Recurre a la 5,7k, I1°11%%, q. 64, a. 3(2) que expfeéa, segun &1, Ta calidad
objetiva de Ta prudencia porque muestra como esta yirtud intelectual, a se-
mejanza de los ofros hibfto§ ihte]ectﬁales, es regu]édq par el real, por é]
orden objetiyo y éomq es el apetita que se cqnfﬁhma a la pfudenbia y nq‘a1
revas(3], | ‘ :
| Esta calidad objetiya de la prudencia se demuestra en 1a misma obra de
la prudencia, que es la aplicacian'de principiqs y ]eyes uniyersales, Qiendo
por eso 1a garantia del objetivismo moréT, En este sentido, 1a‘prudencia
representa 1a'presencia de 1a razon, eéenciél para la determinac{ﬁn moral del
écﬁd. Esta preséncia se manifiésta en la ap1icacf6n de1-un{versa1 al sfngu-
lar: Esta aplicacion es 1a garantia de una moralidad objetiva; Por consi-
guiente, 1a prudencia, a trayés de su ohra,prdpia, es la garantfq‘de Ta pre-
sencia de la razon, porque:ésta es exigida pdr ella para red]izar la ap1ié§-
cion, y consecuentemente, una garantia de la objetividad. Esta relacign en-
tre la prudencia y el ohjetivismd moral es uno de los puntbs eséncia]es de la
yision de Deman. Esta relacion es poﬁibi]itada por una concepcion de 13 pfu-
dencia en cuanto ép1icdc16n del univyersal. ‘ ‘

(1) Ibid., u68-uea .

| :

(2) Verum autem virtutis intellectualis practicae, comparatum qutdem ad rem, ha—
bet rationem mensurati. Et sic eodem modo accipitur medium per conformitatem
ad rem, in virtutibus intellectualibus practicis, sicut in speculativis. Sed
respectu appetitus, habet rationem regulae et mensurae. Unde idem medium
quod est virtutis moralis, etiam est ipsius prudentiae, scilicet rectitudo
rationis: sed prudentiae quidem est istud medium ut regulantis et mensuran=
tis; virtutis autem moralis, ut mensuratae et regulatae. Similiter excessus
et defectus accipitur diversimode utrobique.

(3) Ikid., W70,
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Para mostrar que esta yision obJet1v15ta de la prudenc1a no esta en con-
trad1cc1on con 1a def1n1C1on de 1a verdad como conformldad con el apetito
recto, Deman nuevamente recurre al texto del Comentqr@o a la Etica de Nicoma—
co con la distincion entre rect1tud del apetito cuanto al fin y cuanto a Tlos
_medaos(l)

E1 se esfuerza en mostrav que esta concepc1on de verdad no contradlce e]
obaet1v1smo mora1 Pero sy yision tuc1qr1sta no 1e perm1te integrar harmonlca-
mente el cr1ter1o del apetmto recto, Por eso, se preqcupa en prohar que el
concepto de verdad practica que pr1v11eg1a el apetito ne contradlce_e1 ohjeti-
vismo. La causé estﬁren la misma éoncepciﬁn de prﬁdencia en cdanto'aplicaciﬁn
del un1versa1 ¥ consecuentemente, el crlter1o de 13 yerdad es, en definiti-
va, el un1versa1 aplicado al s1ngu1ar

7.2.1.4. Re1aci6n entre conciencia y prudencia

Deman insiste siempre que 1os tratados de moraT ne dan el debido
valor a la prudencla porque pr1V11eg1an la vo1untad y porque el tratado de
Ta conciencia asume una gran 1mportanc1a ocupando el lugar del tratado de 1a
prudenc1a( ) Lo ’ '

Fiel a la tradician dominica, Deman propone una vue]ta a la prudenci@ Y
advoca a ella l1a solucion del problema de la certeza necesaria para actuar

ET probiema de la certeza dice respecto a la conciencia antecedente que
prepara 1a accion, 1iga e incita a actuar(s) La conciencia rea]lza este pro-
ceso a traves de un ractocinio que aplica Jos conocimientos generq]es‘ Pero,
la prudehcia también-tiene como obra propia la aplicaciﬁn de cqndctmientoé
universales. ;Cudl es entonces la difefencia entre la ap]icﬁciﬁn de la con-
cienc{a y la de la prudencia? |

Siendo la prudehcia moyida por la sindéresis, ella no esta sujeta a los
errores come 1a éonciencia. Mientrés que uno‘de los principios clasicos de 1a

(1) Ibid.
{2) Ibid., 478-479.
(3) Ibid., 497.
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doctr1na de S. Tomas sobre la conclenc1a es su falibilidad, que puede tener
Su or1gen en un error en 1as prem1sas de] silogismo pract1co 0 por un des-
reg]am1ento del apetlto Al 1ado de este pr1nclplQ aparece otro que es la ab-
soluta 0b11gator1edad de Ta conciencia“

Delante estos principios (fa11b111dad y obllgator1edad) se impone, se-
gun Deman, la grave responsab111dad de dar al hombre una conciencia verdade-
ra que rect1f1que la conciencia falsa y proporc1one la certeza para ac-
tuar

La soTuc1on, segun Deman, esta en la coincidencia de funciones entre la
conciencia antecedente y la prudenc1a( ) ta unica manera de superap ]os pe-
ligros de la falibilidad de 1a conciencia es poneria baqo la direccion de Ta
prudencia, porque as1 se elimina la causa de los érrqres Las cdnexfones de
1a prudenc1a con los habitos intelectuales y con Iqs V1rtudes mora]es son la
garant1a de una conciencia recta y c1erta

La identidad de func1ones acontece en la ap]icacian de coﬁbcimientos uni-
versales al caso particular. La prudencia tiene estos conocimientos de su co-
nexion con los hahitos intelectuales. Esta ap11cac1on tiene 1ugar en 1a fase
del consilium y del Zudicium,que son actos de la prudenc1q, pere que son i-
gualmente atr1bu1dos a 1a conciencia, Ahora bien, los errores de la concien-
cia pueden acontecer durante 13 fase del conatliun y del Tudiciun cuando se
aplican los conoc1m1entos Pero interyiene la prudencia con sus virtudes ane-
Jas (eubulza y syneszs) que perfecc1onan el consilium y el zudzczum Y, conse-
cuentemente, rectifican 1a conciencia

Otra fuente de errores es el desorden del apetito. Pero, siendo la con-
ciencia un acto de Ta prudenc1a, este peligro es eéliminado debido a Ta conexion

(1) Ibid., 498-499,

(2) La conscience antécédente est done a la fois sujette & erreur et doude de
force obligatoire. Dans cette mtuatwn, 1l devient szngulwrement urgent
pour L'homme de se donner une conscience prate, Ibid.,, 500-501.

(3) Ibid., 501.
(4) Ibid., 502.
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con las virtudes mora]es(]).

Deman, en continuacion con la 17nea de Merkelbach, busca solucionar los
problemas de certeza y rectitud de la conciencia a partir de los recursos ofre-
cidos por la prudencia en la fase del constlzum y del iu&iafum. Para Merke]—
bach Ta conciencia tiene consistencia propia e interviene en la préparabiﬁn
del acto particular, pero deve ser rectificada en sus errores por la eubulia
y certificada en sus 1ncert1dumbres por la synesis, Para Deman, al contrario,
la conciencia no tiene consistencia propia ni atr1buc10n en la preparaclon del
acto(zl E1 juicio de conciencia se identifica con el juicio de Ta synests,
que es una yirtud aneja de Ta prudencia, AsT la canciencia es absorbida en la
prudencia. Por eso, Deman no toma tanto en consideraciﬁn 1a distincion entre
eT Jjuicio de 6onciencia y el juicio de prudencia, Los dos pricticamente se i-
dentifican en la aplicacion de Tos conocimientos uniyersales al sTngular(B '

Al comparar la caonciencia y la prudencia, Deman considera que Ta primera
expresa, cuanto a la accion, su condicion de ser regulada, péro nQ Tnf]ﬁye nada
en su realizacion, que es justamente e] objetivd de la prudenéia‘ La condi-
cion de ser regulada es importante pero no basta para que 1a accion sea buena,
Por eso la conciencia nunca es garant1a de Ta bondad de] acto y de 1a veraci-
dad del juicio, porque no tiene atr1buc1on en la preparac1on y rea]1zac1on de]l
acto. Estas son obras de la prudencia y por eso solamente ella puede garanti-
zar Ta accion buena y recta | |

Esta bondad y rectitud son determinadas por el apetito recto y principal-
mente a traves de la aplicacion de conocimientos universales. Estos sirven
de criterio de verdad y garantizan, por eso, la objetividad. Por consiguiente,
solo la prudencia puede dar la certeza necesaria para actuar porque es respon-
sable por la efectivacion del acto. Al no participak en la preparaciﬁn activa

(1) Ibid., 502-503.
(2) THid., 517,

(3) Tandis que la prudence, assumant le jugement ou la conscience s'exprime, Le
conduit jusqu'au terme qui est l'action correspondante. La prudence est en
ce sens une consctence drotte accomplie, ..., Ibid,, 503,

(4) Ibid., 50u4.
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del acto, la conciencia no tiene atribuciones para conceder certeza al ac-
to(1). : )

Esta constatacion es el fundamento de 1a critica de Deman a la asi 1la-
mada moral de Ta conciencia que, a traves de principios reflejos, busca cons-
truir la certeza para actuar al nivel de la conciencia. Ahora bien, siendo
la conciencia en reTac1on al acto, la simple dimension de ser regulada, ella
no puede servir de base a Ta consecucion de 1a certeza necesaria para actuar,
porque no ihterfiere activamente en la preparaciﬁﬁ y realizacion del acto.
La certeza es una cualidad de aquel que drdeha la reafizaciﬁn del acto. Paor
lo tanto, la certeza solamente puede ser una cualidad de la prudencia, |

Esta cr1tlca de Deman se dirige prImord1a1mente al probab111smo(21
pero 1nc1uye toda Ta moral casuistica y los sistemas morales que estan cen-
trados en la conciencia'y quieren construir la certeza al nivel de la con-
ciencia a traves de recursos extrlnsecos. Por eso crean, segun el, una certe—
za extr1nseca Y subJet1va(3) Mlentras que la prudenc1a, por ser una d1sposl-
cion 1nterna y por ap11car los conoc1m1entos un1versa1es, sum1n1stra una cer-
teza objetiva y personal. La conciencia adquiere certeza cuando es atralda |
y ahsorb1da en la prudenc1a En Ta asi 11amada moral de Ta conciencia cabe
a esta preparar el acto y construlr 1a certeza en un momento de duda.

Deman sfempre defiende con vehemencia el papel central de la prudencia
en Ta moral, perd en el momento de expresar este protagoﬁismo, el la presen-
ta como una simﬁTe sierva de 1a ley, cuando 1a concibe como ap]icacian'de

(1) Labourdette critica el menosprecio de Deman al problema de la conciencia;
"Théologie morale', 216,

(2) Ver el capitulo II, 87-89.

(3) F. Hlirth responde a los criticos de los sistemas morales: "... his enim per—
suasum est hominem in efformanda conscientia tudicare debere przmo et pri-
marie de actus ponendi veritate obiectiva in ordine morum (id est
de obiectiva honestate huitus actus in se sumpti); et non, nisi soluta hac
prima quaestione, hominem transire posse ad tudicium de konestate et 1Li-
cettate "positionis" actus. In casu dubii imsolubilis systemata moralia
inservire praecise ad hoc, ut homo ad hanc primavriam quaestionem respondere
valeat et stbi rationem reddere queat de veritate obiectiva, sufficienter
obtenta, (...) Ad talem autem certitudinem practicam gignendam non suffi—
cere virtutem cardinalem prudentiae. ("Metaphysica, psychologica, theolo-
gica hodierna conscientiae christianae problemata'", in AA.VV., Problemi scel-—
tt di teologia contemporanea, in Analecta Gregoriana 48, Roma 1954, 398),
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conocimientos universales y la vacia de sus dimensiones de creatividad y dis-
cernimiento de las circunstancias que aparecen principa]menté en las partes
integrantes de la prudencia Por eso, para el, la prudencia esta mas Intima-
mente relacionada con el conocimiento universal ¥ no tanto con el particular
como ser1a de esperar, ya que es ella la que debe orlentar la concretlzac1on
de un acto cont1ngente.

Esta concepcion se explica por su vision tuc10r1sta del objetivismo mo-
ral y consecuentemente de la verdad moral. El cr1ter10 de objetividad es el
universal expresado en la ley. E1 partlcular no tiene consistencia para de-
terminar 1a verdad, De ah1, 1a d1f1cu1tad de Deman de armonizar su ob3et1—
yismo cosistico con la definicidn de Ta verdad practica como conformldad con
el apetito recto.

7.2.2. 0. Lottin: distincion clara entre el'ppﬁceso de la conc{éncia
y el proceso_de 1a yirtud

El tratado de teologia moral de Lottin(]); se divide en dos par-
tes, siguiendo la trad1c1on tomista;: una teorlca y otra practlca, La primera
expone los temas y categor1as tradlc1onales’de la teoria mora] En 1a segunda
parte el demuestra su gran novedad al subdiyidir la practlca mora] en dos
secciones. La pr1mera, 11amada vida concienciosa, trata de 1a formacton del
juicio dg conciencia; y, la segunda, yida v1rtuosa, se ref1ere a la formac1on
del juicio de prudencia.

Lottin representa la primera tentativa significativa de comprender la mo-
ral pract1ca a partir de la distincion entre el juicio de conciencia y el jui-
cio de prudencia, respetando las caracter1st1cas de cada uno y los e1ementos
que co]abora en formac1on de ellos.

Otras tentat1vas de re]ac1onar Ta conciencia y Ta prudencia acaban por re-
du01r el juicio de conciencia a la v1rtud de la prudenc1a como solucion del

(1) 0. LOTTIN, Morale fondomentale (Tournai 19 54). Esta obra asimila todo lo
que Lottin habia dicho en su obra anterior Primcipes de morale (vol. I: ex~
posicidn sistemitica y vol. II: complementos de doctrina e historia) (Lou—
vain 1946).
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problema de la rectitud y certeza necesarias para actuar. Esta reduccion parte
de la constatacion de que e1-juic10 de conciencia es coﬁsideradd COMO Uun ju{—
cio proximamente practico, en oposicion al juicio de la ciencia que es leja-
- namente prﬁctico y de que el juicio de synesis, como acto de Ta prudencia,
es icualmente considerado proximamente pract1co porque determina el juicio
practico de la elecc1on(1) |

Esta constatacion de que los dos juicios son praximamente practicos y
tienen su papel en la preparac1on de la eleccion, 1levo a acercar y finalmen-
te identificar el juicio de conciencia con el acto de juictio de 1a prudencia.
As7, el juicio de conciencia p1erde su consistencia propla Y es absorbldo en
la prudencia o reemplazado por el juicio practico de eleccion Este proce-
so de integracion de Ta conciencia en la prudencia es obra de la EscueTa do-
minica, como reaccion al protagonismo de la conciencia en e] probabilismo y
en los sistemas morajes. ‘ | |

Lottin, al contrarlo, defiende que Ta eleccion es preced1da y determina-
da por dos juicios personales distintes. E1 juicio de conciencia se presenta
en estado de puro conoc1m1ento, estando, por es0, re]ac1onado con la razon
teorica. Mientras que el juicio de prudencia, que determina d1rectamente la
eleccion, consiste en la aplicacion practica del conocimiento a la accion y
esta, por eso, ligado a la razon practica. Por consiguiente, el juicio de con-
ciencia es completamente diverso del comando ﬁrudencial Y. por otro lado, no
basta para preparar la eleccidn porque es'tear{co ¥y no prﬁctiéo como el de
prudencid. El ju{cio de conciencia no es el G1timo determinante de la accion,
porque apenas abre el camino instruyendo y obligando sin decidir. Eso cabe
a un juicio u1ter10r, esencialmente pract1co el juicio de prudenc1a que de-
termina dlrectamente Ta eleccion de 1a acc10n(3

- o

(1) Ibid., 28.
(2) Ihid,

(3) El planteamiente de Lottin se basa en la clara distincidn que hace S, To-
mas entre el juicio de conciencia y juicio de eleccidn; Ibid., 28-A.
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E1 planteamiento de 1a Escuela dominica responde a la tendencia de que-
rer reso1ver lTos problemas de 1a conciencia con la pura subordinacion a la
prudenc1a. Lottin critica esta tendencia, porque piensa que las desviaciones
en los dos juicios tienen el mismo origen en un desarreglo del apetito. Como
este debe ser corregido por la virtud de 1a prudencid; se concluye que 1o
mismo vale pdra Tds dos jufcios. Lottin esc]ahece que este principio es vali-
do para las desviaciones del comando prudenciél, que es un juicio practico
Tigadd al apetito. Pero, las deSviaciohes en el juicio de concienci& son esen-
cialmente una desviacion en las premisas del silogismo. Por eso, se trata pri-
mariamente de un problema de la rézﬁn, porque se refiere a insuficienéias eﬁ
el conocimiento y,‘so1o secundariamente, puede dependeb de una corrupcion del
apetito. Una rectificaciﬁn en Tos conocimientos de la fazﬁn, sin fecurrir a
la exigencia de 1a v1rtud puede ser suficiente para la formac1on de un jui-
cio recto de conciencia, porque todo depende de un raciocinio. Por To tanto,
se puede disociar la conciencia y la prudenc1a en dos tratadqs d1versos y la

solucion de los prob]emas de 1a conciencia no esta en la simple subordina-
cion a la prudenc1a( )

7.2.2.1. Juicio de conciencia

E1 juicio de conciencia es la conclusion de un silogismo prac-
tico. Pero, si el silogismo tiene varias conclusiones concatenadas, ;cual es
la que se identifica con Ta conciencia?

Para tener presente estas diferentes conclusiones se puede tomar como
ejemplo el mismo silogismo pricticolconcatenado phqpuesto por Lottin:

(1) Sobre esta critica de Lottin a la tendencia (presente en Deman) de querer
resolyer los problemas de conciencia dudosa con la simple subordinacion a
la prudencia ver: Ibid,, 451.
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Es necesario evzar el mal (prlmer prlnclplo de la razén natural)

ova el robo és unt mal (objeto de la ciencia moral}

por tanto es necesario evitar el robo (conmclusién de la ciencia moral )
ora tal accion es un robo |

pbr tanto es necesario evitar tal accton (COHClUSLOH lmpersonal)

por tanto yo debo evitar esta acczon (concluslon peraonal)(l)

La primera conclusion es puramente teorica y deriva necesariamente del ha~
bito de Tos pr1meros principios y del hah1to de Ta ciencia moral Sirve para
dirigir la conducta moral pero no tiene nada de personal, Por esq; es ffuto
de 1a razon impersonal. Esta conclusion impersonal de la ciencia moral es 1a
premisa mayor del s1loglsmo de la conciencia prop1amente dicho.

La segunda conclusion no pertenece a la ciencia moral porque ya se refie-
re al caso cancreto. Por es0, es lejanamente pract1ca Alin no se re]ac1ona di-
rectamente con la persona. Continua siendo una conclusion 1mpersona] A este
tipo de conclusion pertenecen, por ejemplo, las soluciones de los casos de
conciencia propuestos-por la casuistica.

La tercera conclusion deja de ser 1mpersona1 Y expresa una adhesion per-
sonal a Ta anter1or conclusion. Por eso es pr0x1mamente pract1caQ Esta conclu-
sion personaT es el juicio de conc1enc1a(2)

Es bueno recordar que este todavia no es el Ultimo juicio personal que
antecede a la e1ecc1on Ex1ste aun el juicio de prudencla que es esencialmen-
te practico.

De Ta exposicion se deduce un punto basico para la comprensidn de 1a
conciencia en Lottin: el juicio der1va tanto de la razon lmpersonal como de
la razon persona?. La razon 1mpersona1 es responsab1e por 1a construcclon del
s1log1sm0 que concluye en el juicio 1mpersona1 Fs necesario evtﬁar esta aceion,
La razon personal interviene cuando hay 1a adhesidn a esta conclusidn y el
juicio se vuelve persoha1: yo debo evitar tal aceion. Como el juicio de con-
ciencia debe ser personal, el procede propiamente de la razon personal, sin

e B i ke b

(1) Thid., 145.

(2) Para el anidlisis de estas tres conclusiones ver: Thid., 1ué,
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rlegar su der1vaC1on del silogismo de la razon impersonal.

Para que el juicio de conciencia sea reg1a de la vida moral debe ser, al
mismo tiempo, verdadero o recto y cierto: verdadero cuanto a la realidad obje-
tiva. v, c1erto, como estado subjetivo. Lo opuesto a estas caracterast1cas son
respectivamente la conciencia erronea ¥ Ta conciencia dudosa. Por eso, todo
el problema referente al juicio de conciencia consiste en como formar una con-
ciencia verdadera 0 recta y una conciencia cierta. Para esta forma01on de un
Juicio recto y clerto hay que tener en cuenta Ta doble dimensitn de 1a razén
- 1mDersona1 y persona] - de las cua]es der1va Ta conclenc1a(]l

7.2.2.1.1. Formacidn de la conciencia yerdadera o recta

Un juicio recto de conciencia depende de la rectitud de la ra-
zon impersonal y personal. La rectitud de 13 razan impersona1 se manifiesta en
l1a rectitud de las premisas y de las conc1u51ones del silogismo. La premlsa
mayor: Es necesarto evitar el mal €s s1empre infalible porque es garant1zada
por el hibito de la sindéresis. La premisa menor: El robo es un mal depende
del habito de 1a ciencia y puede estér'sujeta a'error 0 a ignorancia, La se-
gunda premisa menor: Ta aceion es un robo puede 1nc1d1r en un error de hecho,
porque se ignora que tal acto sea un robo. Un error en las dos premisas me-
nores cuanto a la ciencia o/y cuanto al hecho determ1na necesar1amente un
error en la conclusion 1mpersona1( )

la presencié o no de estos errores todavia no indica si la conciencia es
recta 0 no. Es necesario examinar-éi'Ia razon persona] es recta. Esta inter-
viene cuando existe la aprobaciﬁn a la conclusion impersoné1 tornSndose un‘
juicio personal que se identifica con el juicio de conciencia. La pregunta
de Lottin es ataso este consentimiento implica un acto de vo1untad(

sy e o s, e - s, e .

(1) Sobre la necesidad de la vrectitud y de la certeza ver: Ihid., 147-148 y
148-150.

(2) Thid., 1u47.

(3) Sobre la vectitud de la conciencia personal ver: Thid., 147-1u48, Pero la
conciencia personal pone el problema de la intervencidn de la voluntad:
Ibid., 298,
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E1 contenido objetivo del juicio de conciencia deriva logicamente de la
conclﬁsiﬁn impersonal Pero siempre que entra una adhésian personal existe
tambien una interferencia del apet1to que puede reforzar upbstaculizar el pro-
ceso 18gico.

Por esa, 1a primera condicion de Ta rectitud de Ta conciencia es el amor
a la verdad que se expresa en Ta mora11dad obaetlva, Este amor debe 11eyar 3
un esfuerzo de conocer s1empre meJor este orden objetivo, a traves de ]a biis=
queda persona] y el recurso a Tos mas doctos ‘1

La segunda condicidn es el amor al bien que rectifica el apetito e impide
las desviaciones en el proceso Toglco del rac1oc1n1q(

Ahora se puede poner la pregunta de si 13 conciencia erronea puede ser
recta y,'consecuentementé, norﬁa de moralidad | -

- Lottin reSponde que los errores de Ta conciencia pueden ser vquntar1os

o involuntarios. La 1gnoranc1a vo1untar1a es fruto de una negl1genc1a que nQ
busca lealmente la verdad y no adhiere sinceramente al bien, Por eso, es una
conciencia exenta de rectitud mora],-que no puede ser reg]a de Ta vida mora]
La Tgnoranc1a 1nvoluntar1a se caracter1za por una 1nsuf1c1enc1a en el conoci-
miento del orden mora1 objetivo o de las c1rcunstanc1as del acto y por eso in-
cide en un error objetivo. Pero, la voluntad o la razon persona] que adhiere
a esta conc]us1on 1mpersona1 erronea, es recta, porque estd motivada por e]
amor al bien y a 1a verdad Por eso, , la conciencia involuntariamente erro—

nea es una regia 1eg1t1ma de 1a mora11dad porque es ba51camente verdade~
(3)
ra

7.2.2.1.2. Formacion de la conciencia cierta

La certeza es un estado subjetivo que se caracteriza por un
asentimiento firme del espfritu a la verdad probada( )

-, ek -

(1) Ibid., 298.
(2) Ibid.

(3) Ibid., 148,
(4) 1bid., 299.
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Esta verdad se identifica con el orden mora] objetivo expresado en la
conclusion 1mpersona] Cuando hay un asent1m1ento firme a esta conclyusion, el
juicio de conciencia es cierto. Pero esta certeza de la conciencia es solamen-
te moral, porque aunque sus'enunciédos son véfdaderos en la mayoria de los ca-
$05, &dmiten'excepciones, ‘ | | '

Lo contrario de la conciencia c1erta es la conciencia dudosa que no pue-
de asentir a la proposician moral expresada en el juicio impersonal porque o
no tiene razones ni a fayor y ni contra {duda negativa), o las razones se anu-
lan mituamente y el espTrifu queda en‘suspenso entre dos proposiciones contra-
dictorias (duda pcsitiva)(1) | | |

La parte mas extensa de los tratados “de la conciencia estd siempre dedi-
cada al modo de superar estas dudas Y 11egar a un juicio cierto de concienciy
que perm1ta actuar Reiac1onados con estas situaciones de duda, estan To5 con-
ceptos de opinion y probahilidad. Estes fueron el centro de la discusion en 1a
controversia probab111sta Lottin constata slmp]emente que hubo un cambio en
el sentido de la pa]abra(zl, Para los antiguos, significaba un estado de espi-
ritu que se apoya sobre 1o probab]e y por eso queda entre la certeza y la du-
da. Mientras que para'1os modernos, la oﬁiniﬁn es una pfoposiciﬁn probqb]e que
se basa sobre razones serlas pero no eflcaces para neutrallzar las contra-
rias. As7, surge el problema de las prop051c10nes contradlctor1as pero 1gua]“
mente probables(3). ;Cudl es el p]anteam1ento de Lottin sobre esta cuestion?

En primer lugar, &1 distingue entre probabizidqd, optnion especulativa
0 impersoﬁaz y probdbilidad, opinion prdctica o persona1(4), Al nivel de la
opinidn especulativa que es impersonal, pueden coexistir dos so]uciones'prqba_
- bles y contradictorias. El juicid de conciencia es préctico Y supone una
adhesion personal a una so1uc10n objetiva dada ror el moralista en el juicio
impersonal, porque la conc1enc1a no es una szmpZe Peqzstradora de Op?niones de

(1) 1bid., 300.
(2) Sobre este cambio en el concepto de opinién ver: Tbid., 300-302,

(3) Para una visidn de la impostacién légica de este problema consultar el ca~
pituleo primero.

(4) 0. LOTTIN, Morale fbndaméntale, 303.
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. (1)

otros sino un acto vital de asimilacidn personal
La pregunta de Lottin es acaso son posibles las probabilidades simulta-

neas o contrarias a este nivel pract1co—persona1

El parte del principio de que la opinion, como e] juicio de conciencia,
resulta de dos puntos de referencia. La razon que pesa y fundamenta 1as proba-
bilidades. E11a puede encontrar razones serias para diversas probabilidades
que no se excluyen. Pero la opinion resultq tambien de ]q yoluntad como cau-
sa motr1z. Esta puede 1nc11nar a una opinion mas que a otra 0 1mped1r el asen-
timiento debldo a la falta de razones serlas a favor 0 contra, E1 asentimien-
to no se fundamenta necesariamente en razones lntelectua]es sino en la dispo-
sicion del sujeto que 1nc1uye tambien Ta r'azcm(3

Este asentimiento voluntario no puede excluir 1a seriedad racional de Ta
probabilidad contraria. La cuestion es de si esta probabilidad asumida por la
voluntad se adapta meaor a las disposiciones subqetlvas creadas por el tempe-
ramento y la educacion. Estas disposiciones no son Ta Unica causa de] asenti-
miento, porque van tambien acompanadas de razones de orden intelectual que
las fundamentan. La conjugacion de estos dos e1ementos-constituye Ta opinion
pract1c0vpersona1 que puede ser ob3et1vamente menos probabTe que la otra que
no fue asumida. Por cons1gu1ente, un sujeto no puede adher1r persona]mente a
dos opiniones contrar1as aunque abstraldo de 1a d1sp051c1on actual puede con-
cebir o juzgar probab111dades contrar1as |

E1 planteamiento de Lottin sobre el juicio de conciencia y sobre Jas opi-
niones contrarias manifiesta un concepto de verdad y certeza pract1ca que su-
pera el obJet1v1smo tuciorista de Deman y engloba 1a dimension subjetiva y
personal expresada en el aporte de la voluntad.

e e T e——

(1) Ibid., 303.

(2) ... qu’on se demande s'i1 est possible d'apoir d la fois deux optnions con—
trazres sur la méme action d poser, Ihid., 304,

(3) 1Ibid.

(4) Este planteamiento de Lottin se fundamenta en la distincidn de Rousselot
entre opinar y juzgar la opinidn. (Ver capitulo III, or.98-99: 0, LQTTIN,
Morale fondamentale, 305-306.
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E] juicio de conciencia no existe sin una adhesion personal al orden obje-
tivo. En una situacion de duda, la opinion solamente puede'construir una cer-
teza probable s{ es practica, es decir, fruto de una adhesidn personal a la
opin?ﬁh especulativa éxpresada por los moﬁa]istas~ |

Para Lottin, la verdad y la certeza mora1 deben incluir, necesariamente,
la d1mens1on sub3et1vo—persona1 Ys consecuentemente, cierta 1ntervenc1on de
13 voluntad. Pero, esto no significa caer en el subaet1v1smo, porque se trata
de un asentimiento personal a un orden obJet1vo expresado en 1a conclusion im-
personal. Esta es fruto de un procesa 10gico de raciocinie que depende de los
habitos intelectuales. | ' '

Lottin intenta ana11zar las cuestiones relativas a la conciencia s1empre
bajo estas dos dimensiones; 1a pura razon (orden objetivo e Impersonal) y 1a
razon unida a la voluntad (orden subjetivo y persenal}, Esta perspect1va 17evo a
Lottin a desdoblar la conclusion del silogismo moral en dos; conc]us1on 0 Jui-
cio impersonal, que der1va dxrectamente de las premlsas y conclugion personal
y juicio'de conciencia, que expresa la adhesion personal a la conclusion obje-
tiva. Este desdoblamiento ha perm1t1do a Lottin una solucion mas sat1sfactor1a
de los problemas de la conciencia dudosa y una formulac1on creat1va del prln*
cipio probab111sta(])

La certeza de la conciencia viene, en primer Tugar, de Ta consistencia de
las prem1sas Si estas no son seguras se tiene una duda especulativa, Si no es
posible llegar a la certeza a traves del examen de Tas premisas y ni s1qu1era
con el recursoe a una autoridad d1gna de fe(zl 1a duda especulativa se transfor-
ma en practica, porque la incerteza se transmite a Ta conclusion 1mpersona1,
Esta duda se 11ama'lejanamente'préctica y manifiesta la incerteza cuanto a la
obligacion objetiva de la moral. Si el juicio de conciencia es el asentimiento
a esta conclusion, el problema de la conciencia dudosa se reduce a como impedir

—————— .

(1) Consultar el capitulo III, pp. 107-111.

(2) El primer recursc para superar la duda especulativa es analizar si son salva-
guardados los bienes del projimo y los bienes espirituales de la salyacidn
eterna. 51 permanece la duda se debe recurrir a una autoridad. Agotadeos to-
dos los mediog, la duda se transforma en practica, 0; LOTTIN, Morale fbndq~
mentale, 310-311.
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que 1a duda lejanamente pract1ca se transforme en proximamente pract1ca con
1a ayuda de un principio que engendre certeza prachca(1

7.2.2.2. Juicio de prudencia
7.2.2.2.1 Necesidad de un juicio esencialmente prictico

La conciencia es recta Y cierta en su juicio, cuando
asume como personal lo que la recta razon presenta como moralmente bueno en
la conclusion 1mpersona1 Esta decisidn de la conciencia man1f1esta 13 recta
intencion de Ta voluntad en querer el bien y 13 verdad Pero, 1a vida mora]
no se construye con puras buenas 1ntenc10nes1 San necesarlos actos VlrtU05051
De ah la necesidad del juicio de prudencia que oriente ]a rea]1zaclon de ac-
tos v1rtuosos( )

Ei juicio recto de conciencia demuestra que un determ1nado acto esta de
acuerdo con Ta recta razon expresada en 1a realidad mora1 objetiva y con la
1ntenc1on del hien, que es el fin del hombre AsT el juicio de conciencia de-
termlna la mora11dad de un acto. Pero, esto es solamente e} comlenzo, porque
el acto ex1ste apenas en la conciencia. Lo esencial es d1r1g1r practlcamente
y eficazmente 1a voluntad en Ta eleccion de los medios para Ta realizacion
concreta del acto. Esto es obra de Ta razon ayudada por Ta prudencia; y cul-
mina en el juicio de prudenc1a que determina pract1camente Ta e”let:cwn(31

El juicio de conciencia queda todav1a en e] puro conqcimiento, Por eso,
85 apenas prox1mamente practico. Para determ1nar la eleccion del medio que
rea11za el acto es necesar1o un juicio esenC1almente pract1co Este se 1den-
tifica con el juicio de e]ecc1on que determ1na d1rectamente el medio a esco~

ger,

e . b v

(1) Este principio determina que wna obligacidn objetiva dudosa es subgetaua—
mente una obligacidén nyla (Tbid., 316). Para una fundamentacién y explici~
tacidén de este principio consultar el capitulo ITT, pp. 107-111.

(2) La intencidn del fin se debe manifestar en la eleccidn de los medios por-
que en ellos se expresa la virtud; Esta es justamente un habito electico
¥y la virtud peor excellencia es la prudenc1a (CF. §.Th, IaIIae, qy 55, a.4),

(3) 0. LOTTIN, Morale fondamentale, 3u2.
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Si el juicio de conciencia propone varios'actqs como moralmente buenos,
el juicio de prudencia debe especificar cual de ellos eligir' Si el presenta
solamente un acto como moralmente hueno cabe a Ja prudenc1a la decision sobre
la ejecucion. $i el acto es ca11f1cado como mora]mente malo, el juicio de
prudenC1a debera or1entar la voluntad a abstenerseq §i un acto es propuesto
como mora]mente perm1t1do, el juicio pract1c0 debera espec1f1car la e]ecciqn(ll
En todos estos casos, apuntados por Lottin, dehe 1nteryen1r un juicie practlﬂ
co de la recta razon que d1r1ge la eleccign, En esta dlrecc1on, 1a prudenclq
es la v1rtud que perfecciona 13 razon, porque se define como recta rqt@c agi-
bilium. ' ' -

Esta insistencia en 1a necesidad de un juicio esencialmente practico y
en Ta insuficiencia del juicio de conciencia para determinar la e]éccfﬁn, 5e
basa en la distincion de S. Tomas entre el juicio de conciencia y el juicio
de e]ecc1on(2) Yy sirve de punto de part1da del planteamiento de Lottin sobre
la prudencia. | . .

7.2.2.2,2. Papel de la prudencia

Para ser V1rtuoso no basta’la buena intencion de] fin Ultimo.
La v1rtud se const1tuye a traves de actos virtuosos que son medios que nos ]]e-
van a] fin. Estos medios aprop1ados al fin deben ser elegidos por Ta yoluntad
del bien. Pero, para que sean elegidos, deben ser anteriormente sometidos a la
deliberacion para comprobar su rectitud o bondad, Esta deliheracion de Tos me-
dios mas apropiédos al fin es una obra de Ta raan' Pero, la fazan puede equi-
vocarse en determ1nar el medio mas aprop1ado 0 e]‘momento adecuado para eJe-
cutar el acto o los pasos necesarios a su rea11zaC1on Por eso, en este pape1
de11berante, la razon es perfecc1onada por la virtud de 1a eubul@a y auxilia-
da por las partes integrantes de la prudenc1a( ),

—— - 1y e ik S o

{1) Thid., 342-343,
(2) De Ver., q. 17, a. 1, ad 4,
(3) 0. LOTTIN, Morale fondamentale, 363-36k,
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Pero, una sabia deliberacion sobre Tos medios no basta para regular la
conducté Es necesario un jdicio sano.sobre el medio mas apto, -Muéhos hécen
una buena de11berac1on pero no tienen la fuerza de 1legar al juicio. Por
€50, es necesar1a una nueva V1rtud aneja de. Ta prudenc1a que es la synests.
Lottin presenta como formu1ac10n de este juicto las s1gu1entes propos1c1ones;
conviene usar tal medio; es necesario usar tal medio; es obZ@gqtorzo, profg=—
bido o permitide usar tal m@dzo(]). Esta ultima formulacion acontece cuando
Ta deliberacian es sobre la moralidad; y por eso conduce al juicio de con-
ciencia. Estas formulas demuesfran que el juicio de synésis no es Prdpiamen~
te el juicio de conciencia, pordue no determina subjetiva, ni siquiera nece-
sariamente, la obligatoriedad de un acto. fampoco es el juicio de pkﬁdencfé,
que es esencialmente pract1co, porque no determlna d1rectamente la e]ecc1on.
Por eso Lottin, lo Tlama de <udicium de consiliatis porque acenseja el med1o
sin todavia 1nc1tar a la rea11zac1on(2)

La de11berac10n prudente y el tudicium de eonatliqtie de la synes@s ng
son actos especificos de la prudencia, porque su funcion pr0p1a es dlr1gxr
la accion. Son actos prev1os Y conditio sine qua non de la prudencla, pero
no 1nterv1enen d1rectamente en la eleccion LY rea11zac1on concreta de la accion,
Preparan 13 1ntervenc1on especifica de la prudenc1a Por eso, se encuentran
todavia al nivel teor1co, porque no tienen fuerza para determ1nar la e]ecclon
de 1a voluntad. Ahora se impone la 1ntr0ducc10n de un Jjuicio pract1co emitido
por la razon pract1ca( ), que determ1na la voluntad a e]eg1r taT actg que e]
Juicio de synesis ha comprobado como en conform1dad con la recta razqn,

Este juicio esencialmente pract1co es el acto e5pec1f1co de 1a prudencia
y se identifica con el praeceptum. Este es una incitacion de la razon, a tra-
ves de la intencion, a la eleccion y ejecucion del acto. La vo]untad lo e]lge

- Stk e e e

(1) Ihid., 365.

(2) Sobre 1la necesidad de una virtud e3pe01al para el acte del juicio y sobre la
caracterizacién de este juiciec ver: Ibid,, 364-385,

(3) Lottin critica aquellos que identifican conciencia y razdn practlca La
conciencia es un 3u1c1o tedrico mientras que el juicio Gltimamente practico
es fruto de la razdn practica que se identifica con la prudencia, Por eseo
hay que distinguir nitidamente los dos juicios: 0. LOTTIN, "Raison pratigue
et foi pratique™, ETAL 34 (1958) 27-31,
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Pero, una sabia deliberacion sobre los medios no hasta para regular la
conducté. Es necesario un jdicio sano’sobre el medio mas apto.-Muthos hécen
una buena de]iheracfﬁn, pero no tienen Ia‘fuerza'de 1legar al juicio. Por
eso0, es necesarid una nueva virtud aneja de. la prudencia Que es 1a aynésﬁs
Lottin presenta como formu?ac1on de este juicio las slgulentes propos1010nes.
convene usar tal medio; es necesario usar tal medio; es obl@gqtomo, profai-
bido o permitido usar tal medzo(l) Esta ultlma formu1a01on acontece cuande
1a de11berac1on es sobre la mora11dad y por eso conduce al juicio de con-
ciencia. Estas formu?as demuestran que el juicio de synesis no es prop1amen~
te el juicio de conciencia, porque no determina subjetiva, ni siquiera necer
sariamente, la obligatoriedad de un acto. Tampoco es el juicio de prudenc1a
que es esencialmente practico, porque no determina directamente 1a eleccidn.
Por eso Lottin, lo 1lama de iudicéum de coﬁaiiiqtﬁs pdrque aconseja el medio
sin todavia incitar a la rea11zac1on(2 | |

La de11beraC1on prudente y el tudicium de consiliatis de la Synes@s no
son actos espec1f1cos de la prudencia, porque su funcion propia es dirigir
1a accion. Son actos previos y conditio sine qua non de la prudencia, pero
no 1nterv1enen d1rectamente en la eleccion Y rea11zac1on concreta de la accion,
Preparan 1a 1ntervenc1on especifica de la prudenc1a Por eso, se encuentran
todavia al nivel teor1co, porque no tienen fuerza para determ1nar la e]ecc10n
de Ta voluntad. Ahora se impone la TntPOdUCC1OH de un juicio pract1cg emitido
por 1a razon pract1ca( ), que determ1na la voluntad a e]eg1r ta] acto que e]
juicio de aynesis ha comprobado como en conform1dad con 1a recty r'azqn1

Este juicio esencialmente pract1co es el acto especifico de 1a prudencia
y se identifica con el praeceptum. Este es una incitacion de la razon, a tra-
ves de Ta intencion, a la eleccion y ejecucion del acto. La vo]untad To e]lge

e -

(1) Ibid., 3565.

(2) Sobre 1la necesidad de una virtud e8pe01al para el acto del juicio y scbre la
caracterizacién de este juicio ver: Ibid,, 364-365,

{3) Lottin critica aquellos que identifican conciencia y razdn practlca La,
conciencia es un 3u1c1o tedrico mientras que el juicio Gltimamente practico
es fruto de la razdn practica que se identifica con la prudencia, Por eso
hay que distinguir nitidamente los dos juicios: 0. LOTTIN, "Raison pratigue
et fol pratique", ETAL 34 (1958) 27-31.
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y la fuerza apetitiva de la intecion es ahora puesta al serV1c1o de 1a rea]1—
zacion. A51 la ejecucion no es solamente una determinacion racional del prae-
ceptum sino también una 1ntervenc1on eficaz de la 1ntenc1on(1)

Esta conjugacion del praeceptum prudencial y de 13 intencion de 13 volun~
tad garantizan ademds de la eleccion, ‘taﬁbién la ejecuc?ﬁn concreta del acto
en conform1dad con Ta recta razon Mientras permanece 1a 1ntenc1on, el prae—
ceptum puede conducir rectamente hasta el final 1a concretizacion del acto.
Pero, puede acontecer que el acto elegido no pueda ser ejecutado aqui y ahora
No se pasa a la acciSn, porque'no existen las mejores'condiciones. Cuando Bs-
tas se dan, es necesar1a una nueva intimacion para que la eleccion pueda pa-
sar ahora al acto externo Por eso, se debe introducir un segundo prasceptum
que comande e} acto externo y asegure su rect1tud moraT

Por consiguiente, Lottin defiende una doble 1ntervenc1on del praeceptum
antes y despues de Ta eleccion, si no hubo condiciones para pasar inmediata-
mente al acto externo. E1 considera esta doble interyencidn como el acte espe-
cifico de 1a ptudeﬁcia, | |

7.2.3. Teoria del praeceptum; confrontacion entre Deman y Lottin

La teoria del acto humano, comunmente aceptada por los tomistas,
hace que la elecc1on del medio sea preced1da por el juicio de synesis, que
determina el medio mas apto, y seguida por el Zmperium o praeceptum(S)? que
comanda 1a ejecucidn del acto y es el acto especifico de Ta prudencia.

Lottin, partiendo de un estudio h1stor1co de la eleccion y del acto espe-
cifico de la prudencia, defiende un praeeeptum anterior a la eleccion, Esta
teor1a provoco una discusion que envolvio a R.A, Gauth1er y Deman, ademas de
Lottin. La manera de concebir la posicion del praeceptum revela donde se
concentra la actividad de la prudencia, cual es su papel especifico y, conse-
cuentemente, manifiesta el momento determinante para la moralidad del acto,

e W ——

(1) Sobre el praeceptum: ID., Morale fondamentale, 365,
(2) Sobre los dos praeccepta: Ibid., 365-366.

(3) Lottin constata que muchos tomistas identifican estos dos términos y cita
como eYemplos a Sertillanges y a Noble., (Cf, 0. LOTTIN, Principes de Mo-—
rale I, 254, nota 2).
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Por eso, se puede asumir esta teoria para demostrar la diferencia de puntos
de vista entre Deman y Lottin. ’

7.2.3.1. La posicion de Deman.en discusion con R.A. Gauthier

. En dos obras Lottin simplemente constata la dificultad de conci-
liar los textos de S. Tomas que hablan del impérfum y del praéceptum; En Prin-
oipes de Morale 1 constata que &1 non identifica los dos t@rminos y qﬁe el
praccipere es 13 parte de la prudencia que dirige la e]ecciahf]), En el volu-
men IT de esta misma obra cita un texto de Sertiflanges(zl camo aréumento en
favor de su propuesta de un itmperium que anteéede a 1a eleccion, q |

-En la obra PSyeho;ogfé ét,moralé, Lottin éxpitcita la imposibilidad de
identificar iﬁperium Y praeceptum porque S, Tomas nunca identifica ordinatio
rationis elimperium en el tratado de‘la prudencia y tampoco en el de las
leyes(B). i | ‘

En una recension a esta ultima obra, R.A. Gauthier busca dar una solucion
a esta dificultad en los textos de S. Tomas(?l, E parfe del hecho que e] jui-
cio de la synésis que antecede la eleccion debe ser uﬁ'juicio de 1a rqzﬁn prac-
tica aunqde no sea una intimacion. Pero, este juicio no debe ser idehtiftcado
con el ultimo juicio practico, que es el juicio de eleccion que'intimq a ele-
~gir. Este juicio GTtimo es identificado por Gauthier con el praéceptum1 Pre-
senta-vahios textos de S. Tomas que petmitén sustenfqp esta afirmaciﬁn(sl,”

(1) Ibid.

(2) Le jugement ultimement pratique ne doit pas étre une stmple décision qui se
pourralt exprimer en cette forme: Voild ce qu'il faut fairve (hoc est tibt
faciendum} ; L1 faut qu'il soit un ordre (imperium) dont la formule se—
rait: Faissceci-(j%uz hoe) (A.-D, SERTILLANGES, Saint Thomas d’Aquin II
Paris 19227, 242). Este texto estd citado en 0. LOTTIN, Principes de Morale 11,
14,

(3) 0. LOTTIN, Psychologie et movale aux XIT et XITT sidcles 11T, 582,

(4) R.A, GAUTHIER, Recensién de Q. LOTTIN, Psychologie et morale qux XIT et XIIT
stécles, vol, II y I1II: Problémes de morale (Louvain 1948-1949 ) in BThom
8 (1947-1953, aqui 1951) 60-86 (aqui 64-71),

(5) Estos textos estin en: Ibid., 65-67,



En cada fase del acto humano existe s1empre la intervencion tanto de la
razon como de la voluntad, Esto acontece tamb1en en 1a eleccidn, Los dos ac-
tos, de la razon y de la vo]untad, son cronologxcamente simuTtaneos pero 19+~
gicamente uno anterior al otro'dependiendo si esta fase hace parte de 1a es-
pecificacion o de la ejecucion. Terminada la deliberacidn, la razon presenta
su objeto, que es un juicio pract1co, a la voluntad que o transforma en
praeceptum. Aplicando este r'a.cwcm'lo ala cuestmn del praecepz‘;um, Gauthler
concluye que, para 3. Tomas, el acto de Ta razon es-el juicio o praeceptum
y el acto de la voluntad es la e1ecc1on, Como son txgurosamente simultaneqs,
S. Tomas 11ama el conjunto indisoluble sencil]amente,pfaecéptum o eleccidn,
Es 1o mismo decir que 14 prudencia dirige el praécéptum o la eleccion., Por
consiguiente, el pracceptum se identifica con el juicio presente en la elec-
ciontl), '

A la pregunta de si es posible identificar el pracceptum prudencial y el
tmperium, Bauthier defiende que son dos actos totalmente diversos por e} sen-
cillo hecho que el praeceptum que comanda la eleccign es simultineo a ella,

y el imperium es cronologicamente posterior a eleccion. Los dos tienen una
estructura distinta. E1 praeceptum prudenc1a1 se encuentra en el centro de 1a
eleccidn y por eso tiene la estructura del “acto Tibre, M1entras que el zmperzum
que comanda la ejecucion se encuentra delante una eleccidn ya hecha y por eso
esta fuera del acto 11bre(2)

Gauth1er 1lama f1na1mente la atencion de Ja monstruosidad que Tleva i-
dentificar el praeceptum y el tmper@um, porque vacia ]a v1rtud re1na de la
vida moral, de su acto especifico que es d1r1g1r la eleccion de1 acto mora]
Si el acto especifico de Ja prudenc1a se identifica con el <mperium, entonces
ella se reduce a una mera tecnica de ejecucion, perd1endo su dimension esen-
cial de Ta eleccion que determina la mora11dad(3) ”

Esta critica de Gauth1er esta d1r1g1da principalmente contra Deman que
no tardo en responder(4) Este se dedica, en pr1mer 1ugar a refutar el uso

e e e b

(1) Ibid., 67.
(2) Sobre la diferencia entre el praeceptum y el I{mperium: Ibid., 68,
(3) 1Ibid., 69.

(4) Th. DEMAN, "Le précepte’ de la prudence chez Saint Thomas d'Aquin™,
RThAM 20 (1953) 40-53 .,
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que hace Gauthier de los textos de S. Tomas para probar la identificacion en-
tre el praeaeptuﬁ prudencial y el juicio de e]éccian, 0 mas especificamente,
el principio que hace de 7a eleccion un acto de Ia'prudencia. La eleccian es-
t3 Tntimamente relacionada con 1la prudencia porque Thc]uye un elemento racio-
nal pero no se puede, segun Deman, identificar las dos realidades porqué la
elecciSn es esencia1menfe un acto de la vo]unfadcT) | '

Deman presenta tres argumentos que demuestran que el graeceptum no puede
anteceder a la eleccion: la teoria de las v1rtudes aneJas » 10s pecados con-
trarios a 1a prudenc1a(31 y la misma natura]eza del acto de comandar, espec-
f1co de Ta prudenc1a(4

Lo 1nteresante es ver la explicitacion que Deman hace de ]a causa de ]a
teoria de Gauthier. Esta estar1a fundada en una determinada manera de conce-
bir 1a eleccion y 1la 11hertad Para Deman, si Gauth1er 1dent1f1ca la eTeCC1on
con el praeceptum, ella tiene una estructura precept1va mientras que para S.
Tomas(5) ella presenta una estructura de consent1m1entocﬁ), Otra causa de la
teoria de Gauthier seria el principio que situa la totalidad del acto humano
en Ta eleccion. Eﬁ elTa estar?an presentes 1os elementos esenciales del acto.
La ejecucion seria un simp]e'desdoﬁlamiento,de lo que ya existe en Ta e-
leccion. Deman responde que la eleccion esta destinada a la ejecucion, y sola-
mente en ella, encuentra su sentido, porque todo el orden pract1co estd di-
rigido al externo( )

Ante 1a acusacion de Gauthier de que reducir la prudencia a Ta ejecucion
seria transformaria en pura habi1idad tecn1ca, Deman responde que la Tibertad

(1) Esta andlisis del uso de los textos de S. Tomids en Gauthier se encuentra
en: Ibid,, 42-47.

(2) Ibid., 47-u8.

(3) Ibid,, u8.

(4) TIbid., 49.

(5) S.Th, 1°11%%, q. 15, a. 3, ad 3,

(6) Sobre la diferencia entre praeceptum e imperium: Th., DEMAN, "Le 'précepte’
de la prudence chez Saint Thomas d'Aquin', 50-51..

(7) Sobre el significado de la eleccién en Gauthier y en Deman: Ibid,, 53-54,
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es prec1samente mas perfecta en la ejecucion, porque exige una nueva inter-
vencion de la voluntad para pasar al acto y actuar las potencias eaecutoras
E1 poner el acto externo exige una superac1on de mayores dificultades de que
en la eleccion, Y consecuentemente una 1ntervenc10n mas activa de 1la yo]un*
tad y un acompanamiento mas cercano de la prudencla Por 1o tanto, la ejecu-
cion es, para Deman, expres1on mas perfecta de Ia 11bertad que Ta elec~
01on(

En esta cr?fica se repiten los puntos de—vista de Deman que ya habJan a-
parecidos en la cr1t1ca al probab111smo(2) ya la propuesta de Maritain de una
organizacion del saber mora](B) Y que se resumen a su concepc1on del obget1n
vismo moraT( ), Pero, es en esta discusion sobre el praeceptum que Deman ex-
presa mas fundamentalmente su yision de la mora11dad y de Ta Tibertad, EI pro-
cura concentrar la actividad de la prudencia en la ejecucion que req]lza 1o
que fue e1eg{dd E1 contenido de la eleccion es To que fue especificado como
aplicacion de la 1ey 0, en u]t1mo term1no, es 1a misma ley. La e1ecc10n es
asi un puro consentimiento al dato de la aplicacion. Tocara al praeceptum
prudencial comandar la realizacion de este contenido e]eg1do Por eso, el de-
be venir despues de 1a e1ecc1on. Es en este comando que se reve?a, segun el,
una T1bertad mas perfecta. Por lo tanto, Deman expresa aqui una Tibertad mas
de ejecucion que de espec1f1cac1on o libre albedrlo, Esta subord1nac1on de la
eleccion se explica por la concepcion del objetivismg mora] que no permite a
Deman ver la intima re1ac1on entre eleccion y libre a1bedr1o entre eleccion
y prudenc1a Esta es, al contrario, el fundamento del.punto de vista de Lottin
sobre el praeceptum.

(1) Sobre la acusacién de transformar la prudencia en pura habilidad técnica,
Deman responde en: Ibhid., 55-57.

(2) Ver el capitulo ir, p. 71-92,
(3) Ver el capitulo V, p. 180-183.
(4) Ver el capituleo VII, pp. 241- 245,
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7.2.3.2. La posicion de Lottin

Lottin, sintiéndose implicado en esta discusidn, no podia de-
Jjar de pronunC1arse dando una fundamentacion mas amplia y exp]1c1ta de su
te0r1a(])

E1 hace una ]ectura evolutiva de los textos de 3, Tomas que inciden en
esta problemat1ca Yy muestra que la eleccidn aparece intimamente relacionada
con la prudencia, o mas espec1f1camente, que la prudencia dirige Ta eleccidn,
Teniendo en cuenta que el juicio de aynesis es insuficiente para determ1nar
Ta eleccion, y que la eleccidn es un acto interno, se puede decir que el prqe-
ceptum es necesar1o a la e]ecc1on( !

Lottin es consciente que los textos de S. Tomas no afirman explicitamen-
te su teorTa Por es0, procura una interpretacian que ofrezca indicios a fa_
vor de su teor1a. | ‘ o |

E1 hecho de que Ta prudencia dirige la eleccion puede S1mp]emente signi-
ficar que la eleccion y el praeceptum sean simultaneos. E] obhjetivo de Lottin
es mostrar que el praeceptum es anterior a 1a eleccion. E1 defiende que es po-
sible sdcér esta conclusian(S). o - S

Parte del concepto de virtud mora1 como eleccion del medio mas apropiado1
Este medio debe ser apropiado al fin buscado por la buena 1ntenc10n‘ Por eso,
1a razon debe d1scern1r entre los medios pos1b1es el mas aprop1ado, que sera
determ1nado por el JU1C10 ] proceso hasta este mamento permanece al n1ve1
especu]atlvo y no tiene fuerza para determ1nar Ta accion, que sera efegida
por la voTluntad. Por es0, dehe intervenir el praeceptum que Comanda el usQ de
tal o cual medio, que la razon practuca ret1ene como mas aprop1ado\ La vq]un—
tad acepta esta intimacion y elige el medio. Por consiguiente, el praeceptun
debe anteceder a la eleccion(t!, Pero contrariamente a esta'feflexian? S. To-
mis nunca considera esta afirmacion. EI af{rhq precisamente 10 cpuesto cuando

s e o L sy S e .

(1) Esta fundamentacidn se encuentra en: 0. LOTTIN, Morale fbndamentalég 438~

{2) Esta lectura de los textos de S. Tomis se encuentra en: Thid,, 438-hu42,
(3) Tbid,, 4u43.

(4) Sobre la necesidad de esta intimacidn para la eleccidn: Ibid., W43,
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en la psicologia del acto humano pone el Zmperiwm como una fase posterior a
la eleccion. '

Lottin se propone armon1zar estas dos afirmaciones aparentemente contra—
d1ctor1as(])

Parte de 1a constatacion de que S. Tomas habTa construido 1a nomencla-
tura del tratado de la prudenc1a antes del trqtado de Tos actos humanos por*
que la matr1z ya estaba en e] Comentar@o a las Sentenctas cuyos conceptos
practicamente replte(z). E1 aparato conceptual del tratado de los actos huma-
nos es posterior al de 1a'prudeﬁcia y de las virtudeé, aunque en la &§.Th.
venga en priﬁer'1ugar.. ' i

Si S. Tomas hubfera constru?do el tratado de la prudencia a partir de
conceptos usados en el tratado de los actos humanos, deherla reemplazar el
term1no praeceptum por el de Zmperium, Por 1o tanto, la formula tmperium NO
tuvo influjo en 1a exp11c1tac1on de Ta prudenc1a Y, por cons1gu1ente, no hay
indicios para 1dent1f1car praeceptum € imperitum COmMO comunmente se p1ensa(3)

Todas las expresiones que definen la e]ecc1on( ) se refieren al acto 1n—
terno independientemente de su realizacion externa porque es el termino de
un proceso interior que se define como aceptacion de lo que fue deliberado y
juzgédo. o |

Esta restricciﬁn de la eleccion al acto interno es un primer indicio,
segun Lottin, a favor de su teoria, porque si la prudenc1a d1rlge 1a eleccion
y ésta se restringe al acto interno, el praeceptum, como acto de la pruden-
cia, participa en la direccion y, por consiguiente, antecede Ta eleccion. Si
la eleccion 1nc1uyera tambien la rea11zac1on externa, el praeceptum ser1a

-

(1) Esta tentativa de armonizacidén se encuentra en: Thid., 444-446.,
(2) Ibid., L4y,

(3) Lottin constata que algunos tomistas hacen una interpretacidén indebida
cuando aplican conceptos de orden psicolégico a problemas de orden moral
(Psycologie et morale aux XII et XIIIT siécles, III, 583). Se podria decir
que un ejemplo de esto es cuando se comprende el praeceptum (orden moral)
a partir del Zmperium (orden psicoldgice).

(4) Lottin presenta como definiciones de eleccidn: recte accipere ea quae sunt
ad finem; ultima acceptio qua aliquid accipitur ad prosequendum; applica—
tto cognitionis ad opus (Morale fondgmentale, 445),
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reservado solamente a e]1a(1).

Otro indicioles que el juicio de synesis es insuficiente para determinar
la eleccidn porque es un puro tudicium de consiliatis que afirma la convenien-
cia de un medid pero no tiehe el poder de comandar su uso. Esto es obra del
praeceptum” " . | | |

2Como conC111ar esta af1rmac1on de un praeceptum anterior a la e]ecc1on
y el principio, presente en la psicologia del acto humano, de que el zmperzum
comanda 1a ejecucion de o que fue elegido?

Lottin se pregunta el porque de no admitir dos praecepta cuando, por e-
jemplo, un acto se interrumpe despues de la elecc1on por falta de condiciones
de rea11zar1o en ese momento. Estando presentes las cqnd1c1ones interviene
un segundo praeceptum que corresponde al ¢mpertum, que comanda 1a rea]1za-
cion de la eleccion preceptada con antecedencia por el pr1mer praeceptum pru-
denc1a1( l

Pero continua Lottin, cuando no acontece esta interrupciBn es necesaria
una nueva 1ntervenc1on del praeceptum despues de Ta eleccion, Lottin retiene
que no, porque Ta presenc1a de la 1nték1on f1rme y resuelta garantlza la eje-
cucion. Esta presenc1a eficaz de la 1ntenc1on en todo el proceso es un prlncl—
pio, segun Lottin, muchas veces olyidado pero de vital importancia para la com-
prension del acto humano(4)

La intencion es la propulsora del praeceptum en el comando de la eleccion
y del uso de Tos medios. Por eso, no es necesario un segundo praeceptum, cuan-
do no hay 1nterrupC1on porque quien quiere firmemente el fin quiere igualmente
el uso de Tos med1os de rea11zac1on y no solo 1a eleccion de estos medios,
Mientras la intencion es actuante a traves del praeceptum, la eleccion tiene e-
nergTé suficiente para traducirse en ﬁn acto externo,

Teniendo presenfe esta exﬁ]icitacian del prqéceptum se puede decir que
Lottin, al contfario de Deman, privilegia la eleccion en el acto moral y por

- ———

(1) Thid., uus.
(2) 1Ibid.

(3) Ibid., uub.
(4) Ibid,, 447,
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eso busca resa]tar la Tntima reTac1on entre Ta prudenc1a y la eleccion con-
centrando ]a act1v1dad de la prudencia en v1sta de Ta eleccion.

La eleccion es fruto de un proceso de especificacion en el cual la razon
orientada por 1la prudéncia debe dé]iberar y determinar el medio mas aproﬁiado
al fin, al cual existe una ]ibre adhes{ﬁﬁ en la é]ecc{En. Par cons{guiénte,
en el proceso de especificacion, se revela la racionalidad de un acto, es de-
cir, su adecuacion a la recta razan y Ta 1ibertad de especificacidn y eleccion,
es dec1r, la autodeterm1nac1on del acto, ' |

Si la rac1ona11dad y la 11bertad son caracter1st1cas del proceso de espe-
cificacion que desemboca en Ta eleccidn, entonces esta debe ser el momento de-
terminante, porque es un acto raciona] tTpico y-1ihre La ejecdciﬁn es un des-
doblamiento de 1a eleccion que no introduce nueyos e]ementos determlnantes que
ya no estan presentes en la espec1f1cac1on porque qu1en elige recta y libre-
mente un medio quiere firmemente el uso de este medio a trayes de ]a activa-
cion de las potencias ejecutoras. La causa de este querer firme es, segun
Lottin, la presencia de la intencion en todas las fases del proceso de deter-
minacion de un acto moral. La intencion actua en la especificdciﬁn a través
de Tas partes potenc1a1es de Ta prudencia. La eleccion como fruto de este pro-
ceso recibe Ta intimacion de Ta intencion a’ traves del praeceptum cuya accion
se extiende hasta la ejecucion por fuerza de Ta intencion,

La intencion tiene su momento de condensacion en la eleccion, porque es
la determinacian del medio que realiza el fin intencionado. Asi, Jos dos ele-
mentos esenciales en Ja determ1nac1on del acto moral son la intencion y la
eleccion. La conjugacion de estos dos elementos exp]lca en el fondo ]a posi-
cion de Lottin sobre el praeceptum(]).

7.2.3.3. Especificacion y ejecucion

Esta discusion sobre el praeceptum trajo mas claramente a la uz
la diferencia de fondo entre Deman y Lottin respecto a la prudencia y su rela-
cion con la conciencia.

L T T ——

(1) Otro autor que relaciona intimamente estos dos elementos es D, Capone, como
se verd en el capitulo VIII, pp. 273-274,



Deman concentra la actividad de la prudenc1a en la e3ecuc1on (uso del me-
dio) mientras que Lottin resalta la act1v1dad de ]a prudencla cuanto a la es-
cificacion y a la consecuente eleccion (e]ec01on del media).

Este punto de vista de Deman explica su dificultad en aceptar 1a actua-
cion de la conciencia que quéda reducida a un papel insignificante, y su vi-
sion de la prudencia como una pura técnica de ejecucion, Para €1, la especifi-
cacion se reduce, en el fondo, a'1a aplicacion de 1a ley, éé decir, a la con-
formac1on del acto a la ley. Por eso, es un momento pasivo en que Ja prudenc1a
esta al seryicio de la ap]1caC1on de la Tey. La eleccion es un consentimiento
al dato de esta aplicacion. Pero, To 1mportante es la ejecucion, porque esta
es la rea11zaclon activa del med1o Esta act1V1dad es fruto de una intimacion
de la prudenc1a que comanda y or1enta el uso de este med1o Por 1o tanto, la
prudencia se reduce a una tecnlca de ejecucion,

| Concentrdndo el momento determinante del acto, y consecuentemente la acti-
vidad de la hrudencia en la ejecuéian, es comprensible que Deman reduzca Ta |
conciencia a un papel 1n51gn1f1cante, porque ella no tiene nada que hacer 2
este nivel.

lLottin, al contrario, resa]tando el momento de Ta especificacion pudo ex-
' plicitar la actividad prop1a de la conciencia Y de la prudencia en la determ1-
nacion moral del acto.

E1 acto no se encuentra especificado en 1a ley sino es fruto de una bus-
queda activa, motivada por 1a intencion, que defibera y juzga el modo propio
de actuar en esta situacion determinada. En esta busqueda de]lherat1va, ta ley
s un 1nstrumento indispensable, pero no puede prever la conf1gurac10n del
acto. Esta es fruto de una actividad de Ta conciencia y de la prudenciy en ej
proceso de espec1f1cac1qn que desemboca en la elecclon

Este proceso se caracteriza por Ja rac1ona]1dad y Ta libertad, Estos ele-
mentos deben estar 1gua1mente presentes en Ja actividad de la conc1enc1a y de
1a prudenc1a la rac10na11dad de la conciencia se muestra para Lottin, en e]
hecho de ser ta conclusion de un silogismo y, Ta de Ta prudenc1a en e] hecho
de def1n1rse como la recta ratio agibilium. Para mostrar la presenc1a de ]a
libertad en Ta conciencia, Lottin distingue entre razon impersonal y persona1
y hace que el Ju1c10 de conciencia sea fruto de una adhesion persona], conse~
cuentemente 11bre_ a la conclusion 1mpepsona] del 5110g15m91 lLa Tibertad al
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nivel de 1a prudencia se revela en el praeceptum, que se identifica con el
Jjuicio esencié]mente pr?cficq y que'intima a la eleccion.,

~ La accion de 1a conciencia y de la prudencia, en el proceso de especifi-
cacion, se manifiesta a través de sus juicios correspondiehtes, es decir, el
juicio de conciencia y el de eleccion. ET probleﬁa que queda abierto, en el
planteamiento de Lottin, es el modo como estos dos juicios se relacionan en
un proceso unitario y continuo, Esta dificultad esta 1igada a su yision redu-
cida de 1a conciencia que'todavfa no ha superado totalmente el modelo de] si-
1ogismo(1). -

i

(1) El préximo capitule serd un anilisis de las tentativas de armonizar estos
dos juicios y la cuarta parte presenta un intento de yisidn totalizante
de la conciencia en la cual se puede ver mejor la relacidén entre estos dos
juicios.



CcC AP I T U L O 0o C T A V 0

INTENTOS DE EXPLICACION DE LA RELACION ENTRE

e e et e e s

E1 planteamiento de Lottin fue una garacterizaciﬁn precisa y una
diferenciacion clara de los juicios de conciencia y de prudencia pero no pre-
ciso el mecanismo de relacion y continuidad entre los do§ juicios. La c1aré
separacion y distincion dificulta la consideracion de ellos como dos pasoé de
un mismo proceso practico. '

Esta distincion era un hecho adquirido a raiz de las discusiones sobre
la vuelta a la prudencfa como solucion de Tos problemas de conciencia perd
no era clara la relacion y el proceso de continuidad.

Hubo varios indicios que apuntaban a esta continuidad como, por ejemp1o,
el discernimiento en Noble, la virtud de la synesis en Merkelbach, é1 Juicio
de synesfs en Deman y el principio de que la intencion atraviesa e informa
" todo el proceso practico en Lottin, pero estos indicios no fueron exp]ibita-
dos mas directamente;

Relacionado con esta problematica, fueron defendidas tres d1sertac1ones
en las ultimas decadas, por: D. Capone, R. Doherty y F. Furger respect1va—
mente, en las cuales se hace referencia al problema de la relaclon entre el
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juicio de conciencia y el juicio de prudencia, discutido en el amhito del
neo-tomismo frances y se busca una solucion que exp11c1te esta re]ac1on.
Aunque estos autores no pertenezcan al mundo frqnces, presentamos en este
octavo capitulo Tos puntos esenciales de sus p?qnteam1entos porque estdn
en referencia directa con el tema y los autores considerados en este tra-
bajd. | ‘ '

8.1. DOMENICO CAPONE: INTORNO ALLA VERITA' MORALE(')

En su disertacion doctoral, Capone expone su teor?a de Ta verdad
pract1ca a part1r de una med1tac1on sobre S Tomas(z) N que sin menc1onarlo
es una continua cr1t1ca al objetiyismo cosistico de Deman(B)

Capone sigue la tradicion de los mora11stas que prTv11egTan la inten-
cion. En esta 17nea se podr1a decir que Capone sigue el principio de Lottin
de que Ta intencion 1nforma todas las fases del proceso pract1co(4)

8.1.1.'Verdad'mora1

La moralidad de un acto humano se configura pr1mord1q1mente
en la eleccion porque ella determ1na los medios aptos de rea11zac10n del fin
que se tiene en yista. Esta determ1nac1on es posible debido a una delibera-
cion de 1a razon seguida de la e1ecc1on de la yoluntad. Pero para que esta
eleccion sea recta debe estar en sintonia con la intencion del fin ultimo del
hombre. Por eso 1a eleccion debe estar informada por la intencion, porque

(1) D. CAPONE, Imtormo alla veritd morale (Excerpta ex Dissertatione ad lauream
in facultate philosophica Pontificiae Uniyersitatis Gregorianae) (Napoli
1351

(2) Capone subraya que el caracter de su 1nvest1gac1on es sobre todo una medi-
tacidén sobre S. Tomds: Ibid., 6 (prefacién).

(3) Ver mas aba]o, p. 278, nota 1.

(4) Su planteamiento parte y se fundamenta en el pensamiento de Gundlach que
fue su director de tesis. Como un ejemplo de este pensamiento se puede yer;
G. GUNDLACH, "Klugheit als Prinzip des Handelns", Gr 23 (1942) 238-254.
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ella solamente sera honesta y moralmente verdadera si esta en conform1dad con
la recta intencion, Por To tanto, la recta 1ntenc1on es lo determ1nante para

1a Verdad'mora1 de un acto. Este planteam1ento determina que la 1nvest1gac1on
de Capone se concentre en la relacién entre estos dos elementos que forman la
definieidn de la verdad moraz( ), es decir, la re]ac1qn entre la intencion y

1a eleccion determ1na la naturaleza de 1la yewdad moral,

Aunque la recta intencion sea determinante, ella no basta porque la ver-
dad moraI so]amente se manifiesta en la eTeCC1qn de Tos medios 1nformada por -
Ta recta intencion. Para 1a rea11zac1on de esta eleccion 1ntery1ena tanto el
conocimiento de la ciencia moral como el refuerzo de 13 virtud de la pruden-
cia; en otras palabras, es una ohra tanto de] 1nte1ecto como de la yolun—
tad(?).

La exposicion de Capone es una explicitacion del aporte de Ta ciencia
moral y principaimente de Ta prudencia a la eleccion, teniendo siempre pre-
sente que esta es continuamente informada por la recta intencion.

La responsab1e ultima por la rect1tud de 1a e1QCC1on es decir, por su
conformidad "con la recta intencion es la prudenc1a porque esta se define como
recta ratio agibilium. Por esa la prudencia se identifica, en ultimo tErm1no,
con la recta ratio porque aque11a es el habito de esta, que debe or1entar el
acto human0(3).

En esta orientaciﬁn, que consiste en la recta estimacion de los medios o
fines part1cu1ares, la recta ratio es ayudada por 1a ciencia mora] teoretica
y casuistica. E1 uso de esta ciencia debe estar al sery1c1o y ser gobernado
por la prudencia como habito de la recta ratzo( ), porque para encontrar la
verdad practica es mas determinante el dirigir, caracter1st1co de la pruden—
cia, que el conocer de la ciencia, y el conocer es practico solamente cuandq
esta al servicio del dirigir. | |

———

(1) D. CAPONE, Intorno alla veritd morale, 18.
(2) Ibid., 20.
(3) Ihid.; 21.
(4) Ibid., 22
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Capone fundamenta esta posicion en la distincidn de Cayetano entre la yer-
dad del intelecto especulative, que se expresa en el conqcer, y la verdad del
intelecto pract1co, que se manifiesta en el d1r1g1r

Otro argumento usado por Capone para mostrar 1q d1yersa incidencia de [E:!
ciencia y de 1a prudencia en la eleccign de Tos f1nes part1cu1ares es la d1s-
tincion de S. Tomds entre finis operts y f€n$8~operantza(z

Finis operis es el acto ideal definidg por la ciencia moral para el que
esta ordenado el agente. Tiene una forma bien def1n1da que Tq d1st1ngue de o~
tros actos y lo hace gbjeto espec1f1co del conocer(31

Finis operantis es 1a aproplac1on del fints operzs en Ta intencion del a-
gente. Esta apropiacion es fruto de un raciocinio pract1co 0 de11berac1on de
la prudencia. AsT el finis operant¢s pasa a hacer parte de la estructury v1r-
tuosa y, por consiguiente, apetitiva del agente transformandoTo en un pr1nc1—
pio un1f1cador y de or1entac1on(4

E1 finis operis solamente encuentra su sentido cuando se transforma en
finis operantis, porque adqu1ere 1a fuerza de la intencion para d1r1g1r el
acto. Asi el fin particular se 1nter10r1za en el sujeto, como fin ultimo, por
fuerza de la intencion y por obra de 1a prudenc1a. Esta presencxa del fin Ul1-
timo en el fin part1cu1ar es la razdn y la Justificacion de toda verdad mo=
ral( )

La recta razon en cuanto hace uso de Ta ciencia moral para d1r1glr, se
encuentra en el estado de conciencia. Este dirigir de 1a conciencia estd fun-
dado y cond1C1onado por el conocer, que es caracter1st1co del habito de 1a
ciencia. Este conocer admite dlyersos grados que inciden diversamente en el
dirigir. Desde el conocimiento de los primeros principios, que es infalible

-

{1) Ibid., 23-25. Dsta dlstlncum se encuentra en CAYETANO, §.7Tot.Th. i
g. 57, a. 5, nn. 6-8; Ihid., TI%11%€, q. 47, a. 3, n. 1.

(2) D. CAPONE, Intormo alla veritd morale, 26-28, Esta distincidn sé encuentra
en In IT Sent., dist. 1, q. 2, a. 1 (cuerpo).

(3) D. CAPONE, Intorno alla peritd morale, 26.
{4) Ibhid.
(5) Ibid., 28,
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y que tiene una minima incidencia en el dirigir, pasando por la ciencia mo-
ra] teoretica y termlnando en la casuistica, que es el conocer con mayor in-
cidencia en el d1r1g1r aunque mas sujeto al error ]

Capone observa que si al nivel de la canciencia estE la cognicion que
d1r1ge, un error en el conocer determlna un error en Ta d1recc1on(2) Su res-
puesta a esta d1f1cultad es que puede haber un error obJet1yo en el uso de
los datos cognoscitiyos por parte de la prudenc1a 1nte1ectua1, aunque el he-
cho de la presencia de la virtud moral de la prudencia determlne que, subje-
tivamente, no existe un error por 1a presenc1g de la recta 1ntenc1on(3l

Para determ1nar meaor el tipo de direccign prop1o de 1a c1enc1q moral
Capone dostingue entre zdba—luz y zdea—fuerza(4

ET conocimiento de la ciencia morai es pract1co, porque S1rve a la di-
reccion, aunque no To sea tanto en sent1do pleno porque nQ comanda 1a concre=-
tizacion del acto. Por eso la direccion de la clencia no es impelida por una
zdéa—fuerza sino por una {dea-luz. La ciencia moral expresa una norma d1rect1—
va y'eJempiar, pero extr1nseca, que jlumina y clar1f1ca el acto a rea11zar.
Esta idea-Tuz se transforma en idea-fuerza cuando es asumida por 13 recta‘ra—
zon o la prudenc1a Con esto existe un cambio de estado porque la 1dea—fuerza
es interior ya que pasa a ser parte de la estructura apetitiva siendo impulsa-
da por la 1ntenc1on

Capone critica la visiﬁn intelectualizada de la prudencia en Deman, aun-
que no lo nomﬁre porque identifica la rectitud del raéfotinio practico con 1a
rectitud de] rac10c1n10 cientifico confund1endo la verdad moral con la verdad
ObJet]VO -cosista, que presc1nde de cuaTqu1er evaTuac10n sub3et1va(6)

- . o v

(1) Sohre el uso de la ciencia por parte de la recta razdn en estado de concien-
cia: Ibid., 34~35,

(2) Ipid., 35.
(3) Esta solucidn se encuentra en:Ibid., 35-37,
(4) Ibid., 38.

(5) La aplicacién de estas dos categorias para explicar la diferente manera de
dirigir en la ciencia y en la prudencia se encuentra en: Ihid., 38-39.

{6) Ibid., 40.
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La prudencia intelectualizada es reducida, segun Capone, a un habitus
scientifiéus responsahle por la singu1érizac16n de las normas universales pe-
ro que tiene paca incidencia en la d1recc1on por haber sido despogada de su
cond1c1on de virtud mora1(1)

La prudencia es la virtud intelectual y moral que rectifica el inte-
lecto prEctTco y consecueﬁtemente 1a'yo]untad,‘p0rqua'ésta siempre Tnforma
los actos del intelecto pract1co E1 pr1mer acto se manifiesta como un qctq
de s1nderes1s porque presenta el ftnzs operis de la c?enc1q mora1 como un
bien apetec1b1e En este sentido, la sindéresis esunq fuersza que da origen
a la fuerza vineulante de la conmencw(z), La respuesta a esta incitacion
de Ta sinderesis es el juicio practico 1ntenci0n§1 que es una tendencia ¢ mo-
yimiento hacia este fin‘particufar. Este juicio se distingue del juicio prac-
tico de eleccion qué es un'acto dé1 intelecto prEctico sobre Tos medios. |
Este juicio no esta basado sobre el palor de finalidad como el pr1mero sino
sobre el valor de utzlzdad(B) '

La determ1nac10n de la utilidad de un medio es fruto de una de11berac10n
que se expresa en un silogismo pract1co(4). Esta. eva]uac10n de Ta utzlzdad no
se hace en la sede de la ciencia sino a traves de la deliberacion de la pru-
dencia. Por eso | ‘ |

«e+ la prudencia es una virtud moral que, investida de la luz y
de la fuerza de la finalidad, presente en la intencion y en el
Juteto intencional, busca conocer bien el consmtutwo objetivo

de la utilidad y que, sobre todo, evalua la utzhdad del acto
concreto en el sujeto (5).

(1) Ibid., 41.
(2) Ibid., 42. (Cf. De Ver., q. 17, a. 1, ad 1).
(3) Ibid., u3.

(4) Questa direzione interma si chiama deliberazione, che S. Tommaso ama
constiderare como §illogismo pratico. Ibid., 43, (Cf, De Jer., q, 17,
a. 2 (cuerpo); In TT Eth,, lect. 10 (n°® 1274).

(5) Ibid.
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Comparando el aporte diyerso de la ciencia y de la prudencia a la e-
leccion y consecuentemente a la yerdad moral, se puede resum1r Ta concepc1on
de Capone en el principioy '

La verdad Ultima del acto humano ne se Juzga a partzr del
objeto en st pexro del obgeto como eggtd en la zntenczon (1),

Capone agrega el ejemple dado por S. Tomas: quien da hiel pensando que sea
miel tiene la intencion de dar miel y por esq su acto debe ser juzgade por
esta 1ntenc10n(2}

8.1.2. Sﬂogis_mof practico

La eleccion de los medios es fruto de una de11berac1on que se ex-
presa a trayes de un silogismo pract1co En esta dellberaclon, el intelecto
pract1co es ayudado exterlormente por la ciencia moral e 1nter10rmente por la
prudenc1a Este silogismo pract1co es un procesp yiyencial 1nformado por 1a
intencion que parte de la aplicacion de 1a ciencia y concluye con el juicio
practico de 13 prudencia. La conclusion de este proceso es la yerdad prqc-
t{ca. | _ o | ‘ '

Asi la verdad moral es fruto de un silogismo ptﬁcticq que toma la forma
de un acto de éoncienbia, cuando aplica la ciencia, y la forma de un actg de
prudencia, cuando transforma esta conclusian de la conciencia en juicio ﬁ1ti-
mamente préctico qué intima a la accion, Por eso en el silogismo practico
se re1acionan el juicio de conciencia y el juictq de pfudencia, En-este

(1) Ihid., u45. Este principic es una explicitacidn de lo que se encuentra en
S, Tomds. , In YIT Fth. , lect. 8 (an® 1437-1438). En un articulo mis vre—.
c1ente, Capone repropone esta teoria de la verdad moral, haciendo ung cri-
tica mis. expllclta al ohjetivismo cosistico {(citando a Deman) y a la antro-
pologia esencialista y terminando con una fundacidén non esencialista pero
ontoldgica~personal de la verdad de la conciencia prudente segQn la mente
de S. Tomds: D. CAPONE, "La veritd nella coscienza morale”, StMor 8 (1970)
7-36 (la critica a la concepcidén de Deman se encuentrag a las pp. 10-16).

(2) D. CAPONE, Intorno alla vevitd morale, 45.(Cf.In VIT Eth. , lect. 9,
n® 1437).
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sentido, Capone responde al problema de 1a relacion y continuidad entre los
dos juicios con la teorla del s1log1smo Fnr'actlco('l

8.1.2.1. Silogismo practico como acto de conciencia

La conciencia se define como aplicacion de la ciencia moral,
aunque su fuerza'vinculante venga de la sfndéres?s porque la concienci& es
una evolucion de la s1nderes1s Por eso ella debe ser exam1nada bajo los- pun-
tos de vista de la ciencia y de la s1ndere51s.

La ciencia sum1n1stra a la conciencia las conductas ideales para 11egar
al f1n £n la ap11caclon de la ciencia, Ta conciencia cons1dera el acto como
un operatum que esta fuera del sujeto. Esta aplicaciOn se da a través de un
silogismo que busca ]1egdr a la verdad dbjetiva sin ninguna Tnteﬁferencia del
sujeto. | | _ | - -

Capone como ejemplo ofrece el siguiente silogismo:

El vobo es un mal. _

Esta bolsa es de fulano, no es tuya y no existen razones de ne-
cestdad para que te apropies de ella; por ego cometes un robo
st la llevas.

Llevar esta bolsa de fchmo, eh estas ‘eireunstancias, es un
mal (2).

La conclusiogn de este silogisma muchas yeces no es clara y estd sujeta a
dudas porque se desconoce, por ejemplo, alguna c1rcunstanc1a o el ob3et1vo de1
acto. E1 superamiento de la duda no es posible mientras se cons1dera el acto
COmo operatum Debe 1nterven1r Ta s1ndere51s que toma el acto como operatzo,
es dec1r, como asumido por la intencion del sujeto. Por eso el 311og1smo de
la conciencia debe evo1uc10nar de 1a aplicacion de Ta ciencia a la ap11cac10n
de la s1nderes1s Esta ultima aplicacion significa la 1ntervenc1on de una moti-
vacion 1nte1ect1vo -activa o de una fuerza motiyante que Ta d1ferenc1a de la
aplicacion de la ciencia. Esta ap11cac1on de Ta sinderesis empieza con la

A D oy e o i i

(1) Sobre el silogismo prictico y su diferencia en relacién al silogismo espe-
culativo ver: Thid., 50-52.

(2) Ibid., 53.
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premisa menor de1 silogismo de la ciencia, que dehe ser iluminada aytoritati-
vamente con e] pr1nc1p10 de 1a f1na11dad de la s1nderes1s es necesar1o ac-~
tuar en orden al b1en(11 '

En esta aplicacion, Ta conciencta continta asistida por la c1enc1a aunque
intervengan las v1rtudes morales que inclinan la yoluntad al bien. El Juicio que
emana ho es mas teor1co porque esta 1mpregnado de 1a.intencion: EZ maz que eong-
tituye el robo debe ser evitado por ﬁz( ) A partir de este pr1nc1p10 autorlta—
tivo de Ta sinderesis que sirve ahora de premisa mayor, la conciencia enyncia:
Sacar el objetq 39 fulano en.estas éircunsfancias &ebé sep evitadb*?or t7 por=
que es un robo“ ‘. | - -

Capone agrega gue este segundo principio capta Ta bondad o maldad del fin
singular por influjo de la s1ndere51s y por eso es el fundamento de Ta respon-
sabilidad mora1(4)

De estos dos principios sigue la conciusion: Tu no debes poner en ejecuction
el acto de sacar el objeto de fulano(S) )

En el silogismo especulativo, la conclusion ya esta incluida en la premisa
menor, aunque en el prEctico exista un cambio de perspectiva, porque se pésa de
la finalidad, expresada en las prem1sas a Ja conclusion que se r1ge por 1a
utilidad. Este paso a la conclusion no es simple porque se deja el n1yel de la
intencidn para pasar a la ejecucion y esto implica el uso de medios que dehen
ser de]1berados(5) Esta necesidad de de11bera01on determ1na el paso del silo-
gismo pract1co como acto de conciencia al acto de prudencia.

-

(1) Sobre el silogismo de la conciencia como apllcac1on de la sindéresis ver:

Ibid., 54-55.
(2) Ihld, 55.
(3} 1bid.

(4} Im questa capacitd di rzportare nella raztonglitd della nnggzore la bontd
particolare della minore, cioé la bontd del fine singolare che mi colpisce,
sta la maturitd e vesponsabilitd movale. Ihid.

(5) TIbid., 56.
(8) Ibid., 56-57.
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8.1.2.2. Silogismo practico como acto de prudencia

La diferencia entre los dos silogismos précticos eé que el pri-
mero es rac1ona1 Yy su conc1u51on permanece in actu 8Lgnat0, el segundo es vi-
vencial, y su conclusion, ©n actu emerczto(]). E] silogismo practato llega a
su maxima expres10n cuando pone en eaerc1clo e] acto y esto acontece con Ta
ayuda de la prudenc1a.

La premisa mayor del silogismo de prudenC1a es un juicio intencional ex-
presado por la conciencia impulsada por Ta s1ndere51s. Este juicio juzga la
presencia del bien porque es orientado por 1a 51nderes1s que lo incling al
bien. Para que el sea eficaz es necesario que 1a voluntad adhiera a este hien;
Y, para que haya esta adhesion, las viftudes morales, principalﬁente Ta pru¥
den01a, deben 1nterven1r Por ejemplo, si el robo de un objeto se me presenta
como un bien, la s1nderes1s interviene a traves de Ta conciencia y dice que es
un mal que debe ser ev1tado Pero la eficacia de este Juicio intencional depen-
de de la or1entac1on virtuosa deT agente y consecuentemente de la prudenc1a(2)

Capone observa como la rect1tud de este juicio, que exige la vlrtud es di-
versa de la rect1tud del argumento puramente intelectual porque es adhe51qn
al fin presentado por 1a 51nderes1s(3) ,

E1 juicio intencional contiene el juicio de conciencia que esta 1nvest1do
de Ta fuerza de la s1ndere51s La eficacia de esta fuerza en la conciencia esta
pos1b111tada por la presencia de las virtudes morales -y consecuentemente de la
prudencia- que impiden las desviaciones del apet1to Por eso Capone puede deC1r
que %la prudencia guta la conciencia cuando dsta estd empenadb en evaluar las

cosas singulares(4l.

- —— i Y

(1) Ibid., 58-59. Esta distincidn Capone la toma de CAYETANO, S.Tot.Th. 1%11%
q-.58, a. 5, n. 8. -

(2) Sobre el juicio intencional. D. CAPONE, Intorno alla veritd morale, 59,
(3) Ibid., 60.

(4) Tbid. Esto es una expllc1tac1on de lo que dice $. Tomas: Unde intellectus qui
ponitur pars prudentiae est quaedam recta aestimatio de altquo particulari fi-
ne; 8.Th. II911%%, q. 49, a. 2, ad 1.
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Determinada 1a bondad del fin part1cu1ar en el juicio intencional se pasa
a la de11beraC1on de Tos medios. La determ1nac1on de 1a bondad del fin es esen-
cial, pero no es todo, porque 1o 1mportante es concret1zar y poner en ejecu-
cion este fin particular fntencionado- En esty ejecﬁciﬁn,_1a prudéncia deberﬁ
orientar Ta conciencia en la de11berac1on de los med1os aptos a 1a realiza-
cion del fin. En esta de11berac1on del medio no cuenta el principty de fingli-
dad, es decir, la bondad del fin, porque esta fue definida en el juicio inten-
cional, sino el palor de utilidad de1 medio para rea11zar el fin propuesto La
determinacion de esta utilidad es la tarea primordial de la prudenC1a

La conclusion de esta deliberacidn o siTogiémo practico drientado por
la prudencia es el juicio de e]ecéian que comanda el_medio GtiT 0 adecuadﬁ,

8.1.3. Relacion entre el juicio de conciencia y el juicio de e]ecciﬁn(iq?

La concepcion de 1a verdad moral centrada en la recta intencion per-
mite a Capone superar el objetivfsmo-cosiéta sin éaer en el éubjetivismo Y pos?
tu1ar de manera correcta el aporte del sujeto, mas especificamente de la vo]un-
tad, a la determ1nac1on de 1a verdad moral. Como esta verdad es fruto de un
silogismo pract1co, esta concepc1on perm1t1o tamb1en p1antear una so]uc10n
mas satisfactoria de la relacion entre los dos juicios que componen el silo-
gismo. | | _

En 1a vision de Capone, el juicio de conciencia y el juicio de e]eccian
se relac1onan a traves del juicio intencional de la s1nderes1s. Siendo la con-
ciencia una evo]uc1on de 1a sinderesis de la cual rec1be fuerza, impulso y mo-
tivacion, y siendo la prudencia movida por la sindéresis, 1a conciencia y la

-

(1) D. CAPONE, Intorno alla veritd morale, 62-63.

(2) Ver las obseryaciones de Capone sobre esta distincidén de S. Tomds; Ibid,,
64-69,
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prudencia se encuentran en la sindéresis(]).

la conciencia en Ta aplicacianrde la ciencia es conducidy y reforzada
por la sinderesis en 1a formulacion del juicio de anc?encia que,-ﬁgré que
sea recto, debe ser iluminado por el juicio intencional. Este'jﬁictq‘de con-
cienéia informado hor el juicio {ntencional debe a su yez‘desarro11qrsé en
un juicio prSctico; En esta fase de ejecucion, una yez determiﬁédq el fiﬁ,
la sTndéres{s deja el Tugar a la prudencia, o mejor, actua ﬁoviendq-]q pru-
dencia en la deliberacion de Tos medios Gtiles a concretizar el fin inteﬁ-
cionado(z). | | -

Esta deliberacion desemboca en el juicio de eleccion que ya no presenta

modelos de accion como el juicio de ciencia moral sino expresa una eiéccién
o decision; y por eso es denominado juicio de fibre a]hedrfo, porque él hom-
bre tiene el dominio de su actividad y puede determinar 165 medids heéesarios
para alcanzar el fin. Por eso la eleccion es el aéto eépechico de. ]é bergqna
y por lo tanfo, determinante para la moralidad de este. Esta centfa]idéd‘de
la eleccion hace comprender tambien la fmpottancia moral de Ta prddenciq(3),

8.2. REGINALD DOMERTY: THE JUDGMENTS OF CONSCIENCE AND PRUDENCE(*)

Es una disertacion que busca ung solucion eara-e1‘probfema,dejiagref
lacion entre el juicio de conciencia y de prudencia. Los capitulos preyios
a la cuestion propiamente dicha tratan del conocimiento practico, de la psi-

—————— — -

(1) Asi el papel que Capone advoca a la recta intencién en su explicitacién de
la verdad moral, es ocupado por la sindéresis, como garante Gltimo de la
- . - - - - . -
recta 1lntencion, en su expos 2idn del silogismo préactico.

(2) Ibid., 64.

(3) Ibid., 67. Por eso Capone termina diciendo: C7 si rivela ora con pienezza
quale sta la ricchezza della veritd pratica: il giudizio di valore, enunzia-
to dalla coscienza e diventato vita per la prudenza, non & semplice giudizio
sull’operabile, ma esso stesso é. l'operazione in atto, & tutta la vita del-
L'uomo allo stato di elezione. Questo & esser giudizio pratico in senso for—
male e pieno; questa é la veritd morale che noi facciamo in noi. Ibid., 68.

(4) R. DOHERTY, The judgments of comscience and prudence (River Forest, I1li-
nois 1961).
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cologia de1 acto humano y mas especxf1camente de una caracter1zac1on del jui-
cio de conciencia y de la v1rtud de Ta prudenc1a segin 1a mente de §. To-
mas(])

lLos presupuestcs que sustentan esta solucion de Doherty se pueden resu-
mir en los siguientes puntos. Contra la propuesta de Lottin y Gauthier que
defendian la neces1dad de un praeceptum antes de 1a eleccion, Doherty identi-
fica el praeceptum con el imperium posterior a la eleccion porque ret1ene que
este es el punto de vista de S. Tomas. Por eso hay solamente un juicio de la
virtud de la prudenc1a que antecede la eleccion y que se identifica con el
juicio de synesis. Ahora bien, S. Tomas 1lama el juicio que. antecede g la e-
Teccion juicio de 11bre albedrio o juicio de eleccion, para distinguirlo del
juicio de conciencia que todavia es pura cognac1on Siendo el juiciq de e-
leccion, por el contrar1o un juicio pract1co de ejecucion, debe ser or1entado
por Ta prudenc1a o mas especificamente por la parte integrante de e11a que
correspondé al JU1C10 y que es la virtud de la synesis. De estas dos constata-
ciones, Doherty saca la conclusidn de que el juicio de synesis se 1dent1f1ca
con el juicio de e]ecc1on( )

Este principio es el punto de partida de su solucion. En el, Doherty inyir—
tio una tradicion que identificaba el juicio de synesia con'el juicio'de con-
ciencia.

Este juicio de synesas siendo una parte de la prudencia, depende del ape-
tito rect1f1cado indispensable para una recta eleccion. Todo el proceso de 1a
prudenC1a que se manifiesta en el silogismo practico es governado por e} recto
apetito porque €s un proceso efectivo. E1 recto apetito determina 1a:premisa
mayor de este silogismo pract1co cuya conc1u51on es el juicio de eleccion o
Juicio de syneszs( !

——— " o

(1} Estos cuatro capitulos previos se encuentran en las pp. 1-82 y solamente gse-
ran tomados en consideracidn en cuanto tienen alguna incidencia en el prohle~
ma de la relacidn entre el juicio de conciencia y de prudencia.

(2} Esta correspondencia entre el juicio de synesis y el juicio de eleccidn se
encuentra explicada en Ibid., 73.

(3) Tbid., 74~75.
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Todos Tos elementos que componen el acto humano deben ser perfeccigna-
dos por la virtud, de manera que el acto pueda rea11zar el f1n u1t1mq E1l
elemento esenc1a1 responsab?e por Ta consecucion del acto es &l 1nta1ectq
pract1co, que debera ser consecuentemente perfecc1onado por la v1rtud esper
cial que es la prudenc1a Ahora bien, 1a conciencia es un e]ementq que per-
tenece al intelecto pract1co Por 1o tanto, 1a conciencia pertenece a la
prudencia. En sentido estr1cto la canciencia, como juicio que antecede a la
eleccidn, debe ser parte de 1a virtud de la synesis como parte de la pruden-
cia que perfeCC1ona el juicio que antecede a la eleccion. Este presupuesto
demuestra que Doherty re1ac1ona Tos dos juicios bajo Ta yirtud aneja de 1la
synests. Esto no niega que Tos dos juicios sean diversos. E] juicio prop1a-
mente d1cho de synesis se identifica solamente con el juicio de eleccion que
se constituye en conform1dad con el apetito, mientras que el juicio de con-
ciencia es un juicio previo que es todavia pura cogn1c1on(1)

Los dos estan ligados, porque ambos son conclusion de un silogismo prEc-
tico que pertenece a la virtud de la synesis. Ademas de esto, amhos estan 1i-
gados a la sinderesis en la premisa mayor y aplican el conocimiento a un acto
particular a ser realizado en la premisa'menor

8.2.1. Juicio de conciencia y juicio de synesis son formalmente diyersos

Doherty presenta cuatro argumentos que demuestran esta diversidadﬁ
E1 primero es historico. En este, el afirma que S. Tomas cdnsidera inadecuado
el cdncepto vulgar de conciencia para designar el juicio que produce 1a'acc16n
virtuosa. Por eso reemplazo el juicio de conciencia por el juicio de synests
para superar las déficiencias del concepto de conciencia(3).

————

(1) Sobre la diversidad de los dos juicios, Dohérty comenta los textos de S. To-
mas: Ibid., 86-87.

(2) Sobre los puntos de ligazén entre los dos juicioes, 1gualmente propone tex-
tos de S. Tom@s que prueban estas tres constataciones: Ibid., 85-86.

(3) Ibid., 93-94.
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ET segundo argumento es epistemo]ﬁgico. Los dos juicios son fruto del
conocimiento prﬁctico pero difieren en cuanto al método de aplicacfﬁn del co-
nocimiento prﬁctico a la operaciBn. La conciencia en sy aplicacion procede de
modo resolutivo, porque ilumina el acto puramente con princ?pios Yy 1éyes ge-
nerales de Ta sindéresis y de la ciencia moral. Este modo esta Tigado solo
remotamente a la 0perac1on La prudencia, al contrario, esta ordenada inme-
diatamente a la OperaC1on porque garantiza la ejecucion o producc1on del acto
a poner. Por esc, el juicio de prudenc1a procede a modo compositivo, porque
comanda las potencias ejecutfvas'que ponen-los elementos que concretizan el
acto(]). ' |

El tercer argumento es morai.

La verdad prdetica consiste en la conformidad del jutcio prdeti-

co con la inclinacton del apetzto recto. Ella es esenciglmente

una verdad operativa, un recto juteio sobre la aceion (2),
Ahora bien, el juicio de conciencia admite errores y dudas. Por eso no es una
norma subjetiva segura, porque no es un juicio éiempre recto y, por consiguien-
te; no puede ser un garanté de la verdad moral. La pfudencia suministra el re-
medio a esta def1CTenc1a de 1a conciencia que permite 1legar con certéza a la
verdad pract1ca( ), - |

E1 ultimo argumento son algunos ejemplos en los cuales los dos juicios es~
tan separados. Lo actos concretos de una persona sin el apetito recto ng t1e-
nen una orientacion v1rtuosa sino son d1r1g1dos por las pasiones. Al niyel de
la conciencia esta persona aplica Tos conocimientos del habito de la ciencia
moral y expresa un recto juicio de conciencia. Pero cuando dehe pasar al juicio
practico 1nterv1enen las pasiones que vician la dec1s1on(4)

e e T

(1) Ibid., 95-97.
(2) Ibid., 97.
(3) Ibid., 97-98.

{(4) Thid., 98. Este caso, en el cual el juicic de elec01on esta pervertido pero

el Ju1C1o de conciencia es recto, Doherty lo encuentra en S. Tomis, In IT Sent,

dist. 39,.9. 3, a. 2, ad 5.
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E1 antiprobabilismo no permite a Doherty presentar el ejemplo opuesto en
el cual el juicio de conciencia es errado o dudoso pero el juicio practico es
recto y cierto.

Estos cuatro argumentos prueban, segun Doherty, que el juicio de concren—

eta es formalmente distinto del de la prudencia o synesis(n

8.2.2. Coordinacion entre el juicio de conciencia y el juicio de prudencia

Partiendo del hecho que los dos juicios son considerados conclusion
del silogismo y que en esta condicion son perfeccionados por 1a'virtud de la
synesis, Doherty afirma que: |

... en el acto virtuoso los dos Juiciog son numéricamente 1o mismo

permaneciendo formalmente diversos. El mismo juieio (facitendum

est) es considerado segin diversos aspectos (2).

Si 1os dos juicios son diversos en una persona or1entada por el vicio, en-
tonces en el v1rtuoso deben ser 10 mismo porque t1enen el mismo hilo conductor
que es el recto apetito o la or1entac1on v1rtuosa La rect1tud de la concien-
cia es asegurada a la luz de la s1nderes1s y de la ciencia moral. Pero esto no
es todo. La prudencia asegura la misma rect1tud conformando el juicio con el
recto apet1to(3)

AsT la rectitud de 1a sinderesis se realiza verdaderamente en Ta confor—
midad con el recto apetito. ' '

S$i los dos juicios solo se relacionan'en el acto yirtuoso, el recto apeti—
to ocupa un Tugar central en esté coordinacian, porque 1a union del juicio de
conciencia y de prudenc1a expresa la verdad moral y se constituye en conform1-
dad con el recto apetito. Por 250 se puede af1rmar, segun Doherty, que eZ Juteto

(4)

de conciencia se forma al interior del juicio de prudencia

(1) R. DOHERTY, The judgments of conscience and prudence, 99.
(2) Ibid., 102.

{3) Ibid.

(4#) Ibid.



- 288 -

La conclusion del silogismo practico virtuoso es un unico juicio - fa—
ctendum est — que es fortificado pdr la virtud de la synests. Por eso es con-
siderado un juicio de synésis; pero, en cuanto es iluminado por los princi-
pios de la sinderesis o de la ciencia mora] toma Tla forma del juicio de con-
ciencia. Esta luz de Ta s1nderes1s se torna eficaz solo a traves de Ta fuer-
za del recto apet1to El responsab1e de este aspecto es la prudencia a traves
del juicio de synesis, que es la forma del juicio de 1a e1ecc10n(1).

Estos dos juicios formales no son simu1t5heos, aunque esten en continui-
dad uno con el otro. E1 juicio de prudencia necesita de la luz de la sindéere-
sis a traves del juicio de conciencia, aunque esta encuentra su rea1izaciﬁﬁ
solamente cuando se transforma en juicio de prudencia porque se forna eficaz.
Por eso el juicio terminal - faczendum est - es el juicio de synesis que in-
cluye el juicio de conc1enc1a(2)

Este juicio de synesis se identifica con el juicio de eleccion. Por eso
debera ser un juicio preceptivo. Lottin para resaTtar este aspecto puso-el
praeceptum prudencial antes de la eleccion y 1o identifico con el juicio de
eleccion. Doherty considera el juicio de synesis como preceptivo porque esta
en conformidad con la naturaleza racional del hombre que busca e]lb{en racio-

nal. Para que esta busqueda del bien sea recta debe estar en conformidad con
el recto apetito. Este inclina o incita al bien racional presentando]o como
precept1v0(3)

8.2.3. Conclusion

En la propuesta de Doherty hay que resaltar positiyamente el hecho
de unir Tos dos Jjuicios en el acto yirtuoso. Este principio pone et relieye en
Ta orientacion virtuosa del apetito como determinante para la yerdad1mora1. Esta
se manifiesta como conclusion del silogismo practico en el juicio ultimamente

- -

(1) Ibid., 102.
(2) Ibid., 102-103.

(3) Ibid., 103 (ver también Ibid., 75-76). Doherty critica la teoria de Lottin
y Gauthier de un praeceptum anterior a la eleccidén: Ibid., 77-80.
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prEctico que engloba Tos dos juicios cuando es orientado por el recto apetito.
E1 principio que puede provocar reservas es el hecho de identificar el
juicio de synesis y el juicio de e]ecc10n Segun S. Tomas, el juicio de syne-
sts €S una vis cognoscitiva que aprehende la cosa como recta y—verdadera pero
no es un juicio ultimamente practico que determina ta e]ecc10n(]j. Lottin To
11ama Zudicium de consiliatis que afirma la conyeniencia de usar tal medio pe-
ro que no determina la elecciﬁﬁ de este mediotz). En este sentidq son prefe-
fibTes los autdres que vinculan el juicio de cqncféncia al juicio de'synésia,

8.3. FRANZ FURGER: GEWTSSEN uD KruGEETT(S)

Es una disertacion que busca una solucion para el prob]ema de 1a re-
lacion entre conciencia y prudencia, no en la perspectiva del silogismo prac-
tico como Tos anteriores, sino bajo el punto de vista antropo]og1co del impera-
tivo personal. En esto consiste su novedad.

La disertacion empieza con un analisis de las consideraciones al respecto
de la prudenc1a hechas por el neo-tomismo y de una manera especial por la Escue-
la dominica. La conclusion de este ana1151s es que la cuestion de fondo en esta
discusion es el problema de la verdad moral, o mas especificamente, cual es la
contribucion del éspecto subjetivd a la constitucion de l1a verdad préctica ex-
presado justamente en la categoria de prudencia. Por eso no es de extranar que
este analisis finalice con la teoria de Capone sobre la yerdad moral(q)

La segunda parte trata de la toma de posicion de la jerarquia a respecto
de 1a &tica de situacion. Esta absolutizaba el factor situacion para la consti-
tucion de la verdad moral en detrimento de 1a norma moral. La jerafquTa recuerda

(1) 8.Th. 11%11°%, q. 51, a. 3, ad 1.
(2) 0. LOTTIN, Morale fondamentale, 4u5.

(3) F. FURGER, Gewissen und Klughett (Eine Untersuchung der Beziehung yon Ge-
wissen und Klugheit anhand der Arbeiten katholischer Moraltheologie aus den
letzten Jahrzehnten). Dissertatio ad lauream in Facultate Theologica Ponti-
ficiae Universitatis Gregorianae (Luzern 1965). Un resumo de esta obra se en-
cuentra en F. FURGER, "La prudencia y la transformacién de las normas'", Conc.
n® 35 (1968) 32u4-33

(4) Esta primera parte se encuentra en Ibid., 19-76 (disertacién).
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1a tradicional doctrina de la prudencia como solucion del grado de incidencia
de la situacion en 1a verdad moral( )

La tercera y cuarta parte establecen los presupuestos inmediatos de la
argumentacion de Furger(z) o

8.3.1. Presupuestos de 1a solucion de Furger

ET primer presupuesto es el tratado de teo]ogTa moral de Gille-

3) que considera la caridad como intencionalidad, que 1nf0rma todos los

man(
actos virtuosos, ya que es la forma de todas las virtudes.
" Toda experiencia de aspiracion o tendencia v1rtuosa que se expresa en la
recta intencion 2% una experiéncia ¥ una rea]izaci3n del dinamismo dél amor
o mas especificamente de Ta caridad teoiﬁgica que partiéipa del amor de Dios.
Si toda accion pract1ca en cuanto virtuosa, es s1empre informada por la ca-
ridad, entonces ella debe estar Tntimamente ligada a la pruden01a. Furger nota
que Gilleman no habla exp11c1tamente_de Ta prudencia. Pero, si la caridad es la
forma de todas las virtudes, entonces la prudencia, como-conditio aiﬁe qua non
de toda virtud, debe estar al servicio de la caridad que es 1a intencionalidad
ultima. En otras palabras, la car1aad 1nsp1}a la prudenc1a( )
Re]ac1onada con la propuesta de Gilleman, estd la teoria de la concien-
cia de Carpent1er(5) que sera otro elemento presente en la exposicion de Furger.
Carpéntier considera la conciencia como el centro de la vida espirituaT |
Esta perspectiva supera una vision estrecha de la conciencia que la reduce a
una simple s1erva de 1a ley que determ1na 1o perm1t1do y lo proh1b1do La

e A i . A - e b e

(1) Para la segunda parte: Ibid 77-102.

(2) Estos presupuestos seran tomados mas en con51deraC1on recurrlendo a las ohras
de los autores que Furger parece asumir més de cerca y entre estos se puede
resaltar a Carpentier y a Rahner.

(3) G. GILLEMAN, Le primat de la charité en la tkéologze morale (Bruxelles/Pa-
ris 1952).

(4) F. FURGER, Gewissen und Klugheit, 109-110. Sobre la caridad come forma de
las virtudes ver: G. GILLEMAN, op. cit., 41-55,

(5) R. CARPENTILR, FConsciénce", DSAM I, 1548-1575.
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conciencia esta al servicio de una vida moral orientada a la perfeccion. Ella
es el eco concreto de Ta ley divina en el hombre y que lo guia por el camino
de 1a salvaciont!l, | | | | )

Carpentier tiende a considerar la conciencia en un estado de sinderesis
cuando ﬁab]a dé]lestado de la buéné conciencia que bay que constryir inferiqr-
mentel2). _ R -

La conciencia, tomada en una perspectiva espiritual, no comporta el anta-
gonismo entre ley y libertad que muchas veces le es atribuida. La ley funda-
mental y fuénte de todashlas demas es el amor. Esta 1ey es'el eco del legis~
lador supremo y dispensador de la salvacion en 1o intimo de la conciencia. El
no es un édversario de la Tibertad humana sino el promotor de Ta 1ibertad dé
los hijos de Dios. Por 1o tanto, 1a caridad teolﬁgiéa 0 el amor que fﬁforma'
intencionalmente 1a conciencia espiritdal inclina al supremo amor que inépira
la Tey para la libertad del hombre(3). o . o

Carpentier distingue, en 1a-conc1encia espiritual, un contenido psicoldgﬁ-
eo que Comprende tres zonas: la tendencia o intencion profunda gque se idehtifi-
ca con la sinderesis o caridad teologica, la resonancia que provoca en la con-
ciencia las diferentes leyes divinas, naturales y positivas; y por ultimo, el
caracter personal. Tambien distingue un coﬁtenidb objetiﬁo, que cdmprende tres
vaTores'objétivos 0 ideas morales fundamentales que'soﬁ: el yo espif{tual en
estrécha dependencia de Dios, la presencia interpeladora de los otrds y el.mundo

———— e

(1) Le Jugement de conzctence n'est done que.Z’écho coneret en moi de la
loi divine;... Ibid., 1551. Por eso es ella el centro de la vida moral.

(2) Le jugement de conscience tend done & ae transformer en un éveil moral con-
tinu, en un état de conscience, et le spirituel parle de la bonne comscten—
ce comme d'un témoignage constamment rendu au dedans... Ibid., 1551. En este
sentido ella es el centro de la vida espiritual que se identifica con la sin-
déresis.,

(3) Ibid., 1560-1561. Por eso continlla Carpentier: Le jugement de conscience pro—
prement dit est done essentiellement le libre discermement de la route qut
mene d la vie. Il n'’a pas d chotsir entre deux directrions, qui seraient le
motl et Dieu: tous ses efforts doivent au contraive ramener ce cehoix mensogner
d la pureté du regard qui rétablit 1'union entre le moi et Dieu, et de méme
entre le moi et les autres. Thid., 1561.
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asumido como tarea(]).

Este conteﬁido subjétivo Y objetive se manifiesta en el acto de la con-
ciencia, es decir, el juicio a través de Ta actitud de confianza y de la cien-
cia moral que son los elementos que const1tuyen la certeza pract1ca necesaria
al acto moral( )

La fuente de esta certeza es, en primer 1ugar, 1a confianza cneqda por
la gracia y el amor de 0105° en segundo 1ugar, el recurso a lg ciencia nmra1,

y por ultimo, la ayuda de las v1rtudes y espec1a1menta 13 prudencla que anzma—
das por la caridad perfécctonan Za tntencton fundamental y la libertad preger—
vdndolas de los iImpulsos incontrolados del cardcter personal( )

Por 1o tanto, hay, seglin Carpentier, dos modos de formar el Jjuicio de con-
ciencia: uno discursico (c1enc1a mora])'y-otro intuitivo 0 dfrectq (confian-
za)(4) | ‘

E1 hecho de que Carpentier haya puesto las virtudes, y en particular la
prudencia, como una de las fuentes de la certeza de la conciencia4-p]antéa, se~
gun Furger, el problema de la relacion entre conciencia y prudencia, aunque €]
no lo considere exp11c1tamente(5)

La prudenC1a esta Tntimamente Tigada a los tres elementos: ~gracia, ciencia
mora1 y v1rtudes - que constituyen la certeza de la conc1enc1a‘ Basado en esta

—— -

(1) Sobre el contenido p31cologlco ver Ibid., 1555-1558; sobre el contenldo obje-
tivo, Thid., 1559-1561, Esta dohle dlmen31on - subjetiva y objetiva ~ es una
caracterlstlca fundamental de la concepcién globalizante de la conciencia en
Carpentier. Furger la expone en Gewissen und Klughett 115,

(2) Mais le Jugement moral qui affirme ne se compose pas seulement d'éléments
representatzfé ou cognzttfh dont la nécessité d'ailleurs eat épidente,
bien qu'en proportions diverses gselon les sujets; 1l vequiert en
méme temps une confiance vitale, qui fait de lui une. "action", c'est—d—dire
une przse de poaition et un engagement de la personne. Ibid., 1561, Esta in-
tervencidn de un elemento subjetivo en el juicio de conciencia es caracteris-
tico de su concepcidn. Lo mismo se encuentra en Lottin y Rousselot, Furger
comentando este textoe afirma que la certeza de la conciencia se constituye
a partir de dos componentes que son la confianza (dimensidn subjetiva) y el
saber (dimensidn Ob]Etha) {Gewissen und Klugheit, 115),

{3) R. CARPENTIER, "Conscience", 1562.
(4) Ibid.
(5) F. FURGER, Gewigsen und Klugheit, 116.



constatacion, Furger afirma

. que la conctencia, para que puedq realizar correctamente su
funeion en relacton al acto moral, debe ser prudente; porque so—
lamente ast ella es ciertq, es decir, capaz de un juicio‘(l)

Este concepto mas globalizante de conciencia que Furger descubre en Car-
pent1er, y pr1nc1pa1mente su caracter de conciencia prudente, seri 1mportante
como presupuesto, para su solucion de] problema de la r&lacion entre concien-
cia y prudenc1a(2

Este concepto de conciencia se demuestra, segtin Furger. mas claramente
cuando Carpentier afronta el prob1ema de la duda de conciencia. Aunque g1 no
se refiera exp11c1tamente a la conciencia prudente, el sentido esta presente
en su exﬁosiciﬁn(3) | -

Carpent1er se define por el probab11lsmo y manifiesta, por esg, una con-
cepcion optimista de la ]1bertad de la conc¢iencia, en confrontac1on con la ley,
porque considera que la conciencia no es una capacidad vacia a ser llenada por
la ley, como piensan los tucioristas y probab111or1stas, sino, en ella, ya es-
ta siempre presente 1a ley 11beradora del amor que se concretiza en las otras
teyes. Por eso se trata de cump11r la voluptad del supremo legislador y no de
aplicar 1a formula de la Tey. Esta voluntad del 1eg1slador es la fuente tanto
de la 11bertad como de la ley, y por eso no se puede oponerlas Tratase de bus-
car la voluntad de Dios sea que esta se identifique con la ley o con la liber-
tad. Por eso, Carpentier puede afirmar que: | ;

... la solucion de las dudas de concilencia supone una actitud
de conjunto: en ningun momento puedo quedarme en lq pura for—

mula, yo mire al legislador. Yo no dirta solamente: Lex dubia
non obligat, sino: Dios no quiere que una formula lo reem—

{1) Ibid., 116.

(2) Esto aparece en el titulo de la primera seccién de la quinta parte conclu-
siva: Ibid., 157.

{(3) Ibid., 116. E1 an&lisis de Carpentier sobre la duda de la conciencia y su so-
lucidn se encuentra en: "Conscience™, 1563-1568. La recensibn de Furger de
este andlisi® se puede ver en: Gewtssen und Klugheit, 117-118,
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M,

place

E1 sistema que mejor se adapta a esta orientaciﬁn espiritual es, segin
Carpent1er, el probah1]1smo cuando es usado por una conctencia antmada por la
caridad Yy actuando en confronto con eZ Zeg@sladbr(z), porque el hombre v1rtuoﬁ
S0, por el hecho de tener una conciencia mas despierta y sens1b]a, pone mas
dudas y es mas tendiente al uso de principios ref?eqos( !, - Por eso el probabi-
lismo es, para Carpentier, el camino normal para una aplicaction prudente de la
ley universal en ung gituacion concreta( ) E] fundapento de esta constata-
cion puede estar, segun Furger, en los dos elementos que constltuyen la certe~
za de la conciencia, es decir, la confianza y la ciencia mora1( 1 Por To tan~
to, Ta conciencia que hace uso del probabilismo es una conciencia prudente.

Ademas del planteamiento de Carpentier sobre la conciencia, Furger se fun-
damenta tambien en la etica existencial de Rahner principalmente cuando este
explicita el concepto del imperativo personal(s)

La propuesta de Rahner de una &tica existencial parte de que la accion mo-
ral no es una simple ap11cac1on particular de Ta norma uniyersal, porque esta
accion es algo especifico del hombre cuya existencia es part1cu1ar y unica.
Esta particularidad de Ta existencia humana? qué se expres& en Ta'acciﬁn moral,
no es parte del contenido de la norma universal, La situacifn existencial pdrr
ticu]ariiante no es una simple 1Tmftaci6n o'acoquacian de 1a universalidad de

. 4 . e o, e s

(1) R. CARPENTIER, "Conscience', 1566. Para los presupuéstos dé_esta solucién
ver la columna anterior: Ibid., 1565,

(2) Ibid., 1587,

{3) Esta constatcidén es hecha por Furger comentande la soluclon de.Carpentler‘
Gewlssen und Klughett, 117,

(4} Esto es un comentario de Furfler a Carpentier: Ibid., 117.
(5) Ibid.

(6) Los escrltos de Rahner que mas espeCLflcqmente tratan de egta cuestlon son\
K. RAHNER, Das Dynamische in der Kirche (Quaet.Disp, 5) (Freiburg 14582)
particularmente: I, "Prinzipien und Imperative" (pp, 14-37) y III, "Die Lo-
gik der existentiellen Erkenntnis bei Ignatius v. Loyola" (pp, ?4*148) ID,,
"Uher die Frage einer formalen Existentialethik'" in Schriften zur Theoio
IT (Binsiedeln 1955) 227-246; ID., "Der einzelne in der Kirche, StZ
132 (1946/1347) 260-276; ID., "Situationsethik und Siindenmystik", StZ
145 (1949/1950) 330-342, '
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la norma. Ella es, Junto con la norma, un e]emento esencla? para 1a determl-
nacion de la mora11dad de un acto, ET acto moral concreto ne es s1mp]emente
un caso del un1versa1 Esta ref]ex1qn de Rahner fundamentq Sy prop031c1on de
una &tica existencial que rescate lo que hay de verdadero en la &tica de si-
tuacizn{1), | | .

La situacion ex1sten01a1 del hombre es su situacion salvifica porque en
ella se manifiesta el 1lamado de Dios y las exigencias del amor. Esta situa-
cion salvifica es Unica porque se refiere a Ja existencia de un determ1nadq
hombre y por eso no viene expresada en Ta norma universal. E1 acto moral es
fruto de un fmperativo personal que expresa esta situacidn saTv1f1ca de una
determ1nada existencia humana Rahner agrega que es necesario un organo que
reconozca este 1mperat1vo mora] de Ta situacion part1cu1ar Este organo es
la conciencia que, con eso, adqu1ere una segunda funcion. La primera es Ta
aplicacion de Tas normas universales, y la segunda, es captar, en el exis-
tencial particular y unico, las exigencias del 1lamado de 0105(2)

i E1 conocimiento de este 1lamado y de Jas exigencias del 1mperat1vo per-
sonal debe ser d1r1g1do por 1g prudencia, porque ella es la responsable de
Ta estimacion de las circunstancias concretas. AsT, la prudencia tiene 1cua1—
mente dos funciones. La pr1mera se relac1ona con la ap]1cac1on de 1a ciencia
y consiste en el recto uso de 1a casu1st1ca, y en Tos €a50s de duda, en el
recto uso de los 51stemas mora]es Las c1rcunstanc1as ne son simplemente un
factor de acomodacion del principio universal pew hacen parte de] existencial
individual que es determinante con a norma para 1a constitucion del impera-
tivo moral persona1(3)

La prudencia alcanza su maxima realizacion en 1a segunda funcien, cuando

determ1na la moralidad del exlstenc1a1 indiyidual que se expresa en el

———

(1) Esta fundamentacién se encuentra en: ID. » "Oher di Frage einer formalen
Existentialethik'", 236-240,

(2) ID., "Der Einzelne in der Kirche", 266.

(3) ID., Das Dynamische in dep Kirche, 22-23. Para el comentarlo de Furgar a es—

tas dos funciones: Gewissen wnd Klugheit, 142-143,
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imperativo persona1 Pero es a este nivel que se pone un problema; ;Como pue-
de Ta prudencia conocer To que hay que hacer aqui y ahora si no existe, se-
gun Ta Escolastica, un conocimiento del part1cu1ar?(11

Para respander a esta cuestion, Rahner descubre una 1dgica del conoci-
miento ex1stenc1a1 en los Ejerctetos espzrﬁtuaZes de S, Ignacio de Loyola
que sirve de base a su etica ex1stenc1a1( ) Los qurc1cios tienen como ahje-
tivo centra] 1legar a la eIecc1on(3l, es dectr? eﬁcoﬁtrqr Ta yoluntad de Digs
para el aqui y ahora. S. Ignacio habla de tres tipos de élecciﬁn(4)‘ ET prime-
ro'es extraordinarfo y el tercerq es purq aﬁE]isis pacionali E1 segundq tFata
del tiempd ndrma1‘que se des&rrd]]a a través de conso]acfones-y'deso]acioﬁes
que deben ser d1scern1das A esto 51rven las reg1as para el d1scern1m1ento de
los esp1r1tus(5)

Siendo Tas reglas del discernimiento para 1legar a la eleccion un método
formal para encaﬁtrar la volunta& de Dios para el indﬁviduo(ﬁl, ellas usan la
razon para discernir el existencial salvifico y es guiada por Tos movimientos
de Ta gracia. Por eso las reglas no son normas morajes pero un conocimiento
recto para encontrar el imperatiyo moral persona]1 Para Furger esta es e]
conocimiento particular usado por 1a prudencia en su funcion esencial de o-
rientar la mora11dad del existencial indiyidual‘

- —

(1) K. RAHNER, "Uber die Frage einer formalén Existentialethik", 240,

(2) ID., Das Dynamische in der Kirche, 100-1Q2. Para el comentario de Furger
a esta consideracién de Rahner sobre los Ejerchlqs de S. Ignaciq: (fewissen
und Klughemt 1u45-146,

(3) Es bueno tener presente que este concepto ignaciano no corresponde al con-
ceptc tomasiano de eleccién. El primero es entendido como eleccidn de yida
mientras que el segundo es la eleccidn de un medio que lleva al fin, La
alusidon al concepto ignaciano tiene en yista la explicitacidn que Rahner
hace de una ldgica del conocimientq existencial,

(4) IGNACIO DE LOYOQLA, Ejercicios espirituales, in Obras completas (Madrid 19773)
nn. 175-188 (pp. 246-2u48).

(5) Ibid., n® 176 (p, 2u46).
(6) K. RAHNER, Das Dynamische in der Kirche, 101,
(7) F. FURGER, Gewissen und Klugheit, 149-151,
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Furger, a continuacion, se pregunta por el aporte de la teor1a de Rahner
a Jas estructuras de re]aclon entre conclenc1a Y prudenc1a(1) La un1dad
real de 105 dos 3u1c1os en el acto mora1 virtueso es una conclusion que se
puede sacar de la reflexion de Rahnerq Pero la cuestion central trataba del
conoc1m1ento de lo elegible, Esto 1nc1uye tamblen una 1nvestlgac1on 3 part1h
de la primera funcion de la conciencia para. llegar al Juicio sobre el operabq—
Le. Pero la pregunta centra] es como este juicio puede ser prudente en ung si-
tuacion part1cu1ar Por eso el prob]ema de fondo es cOmo formar el 1mperat1yo
personal y como 1nterv1ene 1a intencion Sobrenatural de 1a prudenCIa en estq
formac1on(2)

Para el discernimiento del existencial salvifico entran CPItEP105 inte-
lectuales y afectivos que solamente la prudencia 1nsp1rada por 1a car1dad
puede orientar y determinar. AsT la conciencia, tenlendo presente el discurso
de las normas unlversales, puede ahora, orientada por 13 prudencia, 11egqr a
1a determ1nac10n del 1mperat1vo mora] personal en esta determinada 51tuac1on
ex1stenc1a1 Por eso la necesidad de una conciencia prudente( )

8.3.2. Conciénc¢ia prudente

¥

En la quinta parte, Furger presenta Tos resultados de su analisis.

Parte de una definicion mEslamp]Ta deﬂcoﬁciencia que supere la perspectiva
de'pura conclusion de un silogisma y engiohe la dimensiﬁn'personaf Esta ca-
racterizacion de Ta conciencia se rea11za en la categor1a de conciencia pru-
dente(4) _

Esta conciencia es formada de dos componentes que deben atmonizatse; el
conocimiento que se expresé en la ciencia y }a cqnnaturalidad vivencial que
realiza la intencion. E1 primer elemento no basta. se cebe 1legar a la |

W e e e e e

(1) TIbid., 153.
(2) Ibid., 154.
{3) Ibid., 155.
(4) Ibid., 157. -
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1)

La componente conecimiento se manifiesta en el juicio de conciencia que
debe transformarse par connaturalldad ex1stenC1ql en e] juicio de eleccion
que Furger Tlama de Jjuicio de conciencia prudente E1 juicio de eleccion es
el elemento decisivo de la libre accion mera] y la rea]lzac1qn del juicio de
conciencia en cuanta es 1a adhesion pehsonal al juicie de conciencia. Por
eso debe integrar la tendencia de 1a voluntad al fin y al orden'objetivog
Furger ana]1zara estos dos elementos que companen 1a e]ecclon |

E1 juicio de conciencia tiene una dohle estructura; el Ju1c10 teoret1co—
objetivo sobre el operable que expresa el orden objetiva de las normas y el
Juicio teoret1co~sub3et1vo sobre la OP&raCIQn que reconoce un ohjetivo en una
determ1nada situacion como personal( )

La eleccian sera una slmpTe adhesidn a este juicio subjetiyo de concien-
cia. Es esta dlmen51on subjetiva en el mismo juicio de can1enc1a que permlte
a Furger exp11car el juicio de e]ecc1on a part1r de] juicio de conciencia,

La verdad especifica del juicio de conciencia es, en primer lugar, la confor-
midad con una ordenacaon objetiva dada, que es 13 rea11dad de ]a cual e] ape-
tito no esta tota]mente excluido. Es una verdad pract1ca objetiva, Es compren-
sible que Furger aflrme que a este nivel ]os elementos subjetivos sean una i~
mitacion y que ellos solamente pueden ser rescatados en el juicio de e]eccton,
Pero Furger agrega que estos elementos sub3et1vos solamente son morales, es
deC1r rectos, cuando corresponden al orden objetivo que Jes s1rve de med1dq
Este orden objetivo se reconoce en el juicio de conciencia sobre e1 operable.
Por eso se puede decir que Furgar hace el juicio de e1ecc1on depender de] Jjui-
cio de conciencia y este se identifica, en el fonda, con el juicio sobre el

connatura]idad(

— Y

(1) Die beiden Elemente des Wissens und Wollens entfalten sich zusammen in die-
sem doppelten Urtell von Gewissen und Klugheit (als Wahl) und wivken so den
einzelnen sittlichen, in der obgekt@yen Ordnung auch subjektiv zielgerichte~
ten Akt, Ihid., 158.

(2) Tbid.
(3) Tbid., 159.
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operab]e(1).

" Como el conocimiento esta relacionado con el apetito se impone la nece-
sidad que sea prudente. La prudéhcia debe impedir que las pasiones turben la
tendencia virtuosa y consecuéntemente el juicie de conciencia. Por eSd, la
prudencia es'un factor determinante para el juicio de conciencia"E] juicio
de conciencia prudente exige, por causa de 1a voluntad prudente, 1a rea11za-
cion del acto a traves de la e]ecclon Pero agrega Furger que el Ju1c1o de e-
Teccion no sub51ste sin el influjo del juicio de conc1enc1a

ET primer criterio del discurso de Ta conciencia sobre 1o operab]e no es
la prudencia sino 1a objetiyidad sin Ta que la prudencia es impensahle, Por
eso, el conocimiento del juicio debe conformarse a los datos objetivos que
corresponden a las estructuras de la naturd1eia de] hombre, Por exigencia de
esta naturaleza se debe conocer c1aramente la situacian concreta que tiene re-
flejo en las verdades aprehend1das de la naturaTeza( )

Pero, Furger agrega que la situacion del hombre no es puramente natura],
porque se encuentra desde siempre en una situacion salvifica. E1 es contlnua—
mente alcanzado por el 1lamado de Dios que lo invita a la comunion de su amor
Para reconocer y discernir este 1lamado nobasta la prudencia, Son necesarios
los dones del Espiritu Santo(ql

Por eso se exige igualmente nuevas formas de conocimiento que permitan al
Jjuicio de conciencia d1scern1r esta situacion salyifica. Furger identifica es-
tas nuevas formas con la casu1st1ca en la ap11cac10n sabia de ]as normas, con
los sistemas morales en el superamiento de las dudas y con las reg]qs para el
discernimiento de los espiritus en el reconocimientq de la yoluntad de Dlos(s),

(1) Das mchtf,ge Urteil des Gewissens ilber das Opemb'z,le 18t also von ausschlag-
gebender Bedeutung filr die gesamte Sittlichkeit menschlichen Handelns, aquch
wenn es allein di Sittlichkeit im vollen Simn nicht ausmacht. Ibid,s 159,

En esta afirmacién se nota como Furger privilegia en el fondo el orden obje-
tivo al resaltar el juicio sobre el operabile,

(2) Ibid., 160.
(3) Ibid.

(4) Ibid., 161.
(5) Ibid., 162.
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Esta situacion salyifica exige que este conocimiento sea informado por
el d1nam1smo del recto apetito o mas concretamente que sea 1nsp1rado por 1a
1ntenc10na11dad del amor cr1st1ano

8.3.3. Conclusion

E1 merito de Furger fue intentar una solucion de Ta relacign en-
tre conciencia y ﬁrudencia fuera de la peréﬁectiva del silogismotprictitqﬁ
Para lograr esto bdscﬁ partir de una concépcian'm&s dmp]ia'de Ta cdnc{encia,
en cuanto éoncTencia prudénte, que englobase el elemento personal. Los presuy-
puestos sacados por Furger de la Etica existencial y de la ontologTa del cono-
cimiento existencial suministraban buenos elementos para plantear la relacion
en una dimension antropo]og1ca a partir del concepto de imperativo moral per-
sonal.

Pero Furger ne supo tener en con51derac1on astos elementos sum1n1strados
por Rahner cuando concentro el Juicio mora] en el juicio de conciencia sobre
10 Operable pr1v11eg1ando con eso el orden ohjetivo.

Aunque considere los elementos personales y el aporte de Ta prudencia,
el contenido determ1nante del juicio practlco de eleccion es el Juicio de con-
ciencia sobre 1o operable., E1 elemento personal solamente determina en refe-
rencia a ta centralidad del orden obJet1vo(])

o — " . by 2

(1) Aber umgehehrt Zst dieses subjektipe Streben nur im vollen Sinne gittlich,
wenn es der obgekmven Ordnung entspricht und pon dieser gemegsen mrd
Dieses Mass in der objektiven Ordnung, ..,, 18t im Gewiagsenurtell iber dgs
Operabile zu erkemmen... Ibid., 159.
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CONCLUSION

E1 dato adquirido de la controversia probabilista fue que el acto
humano se rea1lza s1empre én una situacion contingente y que la certeza corres-'
pondiente es solamente probab1e (conclysion de 1a primera parte). E1 resultado
de la discusion sobre 1a organ1zac1on del saber moral ‘fue que la conf1gurac1on
part1cu1ar de un acto moral necesita de ia orlentac1on de un conocimiento e-
sencialmente practlco (conc1u31on de Ta segunda partel

La contingencia de la situacion y la practicidad del conocimiento demues-
tran la importancia esencial de la especificacion para la moralidad de un acto.
Debido 2 la contingencia ningun acto puede ser previsto y determ1nado a priort,
sino que debe ser especificado en su part1cu1ar1zac10n con la ayuda de un cono-
cimiento practico. Esto acontece en el ﬁroceso de especificacion que se estruc-
tura sobre‘ei juicio de conciencia y el juicio de eleccidn; 1a conciencia y la
prudencia se relacionan y ejercen su papel-especifico en este proceso.

 Estas dos realidades Y sus respectivos juicios estan al servicio de la
especificaciﬁn-deT acto y por eso deben ser entendidas a partir‘de el.

ZEn gue consiste esta eépecificaciBn?'gCuéles son sus elementos esencia-
les y que cosa se juega en ella?

En Ta especificacion se trata de determinar qué cosa hay que hacer o, mas
especificamente, como hay que actuar en_und detérminada situacion. Esta espe-
cificacion es una obra de Ta razon ﬁr&ctica. Esta capta, en primer Jugar, que
el acto a rea11zar debe presentarse como algo moralmente bueno, lo que signi-
fica que 1a razon se vuelye pract1ca cuando aprehende [E! rea]1zac1on del pr1—
mer principio pract1co en un acto que se manifiesta como algo bueno a hacer
0 a1go malo a rechazar. La razon capta este principio no en teorla sino prac-
ticamente, es dec1r, rea11zado en un acto. Este acto se presenta como algo
bueno ¢ malo y en este acto particular la razon practica capta el pttmer
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principio: bonum faciendum et malum vitandum(]).

| Por To tanto, actuar racionalmente significa captar la diferencia entre
el bien y el mal en un acto part1cu1&r, es dec1r reconocer que e] bien o eT
mal en cuanto conocidos en un acto son algo a rea]wzar 0 a rechazar(z). Este
planteamiento corresponde a lo que $. Tomas entiende como S1nderesis en cuan-
to habito del prfmer principio. |

Pero la raiﬁn ﬁrﬁética no solamente capta el primer principio, es decir,
Ta bondad o maldad de un acto, sino que la persona hace al mismo tiempo una
aprehension de s7 misma como un ser raciona] ﬁorque reconoce que es racional
haéer el bien y eyitar el mal y qué esta manera de actuar esti en conformidad
con su ser. En este caso existe un con-saber (cum—sczentza) a traves del cual
Ta persona toma conciencia de si mlsma( )

Sin embargo, no basta querer hacer el bien o EVItaP el mal, es decir, no
basta 1a intencion o la opcion fundamental, es necesario determinar el medio
que realiza concretamente el bien, se debe 1legar a la eleccion o decision -
particu]ar. ‘ o ‘

~ E1 bien se condensa en un fin que da sentido al actuar humano y, en ﬁlti-
ma instancia, a la propia existencia. Por eso el hombre se siente inclinado
a este fin. A la razon le cabe dar un contenido concreto a este fin, es de-
cir; encontrar el medio que pueda rea]lzar el fin y que se identifica con el
acto que med1at1za el sentido expresado por el fin. Tal mediacion es una obra
de Ja razon pract1ca que determ1na 1a mora11dad de un acto concreto,

Por consiguiente, en esta mediacion se da una doble aprehens1on del fin
y del medio. La razon pract1ca hace en el fin una aprehension del sentido de
Ta propia ex1stenc1a y en el medio capta la posibilidad histdorico-concreta

- ik o fe e s

(1) Esto significa que el conocimiento de los principios pricticos proviene de
los sentidos, es decir, de la experlen01a con los acteos concretos. Tales
pr1nc1plos son una conclusién de la razdn, es decir, son constituidos por
la razbdn y en esto se manifiesta su racionalidad. Se puede ver una intere-
sante andlisis de esta cuestidn en el pensamiento de S. Tomfs sobre la ley
natural en la obra: KN . MERKS, Theologische Grundlegung der sittiichen
Autonomie, 240-273,

(2) L. HONNEFELDER, Praktische Vernunft wund Gewissen, HCHE TII, 24,
{3) Tbid., 25.
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de realizar este sentido en un acto. £1 fin es el criterio ultimo de 1a bon-
dad del medio y el medio es Ta posibilidad de rea11zac1on de este fin y conse~
cuentemente de Ta bondad. De esta forma fin y medio se condicionan mutuamente.
Por 1o tanto, la razon practlca ejerce una dohle func1on en este proceso de
med{acidn especificadora: de yerificacidn y de proyeccidn a las que corres-
ponden los dos juicios: el de 1a conciencia y el Ultimamente pract1co(])

Este planteamiento pone nueves presupuestos a la comprensidn de la con-
ciencia y de la prudencia. |

La aprehensian racional de la bondad o maldad de un acto( juicio de sin-
deresis) debe ser asumida como un hien o un mal para la autqrealizacitn de 1a
pefsona es deciﬁ, puesto en relacidn con el fin 0 el sentido que 1a persona
da a su existencia. Por consiguiente, se trata de una aprehensidn personali-
zante del juicio de SIndere51s 0, en otras palabras, de un juicio sobre el
juicio de sinddresis, Esta aprehensitn es una obra de la conciencia y se iden-
tifica con el juicio de conciencia. Solamente a este niyvel se feve]a 1a obliga-
tio(z) E1 origen de esta obligatio es la re1aclon entre el bien que se mani-
fiesta en este acto y la autorealizac1on de la persona. y que acontece justa-
mente en el juicio de la conciencia. De este modo la conciencia se teve]a comQ
una autocomprension y determinacion de)l sentido de la existencia o de la pro-
pia persona]{dad En este éentido, Ta conciencia expresa una normatividad fun-
damental de 1a cual depende Ta aplicacion de la propia norma particular, Por
lo tanto, en el juicio de conciencia existe una ap]1cac1on lnterpretativa Q
una comprension de la norma de cara a la autorealizacion de la persona, que es
1a norma dltima. | | | | |

Este juicio de conciencia ejerce una funcion reculadora y de verificacion,
pero todavia no expresa la configufacian particuTaf ¥ concfeta del aéto, Dicha
cohfiguracian es frdto de una de]iberaciﬁn,de la pfudenciaﬁen cuanto recta ratio

v ———— 1 Ao oy o

(1) Ibid,

(2) Ibid., 28, Lottin expresa esta realidad considerando el juicio de concien-
cia como una adhesidon personal al juicic de la razdn impersonal (ver p, 252.
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agibilium que planea y especifica el modo concreto como acontece, en este ac-
to particular, la autorealizacion de Ta persOna. Esta proyeccion especifica-
dora desemboca en el juicio ultimamente prﬁctfco.

| Confrontando las posiciones de los autores tratados en esta tercera par-=
te con el planteamiento sohre el proceso de espec1f1cac1on del acto part1cu—
1ar esbozado mas arr1ba, se nota, en pr1mer 1ugar, la 1nsuf1c1enc1a del mode-
lo de silogismo pract1co para comprender el proceso de determ1nac1on de la
moralidad de un acto y, consecuentemente, la relac1on entre la conciencia y
la prudencia, En segundo Tugar, se muestra la comprenslon parc1a1 e inadecua-
da de la conciencia y de la prudenc1a y en definitiva de sus papeles especi-
ficos. Y en ultimo 1ugar, se vislumbra una insuficiente concepc1on de verdad
moral como pura adecuac1on al orden moral objetivo o también al recto apetlto,

La cuar%% es un intento de responder a estas cuestiones y, a partlr de

nuevos presupuestos explicitar Ta relacion entre conciencia y prjudenc1a1



C U A R T A P A R T E

LA DECISION COMO PUNTO DE LLEGADA
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INTRODUCCION

Las conclusiones de las tres partes hasta ahora presentadas resal-
tan a su vez tres puntos importantes ﬁara Ta comprension de 1& moralidad-de
un acto y que estan re]acionados con la cuestion de Ja conciencia y de la pru-
dencia. Dichos puntos son: primero, la contingencia de la situacion en que se
realiza al acto humano( ), segundo, la necesaria practicidad del conocimiento
para que pueda verdaderamente 0r1entar 1a concret1zaC1on del acto moral(z)
y como consecuencia de estos dos puntos, la 1mportanc1a del proceso de especzu
ficaetsn del acto conducido por 1a accion de la conciencia y de 1a prudencia,
y estructurado sobre sus dos juicios correspond1entes(3) Por 1o tanfo, la ma-
nera de conceb1r 1a relacion entre estos dos juicios depende de la compren-
51on que se tiene del proceso de especificacion del acto moral .,

La discusion sobre 1a relacion entre el juicio de conciencia y el juicio
de prudencia se ha desarrollado en un horiZonte de comprension que tiene en
general una vision deductiva del proceso‘de especificacfﬁn moral. La morali~
dad QUeda determinada por Ta conclusion de un silogismo pract{co construido
a partir de 1a'ap11cac16ﬁ de normas universales y de la aprehensian objetiva
de 1a situacion. | | |

En esta concepcidn, Ta conciencia se reduce a Ta aplicacion de Ta norma
universal al caso particular y la prudencia sirve a la aprehension objeti#a
del particular de cafa a una ap]icaéiﬁn virtuosa del universal, AsT, los dos
juicios se reiacionaﬁ en un proceso de espécificaCIGn que ée identifica con el
silogismo pféctico, A esta vision corresponde una comprensign de la verdad
moral como adecuacion al universal que sirve de criterio de objetividad. Por

e i o ke b ok o

(1) Ver pp. 112~116.
(2) Ver pp. 182-132.
(3) Ver pp. 301-304.
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Eonsiguiente, la subjetividad no entra primordialmente en Ta determinacion
de la verdad moral porque el part1cu1ar es, en el fondo, solamente un caso
del un1versa1(])

Pero Ta misma practica fue demostrando que 1a pura aplicacion de 1a Tey
no basta para especificar el modo adecuado de actuar y crear la certeza necer
saria a la conciencia qué actia en una sftuacian'coﬁtingénté\ Abstﬁayendo de
los tucioristas, los moralistas siempre fueron atentos a Ta contingencia e
intentaron crear recursos pricticos que ablandaran 1a aplicacidn de 1a Tey
e impidieran el r{gop{smo excesivo, Estos recursos tenfan el objetivo de pro-
teger al éujeto de Ta dictadura de la ley, Con ella buscaban, de una ciertd
manera., hacer las cuentas con la subjetividad, E] ejemplo mas 01aro de esta
tendencia es 1a misma casuistica, o mas especificamente, la constitucidn de
Tos sistemas morales y en particular del prohablllsmaczlt

La vision Que concibe 1a especfficaciﬁn del acto camo fruto de la con-
clusion de un silogismo préetico y la subyacente concepcion de 1a yerdad mo-
ral no permiten una comprension adecuada del acto moral y principalmente de
su significado para el desarro]lo y la rea11zac1on de la persena.

Un acto es considerado moral en Ta medida en que es expreslon de Ta per-
sona y recibe su calificacion mora] en cuante promueve o niega a rea11zac10n
de la persona en cuanto tal. De ah1 que la mora11dad tenga su medida Ultima

. —— i ——— - ] 71

(1) Esta visién se manifiesta de una manera espeCLal en Deman1

{2) E1 ejemplo de algunos autores que buscan tomar en consideracidn la subjeti-
vidad: Rousselot al hacer depender la opinidn y mis propiamente la probabi-
lidad de una disposicidn subjetiva (ver =»p. 248-102); Lottin al afirmar que
una obligacidn objetiva dudosa es subjetivamente una ohligacidn nula (ver
pp. 107-111); Maritain al recoger la experiencia subjetiya de la pruden~
cia en su propuesta de una ciencia practicamente préactica (ver pp. 172-
175); Noble al resaltar la dimensién del discernimiento en la conciencia
(ver pp. 533-231 )3 Capone al subrayar el protagonismo de la intencidn en 1g
determinacion de la verdad moral (ver pp. 273-274). Todos estos ejemplos
constituyen indicios que apuntan hacia la importancia de la subjetividad
en la determinacidn moral del acto, Pero los presupuestos antropoldgicos
y epistemoldgicos de estos autores no permitian llegar a una visidn ade-
cuada a las exigencias de una subjetividad personalizante.
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en 1a realizacion de la persona en cuanto persona(1). Por eso es necesario
partir'de presupuestos antropolagicos y episfemo]ﬁgicos que manifiesten mas
claramente esta dimension personalizante de la especificacion del acto moral.
Se trata en definitiva de una teor1a de la accion moral que 1leve en conside-
rac1on 1a h1stor1c1dad inmanente y 1a 11bertad fundamentaI, caracterlst1cas
esenciales de la persona, y que por eso resalte la decision como el momento
de condensacion de 1a moralidad de un acto(2) y consecuentemente como punto
de 1legada del proceso de espec1f1cac1on.

En Ta concepcidn deductiva, la verdad moral se man1f1esta como conclu-
si0n de un silogismo y se expresa como adecuacion, Partiendo pues de que la
verdad moral en concreto se constituye y manifiesta en la decision, debe ha~
cer las cuentas con la subjetividad personalizante sin dejar de ser al mismo
tiempo objetiva. En este sentido, Ta verdad moral expresa el sentido que la
persona confiere a su acto y mas amp11amente a su misma existencia, Por =)
es una verdad persona1 A este concepto de verdad dehe {gualmente correspon-
der una vision mas totalizante de la conciencia en cuanto responsab]e de]
proceso de especificacion personalizante de la verdad del acto.

De esta 1ntroducc1on se puede notar que 1a cuarta parte significa un
corte ep1stemo]og1co en relac1on a las demas pues se intenta comprender la
re]ac10n entre el juicio de conciencia y el de prudencia a partir de nuevos
presupuestos antropolog1cos y epistemologicos que expliciten 1a dimension
personalizante de la especificacion del acto moral y que por eso resalten
la decision como condensacion de 1la moralidad de un acto y Ta verdad moral

(1) G. Gundlach ya llama la atencidn de este cardcter personal del acto meral
para entender, por ejemplo, el papel de la prudencia: "Klugheit als Prin-
zip des Handelns", Gy 23 (1942) 238-233 .

(2) Durch "die Entscheidung" aber wird der konkrete sittliche Akt, ein eminent
getstiger und eminent stttlicher Akt, ein Akt der Person; ein Akt, in
dem die ale t{mago Del auf nie abgeschlossenen Selbstbesitz ausgerichtete
mengchliche Person in einer konkyeten Situation im dominium sul {hres Aktes
steh selbst zur absoluten IZielrvichtung thres personalen Wesens bekewnt und
dadurch die rectitudo appetitus aus der Sphiive vein naturhafter Begtinmmt=
hett in die Sphire der E@genbesttmmthezt echt qezst@gen und stttlichen Le—
bens erhebt. (cf. §.Th. I-II% Prol.). Thid., 2u7.
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como verdad de sentido(1).

La'exposiciﬁn de estos presupuestos es el tema del capitulo noveno -
Deciston particular y verdad moral - que pretende recoger y s1stemat1zar at-
gunos principios y reflexiones antropologicas a partir de la neo-escolastica
transcendental con una apertura a los planteamientos de la hermeneutica. Este
capTtulo tiene el dnico objetfvo de fijar unos marcos basilares que apuntén
a este nueyo horizonte de comprension. No existg?‘pop 1o tanfa, 1a ppetensfan
de explicitar mucho estos marcos porque se trata sencillamente de a1guhds pis-
tas de referencia que ademds no son las ﬂnicés'posib1es‘ |

Ten1endo presente este horizonte de comprens1on se intentara en el capr—
tulo decimo ~ Conciencia y d@acernzmzento - re1nterpratqr el problema de Ta
relacion entre el juicio de conciencia y el de pruden01a a pqttlr de ung con-
cepciGn de 1a conciencia en cuanto centro de 1a ﬁersona y de la prudencia en
cuanto discernimiento. Esta vision mas amplia y prdfunda de Ta conciencia y
de la prudenéia permiteh yer bajo una nueva luz Ta reTaciEn entre tos dos jui-
cios como dos momentos de un proceso de d1scern1m1ento de Ta conciencia. Este
capitulo apunta al final a algunos resu1tados que emergen de esta re1nterpre~
tacion. ,

La configuracion de estos dos capitulos demuestra que esta cuarta parte
se puede considerar ya como una parte conclusiva, que apunta a los prasupdes-
tos y a los resuTtédos de una reinferpretaciﬁn del prob]ema de la refaciSn
entre el juiéio de conciencia y e] jﬁiéio.de prudenc{a; y, al mismo tiempo,
recoge en la conclusiﬁn general algunas consecuencias de este planteamiento
para 1a comptensiﬁn de a1gunds problemas de la conciencia,

e B2 o o e

(1) Esta dimensidén se manifiesta cuando se comprende la especificacidn como un
proceso de discernimiento.



CAPITULO NOYENDO

DECISION PARTICULAR Y VERDAD MORAL

o i ey e mm mn mm e e mw e e o m v v e m —
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La comprensign y 1a determinacion de la moralidad dependen en gran parte
de presupuesﬁos antropologicos y epistemologicos, porque'todo acto mora] es
una rea11zac1on de la persona“en cuanto persona y expresa una verdad sobre el
hombre. Por eso una insuficiencia en 1a comprenSIon ¥ determlnaclon de Ja mo-
ralidad muchas veces depende de una 1mprec151on o inadecuacion en los presu-
puestos que le sirven de base, Esto acontecio, por ejemple, en la controver-
sia probabilista y en 1a discusion sobre la re]ac{én entre el juicio de coﬁ*
ciencia y de prudencia. |

E1 objetivo de este capitulo es presentar a1gunos prwnc1p1os sumarlos que
apunten a un horizonte de comprens1on antropoTog1ca, fundade sobre Ja hlstor1-
cidad inmanente y la Tibertad fundamental, que posibiliten una vision de la
moralidad como fruto de un proceso de decision personalizante y consecuente-
meﬁte de una corbespondiente'concepc16n de la verdad_mora] como verdad perso-
nal que eng]obe-éubjetividad y objetividad. ”
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9.1. PRESUPU£STOS ANTROPOLOGICOS

9.1, 1"HistorIC1dad y 11bertad

Una de las experiencias fundamentales del hombre es que €l
no esta hecho y terminado desde el inicio sino es un continuo devenir por es-
tar sometido a un ﬁroceso de transformacion y perfeccionamiento que tiene
en vista su reaTizaéiGn s?empré-mis ﬁ1ena como hombye

Por ser un continuo dpven1r esta sometide al t1empo es decir, se desar-
roTTa a traves de pasos que son rea]lzac1ones parc1a1es de su perfecc1on como
hombre En este sentido, el hombre es un ser h1stor1co porque esta sometido
a un deven1r perfectivo que To 1mpulsa a su rea1lzac1on plena y que se consti-
tuye en las coordenadas del tiempo. Por consiguiente, el hombre es, en primer
1ugar, obgeto del devenlr hlStOPICO 0 mas especificamente de 1os cambios que
1e impone el hecho de rea1lzarse en el t1emp0( )

Pero el hecho de sep obgeto de la h1stor1a no es lo que especifica esen-
cialmente al hombre como ser historico. Lo determ1nante es, precisa muy bien
J.B. Lotz, que sea sujeto de 1a h1stor1a( ) en cuantq asume el devenir como
constitucion de s7 mlsmo(4l. En este sent{do, crea hlst0f1a porque no existe

T - A T

(1) Referiéndose a la teologia del tiempo que estd a la base de la teoria to-
masiana de la Ley Nueva, R.T. Lobo afirma que para S, Tomds ¢s. propto de
todo lo creado un perfeccionamiento segun el ritmo del tiempo, af-
gutendo un procesc y un progreso. R.I. LOBO, "Hacia una Moral segin el sen-
tido de la historia. La condicidn y la renovacidn de la Moral", Cone.
n® 25 (1867) 214, ID,, Una Moral para tiempos de crists (Salamanca 19.75)
176-185.

(2) Lotz se refiere a esta dimensidén de la historicidad con la expresién
Geachichtlichkeit als Werdehaftigkeit: JB . LOTZ, "Zur Geschichtlichkeit
des Menschen', Schol 26 (1951) 326-328,

(3) Wenn der Mensch etnerseits notwendig Objekt der Geschichte t8t, so vollendet
sich seine Geschichtlichkelt zu {hrem Eigentlichsten erst darin, dass er
sich azum Subjekt der Geachichte erhebt, Ibid., 330.

(4) Esta expresidén "constitucidén de si mismo' serd usada, de ahora en adelante,
en el sentido de una subjetividad que se comprende y construye en relacidn
al otro, al mundo y en abertura a la totalidad de su ser. En otras palabras
e as N no . .
slgnifica concebir al hombre como persona., Por esc es un planteamiento subje-
tiviata y muche menos solipsista. Ver: J.R. METZ, "Subjekt", LTHK IX2, 1135~
1136; F. BOCKLE, "Existentialethik", LTHK IIIQ, 1301~-1304; G. HAEFFNER, "Sub-
jektivismus", SM IV, 754-755,
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historia sin la 1ntervenC1on del hombre Esto acontece cuando el da un senti-
do al t1empo( ) superando la pura mutab111dad tempora] y asumiendo el deven1r
como tarea de constitucion de sT mismo y del mundo. AsT el devenir temporal
se transforma en deven1r h1stor1co porque el hombre le da un sentido en cuan-
to To 1mpu]sa a la rea]xzac1on de s mismo como hombre(z)

Esto significa, en otras palabras, que el hombre se caracteriza por una
historicidad inmanente. Es obgeto del devenir hlstor1cq porque se realiza en
el tiempo y por eso se desarro11a pr00r651vamente a traves de etapas que a-
puntan a su rea11zac1on p1ena Pero solo puede ser obJeto si pr1mord1a1mente
es sujeto del deven1r h15t0r1c0(3), es dec1r, se puede s1empre transceder es-
tas realizaciones parc1a1es Esto solamente es posible si en ellas se mani-
fiesta la rea11zac1on plena posible en el aqui y ahora. As el devenir histo-
rico es asumido como una constitucion progres1va de s7 m1smo( )

Por consiguiente, la historicidad inmanente se manifitsta en el condicio-
namiento mutuo entre el hecho de ser objeto y queto del devenir h15t0r1c0
Esta condicion del hombre se expresa mas especificamente en el hecho de ser
siempre, como dice A. Darlapp, simultaneamente dato y tarea(5)

La constitucion de s7 mismo se hace 51empre a part1r de datos previos
que son las realizaciones parciales y pasadas de su perfecc1on, es decir,
concret1zac1ones historicas de su ser.Como son concretizaciones parciales

—— -

(1) I. LOBO, "Hacia una Moral segiin el sentido de la historia", 205; J. DE FI-
NANCE, Essar sur 1'agir humain, 394,

(2} Esta dimensidn de la historicidad es denominada por Lotz como Geschichtlich—
keit als Geschichtlichkelt: JB . LOTZ, "Zur Geschichtlichkeit des Menschen”,

328-333; sobre la relacidén entre historicidad v personalizacién: I, LO-
B0, "Hacia una Moral segiin el sentido de la historia, 208-210.

(3) ... der Mensch 1¢t so Objekt der Geschichte, dass er immer schon deven Sub-
Jekt ist; umgekehrt ist er so Subjekt der Geschichte, dass er immer noch
deren Objekt ist. Aus dieser Spammung erwichst die Dynamik der Geschichte.
J.B. LOTZ, "Zur Geschichtlichkeit des Menschen', 332.

(4#) Ibid., 327-328. La presencia del ideal perfecto de hombre en su realizacién
todavia parcial e histérica posibilita su misma superacién transcendental,
En este proceso el sujeto se constituye a si mismo.

(5) A. DARLAPP, "Geschichtlichkeit", AThG I, 432; A. DARLAPP - J. SPLETT, "Ge-
schichte und Geschichtlichkeit", SM II, 297.
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siempre estan abiertas como tarea a una rea]izaciﬁn histBrica mas perfecta y,
por consiguiente, a la constitucion de s1 mismo. Esto es pos1b1e porque en es-
ta rea11zac1on concreta se revela la plenitud que perm1te transceder Ta catego-
r1a11zac1on parc1a1(T)

Esta abertura transcendental expresa la dimension de future de la tarea
de constitucion hlstorlca de s1 mismo. Esta tarea se manifiesta en las exlgen~
¢ias ya presentes en e] mismo dato prev1o y se rea11za superando las concretl-
zaciones pasadas del datq haciafuturas mas adecuadas a su plenitud. E7 hombre
en cuanto un ser dado en 1a hlstorla se abre como exigencia al homhre en cuan-
to tarea de constitucion transcendental pero esta tiene como punto de partlda
1o que ya esta dado en la h1stor1a(2)

Este proceso dlaiect1co entre el hombre como dato y como tarea expresg la
dimension personalizante de la h1stor1a E1 hombre rea]lza 1a tarea de const1~
tuirse poniendose en relacion consigo mismo, con los otros ¥ con el mundo que
son los puntos de referenc1a de su actuar, Delante de esta tr1p11ce re]ac1on
el hombre no so]amente sufre“ estas re1ac1ones sing que prlnclpaTmente toma
postura ante ellas como un yo actor que se constituye a part1r de estas refe—
renc1as(3) ’

ET yo se manifiesta como actor en la ahertura dialdgica a los demas a tra-
ves de Tas relaciones interpersonales y en [a construcc1on del mundo a trqves
de 1a transformaC1on de la natura]eza. En estas relac1ones con los otros y ¢on
el mundo, el yo se afirma como actor porque toma la iniciativa de abrlrse a
To diverso de si mismony con eso se enr{quece y se constituye como pérﬁonq,

La constitucion historica de sT mismo se realiza siempre como relacion acti-
va y en este proceso de re]acian el hombré se afirma cbmo persdnag

En esta tarea de constitucion de sT mismo como persona, el hombre se mani-
fiesta como 11bettadmfundamenta1 J. Fuchs define a esta_como la Zzbre auto=

-

(1) A. DARLAPP, "Geschichtlichkeit', 48 2-433; A. DARLAPP - J. SPLETT, "Geschich~
te und Geschichtlichkeit", 297-248,

(2) A. DARLAPP, "Geschichtlichkeit", 433; A. DARLAPP - J. SPLETT, "Géschi_chte_
und Geschichtlichkelt!, 228-799.

(3) M. MULLER - . VOSSENKUHL, "Person', HPAG IV, 1059-1082,
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realizacién de la persona como tal y agrega que este acto de libertad funda-
mental jamas se puede 1dent1f1car con un acto moral part1cu1ar o con la mis-
ma suma de ellos porque su profund1dad supera y penetra todos los actos cate-
gor1a1es(1) Esta 1ibertad fundamental debe ser distinguida, segun J. Fuchs,
de la 11bertad de eleccion que es una capac1dad de la yoluntad que elige o-
rientada por la 1nte}1genc1a mientras que la primera es un modo de ser del
ﬁombre en cuanto hombre(z) : | | |

1a Tibertad de eleccion se revela en 1a decisidn partlcuiar que se iden=-
tifica con el juicio ultimamente pract1co( 1 A traves de este juicio de de-
cision, el hombre se torna sujeto de su acto y causa de su actuah E] hechg
de actuar o no actuar y el modo de actuar brota del sujeto mismo que tiene
el dom1n1o de su proceder. Por con51gulente, la llbertad que se manifiesta
en la decision no se agota sino que apunta a una libertad mas fundamenta]
que se manifiesta come auto-causalidad del actuar o como dominio autonomy §0—
bre el propio acto acto(4) Constituirse como causa de su actuar 51gn1f1ca
manifestarse como SUJetO de su rea11zac1on personal.

Esta'1ibertad fundamental es la condicion de posibilidad de 1a libertad
de elecciBn'y,'por consiguiente, de Ta decijsion. Esta no es solamente la e-
leccitn de un acto, sino mas fundamentalmente una'elecciﬁn_de sT mismo como
causa del acto o l1a eleccion de un acto como autorealizacidn de 1a persona.

i T "

(1) J. PUCHS, "Libérté fondamentalé e la moralé" in Susstds 1980, 176,

(2) Ibid., 173. Pero Fuchs insiste tambifn sohre su relacidn: Ibid., 174. 178-
180.

(3) Riesenhuber, en un articulo sobre el concepto escoldstico de lihertad, en-
cuentra tres grados en la libertad de ele021on, El primero es la [ibertud
de la voluntad delante de cualquier coaccidn externa o interna, El segundo
es la libertad de indiferencia de la inteligencia cuanto a los bienes fini-
tos a ser juzgados. Esta indiferencia se fundamenta en la inclinacién in-
condicicnal de la inteligencia al ser y al bien en cuanto tales, Pero la
libertad de coaccidn y la libertad de indiferencia solamente tienen sentido
como condiciones para la Libertad positiva de decisidn que es la realizacibdn
méxima de la libertad: K. RIESENHUBER, "A pluridimensiodade do conceilto esco-
lastico de liberdade! in Repistq Portuguesa de Ftlosofia 30 (1974) 87-90,

(%) Thid., 93 (referlendose a S. Tomas, In IT Phys., lect, 10, n° 229); M.M, GORCE,
"Le ]ugement pratique" RSPATA 17 (1928) 33,
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Al prociamarse comp causa de su actuar, el hombre da un sentido a su acto y
de esta manera af1rma y concret1za el sent1do de la pr0p1a existencia. Por

eso todo acto 1ibre es Gnico e individual y no puede ser deducido de leyes

generales porque brota de un sujeto autonomo que empena, en la decision, el
sentido de su existencia. Por consiguiente, el acto Tibre no es simplemente
el acto de una potenc1a s1no un momento en la autorre@11zac1on de 1a perso-
na y por eso una expreslon de su Tﬂleldu&]ldqdc]) '

A traves de las decisiones particulares 11bres, el su3eto se revela como
persona porque en ellas se manifiesta la ]1bentad fundamental en cuanto conden-
san el sentido de toda la existencia. Esta llbertad fundamental es una carac-
ter1st1ca esencial de la persona. AsT como la persona se man1f1esta en los ac-
tos 11bres, tambien Ta i1hertad fundamenta] se concretiza y desarrolla cate=
_ gor1a1mente en la 11hertad de e]ecc1on de los actos partlculares(zl

De lo expuesto se concluye que la Tibertad fundamental y la hlsto(icidad
inmanente son dos caras de Ta misma moneda, el hombre constituyendose a s1
mismo como persona. La libertad fundamental tiene una historicidad porque se
manifiesta y categorializa en las decisiones historicas part1cu1ares. Estas
son.pasos en la historia de la 11bre autorrea11zac10n de la persona porque
constituyen al sujeto como autonomo, es dec1r, fundamentalmente ]1bre‘ Por o~
tro lado, el hombre crea historia dande un sent1do al tiempo, es dec1r, asu=
miendo el devenlr tempora1 como const1tuc1on h1st0r1ca de s7 mismo y en esto
se manifiesta, en otras pa]abras, ta Tibertad fundamental. Esta historia de

——— b i o —

(l) K. RIESENHUBER,"A plurldlmen81onalldade do conceito escolastlco de llber~
“dade"”, 95; J.B. METZ, "Freiheit", HTAG I, 409-412. El hecho de asumir la
tarea de constitucidn de si mismo a partir de las realizaciones parciales
dadas en la historia es la expresidn méxima de la libertad fundamental.
Fata no consiste en suprimir los sistemas de necesidad que son, en primer
lugar, el pasade individual, los otros y el mundo, ¥ quedar sin ninguna
determinacidn sino tomar postura delante de estos sistemas como sujeto y
asumirlos por medio de la accidn como contenidos de la subjetividad y con-
secuentemente de la libertad. Asi la libertad no se opone a la necesidad
sino que la fundamenta. Para esto ver: H. KRINGS, "Freiheit", HPhG II,
h93~-509; JB. METZ, "FPElh&lt" 408-409,

(2) Sobre el condlclonamlento miituo entre libertad fundamental v libertad de
eleccidn se puede ver: J. FICHS, "Libertd fondamentale e la morale™, 181~
183; J.B. METZ, "Freiheit", 412—413.
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libertad se muestra como historia de 11berac1on porque se fundamenta en la es-
peranza de una 11berac1on p1ena(1)

Este futuro de Tiberacion plena es siempre una realidad transcendente que
viene al encuentro del hdmbre pero que nunca és_aTcaﬁzado_en Tés cohcretiza-
ciones historicas. Futuro, ﬁor To tanto, que da sentido a la historia‘en cuan-
to posibilit& las liberdcioneé parciales, y el hombre se realiza en cuanto se
abre a este futuro plenificador. Este futuro solamente se puede encontrar en
Dios porque es El fin que da un sentido abéo]uto a la historia. En esta ﬁepsv
pectiva; toda historia tiene una dimension escato]Bgica'pordue Dios Tlama al
hombre a Tla p1en1tud a partir del futuro y lo inyita a construir la historia
de su T1bertad como hijo de D1os(2) Pero en esta construcc1on exper1menta
los efectos del pecado y Ta necesidad de la grac1a y de 1a salyacion, Por eso
toda historia tiene igualmente una dimension soter1o]og1ca porque Dios 11hera
de un pasado de pecado y opresion y principalmente sostiene al hombre en este
camino hacia la plenitud. Por eso el punto esencial de referenc1a de] hombre
en su constitucion como persona es Dios, que le yiene a] encuentro como un
futuro Tiberador y plen1f1cador(3).

9.1.2. Moralidad de 1a decision

La historicidad inmanente y 13 Tibertad fundamental, como caracte-
risticas esenciales del hecho de ser persona, se realizan y condensan en la de-
cision particu]ar porque es a través de'el1a como'eT sujeto se constituye,

Pero hay que d1st1ngu1r entre la eleccion, que es el hecho de escoger entre
diversas posibilidades que 1levan al fin intencionado, y 1a decision, que es

- - ——

(1) Darum ist Geschichte, von der Geschichtlichkeit des Menschen her gesahen,
tmmer nur die hoffende Erwartung des ausstindigen Hetles, also adventi-
stisch. A. DARLAPP, "Geschichtlichkeit'", 496-497,

(2) Sobre la dimensién escatoldgica de la libertad: J.B, METZ, "Freiheit", 413-
414, Este aspecto de la libertad se fundamenta en la dimensidn escatoldgica
de la misma historicidad: A. DARLAPP, "Geschichtlichkeit'", 497.

(3) Sobre la dimensidn soterlologlca de la llbertad J,B. METZ, ”Freihéit”,
407-408; K. RAHNER, "Freiheit" LThK TIT2 5 383~ 335. J, FUCHS_ "Liberta fon-
damentale e la morale'", 186-188.
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una respuesta total y englobante al sentido de 1a existencia y, por consi-
~guiente, un'modo de relacionarse con la totalidad de 1a ex1stenc1a( ) Por
otro lado, la decision no es nunca solamente una decision sino que recoge

la mu1t1p11c1dad de las decisiones pasadas que han constituido Ta existen-
(2}
cia

En este sentido, la decision es el eJerc1c1o de 13 opclon fundamental
de v1da que da sentido a la ex1stenc1a(3) En otras pa1abras, es el eaerc1-
c1o de 1a existencia personal porque, en 1a. dECI$10n, el homhre decide de
s mismo en cuanto asume Ta tarea de constituirse autdnoma y pnogres1vamente
a partir de o que ya es como dado y de g quefdébe ser comg ideai(gl, gstq
dimension revela el aspecto etico de toda decisidn, porque en ella el hombre
dispone de sT mismo y manifiesta la opcidn fundamental de su vida. Por eso
se revela en dicha decision la responsabilidad por Tos actos, al darles un

i - -

(1) Sobre 1la diféréncia entre eleccidn y decisidn yer: H, ROMBACH, "“Entschei-
dung", HPAG II, 361-364,

(2) Thid., 3686.

(3) El hombre tiende naturalmente a una opcidén fundamental por el hien, Esta.
opcidn fundamental toma la forma concreta de una opcidn de yida que expre-
sa el sentido que la perscona confiere a su existencia concreta., Las diver-
sas decisiones particulares que_el hombre hace en su vida no estdn aisla-
dag, sino gque unidas en la 0p010n fundamental que se categorializa en ellas
y.son una coentinua concretizacidén de la opcidn de vida en cuanto son la.
realizacidn del sentido de la existencia en un acto. particylar, Esta pre-
sencia de la . opcidn fundamental y de vida en toda decisidn particular es el
fundamento de su significado antrepoldgicq., Sobre la diferencia y relacidn
entre la opcidn fundamental y la opcidn de vida ver: K. DEMMER: Die Lebens-—
entschetdung. Ihre moraltheologischen Grundlagen (Paderborn 1974) 6-9, Para
una wayor aprofundizacidn se pueden consultar algunos estudios considerados
ya clédsicos sobre la opcidn fundamental: M. FLICK - Z. ALSZEGHY, "L'opzione
fondamentale della vita morale e la grazia, Gr 41 (1960) 593-619; H, REI-
NERS, Grundintention und sittliches Tun (@D 30) (Freiburg i.Br. 1966) 15-46;
P. FRANSEN, "Pour une psychologie de la grice divine" in Lumen Vitae
12 (1957) .209-24Q; S, DIANICH, "Opcidn fundamental, DTM 731-741; para una
visidn en 8, Tomds: ID., L’opzione fondamentale nel pensiero di §. Tommaso
(Brescia 1968). '

(4) J.B. METZ, "Entscheidung", HTAG I, 282,
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sentido. Por lo tanto, 1la mora11dad de un acto part1cu1ar se condensa en el
momento de la decision ya que en ella el hombre dimensiona su acto en la pers-
pectiva de 1a opcion fundamental, que da sentido a su_ existencia personal.

Esto, acontece a través de la zntenczon, que es una fuerza activa pre-
sente en la decision que impulsa a la Pea]IZaCIOH del fin Gltimo de Ta exis-
tencia, es decir, a la concretlzac1on de la opcion de v1da(]) Por ese la in~
teneion es responsab1e por el dinamismo transcendental de la decisifn en cuan-
to que apunta a la plenitud del hombre; y se concretiza en un acto pqrt1cu1ar
que es su concret1zac1on hlstor1ca( )

La intencion plenifica la decisidn porque le da un contenido que corres-
ponde a la exigencia de la opcion de vida y la ]1bera de tode To que 1mp1de
la concretizacion de este contenido en una SltU&Clon historica determlnada,
Ahora bien, todo To que plenifica y libera tiene y da sentldo(31 Por lo tan-

» 1a intencion es la af1rmac1on del sentido de Ja existencia en una decision
part1cu1ar De esta forma 1a intencion reve1a s1empre el sent1?g)presente en un

La moralidad de un acto depende pr1mord1a1mente aunque no exclusivamente
del sent1do que el sujeto le conf1ere a traves de la 7utencion. Dar sentido
significa dar la justificacion del acto en la perspectiva de la autorreallzac10n

- acto particular y por ello es siempre una intencion de sentido

—— s e - s

(1) Sobre el papel de la intencién en la decisidn particular ver: K. DEMMER,
Sittlich handeln aus Verstehen. Strukturen hermeneutisch ortentierter Funda—
mentalmoral (Dilsseldorf 1980) 106,

(2) Asi como hay una opcibén fundamental y de vida que se concretiza en decisio-
nes particulares, también se puede hablar de una intencidn fundamental que
direcciona al hombre a su plenitud e intenciones particulares correspondien—
tes a los actos concretos ¥ que son categormaleac1ones de la intencidn fun-
damental. Demmer dlstlngue entre motzvaczon responsable por la bondad de
un acto e intencion que se refiere wis a la practicabilidad y por consiguien-
te, rectitud de un acto: K, DEMMER, Sittlich handeln aus Vevstehen, 106,

(3) Este principio es de R. SCHAETTLER, "Slnn" HPhG V, 1338,

(4) Alguna cosa tiene sentldo cuando es una via hacia una meta de sentido., En
otras palabras, la via (los medios) recibe su sentido de la meta (el f;n)‘
(Cf. J. SPLETT, "Sinn", SM IV, 546-547). Ahora hien, es la intencifn la que
apunta los medios hacia e1 fin. Por lo tanto ha de ser una intencidén de gen-—
tido.
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del hombre, Esta justificativa califica moralmente el acto en vista del senti-
do de la propia existencia. Por eso es siempre ung aprehen51on de sT mismo y,
consecuentemente, una const1tuc10n de s{ mismo. En esto reside fundamentalmen-
te 1a woralidad de la decision que se expresa en la intencicn de sentido. En
la decisfﬁn,.e1 sdjeto Pone en juego'su autorrealfzacian pobque afirma 0 niega
el sentido existencial., De ah1 que pese sqbre Ta dec1slon ung re5ponsab111dqd
moral que le yiene de 1a zntenc@én de sentzdo(]1

Este papel esenc1a] de la intencidn, para 1a consecuclon de una decision
Tibre y responsab]e, explica que sea_con51depada como una de las fuentes de
moralidad de un acto

‘ Otra fuente es el finis operis que es el objeto de 1a acciﬁn o el fin que

corresponde a un acto concreto(3) Por ejemplo, el fints operts de un actq de
justicia es dar a cada uno lo debido. Este finis operis expresa el finis natu-
ralts hacia el cual tiende 1ntr1nsecamente, es dec1r, por natura]eza, 13 apre-
ciacion moral de un determinado acto. Pero este finis naturalis es, segun
K. Demmer, una realidad pre-mora1 porque todavia no es un fin para el sujeto y
mientras este fin no sea aprehend1do por el sujeto no tiene yalidez mora], Ne-
cesita transformarse en un finie operis, &s dec1r, ser aprehendido como el oh-
jeto o el fin que expresa este acto concreto Esto acontece, segun K. Demmer,
a traves del finis operantzs que es el sent1do que el sujeto confiere a su acto
en Ta intencion. Asi el finis operis es aprehendido en e} finis operantts(4)

MetodoTogicamente y en abstracto se puede hablar de dos fines del acto,
pero en concreto solamente hay una fina1idad porque és el fints opérantis el

(1) Sobre el =ignificado de la responsahilidad en la decisidn moral: T. REND-
TORFF, "Vom ethischen Sinn der Verantwortung" ACRE III, 117-129 (aqui 120~
122).

(2) Para una discusidn sobre el problema de las fuentes de moralidad se puede
ver: G. STANKE, Die Lehre von den "Quellen der Morqlitdt". Darstellung und
Diskussion der neuscholastischen Aussagen und neuerer Angdtze (Studien zur
Geschichte der katholischen Moraltheologle 26} (Regensburg 1984),

(3) F. BOCKLE, T concetti fondamentali della morale (Brescia 1981 ) 52-53,

(4) K. DEMMER, Stttlieh handeln aus Verstehen, 107-110; ID,, "Deuten und Wihlen"
Gr 62 {1981) 257,
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que da forma al finis operis(]).

E1 ffnis operts corresponde al acto externo (orer~tum) que es el medio
que realiza el fin E]timd. La calidad moral de este medio depende de su ade-
cuacion a este fin, o mejor, de su eficiéncia en concretizarlo histBricamen—
te. Por eso los medios deben ser ponderados a partir del fin Ultimo intencio-
nado pdr el sujeto. Pero esta intencion fundamental se manifiesta y realiza
en intenciones parcialés que son los fines opérantium.Por eso un acto concre-
to bien Togrado es aquel, en el cual, el finis Operantis‘y el finte opeyi-
se correspoﬁden porque se autorrealiza el hombre en su plenitud., Por lo tanto,
la fuente primaria‘de la moral{dad de un acto concretq es el fivis operantis
ya que en &l se encuentran dialecticamente el finié opérﬁs y el fin ﬁltimo
intencionado por el actd(zl,

Una Gltima fuente de moralidad son las circunstancias que determinan la
concretitud historica de un écto(3). Dado que 1a moralidad ultima de un acto
solamente se manifiesta en concreto, las circunstanéias son esenciales para
su determinacion.

E]Iacto moral no es simplemente un caso del universal en que las circunstan—
ctas Gnicamente‘ponen lTos 1imites a Ta aplicacion del universal. E1 acto

(1) K. DEMMER, Sein und Gebot. Die Bedeutsamkeilt des transzendental-philosophi-
gchen Denkangatzes in der Scholastik der Gegerwart fiir den formalen Aufriss
der Fundamentalmoral !Paderborn 1970) 101; J. DE FINANCE, Ethique générale
(Roma 1967) 320; J, FUCHS, "Operqtio et operatum in dictamine conscientiae"
in Thomistica morum principia (Acta Congressus yvol, IT) (Roma 1961) 71-79,

(2) K. DEMMER, "Deuten und Wihlen", 257-258.

(3) Para la concepcién tradicional de circunstancia como fuente de moralidad se
puede ver: B,H. MERKELBACH, Summa theologiae moralts I, 136-137, Hay que lle-
gar a un concepto mds profundo de circunstancia que resalte su dimensidén an-
tropoldgica y consecuentemente moral. Esta perspectiva se encuentra, segﬁn
Pizzuti, en el mismo S. TomAs cuando se considera que las circunstancias
sen para el acto moral como los accidentes para la substancia., Los acciden-
tes son las determinaciones concretas en las cuales se expresa la substan-
cia, que existe en los accidentes que la especifican e individuan, Lo mismo
acontece con las circunstancias en relacidén al acto moral. G,M, PIZZUTI,
"Natura, implicazioni e limiti del concetto di 'circumstantia'! in Tommaso
d'Aquino" in P. PIOVANI (ed.) L’etica della situazione (Napoli 1974) 57-72,
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Eoncretamente intencionado es expresion de una existencia que es individual,
es dec1r, situada en determ1nadas etreunstancias ., En este sentido, la confi-
_ guracion 1nd1v1dua1 de un acto es determ1nante para su moralidad porque media-
tiza la rea11zac1on del sentido de 1a ex1stenc1a en este caso concreto

La intencion part1cu1ar se man1f1esta en el finis operantzs poslbllltado
por las circunatancias subaet1vas que crean el contexta del sentido que el su-
jeto quiere dar a su acto concreto, E1 f{nis operis es aprehend1do como objeto
de un acto conéreto del sujeto; Esta'aprehensian es condicionada por las
elreunstancias éoncvetas que situan el dctq y posibilitan su apteciacTEn mqra]
que siempre se manffiesta en concreto E1 fienis operis y el finis apérantia se
corresponden en la decisian partlcular que condensa e] sentidg existencial.,
Esta condensacion es posibilitada por la situacion que determina 1a historia
de una existencia y cansecuentemente Ta req11zac1on de su sent1do en un momen-
- to part1cu1ar Por eso la decision acontece 51empre en una situacion determ1-
nada o en czrcunstanczas concretas a traves y en las cuales ella rea11za e]
sentido. Por consiguiente, se puede afirmar con K, Rahner que el indiyidual
tiene una pos1t1v1dad mf::r'a](n

La decision, en cuanto condensacion y manifestacion de la mora]1dad de una
accion, se abre igualmente a una d1mens1on teologica ya que puede ser congide-
rada tambien como un acto de fe. E] hombre se constituye h1stor1camanta como
persona en una situacion salyifica porque es continuamente 1nterpe1ado por 1a
11amada de Dios a la plenitud. La fe como respuesta a esta interpelacion se
expresara en una opcion fundamental de vida que busca d1r1glr la existencia
hacia esta plenitud quer1da por Dios y que por eso debera 1nf0rmar todos ]os
actos que constituyen dicha existencia. De esta forma el cump11m1entq de Ta
voluntad de Dios se torna el sentido intencionado por todas las dec1s1ones de
una persona inspirada por la fe. Por eso toda decision particular, en cuanto
rea11za concretamente e] sentido de la existencia o 1la opC1on de vida, tiene
siempre una dimension de fe porque es una respuesta individual y concreta a
la 1lamada de Dios a la plenitud. De ahi que el existenciaT-tndividuaT se

T ———

(1) X, RAHNER, "Uber die Frage einer formalen Existentialethik", 236; ID,, "Der
Einzelne in der Kirche", 265-266; ID., Das Dynamische in der Kirche, 96-97,



- 322 -

manifiesta como un existencial-salvifico porque es el Tugar de manifestacion
y cumplimiento de la voluntad de Dios(]l, ' |

La respuesta a la interpe]aciﬁn de Dios es un acto de fe que acontece en
la decision como 1ugar de condensacion del existencial-salvifico. Por eso la
decision tiene siempre una dimension soter1olog1ca como respuesta de fe a 1a
voluntad de Dloscz)

9.1.3. La decision como fruto de un proceso de discernimiento

La decision es una respuesta de fe a la voluntad de Dios en el aqui
y ahora histBrico. Pero esta yoluntad no se manifiesta abiertamente. Es nece-
sario encontrar1a a la Tuz de Ta fe discerniendo las circunstancias y aconte-
cimientos de 1a yida porque en ellos Dies revela el existencial-salyifico de
un individuo. Por To tanto, la decision como respuesta de fe es fruto de un
d1scern1m1ento( )

La decision, por otro lado, condensa el sentido de una existencia. Esta
condensacion acontece en una situacion concreta que realiza e] sentido funda-
mental en el aqui y ahora. Pero es necesarlo dlscernlr los medios que concre-
tizan este sentido. Por ello, la decision tamb1en como condensacion de] senti-
do es fruto de un dlscern1m1ento.

E1 hecho de que ]a'respuesta a la voluntad de Dios o la realizacion del
sentido de la existencia'acontezcan siempre en la historia y se concreticen
en un particular, impone la exigencia de1‘discernimientd porque se pﬁesentan
varias posibilidades y hay que escoger la mas adecuada a esta situacion concreta.

La decision responde s1empre a una sttuacidén de apuro(4) provocada por las

(1) Por eso Rahner insiste en una logica del conocimiento existencial, es decir?
etne fbrmule Methodik der Findung dieses Ihd@u%dualm%llen& Gotteg ... Das
Dynamische in der Kirche, 1Q1.

(2) Sobre esta relacidén entre fe y decisidn ver: A, MOLINARO, "Decisidn", DIM
182,

(3) Esto se relaciona con la propuesta de Rahner de una lbégica del conocimiento
existencial que justamente se identifica con el discernimiento: Dag Dynamigche
in der Kirche, 100-148,

(4) H, ROMBACH, "Entscheidung'", 368.
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exigencias de la voluntad de Digs o del sentido de Ta existencia y por el
rzesgo(]l que yiene de] futuro 0 de 1a novedad de fe y de Jibertad presentes
en el acto concreto a rea]1zar, Esta sztuaczdn de apyro y de riesgo impone la
necesidad del dlscernlmlento para que no se tomen decisiones prec1p1tadas.

Tal proceso de dlscern1m1ento depende pr1nclpa1mente de dos fﬁctores que
son condiciones de 9051b1]1dad de toda decision particular, Estos factores
son el conocimiento y la libertad.

9.1.3.1. Conocimiento (ciencia moral y casuistica)

Toda situacion que rec]ama una decision mora1 nunca es absqluta-
mente extrana a la exper1enc1a h1stor1ca de los hombres porque, de o cqntra—
P]O, no habrla ningun modo de acceso a ella., No exlste una decision ab ove
porque sencillamente es 51empre depositaria de la h1stoh1a personaT y social,
En sus decisiones, el hombre recibe Ta ayuda tanto de su experiencia personal
y la de la humanidad, que ha recog1do 1a megor manera de rea]1zar clertos ya-
1ores, como de las soluciones validas a determ1nados prob]em&s expresadqs en
normas que constituyen Ta ciencia moral‘"*.

| Para que el dato de la experienéia de 3a humanidad sobre 1a realizacion
de un déterminado valor o la so]dcian de un problema mora] éea trdnsmitido y
aprovechado es necesario transformarlo en formulaciones unlversa]es que pue-
dan ser aprehendidas a traves del conocimiento y usadas en la orientacion
de un acto concreto Estas formu]ac1ones un1versa]es se identifican con las
normas morales que se caracter1zan por 1la un1versa11dad porque pasaron por

(1) J. FUCHS, Situation und Entscheidung (Frankfurt a,Main 1952) 150,

(2) K. DEMMER, Sittlich handeln aus Verstehen, 121-122, Aqui no se pretende de
ninguna manera entrar en la cuestién largamente discutida de la fundamenta-
cidén de la norma moral. Por eso se remite a la bibliografia especializada:

S. PRIVITERA, L'uomo e la norma morale (I criteri di individuazione delle
norme morali secondo i teologi di lingua tedesca) (Bologna 1975); P. KNAUER,
"Fundamentalethik: teleologische als deontologische Normenbegrundung” ThPh

35 (1980) 321-360; F. BOCKLE, "Werte und Normbegrundgng” in Christlicher Glau—
be in modermer Gesellschaf% 12 (Freiburg i.Br, 198172) 37-8 ; B. gCEULLER, "Zur
Begriindung sittlicher Normen" in H, ALTHAUS (Hrsg ) Der Mensch und sein stti-—
licher Auftrag (Freiburg i.Br. 1983) 73-96,



un proceso de genera11zac1on(l) Pero esta genera11zac10n no significa una
abstracc1on de su contenido h1stor1co~ex1stenc1a1 que les dio origen y al cual
ellas estin referidas, AsT las normas son fruto de un proceso de verificacion
que demostro que esta solucion es la mas adecuada a la rea11zac1on de] hombre
y expresan un progresivo consenso sobre el va1or Y e] sentido existencial que
ellas condensan y reallzan(z)

La generalizacion posibilita la comunicacion y transmision de las normas
a traves del conoc1m1ento(31 pero es la presencia de un contenide h1stor1c0w
existencial Ta que posibiiita su comprenSIOn(4l Esta compren510n consiste en
1a aprehension de su sentido. Esta aprehension posibilita un conoclmlento pran
tico de la norma y consecuentemente 1a certeza necesaria para su aplicacion
a esta situacion concreta. Por eso esta aprehen31on del sentido de 1a norma
es el fundamento de su ob11gator1edad es declr, de su transformq01on en im-
perativo porque es su promuigac10n al nivel de Ta conc1en01a(

Pero, para que 1a norma se transforme en un 1mperat1vo para el aqu1 y aho-
ra, es 1nd1spensab1e un conoc1m1ento concreto de T1a situacion part1cu1ar como
condicion de posibilidad del propic useo de Ta norma y prlmord1a]mente del dis~
cern1m1ento de la positividad morai de 1o 1nd1v1dua](6)

- ———

(1) Para este conecepto de generallzaclon ver: W,KERBER, "Verallgemeinerung in
der Ethik" ThPh 53 (1978) 65-69; K. DEMMER, "Deuten und Wihlen™, 2G4-265;
W. ERNST, "Universalitdt 31ttl1¢her Normen - heutige Tendenzen" in W, KER—
BER (ed.) Sittiiche Normen (Disseldorf 1982) 62-63,

(2) K. DEMMER, Sittlich handeln aus Verstehen, 78-79; 1D,, "Deuten und Héhlén",
24h4=-245,

(3) F. BOCKLE, Fundomemtalmoral (Minchen 1977) 281-282,
(4) K. DPEMMER, Sittlich handeln aus Vérstehen, 84 85,

(5) Sobre la diferencia entre principio, norma e 1mperat1vo ver: K. DEMMER,
"Deuten und Wahlen", 239-241; K. RAHNER, Das Dynamtache in der K¢rche, 14-37,

(6) Por eso la necesidad, segln Rahner, de una loglca del concocimiento existencial.
En la misma linea va la propuesta de Maritain de una ciencia précticamente
practica,
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Por- consiguiente, el conocimiento necesario ai d1scern1m1ento moral de-
pende fundamenta]mente de la exper1enc1a(]) E1 conocimiento tiene el objeti-
vo de aprender de la htstorza(z), es decir, de Ta experiencia moral de la hu-
manidad codificada en la ciencia mora1 y en ta casuistica que S1rve de ayuda
al discernimiento de la decision personal. Pero la condicion de posibilidad
de este dprendizaje es la experiencia moral pérsonal_que confiere competen-
cia al conocimiento aprehendido, transformandolo en conviccidon vital. Esta
experiencia es un substracto existencial constru?do progresivamente a partir
de actos validos que red]izaron el sentido de la existencia ¥ que por esd, ‘
Tevaren a la autorrea11zac1on Ella sum1nlstra,por consiguiente, un conoci-
miento expertenc1a1 del sentido que perm1te 1a aprehen51on de su pre—conden-
sacion en Ta norma y la transformac1on de esta en un 1mperat1vo persona1 pa-
ra la situacion concreta(3) Por lo tanto, la experiencia p051b111ta el cono-
cimiento moral necesario a la dec1s1on, Pero el conocimiento a su vez supera
la experiencia en cuanto posibilita una nueva sintesis persona] que signifi-
cara un enriquecimiento de la misma exper1enc1a(4)

—————————— . - »

(1) La causa de esta dependencia se debe a la inmanente historicidad del cong=
cimiento moral: K, DEMMER, "Sittlich handeln aus Erfahrungy Gr 59 (1978),
661-662. Sohre la importancia del concepto de experiencia en la moral se
puede ver también lo que fue dicho en el capftule V (pp. 184-188) y de una
manera especial consultar la blbllografla citada a la p. 184, nota 2, Una
obrg reciente busca hacer un analisis critico del uso del concepto de ex-

periencia en teologxa moral S. PRIVITERA, Dall'esperienzq alla morale. Il
problema "esperienza” in teologma morale (Palermo 1985).

(2) La expresidn es de K. DEMMER, Sittlich handeln aus Verstehen, 75,
(3) K. DEMMER, "Sittlich handeln aus Erfahrung" 685-687,

() Aqul se revela un c1rculo hermeneutlco entre conoc1mlento ¥y experlenc1a,
(Cf. Tbid., 680),
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9,1.3.2, Libertad (virtud moral)

Otra condicion de posibilidad para 1a decision y por eso, un e-
Temento necesarid a su discernimiento es la liﬁertad 'Lihertad qué se manifies-
ta como una exper1enc1a en la constitucion autonoma de sT mismo como perso-
mys

Por ello la 11bertad es fruto de toda una h1stor1a de efectos, que son
las deC1s1ones rectas y leres ya tomadas y que deaan una exper1enc1a y una
‘disposicion a escoger aquelTos actos que real1zan la plenitud del hombre, Par
eso la experiencia de libertad se revela como una capacidad para el b1en(2

Siendo 1a libertad fundamental la progresiva rea11zac1on de s1 mismo a
partir de Ta p]en1tud el hombre se hace siempre mas libre cuanto mas conte-
nido da a.su libertad, Este contenido es el b1en(3)s reve]ado en las decisio-
nes que realizan la p]en1tud del hombre y que, por c0nsigu1ente, son ]1bres y
rectas. Por eso el hombre es fundamentalmente 1ibre cuando la 1nc11nac1on de
hacer el bien se vuelve una capacidad determ1nat1va(4)

Vermos, por lo tanto, como la experiencia de 1ibertad se expresa como la
capacidad determinativa para el bien, capac1dad que se identifica con lo que
tradicionalmente se 11ama habitus operat@vus bont o virtud, Esta se define co-
mo una actitud practica, fruto de Ta operacionalizaciah-de Ids disposiciones
para el bien, qué constituye una capaciddd activa permanente y que califica
a la persona y al acto(El,

————— T —— -

(1) Ver mis arriba, pp. 314-315,

(2) K. DEMMER, '"Deuten und Wdhlen", 251-252; ID., "Sittlich handeln aus Er-
fahrung", 677-678.

(3) Sobre el bien como contenido de la accidon: J.B, LQTZ, '"Das Guté als Gegén—
stand des sittlichen Handelns" in G, TEICHTWEIER - W. DREIER (edd,), Heraus-
forderung und Kritik der Moraltheologie (Wirzburg 1971) 64-85,

(4) La determinacidén no se opone a la libertad: H. KRINGS, "Freiheit", 496-500.

(5) Intentos de recuperar este concepto de yirtud son, por ejemplo: V, EID,
"Tugend als Werthaltung" in J. GRUNDEL (ed.), Humanum. Moraltheologie im
Dienst des Menschen (Dusseldorf 1972) 73-78; Ph. SCHMITZ, '"Tugend: der alte
und der neue Weg zur inhaltlichen Bestimmung des sittlich richtigen Verhal-
tens" ThPh 54 (1979) 161-182; ID., Menschsein und sittliches Handeln. Ver-—
nachldssigte Begriffe in der Moraltheologte(Wubzburg 1980) 107-132; D, MIETH,
Die neuen Tugenden(DiiSseldorf 1984) 11-59. Para una critica del uso del con-
cepto de virtud: B, SCHULLER, "Zu den Schwierigkeiten die Tugend zu rehabili-
tieren'" ThPh 58 (1983) 535-555,
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La yirtud es mas que un modo de pensar 0 una mentalidad. Es un modo de
actuar o una actitud pract1ca que or1g1na 0 crea actos v1rtuosos En este sen-
tido, es fruto de una exper1enc1a de Tibertad porque la v1rtud es un habito
electiyo, es decir, un habito del ejercicio de la 11bertad Por eso el hombre
es tanto mas libre cuanto mas vlrtuoso(])

La virtud, siendo un habito electiyo del bien o una capacidad para el
bien, facilita y determina las decisiones que se adecuan a la rea]lzaclon ple-
na del hombre, esto es, al bien. Ahora bien, estas decisiones rea]lzan la 7i-
bertad del hombre Y» por eso, son 11bres De esta forma la v1rtud posibilita
el ejercicio de T1a Tibertad fundamenta] porque es 1a rea11zac10n del 0pt1mo
personaI o del ultimum potentiae' !,

La virtud, siendo una actualizacion de las disposiciones del hombre, se
articula ségﬁn el caracter y la realizacion personal. Es la aprqpiaciﬁn perso-
nal del ideal o de 1a pTeﬁitud del hombre. Esta apropiacion se realiza a tra-
ves del proceso de constitucion de si m{smo y consecuentemente es un ejercicio
de la 11bertad Por consiguiente cuanto mas virtuosa una decision, tanto mas
11bre y cuanto mas 11bre tanto mas v1rtuosa( )

En el proceso de d1scern1m1ento el couoc1m1ento (ciencia) y la ]tbertqd
(virtud) se 6ondiciohan mﬁtﬁamente en cuanto estan al seryicio de 1a rea1iza-
cion del sentido en la decision. A traves del conocimiento se Tlega a Ta apre-
hension y comprens1on del sentido condensado en la norma y codificado en la
ciencia. Pero la condicion de posibilidad de esta aprehenslon y compren51on es
la experienéia personal del sentido que ofrece un conocimiento exper{encta]

y transforma el cdnocimiento en convicciﬁn'vita1q Esta experiencia ﬁersqnql de
sentido es una experiencia de libertad porque crea la capacidad para el bien

que se manifiesta como una actitud'préctica Perﬁanente de actuar en yista del
sentido, es decif, como virtud, Pefo esta actitud ppéctica viftuosa? responsable

- —

(1) J. DE FINANCE, Essai sur l'agir humain, 281-282; ID,, Ethique générale,
373-377.

(2) S, TOMAS DE AQUINO, De vivtutibus in communy q. 1, a. 1.

(3) Ph. SCHMITZ, Menschse’n und sittliches Handeln, 124-130; D. MIETH, Die neuen
Tugenden, 21+
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de la prodUCC1on de actos rectos y libres, se fundamenta en un conocimiento y
comprens1on del sentido condensado en la norma y exige igualmente un conoci-
miento de la situacion part1cu1ar para d15cern1r 1a concret1zac1on del sent1do
en el aqui y ahora(])

La decision tiere una dimension teo]ﬁgico~§a1vffica en cuanto es el cumpli-
miento de la voluntad de Dios. Por eso el d1scern1m1ento que prepara 1a deci-
sion debe acontecer en un h0r1zonte de fe(zl, Esto significa un hor1zonte mas
amplio y profundo de sentido porque pone al hombre en una nueva s1tuac1on sal-
yifica y por ello, le properciona una experiencia existencial mas rica del sen-
t1do(3) | - . ‘

Esta exper1enc1a o situacion enr1queC1da por la fe tiene sus efectos so-
bre el conocimiento y la 11bertad necesarlas al dxscern1m1entq de la deci=-
sion.

Posibilita, en primer lugar, una aprehension y comprension mas profunda y
totalizante de los valores moraTes y del sentido de la existencia huména expre-
sados en la ciencia mora] Y pr1nc1pa1mente en la Reve]ac1on° en segundo 1ugar
permite tambien un conoc1m1ento de los 1imites de su concret1zac1on en cuanto
hace tomar conciencia de la historia de efectos de 1la rea11dad de] pecado(4)

————— - -

(1) Este condicionamiento mittuo manifiesta el proceso hermeneutlco que se reali-
za en la decisién: K, DEMMER, Sittlich handeln aus Verstehen, 100,

(2) A. MOLINARO, '"Decisidén', 182.
(3) M. SECKLER, "Glaube", HThG T, S40-54l,

(4) Sobre esta historia de efectos entre la fe y la comprensidn del sentido se
puede consultar: K, DEMMER, "Hermeneutische Probleme der Fundamentalmoral”
in D. MIETH - F. COMPAGNONI, Ethik im Kont. ‘t des Glaubens (Freiburg i.Br. -
Freiburg i.Ue, 1978) 110-113. Se pueden encontrar indicios de egte plantea-—
miento en la propuesta de Maritain de una filosofia moral adecuadamente to-
mada porque se trata de ver los efectos de la fe cristiana scbre la filosifia
moral. Para K. Demmer, la fe ejerce, en relacidn a la razdén, una funcidn de
integracién, estimulo y correccidn (Ibid., 111) y se puede decir, por consi-
guiente, que la misma funcidn la ejerce en cuanto a la comprensidn de los
valores o del sentido de la existencia. Con respecto a los efectos de la fe
sobre la conciencia de los limites provenientes de la historia de culpa vy
de la concupiscencia ver: Ibid., 115-116, '



Esta experiencia de fe pone iguaimente las condiciones para discernir
Tas manifestaciones de la voluntad de Dios en Ta existencia particular y pro-
porciona consecuentemente un conocimiento del existencial- sa1v1f1co(}

La fe tiene tambien su historia de efectos sobre la experiencia de 1i-
hertad como capacidad para el bien. La fe no solamente proporéiona una com-
prension mas profunda, sino tambidn y principalmente, una realizacidn mas
pTena del sentfdo porque c¢rea las condiciones para recibir 1a ayuda de la
gracia. Esta ayuda signifiéa una mayor capacidad-pafa el Bien porque activa
la concretizacion del sentido con la fuerza de 1o que tradicionalmente se
1lama virtudes 1nfusas(2) Esto 51gn1f1ca una libertad mas profunda en cuan-
to 11bertad de los hijos de Dios porque es una rea11zac1on mas plena del
sentido de Ta existencia humana(3)

9.1.4, Decision particular como mediacign entre bondad y rectitud mora]

La bondad moral de una persony se reyela por el sentido que ella
da a su existencia. Este sentido es oﬁjeto de ﬁna ochBn fundamental que se
expresa en una opcion de vida. La opcion, a su yez, determina una intenciona~
lidad existencial que se revela y concretiiﬁ en las decié?ones parttcu]ares‘
Esta intencion, por consiguiente, es responsable de 1a presencla del sentido
y consecuentemente de la bondad en el acto concreto a rea11zar Pero el sentl*
do debe adecuarse a las c¢ircunstancias concretas para que se 1]egue a la reeti-
tud moraz( ) No basta la buena intencion. es necesar1o rea11zarla con el uso

(1) K, RAHKER, Das Dynamzsche in der Kirche, 136-148.
(2) R. BERNARD, "La vertu acquise et la vertu 1nfu58”, SVS 42 (1935) 3u-biy,
(3) J. AUER, "Gnade", HTAG T, 560-561.

(4) Sobre la diferencia entre bondad moral y rectitud moral se puede ver:
3. SCHULLER, Die Begrimdung sittlicher Urteile. Typen ethischer Argumentaﬂ
tion in der &brultkeolog@e (Diisseldorf 19802) 133-141; ID., "Gewissen und
Schuld" in J. FUCHS (ed.) Das Gewissen (Diisseldorf 1979) 39 42, J, FUCHS,
"Sittliche Wahrheiten - Heilswahrheiten?" $tZ 200 (1982) 662-676; ID,,
Eggere del Signore (Un corso di teologia morale fondamentale -~ trascrizione
per gli studenti) (Roma 1981) 123-127. Scbre la relacidén entre estas dos
realidades K. Demmer afirme: Richiigkeit steht im Dienst an Guthelt, Gutheit
legt sich in Richtigkeit aus™ ("Deuten und Wihlen", 246).
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de medios adecuados y proporcionados a la situacion historico-concreta para
que el acto sea moralmente fecto. -

Por eso es necesaria una mediacidn entre 1a bondad (intencitn - sentido)
y la rectitud (circunsfancias - historia) pdta que se Tlegue a una decision a-
decuada. La bomiuinwraz se manifiesta en 1a opciﬁn por valores que apunian a
- la rea11zac10n del sentido de 13 ex1stenc1a en determ1n@dos actos, E1 valor
- es 1a expre51on del sentido en un determ1nado tipo de actividad humana y ¢8 POF
eso objete de la intencion, Este palor intencionado es una invitacion a su
rea11zac1on y concret1zac1on en un acto part1cu1ar(ll. Pero esto no acontece
espontaneamente porque es necesario mediar el yalor con los bienes que Te dan
un contenido existencial. Los biemes son los medios o pos1b111dades reales de
concretizar el sentido apuntado por el pafor, Ni todos los bienes 508 adecua-
dos a Ta real1zac1on de un determ1nado valor en esta situacion h1stor1ca par-
t1cu1ar(2) Por eso es necesario, seqgun K. Demmer, una ponderaczén de bzenes( !
que determ1ne los bienes adecuados a la concretlza01on historica del valor 0,
en otras pa]ahras, que medwe la bondad ¥ rectmtud morgldel acto(4), Esta

A —— - A e e S

(1) Para este concepto de valor ver: F. BOGKLE, "Werte und Normbégrﬁndung" 61;
P. ANCIAUX - F. DE HOQGH - J. GHOO0S, Dinamismo della morale ecristiana (Assi-
si 1970) 72-75.

(2) Para esta mediacidn entre valor y bién vér: K. DEMMER, "Sittlicher Anspruch
und Geschichtlichkeit des Verstehens in H. ROTTER (ed.), Heilsgeschichte und
ethiache Normen (D 99) (Freiburg i.Br. 1984), 69-71,

(3) K. DEMMER, "Sittlich handeln als Zeu nis gehen", Gr 64 (1983) U61-4B7, Se
g 2
puede consultar también: W. KORFF, "Ethische Entscheidungskonflikte;ZumrPro—
blem der Giterabwdgung' HChE III, 78-92.

(4) K. Demmer, tratando de la estructura del ponderar afirma que se.debe en pri-
mer lugar distinguir.en el procesoc de ponderacién entre blenes de la persona
(Persongiiter) y bienes de la cosa (Sachgilter) porque obedecen a una dindmica
diversa. La ponderacién de bienes ligados a la cosa responde a una dinimica
de eficiencia y funhcionalidad. Por eso su prlncipio fundamental es: Je sach—
hafter das Zielgut, je loser die Verbindung mit Persongiltern, um so funktiona—
ler die Mittel. Und um so unverddchiiger bietet sich die MUglichkeit des Aus~
tausches an (K. DEMMER, "Sittlich handeln als Zeugnis geben", 464). Perc es
necesario tener en cuenta que practicamente no existen bienes puramente 1i-
gados a la cosa y que no dependen ni interfiran en la persona (Ibid,, 464),
En la ponderacxon de los hienes ligados a la persona es mas difiecil llegar
a2 una ‘jerarquia porque el punto de referencia no es ya la eficiencia ¢ la
funcionalidad sino que el sentido de la existencia ¢ la personalizacidén, Por
eso el principio en este segundo caso es: MLt Je wachsender Personalisierung

£/ ¢
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bonderacién de bienes se realiza en un proceso de discernimiento que desembo-
ca en la decision.

9.2. PRESUPUESTOS EPISTEMOLOGICOS

9.2.1. Yerdad moral como'verdad'de'sentido

De 1o expuesto hasta ahora quedo c1aro que la mora11dad de un
acto concreto se revela en la decision part1cu1ar, porque en ella existe una
categor1a11zac1on de la bondad mora1 de 1a persona. Esta categov1a11zac1on SU=
cede a traves de la mediacion entre 1a bondad y 1a rect1tud moraT Esta pre-
sencia de la bondad mediatizada determlna la verdad mora] del acto partlcu1ar
porque bonum et verum convertuntur(l) Por €s0 es 1gua1mente en 13 decision
donde se manifiesta la verdad moral(zl Teniendo en cuenta lo que se dijo so-
bre la decision, ¢qué 519n1f1ca esta constatacion para la cqncepciﬁh de yer-
dad moral? | | ,

En primer lugar, cuando se habla de verdad moral no se entiende la verdad
de una prdposiciﬁn prﬁctica o de una norma ﬁora1, sino que la verdad de unljuiu
cio esencialmente prEctico que cortespoﬁde’a dna situacion concréto»persona] |

U Ao T . o —

./. des Zielgutes wird aus der Sachgerechtheit des "finis operis’ etne Per-—
songerechtheit, deren Bestimmung von Deutung.und Konaens abhingt (Ibid., .
465). Por consiguiente, la ponderacidn a este nivel es una competencia de

la libertad porque se trata de llegar.a decisiones que llevan a una progresi-
va personalizacidn. En esta pondera01on existe una mediacién entre la hon-
dad moral, que consiste en la intencidn de realizar los valores que lleven

a una mayor personalizacidn, y la rectitud moral, que consiste en usar los
medios concretos, es decir, los bienes que realizen este yalor personali-
zador.

(1) S. TOMAS DE AQUINQ, 5.7h. I, q. 16, a. 4.

(2) X. DEMMER, S{ttlich handeln aus Verstehen, 77 (nota €9). El hecho de que la
verdad se manifieste en la decisidn no significa que sea fruto de una pura
convencidn del sujeto que decide. Como ya hemos visto la decisién es fruto
de .un proceso de discernimiento en el cual entran, como pre-requisitos, la
ciencia y la virtud que la antecede. Para una critica del decisionismo;

B. SCHULLER, "Dezisionismus, Moralitit, Glaube an Gott", Gr 59 (1978) 465-
510,
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y que determina la realizaciﬁn de un acto particu]ar(]). Este juicio se expre-
sa en la decision que es un momento esencialmente pérsona1 Por consiguienté,
la verdad moral, que se revela en ella, debera tener una dimension personal.
Por eso no es adecuada una concepcion obaet1vo-c031st1ca de verdad que quie-
ra excluir la 1ntervenc1on del sujeto de su constitucion porque es 1a verdad
de una sub3et1v1dad transcendental la que se manifiesta en 1a decision. Por
eso tampoco sirve la concepcion arlstote]1ca de Ta yerdad como adecuacion por-
que la verdad de un acto mora1 es mucho mas que 13 pura-egecuczon automdtzca
de 1a norma?l, _

E1 acto se relaciona con el sentido de 1a existencia porque manifiesta
la persona. La norma, en realidad, ya es una condensacion del sentido pera no
puede'prever su réa]izaciﬁn en esta situacidn particular de la persong y‘por
eso, debe intervenir creatiyamente el sujeto en la busqueda de 1a yerdad mo-
ral en concreto(s) Esto acontece en el proceso de discernimiento que desembo-
ca en la decision. .

Al actuar el hombre S1empre da un sentido a su acto part1cu1ar en cuanto
1o dimensiona a la reaT1zac1on de s7 mismo como persona. Este sentido se ines-
ta por ello en el hor1zonte mas amplio del,sentido de Ta existencia que es el
objeto de la 1ntenc1on, que es responsab]e par 1a presenc1a de T1a bondad mora]
en el acto. Este sentido intencionado se condensa en la decisian, Por eso la
verdad moral que se manifiesta en la decision se identifica con el sentido
que se confiere al acto. Asi la verdad moral en concreto es una verdad de

(1) Sobre esta diferencia yer: J. FUCHS, "Sittliche Wahrheit - zwischen Objékti—
vismus und Subjektivismus'", Gr 63 (1982) 631.

(2) Ibid., 634. Sobre el problema del concepto de yerdad ver: H. KRINGS, "Was
ist Wahrheit? Zum Pluralismus des Wahrheitshegriffs" PhJ 90 (1983) 20-31
(aqui 28-31),

(3) J. FUCHS, "Sittliche Wahrheit - zwischen Objektivismus und Subjektivismus",
635. Por eso afirma K. Demmer que la verdad moral es una exigencia a la com-—
petencia de la libertad. (K. DEMMER, "Sittlicher Anspruch und Geschichtlich-
keit des Verstehens", 68).
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sentido para esta situacion part1cu]ar(1)

Este sentido corresponde s1empre a una determ1nada situacion existencial
porque es la justificacion para actuar de esta manera en la situacion partlcu—
lar; y tal justificacion se determ1na por el hor1zonte de sentido que orienta
la realizacion de la persona. | | |

Toda persona es frdto de una historia de constitucion de s7 mismo o de
una historia de 1ibertéd que condiciona‘la concretizacion del sentido. Esta
situaciﬁn'histﬁrica de 1a persona es determinanfe para encontrar la configura-
cion del sentido para esta situacion concreta, La historia de-eétas.configufa—
ciones constituye la verdad de 1a persona; Por eso Ta verdad moral en cuanto
verdad de sentido es una yerdad persdna]. | |

| E1 sentido de la existéncia sé coagula en la opcian de yida, Esta se ma=
nifiesta y se concretiza en las decisiones como condensaciones de] sentido en
esta situacion part1cu1ar La historia de estas decisiones particulares es la
verdad personal de la opcion de yida. Cada decision es, por otro lado, una
h1stor1a de efectos de esta verdad personal. La yerdad moral en concreto es una
categor1a11zac1on de esta verdad personaT(z) | | |

La decision como condensac1on del sentido es un momento determinante de
la realizacion de s1 mismo como persona. Por eso la totalidad de ]a persona
esta presente en la decision y la verdad en concreto es una verdad sobre y de
la persona. La historia de la persona y consecuentemente la subJet1v1dad in-
tervienen en la constitucion de la verdad moral. ¢Esto no Tleyaria a un subje-
tivismo o relativismo? ;Como hay que entender entthes la objet{vidad de la
yerdad moral? |

——

(1) Sobre la verdad moral como verdad de sentido ver: K, DEMMER, Sittlich han—
deln aus Verstehen, 51-54; ID., "Hermeneutische Probleme der Fundamental-
moral'™, 105; ID., "Sittlicher Anspruch und Geschichtlichkeit des Verste-
hens", 67.

(2) ID., Die Lebensentschetidung, 18-24.
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9,2.2, Objetividad mora]_x_contpibuciﬁn del sujeto a la consecucion de
" 1a verdad moral

Stendo la yerdad moral -en concreto una verdad de sentido y conse-
cuentemente una yerdad pérsonalg no puede ser fruto de una simple aplicacion
de 1a norma porque.Esta nd contempla 1a situdcian concreta indispensable a la
rea1izac{5n del sentido. La verdad moral ne se encuentra prOnta y acabada en
Ta norma . Es fruto de una ac%1y1dad de1 sujeto que d1sc1erne la situacion para
descubrur como el sentido, ya condensado teopicamente en 1a norma, se rea]izq
en el aqui y ahora. Por consiguiente, la verdad moral se determ1na par 13
realidad, y no se cae en una yision subjetivista, porque el sujeto 1nteryie—
ﬁe por fidelidad a la realidad y no en yista de cr1ter1os subjetiyistas. No
se 1lega a esta verdad moral en concreto sin 13 1ntervenc1on creat1va del su-
jeto que ya posee una comprens1on de1 sentido, fruto de 13 h1st0r1a de su 1i-
bertad, y que discierne las condiciones de realizacion del sentido en este ac-
to particular. La nofma como una condensacion indicativa del sentido para
una situacion determ1nada permanece todavia como una ayuda indispensable a es-
te proceso de d1scern1m1ento que desemboca en 1a dec1s1on( )

Si la verdad moral en concreto, por un lado, no es subaet1v1sta Y, por o-
tro lado, no existe sin la 1ntervenc10n de] sujeto, ¢como tuteTar la objetiyi-
dad?

En primer ]ugar hay que superar una concepcion cosistica de la objetiyi-
dad que excluya totalmente la contribucion del sujeto porque no se adecua al
proceso de busqueda de la verdad moral en concreto( ), Pero, por otro lado,

(1) Sobre el concurso del sujeto a la objetividad de la verdad moral: J, FUCHS,
"Sittliche Wahrheit - zwischen Objektivismus und Subjektivismus”, 632-636;
K, DEMMER, Sittlich handeln aus Verstehen, 70; ID., "Sittlich handeln als
Zeugnis geben'", 455-456; ID., "Deuten und Wahlen", 250 H, ROTTER, "Suhjekti-
yvitdt und Objektivitdt des sittlichen Anspruchs" in K. DEMMBR - B, SCHULLER,
Christlich glauben und handeln, 195-2Q7 (aqui 196-199); M. VIDAL, "QObjeti-
vismo / subjetiyismo moral", DTM, 72u-731.

(2) J. FUCHS, "Sittliche Wahrheit - zwischen Objektivismus und Subjektivismus",
635. E1 concepto de objetividad depende de la concepcidn de yerdad:
K. DEMMER, "Sittlich handeln als Zeugnis geben", U455,
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es necesario que la verdad moral sea objetiva. ¢En que sentido?

J Fuchs responde que la objetividad de 1a verdad mora1 es la no arbitra—
riedad y la no disponibilidad de su conten1do( i

ET contenido de 1a verdad moral no es arbitrario porque no corresponde
aun capr1cho personal del sujeto sino a una husqueda de fidelidad a T1a reali-
dad humana concreta, es decir, a la realizacion de 13 persona en cuanto per-
sona en esta s1tuac10n concreta La 1ntervenc13n del sujeta esta al seryicio
de esta busqueda de f1de11dad a la realidad personal. Por eso es una cdndin
cion para la propia objetiyidad de]lcontenido de 1a vepdad moral. Esto signi-
fica 1gda1menté que este contenido no es disponible, es decir, no puede ser
usado a fines que no promueven la realizaciﬁn de Tla persona ﬁorque la verdéd
moral es una verdad persona] Por eso Ta 1ntervenc1on del sujeto en la deter—
minacion de 1a verdad mora1 no s1gn1f1ca caer en un subjetiyismo sino justa-
mente posibilita una obaet1V1dad adecuada a la moral.

Esta vision tampoco cae en el relatiyismo pofque_e1 contenido de la yer-
dad es la realizacion del sentido. Ahora bien, el‘sentido, en cuanto crite-
rio ultimo de la verdad de un acto se bresenta como algo absoluto porqde es
un fin Ultimo para la persona. Partiendo de que el sentido se rea]1za en 1os
actos concretos, el contenido de este absoluto debe ser cont1nuamente mediati-
zado en la historia. Esta mediacion se realiza en la verdad mora1 en concre-
“to. Por lo tanto, este absoluto no se identifica con To 1nmutab1e ya que el
sent1do acontece en lo particular sujeto a la mutabilidad historica; y por
eso, la objetividad tampoéo es s{nanimo de inmutabilidad porque'e1 cqnten{dq
de Ta verdad en concreto es determinado por la realidad cambiante y por la
historia personal(z); | -

-

(1) J. FUCHS, "Sittliche Wahrheit - zwischen Objektiyismus und Subjétiyismus",
640 .

(2) Sobre este concepto de absoluto ver: K. DEMMER,SZttlich handeln aus Ver-—
stehen, 83.
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Por eso la ap11cac1on del un1versa1 no puede ser cr1ter1o ultimo para la
obJet1V1dad de 1a verdad moral porque 13 concret1zaclon del sentido en este
acto part1cu1ar supera con mucho 1o que el un1versa1 puede expresar de el. E1
puro un1versa1 no tiene contenido y por eso, no es aplicable mxentras nQ sea
mediado por el particular. Esta mediacion es obra de] sujeto que, por consin
guiente, interviene en la constltuclon obaet1ya de 1a verdqd moral en concre-
to. En este sent1do 1a subjetiyidad y la objetiyidad no son rea]ldades cqn—_
correntes sino cc:mp]ementar*es(11

9.2.3. Verdad moral como To ppacticamente posihle

Toda decision se encuentra delante de dos polos opuestos que son
el Zmposible y el posible a rea]izar; E1 <mposible se identifica con la pleni-
tud del sentido o con el ided] que se manifiesta en el valor. Este ideal es
un fin Ultimo que escapa permanentemente a la realizacion plena y se presenta
s1empre como un fin imposible de consumar. | |

Pero este ideal Zmposible es, por otro lado, continuamente mediado histd-
ricamente y hecho concretamente posible. Esta mediacion debe hacer las cuen-
tas con los 1imites que vienen de la natura]eza o de Ta historia de la concu-
piscencia para encontrar la concret1zac1on posible del 1dea1(2)

La presencia de este ideal transcendenta] en To part1cu1ar contingente im-
pulsa a siempre nuevas concret1zac1ones posibles que yayan construyendo una

(1) Subjektivitit und Objektivitdt diirfen nicht als konkurrierende Alternativen
gesehen werden, sondern ste bezetichnen Dimensionen des sittlichen Aktes,
d'e sich gegenseitig bedingen. H. ROTTER, "Subjektivitdt und Oh;ektivitﬁt des
sittlichen Anspruchs'", 207. Ver también M. VIDAL, "Objetivismo
moral", 728-730.

subjetivismo

(2) Aqui se podria introducir el concepto de compromiso ético entendido como ha-

cer las cuentas en la decisidn moral con la historia de la culpabilidad, Pa-
ra este concepto se puede consultar: K. DEMMER, "Entscheidung und Kompromiss"
Gr 53 (1972) 324-350; H. WEBER, "Der Kompromiss in der Moral. Zu einer theo-
logischen Bestimmung und Bewertung", Trierer Theologische Zeitschrift

86 (1977) 99-118; y la obra conjunta: H. WEBER (ed.), Der ethische Kompromzss
(Studien zur theologischen Ethik 11) (Freiburg i.Ue, - Freiburg i,Br{ 1984),
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historia de Tibertad porque son una continua superacion de Tos 1imites. Lo
prdecticamente poszbZe aqui y ahora es una condensacion h1st0r1ca del ideal y
consecuentemente del sentido. Por eso la verdad moral en concrato se identi-
fica, segun K. Demmer, con 1o prdbticamente.posﬁblé(]) |

La determ1nac1on de este postble es fruto de una ponderac1on de bienes
que d1sc1erne las condiciones h1stor1cas de concret1zac1on de] ideal. La cer-
teza practTCa necesarla a esta determ1nac1on de 10 posible es solamente proba~
ble porque es la certeza proporc1ona1 a la contingencia de lo postble(zl,

(1) ... dass das sittlich Wahre das Mbgliche set". K, DEMMER, Sittlich handeln
aus Verstehen, 110.

(2) La certeza es proporcional a las posibilidades actuales de actuacién porque
ella depende siempre de la configuracidén de la yerdad,



CAPITULO DECIMO

CONCIENCIA MORAL Y DISCERNIMIENTQ

E1 capitulo anterior fue un intento de demostrar que la decision, como
fruto de un proceso de discernimiento, es el punto de determlnaclon de 13 mo-
ralidad de un acto y por eso el punto de condensacion de 1a verdad moral
Esta categor1a de decision parece ser mas adecuada que la de conclusion del
silogismo para expresar la dimension existencial y persona]1zante de 1a ver-
dad y permite igualmente una vision mas totalizante del acto mora1 como au-
torrealizacion del hombre. ;Que significa esta constatacion para una concep-
cepcion de la conciencia y de la prudencia y pr1nc1pa1mente para una compren-
sion de su relacion? Este capitulo decimo sera un intento de responder a esta
cuestion. | |

10.1. CONCIENCIA

10.1.1. Algunos marcos historicos en la comprension de la conciencia

La conciencia, como Organo responsable por 1Ta determ1nac10n
de la moralidad del acto, ha sido siempre un concepto central en la h1st0r1a
de 1a moral. Pero su sentido no es univoco en todas Tas epocas sino que sufrio
una evolucion histdorica causada por la diversidad de acentuacion de su funcion.
Esta evolucion en la acentuacion determing la concepcion de la conciencia de
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los ultimos siglos. Por eso es importante apuntar, al menos de una forma sin-
tetica, algunos marcos basilares de esta evolucion.

La trad1c1on b1b11ca(1) de51gna a la conciencia con el significativo ter-
mino de corazon que expresa 1o intimo de Ta persona como origen del bien y del
mal y como fuente de todos los actos morales, La conciencia, o el corazon, re-
presenta la totalidad de la persona en cuanto 1ugap en el que Ta persona toma
conciencia de si y de sus actoé, determina el sentido de su existencia y de
sus actos. Por eso la conciencia es el Tugar en el que se realiza la convern
sion e 1gua1mente Ta instancia que Ta promueve en cuanto gu1ada por 1la car1dad
inscrita en los corazones.

Ademas de esta dimension persona11sta Y tntallzante, la conciencia tiene
en la vision biblica una profunda dimensiGn religigsa porque es el lugar del
encuentro con Dios y de la escucha de su yoz y voluntad, Por eso Ta concien-
cia esta Tntimamente ligada a la fe. En su ejercicio, 1a coﬁciencia se mani=
fiesta como discernimiento de Ta voluntad de Dios y de las obras de caridad
para con el prﬁjimo. Esta vision de la conciencia coma discetﬁimiento aparece
especialmente en la teologia paulina que ostenta la concepcion mas acabada y
completa de Ta conciencia(z). ’

Como han demostrado los estudios de J. Ste1zenberger(3) lTos Santos Padres

——— -

(1) Esta exposicidén de la concepcién biblica de la conciencias pretende apenas
apuntar para algunos elemsntos que merecen ser redescubiertos en una visién
actual, Para una comprensién mis completa se remete a la bibliografia espe-
cializada: J. DUPONT, "Aux origines de la notion chrétienne de conscience
morale", Studia Helenistica 5 (1948) 119-153; C. PIERCE, Consctience in the
New Testament (Studies in Biblical Theology 15) (London 1955); C, SPICQ,

"La conscience dans le Nouveau Testament", Repue Biblique 45 (1938) 50-80;
ID., Théologie morale du Nouveau Testaqment II (Paris 1965) 592-622; J, STEL-
ZENBERGER, Syneidesis im Neuen Testament (Paderborn 1961); R. SCHNACKENBURG
Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes (Minchen 19622) 230- -238,

(2) Ph. DELHAYE, La conciencia moral del cristiqno (traduccidn esPanola) (Bapce-
lona 1980) u43-83; A. MOLINARO - A. VALSECCHI, La coscienza (Bologna 1979°)
17-27.

(3) J. STELZENBERGER, "Conscientia bei Tertullianus" in Vhtae et verztat@ (Fest-
gabe flir K. Adam) (Dlisseldorf 1956) 28-43; ID. "Uher Syneidesis bei Klemens
von Alexandrien" (Festgabe fiir F.X, Seppelt) (Munchen 1953) 27-33; Consgcientia
bet Augustinus (Paderborn 1950); ID., "Congscientia in der Ost—westllchen Span-
nug der patristischen Theologie", Theologische Quartalschrift 141 (1961) 174-
2053 ID., Synetdests bei Origenes (Paderborn 1963),
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continan 1a 1inea de reflexion de S. Pablo resaltando principalmente la di-
mension central-totalizante y la dimension religiosa de la conciencia.

En Ta escolastica se dio un traspaso de esta vision originaria y funda-
mental de 1a conciencia que se encuentra en la tradicion biblica y patristi-
ca, a una concepcion derivada como acto aplicativo de 1a Tey a un caso con-
creto. E1 inicio de esté desplazamiento To ptovocﬁ la controvepsfq sobpe 1a
conciencia errdnea entre S. Bepnardo, todayia Tigado a una'ﬁisian mas eépfri-
tual, y Abeldhdo, mas {nc1tnadd al uso derfvado(11 ‘

La evolucion posterior de esta conthdversia determihﬁ, en la alta Edad
Media, la constitucion de dos visiones opuesfas de la conciencia. Una inte-
lectualista representada por S. Tomds, y otra voluntaristica por S, Buenayen-
tura. La priﬁepa concibe la conciencia mis Bajo el punto de yista del conoci-
miénto, ya'sea de Tos primeros principios en la conciencia habitual o sinde-
resis como de Ta norma concreta a ser aplicada en la conciencia actual. L
segunda la entiende como téndencia; {nclinaciﬁn, impulso a la reaTizaciSn
del valor moral; por eso la sede de la conciencia no es el intelecto sino
la vo1unfad(2) -

En Tos dos casos la conciencia deja de ser el centro o el Tntimo que en-
globa a toda 1a persona y su sede pasa a ser una facu]tad de] alma, Esta ten-
dencia 1levara poster1ormente a una vision slempre mas reduct1va de la con-
ciencia(S). S. Tomas completa la concepcion intelectualista de 1a conciencia

I

(1) A. VALSECCHI, "Conc1en01a" DTM 105-106,

(2) Un analisis de estas posiciones en confronto con las visiones actualas de
de conciencia como centro de la persona ver: A, AUER, '"Das Gewissen als
Mitte der personalen Existenz! in K. FORSTER (ed.) Das Gewissen als f?eﬁ—
hettliches Ordnungsprinzip (Studien und Berichte der katholischen Akademie
in Bayern 18)(Wirzburg 1962) 4Q-42. Este anilisis es retomado por A, MOLI-
NARO, "Creativitd e responsabilitd della coscienza" in T. GOFFI (ad_),
Pr-oblemi e prospettive di teologia morale (Brescia 1976) 163-168.

(3) Esta visidén reductiva es fruto de una moral siempre mis fundada sobre la
obligacidn. Esta manera de concebir la moral fue iniciada por Ockham (cf,
S. PINCKAERS, "La théologie morale au déclin du Moyen-Age: le nominalisme",
219-221) y estuvo a la base del uso de los sistemas morales.
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por medio de su profunda vision teologica de la antropologia mora1 (1), Pero

a partir del siglo XVII con la creciente introduccion de 1os casus conscien—
~ tige la conciencia quedo précticémente reducida a 1a aplicacion de 1a ley al
acto concreto, perdiendo mucho de su dimension persona11sta y teologica ca-

racteristicas de la vision biblica y patr1st1ca(21

10.1.2. Vision reductiva de la conciencia

En 1a controversia probabilista, y consecuentemente en la discu-
sion sobre 1a relacidn entre conciencia y prudencia, imperaba una concepcion
de 1a conciencia como conclusidn de un silogismo que ap1iéa la Tey uniyersal
al caso part1cu1ar* Esta reducc1on de la conciencia a un acto de ap11cac1on
o a la conclusion de un s11oglsmo fue motivada por una crec1ente preocupa-~
cion por los problemas de la conciencia erronea y prlnc1pa1mente por los de
la conciencia dudosa. N | |

La estructura del tratado de la conciencia en los manuales de teologia
moral tenfa en gﬁan parté el objetiyo de explicitar 1a cuestion de la certeza
de 1a conciencia, y consecuentemente el problema subyacente a la conciencia
dudosa o erranea y ofrecer caminos de superacian(

Los estados de certeza duda y error son concebidos como estados de cono-
cimiento de la conciencia en re1ac10n a la ley. As7 la conciencia aparece ba-
jo el punto de vista del conocimiento en cuanto es 1a aplicacion particular

———

(1) D. MONGILLO, "Interpretazione della dottrina tomasiana sulla coscienza'
in L. ROSSI, La coscienza cristiana (Bologna 1971)3Q-41,

(2) Esto se puede notar en la manera como Caffarra sintetiza el concepto de
conciencia en la moral pds-tridentina: "é 71 Luogo in cul la persona umana
gtudica ¢io che la sua libertd pud o non pud fare in riferimento alla leg-
ge naturale o positiva, intendendo la prima como determinabile dalla strut-
tura metafisica o fistea dell’atto (natura ut ratio) e la seconda formalmente
come un atto di volontd del legislatore”, C. CAFFARRA, "Il concetto di
coscienza nella morale post-tridentina" in L, ROSSI (ed.), La coscienza
eristiana, 100. E1l punto de referencia para la conciencia es la ohligatorie-
dad de la ley.

(3) Como ejemplo se puede ver A. VERMEERSCH, Theologiae moralis: Principia —
Responsa — Constilia I (Paris-Bruges 1926) 303-375.
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de un conocimiento universal que es la Tey, o es la conclusion de un silogis-
mo deductivo que parte de un conocimiento mas universal para 1legar a uno mas
particular que es ef juicio de Ta conciencia. | -

- Esta manera de conceb1r la conciencia correspande a una determ1nada conn
cepcion de la verdad mora1 como adecuacion al un?yers&1 y de Ta obaetiv?dad
como ausencia de lnterferenCIa de 1a subjetividad en 1a confqrmac1on a la ley,
Ley que se transforma pract1camente en el Unico criterio de objetiyidad y cons-
tituye la verdad de un acto mora1(1) .

La vision tuciorista y cos1st1ca de Ta objetiyidad y de 1a verdad mora}
es la base de la posicion de Deman(zl Los probabilistas, al contrario, siem-
pre intentaron hacer las cuentas con la subjetiyidad, por ejemplo, al insis-
tir en la c1ara distincion entre verdad pract1ca y especulatiya, entre duda
pract1ca y especulat1va entre opinion pract1ca Yy especuTatlva ], pero pr1nﬁ
cipalmente al intentar superar el estado de la duda con Tos recursos de] mis-
mo sujeto al usar 1os‘pr1nc{p{os reflejos para 1legar a la certeza practica,

Sin embargo; estos'autores pfobabi]istaé jamas éuperapqn'complefamente
la concepcian'de la conciencia como aplicacion de Ta ley o como conclusign de
un silogismo, cuando es justamente esta vtsiBn la que sirve de base a una
comprension cosistica de la yerdad moral y dificulta una integracion del ele-
mento subjetivo en la bﬁsqueda'de la dbjetiyidad moral. |

(1) Por eso el prohlema de fondo es como entender el orden moral objetivo y prin-

cipalmente el aporte del elemento subjetivo presente en la decisidn perso-
nal a la determinacién moral. A. Molinaro considera que la misma formula-
cién de orden moral objetivo es inadecuada porque la moralidad, en sentido

absoluto, no se puede definir como pura objetividad. Por lo tanto, no se pue-

de hablar en el fondo de un orden moral objetivo, Por otro lado, cuanto al
aporte subjetiyvo no basta, segin Molinaro, referirse al caso de la concien-
cia errénea porque ésta es apenas un estado subjetivo pero se trata de yer
como la conciencia, en su decisidn subjetiva, contribuye activamente a la

determinacién moral. A. MOLINARO, "Ordine morale oggettivo e decisione per-
sonale", RTM 1 (1969) N° 3: 15-18, Ver cap. IX, pp. 334-336.

(2) Para esta visién de objetivismo cosistico en Deman ver cap. VIII, p, 278
nota 1.

(3) Ver cap. II, p. 86.
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0. Lottin intento superar esta dificultad distinguendo en la razon entre
una dimension impersonal y otra personal. Estas determinan la aparicion de
Tos conclusiones en el 511og1smo pract1co " una primefa impersonal'que expre-
sa el 1mperat1vo moraT Yy una poster1or que es fruto de una adhesion del suje-
to a Ta conclusion 1mpersona1 transformandola en una conclusion imperativa
personal. Esta conclusion persona11zada se identifica con el juicio de con=-
c1enc1a( )

Este planteamiento demuestra la intencidn de integrar el elemento person
nal y subjetivo en la conciencia. Sin embargo, tamp0co Lottin supera la con-
cepcion de fondo, que es entender Ta conciencia bajo 1a forma de s1log1s—
mo(z), y por eso alcanza soTamente una 1ntegrac1on parc1a1 del elemento sub-
jetivo y personal, que no es To determ1nante en la const1tuc1on de 1a verdad
moral. |

. En todos estos casos, la conciencia queda reducida a una funcion parcial,
que no engloba a toda 1a persona porque en el fondo es una instancia de ﬁuro
conocimiento deductivo y consecuentemente no puede ser el organo responsabfe
de la decision que determina Ta mora11dad del acto como autorrea11zac1on del
hombre(s)

En este sentido, los ant1-prohab111stas y pr1nc1pa1mente Deman al cr1t1—
car el protagonismo de la conciencia concebida reduct1vamente, tenian c1erta
razon en cuanto se concedia demasiado poder y responsabilidad a una concien-
cia con recursos y significado reducido. Péro Ta solucion tampoco esta en
atribuir toda la responsabilidad a la ley como criterio mas seguro, sino en
redescubrir una concepcion mas totalizante y persona11sta de la conciencia,

A. Molinaro, en un articulo sobre 1a aplicacion de la conc1enc1a(4)
pone pr1nc1pa1mente tres criticas a esta concepc10nq

i ———

(1) Ver cap. VII, p. 252.

(2) Esto se puede notar cuando usa el ejemplo de un silogismo para explicar
la conciencia moral: 0. LOTTIN, Morale jbndamentqle, 145,

(3) Rahner afirma que debe existir un organo, llamado conciencia, a través del
cual el hombre reconoce lo particular como exigencia moral; Este reconoci-
miento acontece en la decisidn particular, K. RAHNER, "Der Einzelne in der
Kirche', 266.

(4) A. MOLINARO, "L'applicazione della coscienza", RTM 3 (1971), 25-35,
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La conclusion de un silogismo es siempre fruto de una deduccion que par-
te de principios y leyes uniyersales, Este conocimiento por deduccion silo-
gistica no permite captar la pos1t1v1dad mora1 de lo part1cu1ar de un acto
moral, es decir, los elementos situacionales y singulares de Ja existencia de
un sujeto que determ1nan la mora11dad de un acto, ET1 acto nqg es simplemente
un caso particular de la ley un1yersa1 que se puede determlnar'mora1mente por
deducc1on(1) _

La conf1gurac1on part1cu1ar de un acto moral nunca puede ser preyista
por una ley y esta conf1gurac1on es determ1nante para 13 mora11dad de un acto
porque es la afirmacion o la realizacion del sentido que un sujeta determina-
do da a su existencia, y esta siempre es histarica y particular. La pos1t1v1—
dad mora] de lo part1cu1ar de un acto jamas puede ser conocida por deduccion
sino so]amente por un d1scern1m1ento inductivo.

En segundo lugar, segun Molinaro, la concepcion de la conciencia como apli-
cacion se olvida | .

... que no se trata de aplicar el universal al particular sino de

captar el universal en el particular y de ver q éste en aquél como

su momento intrinseco pero no reducible (2).
Existe una dialectica entre el universal que es 1a norma y el particular que
es el acto. E1 sentido o el valor moral condensado en una norma se revela y
capta en una situacion particular en la cual se discierne la exigencia de rea-
lTizacion concreta del va1dr AsT el acto particular es un momento de categd—
rializacion o concretizacion del valor o sentido presente en Ta norma. Si la
conciencia es responsable por el discernimiento de esta exigencia de reali-
zacion del valor, no puede ser conceblda como pura ap]icaclon del uniyersal.,

Por Ultimo, esta concepcion silogistica de la conciencia desconoce, se-
gun Molinaro, el papel especifico y central de la disposicion existencial que
se expresa'en la decision particular paré Ta determinacion moral del acto(3);

(1) Thid,, 26,
(2) Ibid.
(3) Ibid., 27.
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Esta determinacion no se puede deducir simplemente de 1a norma universal por-
Que la deéisiﬁn englqba-y manifiesta toda 1a existenciq de] sujeto, So]qmenfe
una concepcion totalizante y persona]ista de la conciencia puede responder |
por el d1scern1m1ento y consecucion de la decision y por su pape] espec1f1co

(M,

en la determ1nac1on mora] del acto

10.1.3. Vision totalizante de la conciencia

Para superar esta yision reductiva es importante tener prgsente

los presupuesto§ princfpd?es expuestos'en el cathu1o aﬁter'i'or'(-z1 |

ET hombre se constituye a s7 mismo a traves de dec1s1ones part1cu]qres
que concret1zan el sentido de su ex1stenc1a. E] responsab]e de esta presenc1a
del sentido es la intencion que impulsa la actuacion de la opclqn fundqmgntql
por el sentido. En esta concretizacian del sentido de la existencia, e] hom=
bre constituyendose a s7 mismo, se reve1a como 11bertad fundamental., La ma-
nlfestaC1on de esta 11bertad fundamenta] es la dec1s10n part1cu1ar como con-
densacion existencial del sentido y consecuentemente como const1tuc1on de si.

La decision, por ser la concret1zac1on del sentido de 1a ex1stenc1q en
un acto part1cu1ar, acontece s1empre en una determ1nada situacion h1sth1ca
y responde a determ1nados cond1c10nam1entos ex1stenc1a1es. Por eso 1a decl—
sion no se encuentra prevista y prefigurada en algun codigo de normas sinQ
que debe ser fruto de un proceso de discernimiento que capta las exigencias
del valor moral, expresado en la norma, a part1r de las exigencias de la ex-
per1enc1a moral subJet1va, es decir, a part1r de la competencia de la ]1bertad

¢Cual es Ta instancia moral responsable de este proceso de dlscern1m1enn
to que desemboca en la decision? | I ‘ |

O ——

(1) Para una critica del modelo tradicional de conciencia se puede yer tamhién:
J. FUCHS, "La coscienza e l'uomo d'oggi" in ID., Responsabilitd personale
e norma morale (Bologna 1978) 194-195; ID., "Die Frage an das Gewissen,
Moraltheologische Uberlegungen" in ID, (ed.), Das Gewissen (Diisseldorf 1979)
59-60; E, McDONAGH, "Teologia della coscienza" in J.P. MACKEY (ed.,), I7 ma—
gistero morale: compiti e limiti (Bologna 1973) 186-192, '

(2) Ver cap. IX, pp.
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Esta instancia solamente puede ser lo que tradiciona1mente se denomina
como conciencia moraT Pero para eJercer esta func1on que engloba toda 1a e-
xistencia del hombre no es adecuada la concepcion reduct1va anter1ormente
criticada, sino que es necesario 11egar a una yision totalizante de 1a concien-
cia.

Intentos en este sentido no son de ahora sino que yienen desde finales
del siglo pasado, Prétehden superar una concepcion parcia1 e inte1ectua]ista
de la conciencia y constru1n una vision totalizante y teolog1ca de Ta mis-
mall), Pero la dificultad era que no estaba resuelto el problema de 1a rela-
cion entre la conciencia y e] orden moral obJet1vo, el que detenta e] prota—
gonismo en la vision tradicional. Las concepciones reductivas son justamente
fruto de este protagonTSmo(Z), |

En una visfﬁh totalizante, la conciencia subjetiya asume un papel central
y creativo en la determ1naC1on moral del acto concebido como autorrea11zac1on
del hombre y por conS1gu1ente, en la biusqueda de 0bJEt1V1dad(3)

Por eso la piedra de tropiezo de una concepcion totalizante de la con-
ciencia es la comprens1on del orden moraT obget1v0(4) 0, mas especlf1cqmente,
el problema de 1a relacion entre una v1s1oﬁ de Ta conciencia concebida como
centro totalizante.y creador de moralidad y el orden moral objetivo.

——

(1) Un andlisis de la concepcién tradicional y de las tentativas de su superar
cidn se encuentra en la obra de K. GOLSER, Gewissen und objektive Sitten—
ordnung. Zum Begriff dea Gewissens in der neueren katholischen Moraltheolo-
gte (Wiener Beitrdge zur Theologle 48) (Wien 1975)., Esta obra es una histo-
ria del concepto de conciencia desde la yisidén tradicional como aplicacibdn
intelectual del orden moral objetiyo; pasando por las tentatiyas fenomeno-
loglco~ psicoldgicas, inspiradas en la escuela franc1scana, de superar 1la
vision intelectualista y construir una concep01on totalizante y religiosa
de la conciencia; hasta llegar a una visidn mis coerente, hecha posible a
través de una perspectiva ontologlco existencial y personalista del acto
moral y consecuentemente de la conciencia.

(2) Ibid., 120.

(38) J. Fuchs tratd de la cuestidén objetiyidad-subjetividad en la obra SituatiOH
und Entscheidung (pp. 118-128) pero en relacidn a la conciencia errénea de-
muestra No haber todavia superado satisfatoriamente el problema de la re-
lacidn entre conciencia y el orden moral objetivo,

(%) K. GOLSER, Gewissen und objektive Sittemordnung, 133.
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Esta cuestion fue afrontada por J. Fuchs en un articulo que potencia la
distincion entre opératio‘y operatuﬁ presente en 1la pfopia tradicion tomis-
tall), Las precisaciones de J. Fuchs sobre el papel de 1a operatio y del
operatum en el dictamen de la concienciaczl fueraon impqrtqntes en Ja apeptur
ra de un camino de superacion de la pura subofd{nacian de Ta conciencia al

orden moral objetivocal. Pero la verdadera superacian sera posible a trayes
de una'cdmprensian existencial del acto ﬁoﬁaT y”de Ta cdﬁciencia(41, i

La piedra de tropiezo de 1a controversia probabilista, 0 mas especifica-
mente del prdblema de 1a relacion entre 1& cqncfencia y 1a prudencia, es tam-
bign 1a cuestion de la relacion entre la conciendfa y el orden moral objetiyo
0, en otras palabras, hasta que punto la conciencia es fuente de éonocimiento
moral y de obligatoriedad. Pero esta cuestion remite a una mas fundamental que
estd a la base, como ya se ha visto, de toda esta problematica y que es Ta

(1) J. FUCHS, "Operatio et Operatum in dictamine conscientiae" in Thomistica
morum principta (Communicationes et acta V. Congressus thomistici internatio-
nalis) vol. IT ( Roma 1961) 71-79.

(2) El constata, en primer lugar, que el juicio sobre el operatum no es el jui-
cio Gltimo porque existe otro sobre la hondad de lo que dicta el juicio so-
bre el operatum. Este juicio Gltimo es un juicio de conciencia sobre la ope—
ratio que determina que es bueno seguir el juicio sobre el operatum porque
descubre en &l una bondad que es perfectible del hombre. Por eso este jui-
cio Gltimo es responsable por la moralidad formal del acto. (Ver Ibid,, 74).
Pero Fuchs agrega enseguida que este juicio sobre la operatio incluye el so-
bre el operatum. Este pone la cuestidén de la naturaleza de este {iltimo por-
que es la principal dificultad de una concepcién personalista de la concien-
cia. Aqui Fuchs hace una precisacién significativa cuando afirma que el jui-
cio sobre el operatum no es puro juicio de ciencia moral sino un juieio so-
bre el acto concreto aqui y ahora teniendo presente la condicion concreta
interna y externa de la persona actuante y sobre la moralidad objetivo-mate
rial de este acto concreto aqui y ahora. (Ibid., 74),

(3) K. GOLSER, Gewissen und objektive Sittenordnung, 134,

(4) Ibid., 138. J. Fuchs ha intentado esta comprensién del acto moral en Theolo—
gta moralis generalis (Pars altera) (Roma 1966/1967) § 16: Structura perso—
nalis actus moralis, pp. 1-10. El capitulo IX presentd algunos elementos de
una comprensién ontoldgico-existencial del acto moral y el siguiente punto
de este capitulo serd una tentativa de comprender la funcidén de la concien-
cia en esta perspectiva.
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comprension objetivo-cosistica de 1a verdad moral. La superacion depende i-
gualmente de una comprens1on ontologico- ex1stenc1a1 del acto y de la verdad
~moral. E1 capitulo anterior, siguiendo esta 1inea, fue un intento de conceb1r
la moralidad del acto a partir de la decision en cuanto considera la verdad
moral como una verdad de sentido. | |

‘ Ahora se trata de yer como los presupuestqs apuntados mas arr1ba posibi-
Titan una vision mas totalizante y pensqna]lsta de Ta funcion de 1a concien-
cia. Esta funcion se man1festara fundamenta1mente, como yeremos mas adelante,
como discernimiento en sus dos dimensiones de 1ntegrac1on e 1nterpe1ac1on.
Planteamiento que tendra sus efectos en 1a comprens10n de 1a relacion entre
el juicio de conciencia y el de prudencia porque son dos momentos en esta
funcion de discernimiento( | '

Esta tendenéia a una yision totalizante de la conciencia significa una
fuerte afirmacion de la presencia de Tla s1ndere51$ o conciencia fundamental
en la determinacion de la mora]1dad porque justamente se qulere superar una
vision reduccionista de la conciencia como aplicacion de la norma al acto par-
ticular(?), “ |

7

(1) La conciencia se define esencialmente como una funcion de la totalidad de
la persona y el ejercicio de esta funcidn se manifiesta fundamentalmente
como discernimiento.

(2) Esta constatacidn es hecha por K. GOLSER, Gewissen und objektive Sitten—
ordnung, 156, Pdnese con eso el problema de la relacidén entre conciencia actual y
habitual o sindéresis. Golser tenta resolver el problema con las categorias
de transcendental y categorial (Ibid,, 158). Una yisidn totalizante de la
conciencia actual permite una mejor comprensidn de esta relacidn porque la
yisién reducida de la conciencia como pura aplicacién précticamente olyida
o al menos debilita la accién de la conciencia fundamental. Esta debilita-
cién es motivada por la comprensién intelectualista de la misma sindéresis,
En una visidn ontoldgico-existencial, la conciencia asume una tarea signifi-
cativa y fundamental en cuanto responsable por la integracién personal y re-
presentante de la totalidad de la persona. El acto de la conciencia o la con-
ciencia actual es una categorializacidn de esta tarea, es decir, ella hace
presente y realiza el significado de la conciencia fundamental, Para un
aprofundamiento de este problema ver: K, GOLSER, Gewissen und objektive
Sittenordnung, 163-166; A. VALSECCHI, "Conc1en01a", 108-13 ; A, MOLIN&RO =
- A. VALSECCHI, La cosetenza, 53-56. Pero se puede decir que cuanto mas se
concibe la conciencia como una funcidn personalizante de la totalidad del
hombre, tanto menos importante aparece este problema de la relacidn ‘entre
la conciencia actual y la conciencia fundamental.
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10.7.3,7. Conciencia como funcign de integracion y asuncign

Los actos morales no son hechos aislados en la yida de una per-
sona, sino que vyan const1tuyendo la ex1stenc1a pues son fruto de dec151ones
personales que rea11zan su sentido. E7 acto adqulere s1gn1f1cado moral en cuan-
to es una autorrea]1zac1on deT hombre es declr, en cuantq da un cantenldo al
sentido de la existencia y as1 conf1gura a la persona. Este sentido se identi-
fica con 1a rea]xzac10n del bien que es To que rea]1za e] hombre en cuanto hom-
bre A traves de 1a concret1zac1on del sentido, que acontece en Ta decision,
el hombre se autoconstltuye como persona y manifiesta su bondad moral Por 19
tanto, en el acto mora1 en cuanto decision personal se condensa h1stor1camente
el sentido de 1a ex1stenc1a y se manifiesta la bondad moral de la persona.

E1 sentido recibe su impulso de la opcion fundamental y es fruto de la
misma. Esta opciﬁn fundamental a trayes de la intencion permea todo el proce-
so de discernimiento del acto que desemboca en la deCiSiﬁn; que a su yez es a
condensacion del sentido intencionado por 1a opcion fundamental,

Es necesario que exista una instancia responsable de este proceso de inten-
c1ona11dad d1scern1da, que se identifica con la concIencla( )

Bajo este punto de vista, la conciencia tiene una funcion 1ntegradora en
cuanto asume, en el acto, Ta totalidad de la persona( ) En el acto de concien-
cia estan integradas todas las estructuras de la persona (de conocimiento y de
libertad) de cara a una decision pérsonﬂ1 que sea 1& condensacion del sentido
total que el hombre da a su existencia. Esta integracion en una decision parti-
cu1ar es posible por el sentido intencionado que subyace a la opcion fundamen-
tal y que apunta a la realizacion total de Ta persona. Por lo tanto, la con-
ciencia, en cuanto funcion integradora, esta Tntimamente Tigada a la opcian
fundamental y es su instancia deﬁreaiizaciﬁn y conCﬁetizaciﬁn(3l, Se trata de

—— -

(1) Sobre esta relacidén entre intencionalidad y conciencia ver: A. VALSECCHI,
Giudicare da sé. Problemi e proposte moralil (Torino 1973) 90-92,

(2) A. MOLINARO, "L'applicazione della coscienza', 27-28; J. FUCHS, "Die Frage
an das Gewissen'", 56-58,

(3) K. DEMMER, Sein und Gebot, 112.
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una opciﬁn por un proyecto total y unitario que da sentido a la existencia, pe-
ro no de que éste pfoyectq total sea ap]{cado a un acto particular, sino de
que Este sea asumido e integrado en el proyectao total como su realizacion y con-
cretizacian(1) | |

| A traves del ejerc1c1a de esta funcian Integradora la conciencia cgndensa
el proyecto exlstenclal de 1a persona en un acto part1cu]ar que pasa a tener
un significado para la autorrealizacion del hombre, Esta condensacion exige el
discernimiento de‘1a situac{én. Discernimiento qde debe desemhacar en una de-
c?siﬁﬁ particular que condense histﬁrfcamente el proyecto esztenéTa],.De esta
forma Ta conciencia es el centro de Ta decision peﬁsona1

la conciencia no solamente condensa e integpa'el sentido total de 1a exis-
tencia en un acto particular, sino que tambien récoge y unifica la historia de
estos actos en una ekperienéia can la rea]izaciﬁn de] sentido y consecuente-
mente con la autorrealizacion de si miémo(3). Esta experiencia con e] sentido
da a la conciencia un mayor conocimiento y disbosiciﬂn de s7 misma, condicio-
nes indispensables para e1'discernimiento Por eso permite una mayor certeza
y Tibertad en las decisiones porque son mas persona1es. -

Pero esta experiencia no se constituye, solamente de exitos. La h1stor1a
sufre igualmente los efectos de 1a cu1pa que se revela en actos de no sentido
porque 1levan a una de51ntegrac1on de s7 mismo. La h1stor13 de efectos de estos
actos se constituye en una experiencia de cqua( ) que serv1ra a la conciencia
en su funcion de advertir a Ta trampas del mal y poslb111tar decisiones mas se-
guras y libres. - ' |

i

(1) A. MOLINAROQ, "L'applicazione della coscienza'", 29.

(2) La conciencia es la condicidén de posibilidad de una decisidén moral porque
fornece el conocimiento necesario sobre el yalor moral y la relaciona con
la historia de las decisiones, es decir, con la experiencia moral en la rea-
lizacidn del valor, K. DEMMER, Sein und Gebot, 111-112.

(3) Esta asuncidn histérica de los actos en una experiencia moral provoca una
historicidad en la autocomprensidén de si mismo, (Cf. J, FUCHS, "La coscienza
e 1l'uomo d'oggi", 187-209). Esto tiene su efecto sobre la historicidad de la
conciencia: S, BASTIANEL, Autonomia morale del credente (Napoli 1980) 59,

(4) K. Demmer llama la atencidn sobre la importancia de esta dimensién para la
conciencia: Setn und Gebot, 113-114,



- 351

Esta experiencia del sentido y de la culpa significan para la conciencia
una mayor competenc1a de Ta 11bertad para el discernimiento y por eso permi-
ten decisiones mas personales a traves de las cua]es se autorrea11za. Siendo
la conciencia el centro reSponsabIe de 1a decision y el 1ugar de asuncion de
Tla experiencia con 1as decisiones; y siendo esta experiencia una experxenc1a
de TTbeftad paorque permite decisiones mas libres, es én la conciencia donde
el hombﬁe-manifiesta éu Iibeptad fundamentq]cT)

10.1.3.2. Conciencia como lugar de inteppe]actan y de respuesta

Hasta ahora hemos visto como la conciencia ejerce una funcion
integrativa en relacion al mismo sujeto. A tbavés de esta funcion que se reali-
za en la decisian, el hombre se vya constituyendo como.pérsona. Esto significa
que el hombre es un ser inacabado y Timitado en s7 mismo y que por eso nece-
sita const1tu1rse h1stor1camente en una re1ac1on de mediacion con el mundo,
con el otro y con Dios. Por eso 1a persona es esencialmente apertura porque
todavia no es lo que def1n1t1vamente debe ser(z)

¢Que significa esta constatacion de que el hombre se constituye en rela-
cion, o que la persona es esencialmente apertura para la comprenslon de 1a

conc1enc1a7( )

(l) Esta constataciédn fundamenta el derecho 1nallenahle a la llbertad de la con-
ciencia.

(2) Esta abertura es, en primer lugar, hacia el mundo, como realidad a ser trans-
formada al servicio del hombre dandole con eso un sentido, En este dar un sem-
tido la persona se constituye porque encuentra su mismo sentido. En segundo
lugar, es una abertura hacia el otro a ser reconocido como persona y, en
este reconocimiento, el mismo es también reconocido como persona. Por Ultimo,
es una abertura hacia Dios que llama al hombre a una comunidn de amor que lo
eleva a una realizacidén mis plena y total de si mismo porque encuentra El
que da sentido a todas las cosas y por eso experimenta una libertad mis ple-
na que se identifica con la libertad de los hijos de Dics,

(3) Mieth partiendo del hecho que la persona es fruto de un proceso de individua-
cién y de socializacidén considera que la conciencia tiene igualmente una gé-
nesis social, es decir, se forma en un proceso de socializacidn: D. MIETH,
"Gewissen" in Chr@stl@cker Glaube in moderner Geaellschaf% 12, 163, Esta gé-
nesis social es posible porque la conciencia puede ser 1nterpelada por la
realidad, por grupos y por personas.
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Si la conc1enc1a tiene una funcion 1ntegrat1va de todos Tos elementos y
actos de la persona, la re]aC10n o la apertura al mundo, a los otros y a Dios
que la definen, acontecen en y a trayes de la conciencia. Por eso la con-
ciencia es el Tugar en que se perciben y captan las 1interpelaciones, las
preguntas y las 1lamadas que yienen de la rea11dad del otro y de Dios. La
apertura de 1a persona acontece en la conciencia que se deJa 1nterpe1ar(1]

Para ejercer esta funcion, la conciencia debe estar despiefta y crear
una senéibi1fdad hacia los signos de Tos tiempos que nos yienen de la reali-
dad, hacia las necesidades de reconocimiento del otro y hacia las manifesta-
ciones de 1a voluntad de Dios. Esta sensibilidad se crea con la exper1enc1a
de deJarse 1nterpelar y de buscar reSponder a estas 1nterpe]ac1ones

Atras de estas 1nterpe1ac1ones siempre existe la exigencia de Ta reali-
zacion de un va]or(z), Por eso la concienéia no solamente capta Ta Tntérpe-
lacion sino que bdsca una'respuesta que rea1icé e]-va]or, Para 11egar a esta
respuesta debe discernir la situacion en que acontece la interpe]acian de]
valor. En el discernimiento de esta respuesta, la conciencia es ayudada por
la experiencia de los otros, sea de la sociedad como de la Iglesia, cod1f1—
cada en normas morales que recogen las soluciones validas de la humanidad a
determinados desafios o intérpe]aciones y por eso condensan el sentido o va-
lor due se rea]iza en un caso concret0(3) | '

La conciencia recoge y aprovecha esta exper1enc1a ajena al Tado de la
propia experiencia de libertad para encontrar la respuesta o decision mas
adecuada. Por eso es e] lugar de promu]gaCIOn de 1a norma, pero tambien de
Su 1nterpretac10n creat1va como veremos mas abajo

- — — -

(1) Esta dimensidn de interpelacion es una caracteristica fundamental del ser
humano: L. SCHEFFCZYK, "Der Mensch als Berufener und Antwortender" in
G. TEICHTWEIER - W. DREIER, Herausforderung und Kritik der Moraltheolo-—
gie (Wﬁrzburg 1971), 1-23 (aqui 95pe01almente 5-13).

(2) Lo que 1nterpela a la conciencia en una determinada realidad o persona es
la presencia de un valor. Toda situacidén personal o social interpelante esta
penetrada por un valor. Todo valor tiene un: carécter interpelante y expre-
sa una exigencia de realizacién. '

(3) J. FUCHS, "La coscienza e l'uomo d'oggi', 199,
(4) Ver mds adelante, pp. 356-360.
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10.1.3.3, La conciencia como lugar de 1a experiencia de fe

La tradicion biblica y patristica consideran la conciencia co-
mo el Tugar de la iﬁagen y semejanza con Dios; como el 1dgar del encuentrg
con Dios y'de la escucha de su voz(]) ‘ -
Estas afirmaciones quieren expresar que la conciencia es el 1ugar de 1a
experiencia de”fe y de la reTaciEn con ﬂios. Esto significa que Ja coﬁcien-
cia tiene una intencionalidad teologica porqué la autocomunicacion de Dios y
la gracia se hacen el origen del propio mofimientq de integracion personali-
zante que acontece en Ta conciencid. No es puramente ayudadé por la fe sino
que tambien la intencionalidad teologica fOpmd parté de su estrdcturaﬂ Por
eso: -
... la autocomunicacion de Dios no es ung realidad frente q la
eual la conciencia se encuentra sino que esconstitutiva de la
misma conciencia en su rqgdical responsabilidad delgnte
de Dios.Dios no solamente revela lo que' la conetenciq debe hg-
cer sino que también crea la misma concrencra como fuerza y luz
capaz de responder a su znterpelaczon (2),

Por eso se manifiesta en ella la realidad §a1v1f1ca del hombre en cuanto es

elevado y diyinizado en su naturaleza a trayes de Tla autocomdnicaciﬁn de Dios,

Si la naturaleza humana es-elevada, Ta misma conciencia como centrd de
la persona es pérfecionada en su estructura y funcion. :Que signtftta'éstq
constatacion para las dos funciones de 1a'conciencia; de integracion y de
interpelacion? | | - ‘

La conciencia iluminada por la fe se experimenta como salvada por la gra-
cia de Dios y liberada de los efectos de la culpa. Por eso, en otras pa]qbras,
es el lugar del nuepo nacimiento del hombre(3) Este nuevo nacimiento significa

v

(1) A. VALSECCHI, "Conciencia'", 99-10..

(2) A. MOLINARO, "Riflessioni teologiche sulla c0501enza" in L. ROSSI (ed,),
La coscienza eristiana, 201.

(3) D. MIETH, "Gewissen'", 171-172.
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una elevacion de la naturaleza humana que realiza mas plenamente al hombre en
cuanto hombre. Por eso proporciona a la conciencia una experiencia mas plena
de Tibertad porque puede'autodeterminarse mas plenamente y con mas conviccion
hacia Tos valores que realizan el ideal del hombre.

Este perfeccionamiento de 1a conciencia por'obpa de Ta gracia permite una
mayor integracian de Ta totalidad de 1la persqna'en la decisign porque el sen-
tido-integrador de 1a existencia tiene comd meta Aqué] que da sentide a todas
las cosas, y este sentido recibe su intencion de 1a fuerza sobrenatural de 13
gracia. Por ello toda dec1s1on persona] es para la conciencia un momento de
graC1a que tiene un sentido salvifico porque man1f1esta la eleyacion de 1a na=
turaleza humana(])

La mayor 1ntegraci5n de Ta persong a trayés de Ta gracia permite a 1a
conciencia una exper1enc1a mas intensa de la 11bertad como h1stor1a de efectos
de esta 1ntegrac1on totalizante de 1la grac1a Esta exper1enc1a proporclona una
autodeterminacion mas coherente delante de 1a 1nterpe1aclon de un vaiqr y una
liberacion mas plena de los obstaculos que vienen de la historia de cquabili-
dad. |

La conciencia, en cuanto experiencia salyifica de la gracia? es el ]ugar
del encuentro y de la opcion por Dwic.s(21 Por eso es el 1ugar de Ta manifesta-
cion de su voluntad y de la escucha atenta de sus interpelaciones. La concien-
cia perfeccionada por la gracia adquiere una sensibilidad mayor a estas inter-
pelaciones de su vo1dntad borque se manifiestan a traves de las mociones de la
gracia. Pero estas mociones deben ser discernidas para que se descubra la

(1) N. Simard en una tese recién defendida explicita la relacidén entre una vi-
sion personalista y la dimensidén cristiana de la conciencia. En primer lu-
gar expone esta visidn personalista en las dos vertientes de la conciencia
= la fundamental y la actual. En seguida toma la conciencia como una reali-
dad teologal viendo como se manifiesta la dimensidn cristiana en la ver-—
tiente fundamental y actual de la conciencia. Su conclusién es que la inten-
cionalidad cristiana penetra la estructura de la conciencia entendida perso-
nalisticamente y hace que la conciencia del hombre cristiano sea esencial-
mente cristiana. Esta constatacidén abre la conciencia a la dimensidn ecle-
sial. N. SIMARD, La conscience morale et sa dimension chrétienne dans une
vision personaliste (Manuscrito en la PUG) (Roma 1984), .

(2) A. MOLINARO, "Conciencia", DTT, II, 9u-95,
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voluntad de Dios(1) Los criterios que ayudan a discernir la respuesta a esta
1nterpe1ac1on vienen, por una parte, de la experiencia historica-salvifica del
pueblo de Israel y de la primitiva Iglesia condensada en 1a Escr1tura Ys par
otra, de la exper1enc1a humano-esp1r1tua1 de Ta Ig]es1a(21_y de Ta human1dad
recog1da a traves de los tiempos en normas morales. Pero estos cnitepiqs toda=
yia no son 1a respuesta. Son una ayuda'y ofreéen una d%rectrfz. La persona e~
levada por la gracia e iluminada por la fe debe encontrar 1a respuesta adecua-
da a su historia salyifica y que promueva su 1ntegrac1on personal, Este dis~
cernimiento personal acontece en el encuentro con Digs teniendo de1ante de sT
1a'1nterpe1aci3n de 1a yoluntad diyina y 1a'prqpia historia de 1ibertad,

Siéndo la autorrealizacion del hombre eI‘frutq de uﬁa apertupa'de 1a per=
sona y que por cons{guiente la conciencia es s?émpre relacian,‘el dfscernin
miento de esta voluntad de Dios no puede Ser un puro proceso 1nd1v1dua1, por-
que Ta conciencia cr1st1ana se forma en un contexto ec]es1a1 y pr1nc1pa1mente
porque la Iglesia es el lugar privilegiado de la manifestacion de la yoluntad
de Dios(3 -

La conciencia, en cuanto captaciﬁn Y respuestq a las interpe]aciones de
Dios, que pueden manifestarse tambien a traves de 1a rea11dad del grupo o de

%41, Las

interpelaciones son invitaciones a asumir determinados valores y actitudes que

una persona, es el centro en que acontece 1a convers1on del corazon

(1) Para el discernimiento de estas mociones sirven las Reglas para el discer-—
nimiento de los Espiritus de S. Ignacio de Loyolg. Para un comentario del
discernimiento en S. Ignacio ver: D. GIL, Discernimiento segin S, Ignacto
(CIS) (Roma 1980); J.B. LIBANIQ, Discerntmiento esptritual. Reflexges teom
Zégzco—espzrztuazs (S. Paulo 1977)

(2) La conciencia cristiana se forma 31empre en un contexto ecle51al A, MOLINA—
RO, "Riflessioni teologiche sulla coscienza" in L. ROSST (ed.) La cosc@enza
cristiana, 206-213.

(3) N. SIMARD, La conscience morale et sa dimension chrétienne dans une vision
personaliste, 324-368.

(4) La conciencia es el centro de la conyersidn del corazdén porque es el lugar
de la opcion fundamental por Dios y por consiguiente, de la escucha de su
voluntad que invita al hombre a una siempre mayor plenltud A, MOLINARO,
"Conciencia', 95-97, Para el concepto de conyersién se puede yer: D, MONGI-
LIO, "Conversidn" DTT II, 121-138; P. PIVA, "Conversion'", DTM 136-143;

J. FUCHS "Peccato e conver31one” in Susszd@ 1980, 149-162 (aqui 157-162)
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cuestionan el modo concreto de pensar y actuar, y que por eso 1laman a una
conversion personal. o | -

La conciéncia capta esta 1lamada, examina el pasado a la Tuz de estos va-
lores interpelantes, reconociendo la presencia del pecado y discerniendo las
nuevas actitudes que éonciernen a esta‘conversian del corazon. En'e1 acto de
conversion, por fuerza de Ta funcidn integradora de 1a cdnciencia, esta empe-
nada toda la personé porque se trata o de un cdmbio o de una mejor coherencia
en relacion a los vaTores. Estos expresan el sentido de la existencia y son un
factor de mayor 1ntegrac10n personal.

10.7.3.4. Creatiyidad y responsahilidad de Ta conciencia

En el discernimiento de las interpelaciones que apuntan a 13
realizacion de determinados valores, 1a concienéia no puede eludir 1a ayuda de
la experiencia de 15 humanidad eh responder a estas interpe]acionés Yy que se
encuentra codificada en las normas morales. Esta ayuda eé necesaria porque e]
hombre bor ser Timitado no puede 11egdr por ST y ab opo a una deéisianlsin te-
ner Qn cohocimiento previo del valor qde eété en juego en una determinada si-
tuacion. E1 hombre no-llega a la exh1icitac16n de este valor sin 15 aportacian
de Ta humanidad que ha condensado en normas lo meJor de su exper1enc1a en rea-
lizar los valores. Esta condensacion pos1b111ta la transm1s1on de esta expe-
riencia con el valor. Pero Ta norma por ser fruto de un proceso de generaliza-
cion de la experiencia no podra nunca prever 1as condiciones concretas en que
se realiza una dec1s10n( )

Por eso no basta simplemente aplicar 1la norma para 11egar a la decision
como si la verdad moral estuviera prefigurada en la norma. Esta posicion lega-
lista fue defendida, como ya se ha visto, por Deman( ) . Brisbois reacc1ono a
este Tegalismo diciendo que 1a norma no es una rea11dad cerrada y terminada
como un codigo sino que una direcfriz que orienta la concretizacion de un va-
lor en una accion particular. En esta concretizacion, la conciencia debe

el Ll T T p——

(1) J. FUCHS, "La coscienza e 1l'uomo d'oggi', 199-200,
(2) Ver cap. II, pp. 87-88.
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recrear el espiritu de la norma en una situacion determinada(1), Por eso la
conciencia desempena una funcion creadora de yerdad moral de una decision y
no una pasiva funcion aplicativa de Ta norma(zl

A. Molinaro define la conciencia como una unidad sintetica de ya]or y de
11bertad( } E] va1or manifiesta 1o que el hombre debe ser comq hombre y por
eso es el 1dea1 que To interpela como exigencia. La rea11zac1on de este va]or
o ideal se presenta como ung posibilidad que debe ser mediada con el dato e-
xistencial dé] hombre La existencia del hombre pornno estan acabada y'ser
un continuo autoconstituirse, es una permanente dialéctica entre el datq his~
torico y el ideal o valor a realizar. ET motar de esta med1a01on es 1a 11berv
tad, es decir, la exper1enc1a del hombre en. autoconst1tu1rse, en e] d1sponer
de s7 mismo a traves de las decisiones personaTes Por eso la experlenc1a con
la Tibertad posibilita Ta concretizacidn de] ideal o va1or porque e da un
contenido h1stor1co-ex1stenc1a1( )

Esta reflex10n demuestra la funcion creatiya de la conciencia, que es
1nterpe1ada por el va]or. Pero la concret1zaC1on de este valor es una obra
creativa de la conciencia porque dicha concret1zac1on no esta descrlta Y pre-
vista en la norma que condensa el valor. La conciencia, por su func1on integra-
dora, asume en el acto particular que Eoncretiza el yalor foda Ta historia dé
la autorrealizacion existéncia1 de1 hombre; es decir, Ta'historia de 1i5ertad
de 1a pérsona. Esta historia es totalmenfé singular-y por eso no presentelen

(1) Ver cap. II, pp. 88-89.

(2) Esto es posible porque la conciencia hace una apropiacidn interna de la nor-
ma para esta decisidén concreta: R. HOFFMANN, "Gewissen" (II. Moraltheolo-
isch)" LThK IV®, 863. Por eso: Sowenig diese empfangende Funktion passip
vorgestellt werden kann, sosehr das Gewissen in der Findung des. gesollten
Guten, seiner feinsten Bedingungen und AusstrakZungsmoglzchkezten schdpfe—
risch tdtig ist, sosehr es den ganzen Umfang des persinlichen Wissens be—
reitstellt, so entschieden ist festzuhalten dass die Gewissensurteile der
persénlichen willensmissigen Stellungnahme vorausliegen. Ibid., 863,

(3) A. MOLINARO, "Conciencia", 97 (yver también pp. 93 y 101.).
(4) A. MOLINARO, "Creativitd e responsabilitd della coscienza", 168-169.



- 358 -

la norma que apunta al valor. De esta forma la conciencia ofrece, a traves de
la funcion integrativa que acontece en la decision, un contenido histdrico-
personal a este Va]or, que se concreta en el acto particular. Por consfguiente,
la conciencia ejerce-siempre una fdnciﬁn creatiya defante_dé 1a norma porque
necesita dar un contenido éingu]ar—existenéfa] al espiritu de la ndrma, es de-
cirs recreaﬁ este espiritu en condiciones histﬁricas dfvarsas de 1a§ que acom-
paﬁardn Ta formaciﬁn dé 1a norma. Esta apunta a‘un yalor QUE interpela la con-
ciendia pero no ofrece el camfno cdncreto de su rea1izqéi§n, Este‘es fruto de
un discernimiento 6reat1vo de 1a concfencia que fiene un conoéimiento éxperi—
mental de las condiciones historico-personales del acto y por eso sahe intuin
tiyamente como este va10r se inéerta eﬁ su experfencia de 1T5ertad para que
sea una expres1on de su autorreal1zac1on AsT 1a creat1v1dad da la conciencia
es una expres1on de la 11bertad como autodeterm1nac10n de s7 mlsmo(])

Esta dimension de creatiyidad expresa 1o que comunmente se denomina auto-
nomia de Ta conciencia. Esta autonomia no significa que 1a conciencia este |
exenta de normatiyidad, o que sea la fuente absoluta de 13 normat1v1dad sino
que ella mantiene una posicion autonoma o creat1va de]ante de la normatiyi-
dad(?). ,

La actitud creativa de la conciencia no significa una tendencia a escapar
0 a excusarse de la norma sino encontrar la forma concreta y adecuada de reali-
zacion del sentido de la existencia en este acto part1cu1ar La norma esta
al serv1c10 de esta rea11zac1on y encontrar su forma de concret1zac1on es ung
competenc1a de Ta 11bertad Por lo tanto, la act1tud creat1va de 1a concien-
cia significa una respuesta mas autentica al espiritu o al sentido expresado
en la norma. J. Fuchs expresa esto con una frase Tapidaria; Las normaslson ung
ayuda pafa la eonciencia; pero solamente lo QOn, en cuaﬁto la conectiencia puédé

I o w 3
emitir un juicto sobre las normas( ),

B e ——

(1) Ibid., 169,

(2) D. MIETH, "Norma morale e autonomia dell'uomo. Prohlema della légge.morale
naturale e sua relazione con la legge nuova" in T. GQFFI, Problemi e pro—
spettive di teologia morale, 190-191.

(3) J. FUCHS, "Die Frage an das Gewissen. Moraltheologische ﬁberlegungen”, 62,
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La conciencia emite un juicio sobre las normas cuando capta el sentido
de Ta norma en y para esta situacion concreta. Esto significa recrear el con-
tenido de 1a norma porque dicho contenido debe corresponder a una determinada
historia persona] de Tibertad y manifestar la autorrea11zaC1on en este acto
part1cuiar(]) La norma no puede pref1gurar y expresar este contenido h1stqr1_
co, que es una creacion de la conciencia, En esta accign la conciencia se mq-
nifiesta como autonoma( ).

Esta reflexion sobre la dimension de Cpeqttyidqd dg la conciencia intrq-
duce una ségunda que esv1a responsabilidad, La TTbeptqd hacia el intepfor de
la conciencia se manifiesta.como creatividqd a th@vés de 1a funcign Thteérng_
ra. y hacia el exterior se revela como responsabilfdad a tpavés de Ja funéTBn
de dejarse 1nterpe1ar y buscar responder‘

La 11bertad es s1empre una 11bertad para, es~dec1r, medlada por Qtra U Q=
tras libertades o aun por el Otro transcendente que es total 11bertad en si
mismo. Estas otras 11bertades 1nterpe1an la conciencia en su misma 11bertad
por el valor que expresan y representan La respuesta a estas 1nterpe1ac1ones
acontece cuando la persona se autodeterm1na a rea11zar estos va]ores 1nterpe-
lantes que vienen de las otras 11bertades Ry esta accign de apertura hacla
la otra 11bertad y de autodeterm1nac1on deTante de 1a 1nterpe1ac1on que viene
del otro, la prop1a persona se constituye camo 11bertad responsable porque
la responsabilidad es la relacion comstitutiva de una lLibertad respecto a lq
otra(B). |

Esta 1ibertad como relacion, por ser el fundamento de la responsabilidad
de 1a concienc{a, es el fundamento dé todo To que es moral porﬁue es la re1qci6n

——

(1) J. FUCHS, "La coscienza e l'uomo d'oggi", 200; ID., "Die Frage an das Ge-
wissen. Moraltheologlsche Uberlegungen", 60, Esto pone el problema de como
se debe entender el caricter absoluto de las normas concretas. Absoluto no
significa inmutable sino que no arbitrédrio y objetivamente yalido. La norma
es objetivamente vdlida en cuanto construye la objetiyidad de una accidn, es
decir, en cuanto posibilita la autorrealizacidn del hombre y por eso esta en
conformidad con la realidad concreta del hombre. Para esto ver: J, FUCHS;

The Absoluteness of Moral Terms'", Gr 52 (1971) 415-457 (para el papel de la
conciencia ver especialmente: Ibid., 432-433).

(2) S. BASTIANEL, Autonomia morale del credente, 46-55,
(3) A. MOLINARO, "Creatiyitd e responsabilitd della coscienza", 170.
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autodeterm1nat1va o la decision persona] del sujeto delante de la 1nterpe1a—
cion del valor(T)

La creatividad de la conciencia en 1a concretizacion del valor queda po-
sibilitada por la apertura y respuesta responsaﬁ]e al valor. La reéponsabiTi-
dad moral .no éignificd dependéncia servi], sino QUe asumir-autodeterminativa—
mente y por eso creativamente la inteﬁpe]aciﬁn Solamente.en este caso se pue-
de decir que la decision por el acto que concretiza el valor es yerdaderamen-
te responsah]e, Por eso cuanto mas se 1nten51f1ca el desempeno de 1q 11bertad
es dec1r, la autodeterm1naC1on en asum1r creatlyamente 1a 1nterpe1qc10n, tan-
to mas responsable es el acto(zl.

Siendo as? que 1a norma apunta al valor y siendq 13 responsabilidad una
asunciﬁn'autodeterminativé del valor, la reéponsabi]qud se manifiesta tambien
cuando la conciencia interpreta creatiyamente 13 norma. Esta interpretaciﬁn
busca sa1var y rea11zar el esp1r1tu de 1a norma superando 1a pura 1etra Esta
responsab111dad de 1a conciencia delante de 1a norma se expresa en la epi-
que1a(3) ‘

10.2. DISCERNIMIENTO ’

10.2.1. Prudencia comb discernimiento

La prudenc1a ocupa un 1ugar centra] en 1a mora] de S. Tomas
en cuanto virtud que orienta hacia una buena e]ecc1on Se trata de una rea]1-
dad tan rica y global que la analiza bajo d1ferentes puntos de vista y que
primordialmente son las partes integrantes y potenc1a]es. Estas partes inter-
vienen en las tres fases de la actividad de la prudencia (consilium, iudﬁciﬁm,
praeceptum) con el objetivo de configurar una buena eleccion, Dichas partes ex-
presan el dinamismo y la creat1v1dad de 1a prudencia en encontrar la eleccion

(1) Ibid., 170.

(2) Ibid. Sobre la relacién entre libertad y responsabilidad yer: A, MOLINARQ -
A. VALSECCHI, La coscienza, 90-91; T, RENDTORFF, "Vom ethischen Sinn der
Verantwortung" In HCAE III, 120-122,

(3) Sobre la responsabilidad delante de la norma: T. RENDTORFF, "Vom ethischen
Sinn der Verantworung'", 123-125, Mias adelante se tratard mis especificamente
de la epiqueia: ver. pp. 375-377.
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adecuada en una situacion contingente, pero no solamente para T]egar a la e-
Teccion sino que tambien para 0r1entar y concretar 1a eleCC1on( )

E1 1ega11sm0 que se fue 1mp0n1endo en la mora] a partir del nominalismo
ockam1sta( ) ocasiono un creciente olyido de Ta prudenc1a 0, al menos, un si-
gnificativo debilitamiento de su funcion en la determinacion de 1a moralidad.
De hecho 1a ley se conyierte en el objeto de Ta eleccidn y delante de'1a Tey
se trata simplemente de su aplicacion, Este proceso se acentua con el surgi-
miento de Tos sistemas morales centrados en la conciencia como ap]icadorﬁ de
la ley. A la hara de de?lherar y Juzgar la particularidad de un acto, ]a fun=-
cion dinamica y creadora de 1a prudenc1q se reduce pues ese acto partlcuTar se
transforma en un caso del uniyersal, representadq por 1a Tey‘ La conciencia,
en cuanto aplicacion de la 1ey,‘ocupa; eﬁ los manualés de moral, el Tugar de
la prudencia. Esta tendencia determino una creciente pasiyidéd de Ta per§onq
en 1a determinacion moral de su acto y ocasidnﬁ una mayor frecuencia de‘cqsqs
de duda puésto que 1a conciencia, al viyir en una dependénc{a seryil de 13 Tey,
no disponia de las condiciones de d1scern1r creat1vamente 1a so]uc1on a e]eglr

y quedaba en suspenso. La salida de escena de 1a prudenc1a 0, dicho en otras
palabras, Ta ofuscacion de la misma, proyocada por el 1ega11sm0 moral, creo las
condiciones de esta pas1y1dad(

Deman planteo una yuelta a 1a centralidad de Ta prudencia como solucion a
las dudas de conciencia, pero su yision tuciorista redﬁjo la prudencia a una
mera tecnica de aplicacion de Ta ley; Por eso, su insistencia en una casuistica
prudencial no significa una superacion deT Tegalismo, sino una acentuacion de

- — -

(1) Ver cap. VI, pp. 214-216,

(2) Ver Introduccién a la tercera parte (p. 195). Para la bibliografia yer
p. 196 nota l.

(3) La primera ofuscacidon de su funcidén moral, como virtud de la buena eleccidn,
hizo su aparicidn a partir de los siglos XYI y XVII en los tratados de poli-
tica y de moral en cuanto técnica de comportamiento, perdiendo con eso.su
dimensidn de virtud: para esto ver: V. DINI, "La prudenza da yirtd a regola
di comportamento: tra ricerca del fondamento ed osservazione empirica' in
V. DINI - G. STABILE, Saggezza e prudenza (Napoli 1983) 13-123, Esta tenden-
cia de considerar la prudencia como una técnica de comportamiento es la res-
ponsable de la visidén peyorativa que hoy se tiene de la misma cuando se iden-
tifica a una actitud calculista que no quiere correr el riesgo.
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la funcion de la prudencia como garantTa del objetivismo moral centrado en la

ley

que es el fundamento del legalismo. La prudehcia se reduce a garantizar

la aplicacion correcta de la ley y por eso asume practicamente la funcion de
aplicacion de 1a‘éonciencia con la Gnica diferencia de que se trata de una
aplicacion recta y segura. Con ello, sin embafgo, pierde la dimension dinami-
ca y creativa que se halla presente pr1nC1palmente en las partes 1ntegrantes
y potenc1a1es(])

E1 uso comun, al menos en las lenguas latinas, da a la pa1abra prudencia

un sentido despreciatiyvo en cuanto significa calculo y precaucién ante el

riesgo. La actitud prudente es sinonimo de una actitud pasiya, que no se em-
beﬁa a fondo porque ﬁide demasiado los pe]?gros y riesgos(zl La prudenc?a ha
perd1do su dimension audaz y su caracter creativyo necesar1os a una habilidad

que

desee orientar la accion humana (3 ).'Para recuperar esta habilidad actiya,

la prudenC1a cada vez es mas comprendida e 1nterpretada como d1scern1m1ento
de la accion. Este ultimo sentido, tal y como 1o hace notar el mismo Deman,
no es extrano a la prudenc1a( )

(1)

(2)

(3)

(4)

Ver cap. VII, p. 214 . Es interesante ver como Deman y otros que insisten en
la centralidad de la prudencia no toman mucho en consideracidén las partes.
integrantes que son responsables, justamente,por su dimensidén creativa, del
discernimiento.

Esto lo afirma el mismo Deman en La prudence, 378, como también: C. LECLERCQ,
La conscience du chrétien, 21; J. PIEPER, Das Viergespann. Klughezt - Gerech—
tzgkezt = Tapferkeit — Mass, 16 -18,

Por eso Thibon busca rescatar el sentldo del riesgo como esencial a la fun-
cidn de la prudencia porque se trata de una virtud que debe orientar hacia

el fin y esto no se hace sin riesgo. La prudencia debe arriesgar para alcan-
zar el fin porque los diferentes medios son posibilidades de éxito que in-
cluyen siempre riesgo: para esto ver: G. THIBON, '"Le risque au seryice de la
prudence", Etudes Carmélitanes 24 (1939) 47-63; Ph. SECRETAN, "Risque et pru-
dence", Esprit 33 (1965) 193-204. En la misma linea va un estudio més recien-
te de este Gltimo autor que busca una comprension mids dinidmica y antropold-
gica de la prudencia: ID., "Courage et prudence" in B. LAURET - F. REFOULE,
Inttiation d la pratique de la théologie (yol. IV: Ethique) (Paris 1983),
295~3185.

El afirma que el tratado de la prudencia elaborado por S. Tomés perpetﬁa la
tradicional ensenanza de la discrecidn o discernimiento: Th. Dgﬂ%

dence, 407-408. Para myores detalles ver la obra de F. DINGJA ﬁﬂé orzgznes
patristiques et monastiques de la doctrine sur la prudence chez saint Thomas
d'Aquin (Assen 1967).
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E1 primer intento sistematico de e]aborar un tratade de la prudenc1a ba-

Jo el punto de yista del d1scern1m1ento 1o h1zo Nob1e en su obra Le discerne-
ment de la consctence( ) Su punto de vista se resume en la s1gu1ente afirma-

«cion:

... Lla concféncia,moral egtd toda éntéra en el valor de su discer—
nimiento y cuando éste. tiene todas las cuqlidades. deaeables, regn
1iaa en nosotros la pirtud cardinal de la prudencia (2),

Por consiguiente, la practica del discernimtento-moral de actos partfculares
rea11za la virtud de 1a prudencia. Por eso el discernimiento en cuanto ejer-
cicio de la prudenc1a debe ocupar un lugar central en la'mmral(s)

g1a

Esta centralidad del discernimiento se puede observar en la misma teolo-
moral de S: Tomas( } y lo mismo af1rman otros autores, al dec1r que el

discernimiento es 1a 1lave de compren51on de toda Ta moral neo-testamenta~
rial®). En 1a tradicion biblica, Ta prudencia toma en general el sentido de
sab1dur1a 0 v1gﬂanc1aL } pero es en la teologia mora1 de S. Pablo donde asume

una

1mportanc1a relevante bajo el termino 6onpp&csbv que significa discernir

- . ——

(1)
(2}
(3)

(%)

(5)

(6)

Para una visién del punto de yista de Noble yer cap. VII, pp. 323-324.
H.D. NOBLE, Le discerriement de la cansczence, 130.

Pero Noble no llega a una visidn mas antropologlca del dlscernlmlento por—
que lo reduce a una cuestidn de conoccimiento.

J. MAHONEY, "The Spirit_and moral dlscernement in Aquinas", Heytrop dournal
13 (1972) 282-297; B. HARING, Libertad y fidelidad en Cristo I (Barcelona
1981) 286,

0. CULLMANN, Christ et le temps (Neuchdtel - Paris 1957) 164; esta afirma-
cidn es corroborada por C. SPICQ, Théologie morale du Nowveau Testament I
(Paris 1970%) 57, nota 1 y retomada como tema.de una tesis por G. THERRIEN,
Le discernement dhns les Eerite paulznzens (Paris 1973)

En el A.T. la prudencia aparece en la literatura saplen01al como actitud del
hombre sabio y por eso es en general interpretada como sabiduria: C. SPICQ,
"la yertu de la prudence dans l'Ancien Testament", Revue Biblique 42 (1933)
187~2103 D. TETTAMANZI, "Per riscoprire la virtd della prudenza cristiana',
Rivista del clero italiano 58 (1977) 40l-403; Ph, DELHAYE, La conciencia mo-
ral del eristiano, 71-75, Para los evangellos, la pruden01a aparece en la
persona de Jes@ls como sinonimo de sabiduria y en los discipulos como sinénimo
de vigilancia y prontitud ante la venida del Reino: D, TETTAMANZI, op, ¢it.,
403-4053; Ph. DELHAYE, op. cit., 76-77.
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To que hay que hacer(1)

De estas observaC1ones se concluye, en pr1mer 1ugar, que el dinamismo de
la prudencia puede ser 1nterpretado y recuperado bajo el significado de dis-
cern1m1ento ¥, én seuurdo lugar, que el d1scern1m1ento ocupa un lugar cen-
_tra] en la woral cristiana. Pero para esto hay que l]agar a un concepto mis
totalizante y antropologico de d1scern1m1entq que supere 1a pura yisiGn co-
~gnoscitiva de la brudencia y To comﬁﬁenda”comq el edgréicig de‘lg funcign de
la conciencia, enténdida como centro'de\]a persona, y'sea asT concehido como
el proceso de consecucion de la veﬁdad mopa1;'concebqu como verdad de sen-
tido.

10.2.2. Concepto antropologice dgl discerntmienta'E;TcQ

Uno de Tos elementos que sobresa?e en el cap1tu1o anter1or es el
hecho de que la decision es fruto de un d1scern1m1ento A partIP de 1a exposi-
cion sobre la conciencia, se constata asT mismo, que el d1scern1m1entq es
1ndlspensable para que la conciencia realice creativa y responsahlemente su
funcion de integraciﬁn e interpe1aci§h' De esta forma 1a conciencia y la de-
cision aparecen relacionadas en el discernimiento, La conciencia prepara y cau-
sa la decision personal a traves de un d1scern1m1ento 0, en otras pa]abras 1a
decision personal es fruto de un d1scern1m1ento de la conciencia.

La decision se muestra, por To tanto, como el efecto de un proceso de cau-
salidad de 1a conciencia. Este proceso se identifica con el d15cern1m1ento ¥
al ser causado por Ta conciencia, es su prolongac1on 0, mejor aun, es Ja misma
conciencia en ejerctcio. Por 1o tanto, el d1scern1m1ento no es nada mas que la
actuacion de la conC1enc1a(21, Es fundamentalmente el ejercicio de la funcion

e .

(1) G. THERRIEN, Le discermement dans les Ecrits pauliniens, 303- 306; I, ASCIUTTO,
"Decisione e libertd in Cristo (dokimizein in alcuni passi di s Paolo)“ RTM
3 (1971) 229-245.

(2) J. Pieper considera la prudencia, en cuanto esta unida a la razdn practlca,
como la conciencia en situacidn (Das Viergespann, 25) o como dice. un POCO
wds abajo: Wenn man sich bei dem Worte WKZ'ghezt" Jedesmal daran erinnert,
dass dafilr in einem bestimmten Sinne auch "Gewissen" gesagt gein kinnte (Ibld
25).
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de 1a conciencia o, como dice Vidal, el cauce funcional de la concﬁencia(1),

Dado que un valor moral interpela en y a partir de una determinada situa-
cion nistBrico-personél o'socia1,'e1 dtscernimieﬁtqfes siempre ﬁecesariq.
Este vaTor'interpélante presenta una engeﬁcia de realizaciﬁﬁ para esté situg-
cion part1cular Por eso es necesar1o alscern1r su concret1zac10n paha que sea
una autorrea]1zac1an de la persona.

La norma es una ayuda 1nd1spensable para este dfscernﬁmiento porque apun-
ta al sentido condensado en el valor, pero no pasty porque es necesar1q dar1e
un contenido h1stor1co que responda a esta situacidn pensona] para ]a cual el
valor interpela, En esto Ta norma no puede ayudar porque es fputo de una gene-
ranzaciBn' Es necesario un coﬁocimiento esencialmente prEctTco de 1a concre-
tizacion del valor y de 1a situacion persona] fruto de una exper1enc1a con Tas
decisiones persona]es( ) Esta exper1enc1a significa una capacidad autodeter-
minativa de constru1r dec1510nes que concretlzan el va]or para una determlnada
situacion personal y asi autorea]1zan la persona. Esta capacldad autodeterml-
nativa, fruto de 1a exper1enc1a adqu1r1da con ]as d1versas dec1s1ones, perte—
nece a la conciencia que se constituye como la memoria recreativa de los va=
lores étzcos(3). nt ¥

Dicha memor1a, 0 exper1enc1a, se identifica con lo que trad1c1ona]mente
se 1lama v1rtud o habito de 1a buena elecc1on( ) . Ahora bien, 1a y1rtud al
estar al serv1c1o de una buena eleccion, es 51empre un habito de d1scern1m1en—
to, por lo que, la memor1a recreat1va de Tos yaTores 0o la exper1enc1a con las
decisiones personales son un hab1to de d1scern1m1ento de Ta conciencia. De este

(1) M, VIDAL, El discernimiento ético. Hactq una estimqtiva moral cristiang
(Madrid 198Q) 16,

(2) G. Gundlach, hablando de la importancia de la memoria y experiencia para la
“prudencia, afirma que: Der tugendhaft kluge Mensch gestiitat auf Geddchinis
und Erfahrung bei sich oder bei anderen, sieht die Ahnlichkeit des gegebe—
nen Falles mit friiheren, schon dagewesen Fédllen und beurteilt ihn nach dem
Vorgang der friiheren Beurteilungem. ("Klugheit als Prinzip des Handelns",
248.

(3) M. VIDAL, El discernimgento ético, 16;
(4) Ver cap. IX, pp. 326-327.
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modo el discernimiento es una experiencia consigo mismo y con la situacion his-
tor1co persona] 0, en otras pa1abras una exper1enc1a con la 11bertad que
permita a la conciencia construir decisiones mas personales y 11bres porque
significa una mayor capacidad de med1ac1on entre valor y Tibertad.

Por eso, como afirma muy bien J.M. Castillo,

. el discernimiento se situa al nivel de la interioridad mds pro—
funda de la persona. Eso qutere dectr que el discernimiento no es
el resultado de una emotividad superficial erientada en tal o cual
sentido. Nt tampoco se deduce del ractocinio y del discurso logico
sin mds. El discernimiento brota de lo mds. profundo de nosotros '
mismos, es decir, de esa mistertosa profundidad del hombre de la
que surgen nuestras opciones fundamentales y que tmplica, al mismo
tiempo y en un mismo acto, tdea y decision, inelinacion y connatu-
ralidad, atraceion y prontztud (1).

Por 1o tanto, el discernimiento en el fondo no se distingue de la concien-
cia porque brota del intimo de Ta persona. Se puede decir que el discernimiento
es un habito de la conciencia fruto de la experiencia con el ejercicio de su
funcion. Esta exper1enc1a crea una mayor capacidad de d15cern1m1ent0 en este
eJerc1c10 Pero el d1scern1m1ento no es solamente una capacidad de 1a con-
ciencia sino que el mismo ejerciciq de su funcion, Por eso la conciencia se de-
fine, en ultimo term1n0 como la instancia del dlscern1m1ento( )

10.2.3. Disposiciones para el discernimiento

La autoridad, considerada en general, y el Magisterio mas en par-
ticu]ar, tienen miedd de dejar la decisfﬁn mora1 sobre una cuesfiﬁn importan¥
te y en discusion al d1scern1m1ento del cristiano porque teme que t
el discernimiento sea un mero recurso para justificar decisiones arbqtrar1as
que respondan al gusto 1nd1V1dua1 y manifiesten una 1ndependenc1a persona1
Este temor no es infundado pues pueden existir personas que usen el discer-
nimiento para defender caprichos personales; pero en este caso, las dec1s1ones

——

(1) J.M. CASTILLO, EL discernimiento cristiano. Por una conciencia critica
(Ssalamanca 1984) 66.

(2) E. CHIAVACCI, Teologiaq morale 1 (Assisi 1976) 95-963; M, VIDAL, Moral de acti—
tudes I (Madrld 19819) uouy.,



- 367 -

de tal duscern1m1ento no 1levan a la autorrealizacion de 1a persona y son un
factor de des1ntegrac1on persona] y soc1a1(]) E1 uso del termino d1scern1-
miento en estos casos no corresponde al significado exp11c1tado mas arriba
que se identifica con la propia v1rtud(2)q Por eso el discernimiento depen-
de de c1ertas condiciones y responde a C1ertos cr1ter1os ‘

Antes de nada, es necesar1o decir que e] d1scern1m1ento no esta reserya-
do a los expertos y a los que detentan 1a autor1dqd(3), sino que es una exi-
. gencia de todo sujeto moral. Por ello, todo hombre se halla en sztuqczon de
discernir, esto es, de descubrir consciente Y Iibremente los motivos para ung
buena eZecczon( ). Paha que haya una buena eleccion es suficiente que el dis-
cernimiento sea v1rtuoso, es decir, conducido por Ta virtud de Ta pruden-
c1a(5) Buena e1ecc1on es aquella que este adecuada al fin de] homhre y el
responsable por esta adecuacion es la prudencia que d}sc1erne los medlos apro-
piados al fin, ' | o | .

Esto significa, en otras palabras, que el d1scern1m1ento esta al serV1c10
de decisiones que sean una mediacion de la bondad mora] del sujeto en un acto
part1cu1ar Por @s0 no puede serv1r a decisiones mot1vadas por un capr1cho
egoista ya que la bondad m0r31 esta al 0r1gen del d1scern1m1ento.

La bondad moral es fruto de una opcion fundamental por el bien y por el
ideal humano que da sentido a toda la existencia. Esta 09ci6n fundamentaf 0
esta bondad moral impulsa una recta intencion que inspira todo el proceso de
discernimiento. Dado que la conciencia estd Tntimamente.re1aciohada'con la
opciBh fundamentaT(GJ y siendo asi que el discerhimiento'es el ejercicio de

- . . .

(1) J.M. CASTILLO, El discermimiento cristianc, $9-60,

(2) El concepto de discernimiento &tico se identifica con la virtud porque es
una capacidad para el bien. Pero esto no significa que no exista un discer-
nimiento para el mal, que S. Tomds expresd con el concepto de prudencia de
la carne (S.Th. IIaIIae, q. 55, aa. 1y 2).

(3) J.M. ROVIRA BELLOSO, ;Quién es capaz de discernir?”, Conc (1978) 598;
J.M. ABERT, "La fonction de la foi dans les décisions éthiques! Le Supple*
ment n® 129 (1979) 253-256. :

{u) J.Mo ROVIRA BELLOSO, "/Quién es capaz de discernir?', 599,
{5) Ibid.
(6) Ver en este capitulo, p. 349,
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la conciencia, el discernimiento se encuentra al servicio de la actuacion prac-
tica de 1a opcion fundamental o de la mediacion parﬁicular de la bondad mo-
ral. | ' | '

| Por eso el d1scern1m1ento en cuanto expeplencla ¥. capacidad de poner de-
cisiones particulares que autorrea11zan 1a persona, tiene coma condicion indis~
pensable para su ejercicio la recta intencion, es decir, una intencion impul-
sionada por 1a opcidn fundamental por el bien o por el sentido Gitimo de 1a e-
xistencia humana. | | |

10.2.4.'Fe'y'discepnimiento-ético

En genera], el discernimiento se entiende en sentido espirftua]
pero el concepto de d1scern1m1ento usado hasta ahora ha sido un 1ntento de dar
un significado mas amplio y antropolog1co Por eso se ha empleado el term1no
discernimiento etico. Este concepto, en el fondo, no se d1ferenc1a de] dlscer-
nimiento esp1r1tua] sino que To engh:-ha“l E] d1scern1m1ento etico asume una
dimension esp1r1tua1 o teologal cuando es 11um1nado e 1mpu1sadq por la fe,

Esto aconte cuando el hombre de fe asume su existencia como cump11m1ento de
1a voluntad de Dios.

En la tradicion biblica de S. Pablo, esta dimension teologal aparece, co-
mo 1o ha demostrado Therr1en en el significativo term1n0 5qxuu4;suv(2)q En
S: Tomas, dicha d1mens1on se manifiesta en la prudenc1a sohrenatural Y pr1n—
cipalmente en los dones relacionados con ella: el don de la sabldur1a y del
discernimiento(B). - |

(1) Sobre el discernimiento espiritual se puede ver: E, LOPEZ AZPITARTE, "Dis-
cernimiento espiritual', DTM, 1304-1308. Sobre la relacidn entre pruden—
cia (discernimiento ético) y discernimiento espiritual ver: J. PEGON,
"Discernement des Esprits" ( conclusidén) DSAM III, 1286-1291; J.M, ROYVIRA
BELLOSO, "/Quién es capaz de discernir?", 602-604,

(2) Ver p,364 , nota 1.
(3) J, MAHONEY, "The Spirit and moral discernment in Aquinas", 286,
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E1 significado de la fe para el discernimiento del creyente no es el a-
porte de nuevas normas y cr1ter1os mora1es d1versqs de los que 1a razon puede
descubr1r(1), sino que t1ene un s1gn1f1cado existencial en cuanto crea una nue-
va manera de encarar la yida del hombre como hijo de DlOS( 2

kLsta 1ntenC1ona11dau teologal creada por la fe ayuda a d1scern1r y a dis-
tinguir, en la manera de actuar de 105 hombres, 1o que es bueno, To que agra-
da al Senor, To que es Ia vo]untad de Dios expresada en su plan salvifico rea-
lizado en Jesucr1sto( I

La fe const1tuye 1a persona]idad del creyente porque, como opcion funda-
mental, crea un dinamismo 1ntencional que impulsa e 1nforma el d1scern1m1ento
de Tas decisiones mora]es{4) El d1scern1m1ento esp1r1tua1 es asi el desdobla-
miento de la opcion fundamenta1 de fe en cuanto pone decisiones que rea|1zan
la voluntad de D1os sobre el hombre Yy por eso determ1nan el crec1m1ento de]
(5,

Existe una relacion dialéetica entre la fe y el discernimiento(sl, Por un
lado, la fe exige el discernimiento para el crecimiento teologal del creyente

creyente

porque permite descubr1r 1a 1nterpe1aclon de ]a voluntad de Dios; por otro la-
do, el discernimiento de un hombre creyente es enr1quec1do e 1mpulsado por la
fe porque la autocomprension como hijo de Dios y la iluminacion del Espiritu,
caracteristicas de 1a‘pehsona1idad del creyente, crean una mayor senéihilidad

(1) Por eso el proceso de dlscernlmlento no es dlverso en los cristianos y en
los deméds hombres: J.M. GUSTAFSON, "Moral Discernment in the Christian
life", in G,H. OUTKA - P. RAMSEY (edd.), Norm and Context in Christian
Ethics (New York 1968) 26-27,

(2) J.M. AUBERT, "La fonction de la foi dans les décisions &thiques", 266.

(3) E1l plan de Dios es que el hombre viva en plenitud el ideal del hombre reve-
lado en Jesucristo.

(4) Gustafson afirma que la fe crea una nueva auto-comprensidén: J.M, GUSTAFSON,
"Moral Discernment in the Christian life', 27-28 o como escribe Aubert, es
el acto fundador de la personalidad del creyente: J.M, AUBERT, "La fonction
de la foi dans les décisions éthiques", 267.

(5) J.M. AUBERT, "La fonction de la foi dans les décisions éthiques", 267.
(6) Ibid., 266.
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al cumplimiento de la voluntad de 0105(1),

Por To tanto, la relaciﬁn dialectica entre fe y discernimiento tiene co-
mo punto de refErenc1a la yoluntad de Djos. A51 el d1scern1m1ento teologal es-
ta en funC10n de1 descubr1m1ento y cumplimiento de Ta v01untad de Dios. Para
que la conciencia creyente pueda rea]lzar esta func1on, es perfeccionada por
1a presencia del Esp1r1tu e 11um1nada par la palabra de Dlostz), Por eso t04
do hombre puede descuhrlr 1a voluntad de Dios sobre s1 mismo cuando se dEJ%
guiar por el Esp1r1tu y se pone en una docil escucha de Ta palabrg de Dios 3)

La presencia del Espiritu crea en la conciencia del cpgyente un conoci-
miento intuitivo de 1a'accf6n de'Dios_y una experiencia personal de 1la gpacia
que perfeccionan la misma experiencia de discernfmiento de la conciencia y
por eso crean una mayor apertura y sens1b111dad a la yoluntad de Dios. Esta
presenc1a del Esp1r1tu posibilita Ta 11bertad de 10s hijos de D1os(4), és de-
c1r, la autonomia de la conciencia creyente en descubrir el plan de Dios sobre
s1 mismo a traves de las inspiraciones ‘de la grac1a de 0103(5)

Por eso es un discernimiento en el Esprritu porque se trata de discernir
la voluntad de Dios en las mociones del Esp1r1tu(6)q Asi Ta decision interior
que brota del discernimiento espiritual no’es tanto una respuesta a una ndrmd
cuanto al Espiritu Santo que opera en la conciencia. Pot'eso es una opcion de-
lante de Dios due dona el EspTrifu. La conciencia puede abhifse 0 cerrarse a la

o

(1) Aubert explicita esta relacidén dialéctica diciendo: ... elle (la fe) a'é-
prowve par et dans le discermement qui est sa mise en oeuvre; aussi peut—on
dire que les deux sont constitutifs de [’existence chrétiemne, Ibid., 266.

(2) Por eso Hamel habla de una emsenanza interna y externa como condiciones para
el discernimiento: E, HAMEL, "La scelta morale tra coscienza e legge',Rasge-—
gna di Teologia 17 (1976) 121-136.

(3) E. LOPEZ AZPITARTE, "Discernimiento espiritual", 1306,

(4) Un interesante estudio sobre el significado de esta realidad para la moral
y especialmente para la autonomia de la conciencig: J, BONSEN, "La libertad
del hijo" in R. VAN KESSEL y otros, Conetencia y libertad (Buenos Aires -
México 1974) u47-74,

(5) C. SPICQ, Théologie morale du Nouveau Testament I, 57.

(6) Las Reglas para el Discernimiento de los Espiritus de S. Ignacio sirven
para distinguir estas mociones viendo cuéles vienen del bueno o del mal espi-
ritu.
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0105(1).

10.2.5. Fases del discernimiento etico

Teniendo presente la concepcion antﬁopolﬁgica mas amplia y tota-
“lizante de la conciencid como centro de 1a persona' de 13 Prudencia como Ja
experiencia y el eJerc1c1o del d1scern1m1ent0 de la conciencia, se puede re-
prOponer, dentro de nuevos presupuestos, 1a cuest1on de 1a relacIOn entre jul—
cio de conciencia y e] juicio de prudencia.

En primer Tugar, no se puede éeparar el juicio de conciencia y el de pru-
dencia coﬁo se uno fuera el de Za conc{eﬁCia v el otro el de la prudencia, Los
dos son juicios de la éonciencia y de 1a prudencia déntro de esta'nuéva perspec-
tiva; son dos momentos en la conciencia prddente es deéin,'de la conciendfa
en su estado o funcion de discernimiento. Por eso se puede decir que existen
etapas en el proceso de d1scern1m1ento de Ta conciencia.

Noble en su obra sobre e1 d1scern1m1ento de ]a conc1enc1a c0n51dera las
tres partes de la prudenc1a - conszlzunb tudictum, praeceptum - como etapas del
discernimiento. Por eso habla de la fase deliberativa del consejo, de Ta fase
reso]utor1a del juicio y de Ta fase imperativa de Tas rea11zac10nes(2 Aunque
Noble no tenga una vision persona11sta y totalizante del d1scern1m1ento dada
su vision reduccionista de Ta misma conciencia, las tres fases que apunta, si-
guiendo Ta tradicion tomista, se pueden tambien ap]icdr a Ta vision de] discer-
nimiento expuesta mas arr1ba En este sentido se puede dec1r que el proceso de
d1scern1m1ento de la conciencia se desarr011a en Jlas tres etapas de de]1berac1on,
juicio y decision.

e T ——

(1) La voluntad de Dios, en general, se manifiesta de una manera indirecta porque
la persona se constituye esencialmente en esta apertura hacia fuera, donde
Dios se puede revelar, y principalmente porque la misma conciencia se define
en el dejarse interpelar por las llamadas que vienen de la realidad, de los
otros, de la comunidad, en los que Dios deja vislumbrar su voluntad, Pero, ya
que esta manifestacidon es indirecta, necesita de un discernimiento mis aten-
to y abierto a la ayuda de los demis y de la comunidad,

(2) Ver cap. VII, p, 234, nota l.
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Es 1mportante tener en cuenta que el desarrol]o de este proceso de dis-
cern1m1ento se basa, en todas sus etapas, sobre dos e]ementos - conocimiento
Y 11bertad - que son las condiciones de pos1b111dad de] mismo dlscern1m1ento
N1nguna gtapa es solamente conocimiento sino que tambien es s1empre experxenc1a
. con la prop1a 1ihertad porque el propio d1scevn1m1ento es una experlenC1a con
las decisiones persona]es. Esta experiencia s1gn1f1ca un mayor conocimiento Y
capacidad (11bertad) para dlscern1r y paner. decisiones que concreten el b1en,
Si el d1scern1m1ento es S1empre conocimiento y 11bertad estos dos e]ementos
deben 1nc1d1r en cada una de sus etapas

10.2.5.1, Deliberacion

La de1iberaci6n es la etapa 1niciq1 de] discernimiento en 1a
cual la conciencia debe sopesar y aprec1ar el casq que se propone a su actua—
cion, teniendo presente su situacion persona] y viendo cuil es e] valor o Tos
va]ores que 1nterpe1an y cuales son Tas c1rcunstanc1as que 1nterv1enen(])

La de11berac1on sirve para esclarecer Ta situacion constatando cua]es son
1os elementos (valores y c1rcunstanc1as) que inciden en un determ1nado acto
moral. Por Jo tanto, se trata de hacer luz sohre el sentido que. esta en juego
en esta s1tuac1on ksta de11berac10n es 1mportante en s1tuac1ones nuevas y
desconocidas en las cuaTes tos va10res y cwrcunstanCIas no son 1nmed1atamente
evidentes o el sentido que se realiza en este acto particular no es claro a
primera vista. | | ‘ - 1

 para esta deliberacion ayuda, en primer lugar, la experiencia personal de
discernimiento que pefmite hacer una Coﬁparécfan con situacfones Semejantes ya
v1v1das y en segundo 1ugar, la exper1enc1a de los demas que ya han const1tu1do
una casuistica o han codificado normas re1at1va5 a estos casos(z)

(1) Gustafson considera como primer elemento de un dlscernlmlento moral lo que
el llama "reqding” of what actually <e the case at hand ('Moral Discernment
in the Christian Life", 23), Se puede decir que la deliberacidn es una
"lectura" del caso que se propone a la accidn,

{2) Las partes integrantes de la prudenc1a (memoria, 1ntellgpn01a docilidad, sa-~
gac1dad de espiritu y razén) estdn al seprvicio de esta ayuda a la delihera-
cidn; Sobre las partes integrantes relativas a la deliberacién ver cap. VI,
pp.215-216, '
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Pero estos casos no son lo comun de todos Tos dias. En general, Ta con-
ciencia ya tiene un conoc1m1ento y exper1enc1a dlrecta con el d1scern1m1ento
de sus actos. Por esQ no tiene neces1dad de de]1berar mucho cual es el va]or
o el sentido que incide en esta situacion. Tratqse apenas de ver como concre-
tizarlo en el aqui y ahora.

10.2,5.2. Juicio

La norma concreta es una indicacion en esta 1inea porque esta
en funcion de 1a rea11zac10n de un determ1nado va]or Can eso 1a cqnc1enc1q
se encuentra en Ia sequnda etapa del d1scern1m1ento que es el juicio, La deli-
beracion debe TTegar a un juicio que determina la manera de concret1zar un va-
1or Para 1a definicion del juicio, la norma concreta juega un pape] 1mportan—
te porque apunta al sentido condensado en eT va]or? indica las exigencias de
realizacion del valor. Pero el juicio no se ident{fica con la pura aplicacion
de la norma. - . ‘

E1 juicio ya es una 1nterpretac1on de Ta norma porque se trata de rea112ar
la exigencia de un va1or en y para una sityacion concreta La norma no puede
1nc1u1r en su formulac1on las cond1c1ones h1stor1co~persona1es de concret1zq—
cion de un valor. Para dar un contenido personal a este valor apuntado por 12
norma, debe 1nterven1r creat1vamente la conciencia, Por eso eT juicio no depen—
de solamente de] conocimiento de Ta norma, sino tambien de la exper1en¢1a de
Tibertad que permita a la conciencia interpretar la norma para esta s1tuac10n
personal . | o | - | |

Este juicio como etapa del proceso de discernimiento no se identifica con
el juicio de ciencia moral que abstrae tota]menté de las condicionés histGrico—
personales y tampocq es'un juicio de puro conocimiento como ha defendido‘]é tra-
dicion tomista referiéndose al juicio—dé conciencia. E] juicio comb etapa de]'
discernimiento es fruto de conocimiento y libertad,

Siendo asi que para la definicion del juicio la norma ocupa un papel impor-
tante e indispensabTe,-Ta conciencia debe ser ayudada en e] uso de ]a nQrma poﬁ
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una v1rtud especial que es la ep1que1a( ) Para la determ1naC1on del juicio,
el d1scern1m1ento de Ja conciencia reclbe 1a ayuda de 1a epiqueia al tomar

la forma de Ta misma cuandg recurre a 1a norma(z)1 Pero para 11egar a esta a-
f1rmac1on es necesario superar una vision Timitada de la epiqueia.

Despuees de Ta segunda guerra mundial hubo una creciente tendencia a con-
cebir Ta epiqueia como una actitud virtugsa en re]acwn a 1a narma superando
una vision legalistica ?resente en Tos manuales que T3 reducian a 1a actitud
excusante de la nor'lmat(3 ; |

E. Hamel tuvo'una participacion activa, al Tado de otros, en este debate
a traves de var1os art1culos(4) que buscan fundar una concépcian positiya de
la epiqueia que perm1ta comprenderla como una neces1dad de Ta vida cotidiana

para actuar bien y no so1amente como pura excepc10n que acontece raramente y

tiende simplemente a excusar de la norma(s).

-

(1) La epiqueia corresponde a las partes potenciales de la prudencia relativas
al juicio, es decir, a la synesis (virtud del buen senso) y a la gnome (vir-
tud de la ex*ep01on) Para esto ver cap. VI, p-..217,

(2) Sobre esta relacidén entre discernimientp y epiqueia se pueden ver algunas
intuiciones interesantes en F, Dingjan cuando explicita el papel de la epi-
queia y de la prudencia, entendida como discrecidn, en la determinacidén del
acto optimal posible: "Die Beschrdnktheit jedes sittlichen Handelns ~ Die
Rolle der Epikie und Diskretion'" ThGL 63 (1973) 299-304,

(8) Un interesante estudio hlstorlco sobre el sentldo de la eplquela en Aristd-
teles, S, Tomis y Sulrez, segu1da de una presentacidén de los principales
autores que intentaron, después de la segunda guerra mundial, una rengvacién
de su uso, se encuentra en G. VIRT, Epikie —pergntwortlicher Umgang mit Nor—
men (Eine historisch-systematische Untersuchung) (Mainz 1983), La conclusién
de esta obra recoge varias intuiciones interesantes que permiten una compren-
sién més profunda de la epiqueia.

(4) E. HAMEL, "La vertu d'épikie" in ID., Lot naturelle et lot.du Christ (Bruges-
-Paris 1964) 79-106; ID., "Fontes graeci doctrinae de epikeia", Periodica de
re Morali, Canonica, thurgzca 53 (1964) 169-185; ID,, "L'usage de 1'épikie"
StMor 3 (1965) 48-8l1; ID., "Epiqueya'" DIM 298- 306 Un estudlo sobre la con-
cepcidn de Hamel se encuentra en F, D'AGOSTINO, "La dottrina dell'epicheia
nel pensiero di Edouardo Hamel", ATM 1 (n° 2) (1969) 143-159,

(5) Los manualistas, siguiendo la interpretacidén de Sudrez, consideraban la epi-
queia como una funcidén de la ley que remite a la mente del legisladqr y por
eso se preocupaban de delimitar su uso en relacidén a la mente del legislador.
Sobre esto se puede yer E. HAMEL, "La vertu d'épikie", 87-90,
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E Hamel constata que muchos autores re1ac10nan 1a epiqueia con Ta v1r-
tud de Ta justicia. Por eso esta al serv1c1o de Ta rea11zac1on de l1a justicia
que supone muchas veces la superacion de Ta pura 1etra, Esta superacion exige
una epiqueia virtuosa que interﬁreta la norma en vista de un bienrmayon'o que
va mas alla de To que pide Ta norma(]) | |

Este uso mas amplio de la epiqueia puede comportar pe11gros pero el hecho
que se encuentre bajo Ta d1recc1on de la v1rtud de 1a prudenc1a 0 mas especx-
ficamente de 1a gnome 1mp1de, debido a su 1nsp1fac1on v1rtuosa un uso puramente
excusante y mal intencionado® |

Esta conexion de la epiqueia con 1a virtud de Ta justicia y de la pruden-
cia hace de ella una actitud virtuosa y no dn purQ recurso para 1Tberarse de
la norma. En este sent1do, la- 1nsp1rac1on para el uso de la epiqueia no es 1a
ley deT menor esfuerzo 0 de la escapator1a sino la busqueda v1rtuosa de encon-
trar el juicio pract1co adecuado a esta situacion concreta, Por eso D' Agost1n0
cons1dera que la funcion de la epiqueia es mediar entre el mundo de la ley y el
mundo de las acciones, dos mundos ciara e 1rrevocab¢lmente separados( ). La
norma y la epiqueia obedecen a dos 1391cas diversas. La primera esta fundada
en 1a Togica de To identico y un1versa1 mientras que la segunda apunta a 1o
individual y part1cu1ar(4) . |

Pero para que el d1scernimiento etico sea ayudado por la epiqueia en la
determ1nac1on del juicio, no basta conceb1r1a como una actitud v1rtuosa ante
Ta norma o como mediacion entre el mundo de 1a norma y el mundo de 1a accion
sino que hay que 1legar a una yision mas profunda adecuada al significado de
discernimiento etico. Esta vision se encuentra en G, Virt cuando concibe la
epiqueia como med1ac1on entre el ideal y 1la rea11dad(5) y entre 1a v1rtud y
el acto mora1(6
(1) Ibid,, 8Q; ID,, "Epiqueya", 302.

(2) ID., "La vertu d'épikie", 95-99; ID., "Epiqueya", 305.

(3) F, D'AGOSTINO, "Epiqueya", DTT II, 369.

(4) Ibid., 362,

(5) G. VIRT, Epikie - verantwortlicher Umgang mit Normen, 261-266.
(6) Ibid., 266-268.
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Part1endo del hecho de que la norma esta al SEPV1CIO de una realidad mas
profunda que es el valor o 1a yirtud y que el mismo juicio no es una pura apli-
cacion de la norma, el punto de referencla primordial de 1a epiqueia no puede
ser la norma sino que aquello hacia 1o que apunta? esto es, e] sentide conden-
sado 1ntu1t1vamente en el vaTor y exper1mentado concretamente en Ta vlr-
tud(]). La epiquieia 1nterpreta la norma . teniendo a estos camQ puntos de refe—
rencia. Por eso la epiqueia como forma.del d1scern1m1entq no esta prlmord{a]-
mente al servicio de la rea]izaciﬁn'virtuosa de 1a norma sino que de la au-
torrealizacion del hombre. |

~ La funcion de 1a eﬁiqueia es, en ultimo termino, 13 mediacion entre el ya-
lor y 1a Tibertad; y la interpretacion de 1a noﬁma esta al servicio de‘esta me-
diacion. La 1ﬁterpretaci5n cﬁedtiva de 1a conciéncia dando un'contenido perso-
nal al valor es el eJerC1c10 de esta funcion de la epiqueia. Asi, la ep1que1a
es responsab]e en el proceso de discernimiento por la determ1nac10n del juicio
que expresa la bondad mora] de un acto part1cu1ar,

10.2.5.3. Decision

Este juicio ya es una determ1naC1on personal pero es necesar1o
que se transforme en un 1mperat1vo de actuac1on(2). Esto acontece en 1a dec1-
sion, que es la tercera etapa del proceso de dlscern1m1ento.

En un hombre 1mpu1sado por una opcion fundamental por el bien o inspirado
por la bondad mora], pract1camente no existe d1ferenc1a entre el juicio y 1a
decision porque una vez que la realizacion del va]or 0 de ]a bondad mora] de un
acto part1cu1ar es aprehendida en el juicio, el paso a la decision de actuario
es automatico. La conciencia 1nsp1rada por el b1en qu1ere igualmente actuar e]
bien.

i —

(1) Por eso la epiqueia como el dlscernlmlento se basan sobre el conocimiento v
la libertad. Ver cap. IX, p. 323,

(2) En el tratado de la prudencia, el Zudzetum se debe transformar en el prae—
ceptum. Lste prqeceptum se relaciona intimmmente, segin Lottin, con la e-
leccidén. (Ver cap. VII, pp.266-269. Noble identifica este praeceptum con la
fase imperativa de las realizaciones en el proceso de discernimiento de la
prudencia. Esta fase imperativa es lo que se llama decisidn,
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A pesar de eso, es necesario d1st1ngu1r los dos - el juicio y la deci-
sion - porque puede acontecer que, aunque el juicio determine claramente lo
gue hay gque hacer, no sea conveniente pasar inmediatamente a la accion y sea
necesario esperar condiciones mejores para dec1dTrse a actuar; o puede acon-
tecer que un mismo juicio rec]ame varlas deCISTOHQS concatenadas. Coneso se
nota que para 1a decision entran nuevos elementos qu@oestaban presentes en
el juicio. Estos elementos pueden ser, por ‘ejemplo, 1a conveniencia, 1a efi-
cacia, las consecuenC1as d1rectas e 1nd1rectas de una decision; o tambien,
la re]ac1on entre el esfuerzo realizado y el resultado acbtenido, la reiaclon
entre Tos efectos buenos 1ntenc1onados por una decision y los malos aceptados
como consecuencia indirecta, la re]acaon entre el bien persona1 y €l bien co-
mun1tar1o, Ta re]ac1on entre Tos objetivos y resu1tados a’ corte, medio o/y
largo plazo etc. Por todos estos aspectos se constata que en e] pasaje del
juicio a la decision existe una ponderac1on de b1enes(1) que debe medir o pe-
sar los diferentes elementos concretos que van a componer Ta decision, Esta
ponderaC1on determ1nara 1a rect1tud de 1a dec1s1on 0 meJor 13 med1ac1on con-
creta entre la bondad y la rect1tud moral en estas condiciones hlstor1cas.

En el juicio se reve]a 1a bondad moraf del sujeto pero es en la decision
donde esta bondad se concretiza en rect1tud. Una decision es buena porque si-
gue o contiene el juicio pero puede‘que no sea recta porque no huba uﬁé pon-
deracion para determinar la conf1gurac1on h1stor1co~concreta de 13 decision.
La bondad moral inspira la decision pero esta puede revelarse inconveniente
o ineficaz o exagerada en estas condiciones concretas y para este momento his-
tor1c0(2)

" Pero es en Ta realidad de] pecado donde el juicio y la decision son clara-
mente distintos por'ser el pecado justamente fruto de una contradiccion entté
los mismos. El juibio determina o que es bueno en esta situac{ﬁn, es decir,
1o que autorrealiza al hombre, pero la persona impulsionada por sus malas |

e AT A o G G At

(l) Ver cap-. IX, P 330’

(2) Esta mediacidén entre la bondad y la rectitud moral es la condicidon de posi-
bilidad de la manifestacién de la verdad moral en la decisién,
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inclinaciones se decide por algo contrario. Por lo tanto, el pecado es fruto
de una discordancia entre el juicio y la dec1s10n.

Dentro de la nueva perspectiva presentada en esta cuqrta parte y a par-
tir de 1a§ visiones antrop61agicamenté mas amplias de concfencia'y prudenc{a
se concluye que las etapas del juicio y de la decisidn, en el proceso de dis-
cern1m1ento corresponden a lo que trad1c10nalmente se denoming juicio de c¢on=
ciencia y juicio de prudencia.

Esta nueva yisidn permite ver mejor 1a relacion y continuidad entre Tos
dos. En primer Tugar, poréue el juicio y Ta decision son dos etapas de un mis-
mo proceso de discernimiento de la conciencia cuyo desarroilo se basa en dos
elementos - conocimiento y 11bertad - que 1nterv1enen en las dos etapas pos1-
bilitando su re1ac1on y cont1nu1dad :

En segundo 1ugar, porque el juicio reclama 13 decision en cuanto Ta in-
tencionalidad de 1a opcion fundamental, que atraV1esa todg el proceso de dis-
cernimiento, impulsa a constru1r concretamente, en la decision, 1o que el jui-
¢io manifiesta y determ1na como bondad mora] para esta situacion partlcu]ar.

En tercer lugar, porque el Juicio, como manifestacion de la bondad mora1
queda eng?obado en 1a decision en cuanto esta es la concretizacion h1stor1ca
de Ta bondad moral en y a través de 13 rectitud. - -

Por otro lado Ta d1st1n010n entre Tas dos etapas es determinada por 1a
forma que asume el discernimiento. E] juicio es frute de un discernimiento que
se manifiesta como epiqueia, mientras que 1a dec1s10n es fruto de una pondera~
cion de bienes que discierne 1a cohfiguracibn concreta a dar al juicio. |



Esta di‘sertaCi‘Ein se presenta como una investigacion hi'sté'rico-descripti-
va del problema de 1a conciencia y de 1la prudenc1a Dentro de esta perspect1~
va hay que destacar en pr1mer 1ugar Ta descr1pc1on de] contexto h1$t0r1co—
referencial de este problema, es decir, la controvers1a probabilista y la con-
“troversia sobre la organ1zaC1on del saber moral porque ha permltldo situar
y comprender mas ampliamente la cuest10n. En segundo lugar, hay que evidenciar
el relieve dado a 1la teorla del praeceptun, para poder comprender 1a dlferenr -
¢ia entre las visiones de Th, Deman y 0. Lottin sohre 1a conciencia y la pruﬁ
dencia pues se ha demostrado que la manera de concebir Ja re]aclon entre es-~
tas dos rea1idades depende de lo que se'éntiende por éspecificacian del acto.

La disertacidn ofrece igualmente una re1nterpretac1on de este problema a
part1r de nuevos presupuestos. La novedad se demuestra Justamente en esta re1n-
terpretac1on. Este nuevo horizonte de comprens1on consiste en explicar la espe-
cificacitn moral de un acto como un procesd de discernimiento que tiene como
punto de 1legada una decision personaT en la cual se'manifiesta una Verdad de
sentido que se identifica con la verdad mora] del acto. Esta perspectlva impo-
ne el uso de una concepcion mas amp11a y totalizante de Ta conciencia, enten-
dida como centro de la persona; de la prudencia, entendida o como habito, o
como virtud de discernimiento de la conciencia, 0 como experiencia de la con-
ciencia con las decisiones morales. ksto explica el titulo de la disertacion;
Conciencia y discernimiento. Esta concepcion apunta a una comprensiﬁn'persona—
lista y mas antr6p01agica del juicio de conciencia y del juicio de eleccion,
entendidos como'dos momentos del proceso de discernimiento de la conciencia
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y denominados con los terminos de juicio y decision. La reinterpretacion apun-
taba y tenTa justamente como objetivo 1legar a esta nueva comprension de los
dos juicios. -

Este planteam1ento, que aparece de una forma mas nitida en la cuarta par~
te, pone bajo una nueva luz algunqs proh1emas 11gados a la conciencia, Entre
estos sobresale Ta cuestion de la posicion que toma la conciencia ante la nor-
ma o, mas especificamente, 1a cuestion de la ob]igatorfedad de 1a conciencia
erronea y la certeza de la conciencia dudosa que, por otra parte, han sido te-
mas centrales de discusion en 1a teologia moral modefna, ET problema de 13
conciencia y de la prudencia se refiere en el fondo a la cuestion de 1a ob7i-
gatoriedad y de 1a certeza de Ta.conc{encia‘

Esta conclusion final intenta apuntar someramente ajgunas pistas que per-
mitan una comprension mas antropoldgica de esta cuestion, conscientes de que'
una interpretacion total y' exhaustiva de la misma sobresale de ]os m&rgenes
de esta disertaciﬁn Pero al mismo tiempo, no se ha podido eludir el tratar
dicho argumento para poder enfocar mas c]aramente el tema de estudio.

En la vision trad1C1ona1 que aparece, por ejemplo, en Th. Deman, la obli-
gatoriedad estaba primariamente Tigada a 1a’ap11cac1on de la norma. En este
sentido el punto de referenC1a de Ta obligatoriedad de Ta conciencia era la
obligatoriedad de Ta norma. Obligatoriedad que consistia, en el fondo, en 1a
incidencia de la norma sobre la conciencia y e] medio de esta incidencia era
el conocimiento de 1a razon Pero con esta postura el problema se presentaba
cuando habYa un error en este conocimiento que cdnsiguientemente inducTa a la
conciencia a juzgér erroneamente. La pregunta del moralista entonces era si
esta conciencia erranéé, aunque motivada por una recfa intencion, ob1i§aba.

La solucion medieval a este probTema no era unanime pero poco a poco se fue
imponiendo la precisacion de S. Tomas que'afirmaba que'1a conciencia obliga
per accidens y secundum quid(1). La dificultad de Tos medievales en explicar
la obligatoriedad de la conciencia erronea estaba ligada, en primer lugar, a
una concepcion de objetivismo moral fundada primordialmente en'1a ﬁorma y en

e ——

(1) Ver cap. VI, 208-209.
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ségpndo Tugar a una concepcion demasiado intelectualista y cognoscitiva de 1la
cohciencia ; -

Dentro de Ta perspectiva de Ta cuarta parte, se hy visto que Ta concienn
cia, 0 mas especfficémente, el juicio de Ta conciencia no es puro conocimien-
to sino tambien libertad y que el punto de referencia de la ob]igatoriedad
no es primeramente Ta norma sino e] sentido del acto a hacer para 1a autbprea-
lizacion de 1a persona. ' ‘

La concienctd erronea ohliga siempre porque eyalua, aunque erroneamente,
que este acto sea und.actuaciﬁn de la bondad personQI! es decth, una autopféa—
Tizacion de 1a persona. Esto es asT porque el juicio de conciencia no es pura
aprehension de 1a moralidad del acto sino tambien una aprehension de la au-
tofrea1izac16n de si'mismo en este acto. Esta_aprehensiﬁﬁ del fin Ultimo en
e1-juicio es la fuente de la obligatoriedad de toda conciencia, tambien de la
erronea. En este sentido se comprende'que la conciencia obligue absoluta y obje-
tiﬁamente y no solamente per acc{dens y subjetiyamente como defendia la tradi-
cion(2), ‘

La realizacion de este acto concreto se vuelye obligatoria para la concien-
cia porqde capta en el juicio que esté actd es una actuacion‘de1 séntido de su
existencia y que por eso esta en juego su bondad personal. La aprehension de
‘esta relacion entre el acto concreto y la bondad pefsona1, que aéontece en el
juicio, es Ta fuente primordial de la ob11gatoriedad de un acto para la con-
ciencia. Esta aprehens{bn acontece también en la conciencia erronea. Aunque
el acto sea concébido erroneamente, es captado por 1la conciendfa como una ac-
tuacion de su bondad peréona] y por eso es absolutamente obligatorio.

E1 problema de la conciencia dudosa se resume en Ta cuestiﬁn'de la certe-
za moral necesaria para actuar. En la vision tradicional la duda se referTa
principalmente é la ah]icaciﬁn de la norma que dejaba Ta conciencia én sdspen-
so, es decir, en un estado de incertiduﬁbre que no permitia emitir el juicio.
Por lo tanto, el punto de referencia de 1a duda era la norma. La solucion de

———————

(1) Sobre esta dificultad ver ta bién p. 209, nota 2.

(2) J. FUCHS, "La coscienza e l'uomo d'oggi", in ID., Responsabilitd personale
e norma morale (Bologna 1978) 198,
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Tos probabilistas a este problema se basaba en el principio de que es necesa-
rio un conocimiento practico y eficaz de 1a norma para que obligue y de que
la certeza moral necesaria para actuar es practlca Yy na especulatwaL 1

Una vision mas tota11zante de Ta conciencia y de su juicio correspond1en-
te permite comprender y fundamentar megor esta solucion de Tos probab1]1stas.
La duda no se plantea pr1mar1amente sobre la aplicacion de 1a norma sino sobre
la actualizacion de un valor en esta situacion concreta en deflnltlva sobre
la autorrea11zac1on de la persona en este caso part1cu1ar. La norma , por estar
al servicio de Ta actualizacion de un va]or, se vue]ve tamb1en dudosa cuando
la actualizacion del valor lo es.

La conciencia fue presentada como una unidad d1ntet1ca de valor Yy ]1ber-
tad(z). Interpe]ada por el valor, 1a conciencia soTamente puede responder a es-
ta 1nterpe1ac1on autodeterm1nandose a part1r de su experiencia de leertad E]
valor, en cuanto condensacion de un sent1do, es una 1nterpe]ac1on a la autorrea-
lizacion de 1a persona. La respuesta a esta 1lamada es fruto de un proceso de
discernimiento de 1a conciencia fundado sobre el conoc1m1ento y la 11bertad
E1 conocimiento perm1te captar las ex1geHC1as del va1or y los elementos de su
realizacion pero estas exigencias y e]ementoscﬁben ser asimilados personaimente
por 1a conciencia, para que siryan a Ta autodeterm1nac1on del acto moral , es
dec1r, es: necesar1o que sean integrados en la prop1a experiencia de autorreé]l—
zacion que es una capacidad persona1 con el discernimiento y la actua]1zac10n
del valor. Esta mediacion entre la actualizacion de un valor y la prop1a expe-
r1enc1a de Tibertad acontece en el juicio.

ET conocimiento de Ta norma esta al servicio de esta mediacion. Pero la
norma solamente puede serv1r de d1rectr1z para esta mediacion si la conc1enc1a
tiene una aprehens1on de su sent1do para esta situacion concreta, es decTr s
capta 1a re1ac1on entre la exigencia de la norma y la exigencia de autorreali-
zacion presente en este acto part1cu1ar (Esta ultima exigencia se manifiesta
Justamente en la mediacion entre un va]or y la propia libertad),

- -

(1) Ver cap. III, principalmente p. 104.
(2) Ver p. 357 , nota 3.
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:

La duda surge a nivel de esta re]ac1on e impide que la norma pueda ser
una directriz en el discernimiento del juicio moral. Para superar este estado
de 1ncert1dumbre Ta conciencia rea11za una ep1que1a que rem1te Ta norma a una
rea11dad mas amplia y profunda que es 1a autorrea11zac10n de 1a persuna porque
Ta comprende e 1nterpreta al serv1c1o de 1a mediacion entre el va]or y Ta 1i-
bertad, que es el punto de referenc1a de 1a epiqueia, En este sent1do obl1iga
Ta norma en cuanto comprend1da y puesta al serv1c10 de 1a actua1lzac10n perso-
nal de un va1or buscada por la epiqueia. Por eso la epiqueia, en cuqnto es una
actitud v1rtuosa que busca 1a concretlzac1on de un va10r o la rea]lzac1on de
una determ1nada virtud, proporciona 13 certeza practlca necesarla para actuar
y ayuda a superar el estado de duda'

Este camino de superac1on de 1a duda a part1r de la epiqueia perm1te plan-
tear una moral basada en la responsabilidad que resalta el empefo creativo de
la conciencia en la busqueda de una solucion que sea fiel tanto al orden del
bien, representado por el valor, cuanto a la propia experiencia de 1{bertad,
condensadd en la virtdd persondl Este empeno de la canciencia orientado por
la virtud de la epiqueia se manifiesta como el discernimiento de la concretiza-
cion p051b1e y adecuada del valor en esta 'situacion h1stor1c0 personal. De esta
forma y en cuanto expresion de 1a responsabilidad de Ta conciencia, Ta epi-
queia constituye la cérteza prEctiéa necesaria para actuar porque pone las
condiciones para que 1& conciencia 1legue aT juicfo. |

(1) Sobre esta concepcién mds amplia de la epiqueia ver cap, X,pp. 375-377.
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