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"Qual 3 intuicdo que o orienta?
Eu respondi de supetio: FAZER E PENSAR.”
(Richard Senett — O Artifice, p.9)

“Na nebulosa da infincia, a sensitiva {3 procurava
bondade e beleza. Mas a bondade e a beleza s3o
conceitos do homem. E 3 menina no encontrava
a verdade e a beleza por onde procurava. Talvez
porque i3 caminhasse fora dos conceitos humanos”
(Patricia Galvio - PAGUV)



RESUMO

Esta tese interpreta experiéncias educativas na Extensio das
Faculdades EST e as relagdes de Género, a partir da perspectiva da
hermenéutica e da metodologia feministas. Sjo apresentados os
conceitos de indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensio, de
acordo com os pressupostos do Forum de Extensjo. Traz os
conceitos de opressio, de género e de patriarcado, advindos da teoria
feminista em disdlogo com os conceitos de in-exclusio social. A
primeira parte da tese constitui o caminho metodolégico da
pesquisa, os contextos e os conceitos que se entrecruzam no estudo
e mostra 3 complexidade que envolve a temitica. A hermenéutica
feminista é apresentada, a partir de Ilvone Gebara e Wanda Deifelt,
com destaque 3 metodologia feminista. E apresentada a nocio de
cotidiano e de experiéncia em dislogo com o conceito fazer-pensar,
de Richard Senett. A sequnda parte enfoca aspectos histéricos da
Extensjo Universitiria e o conceito de indissociabilidade como pano
de fundo para o didlogo com o conceito de Género e Exclusio,
trazendo a interface das perspectivas feministas para a trama
dialégica. A anilise a respeito da indissociabilidade e as relagdes de
Género no contexto da EST sjo problematizadas pela hermenéutica
feminista. O conceito de cativeiro, apresentado por Marcela Lagarde,
desassosseqa os lugares e as praticas e mostra 3 ambiquidade das
acdes das mulheres na extenso. A extensjo mostrou-se como zona
de conforto e de reforco do patriarcado. Mas, também pode ser zona
de rebeldia, de criatividade e de possibilidades para as mulheres.
Conclui-se que ha um contraponto entre teoria, metodologia e
pratica que, a partir de diferentes abordagens que dialogam e
interagem, possibilita outras praticas extensionistas e baliza novas
relagdes de género na instituicio.



ABSTRACT

This dissertation interprets educational experiences within the
Extension program of the Faculdades EST and Gender relations,
based on the perspective of feminist hermeneutics and
methodology. The concepts of the indissociability of teaching,
research and extension, are presented here according to the
presuppositions of the Extension Forum. They bring with them the
concepts of oppression, dender and patriarchy from the feminist
theory in dialog with the concepts of social in-exclusion. The first
part of the dissertation presents the methodological research path,
the contexts and the concepts which cross each other in the study
and show the complexity involved in the theme. Feminist
hermeneutics is presented based on Ivone Gebara and Wanda
Deifelt, highlighting feminist methodology. The notion of the
quotidian and experience in dialog with the concept of to make
think of Richard Senett is presented. The second part focuses on
historical aspects of the University Extension Program and the
concept of indissociability as the background for the dialog with
the concept of Gender and Exclusion, bringing the interfacing of
the feminist perspectives to the dialogical plot. The analysis with
regard to indissociability and the relations of Gender in the context
of EST is problematized by the feminist hermeneutics. The concept
of captivity presented by Marcela Lagarde, disquiets the places and
practices and shows the ambiquity of women’s actions in extension
programs. The extension program presents itself as a zone of
comfort and of reinforcement of the patriarchy. But it can also be a
zone of rebelliousness, of creativity and of possibilities for the
women. The conclusion is that there is a counterpoint between
theory, methodology and practice which, based on different
approaches which dialog and interact, makes possible other
extension practices and sets apart new dender relations in the
institution.
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1 INTRODUGAO

Tenho consciéncia de que n3o posso abracar o todo. N3o sei dar conta da
grandeza de problemas e interconexdes que se exigem no exercicio de
Leitura Popular da Biblia. Sei a consigna de cor e salteado, mas njo basta
repeti-la para garantir que ela seja realmente incorporada — in-corpo-rada!
As questdes de raca/etnia, classe, género, geracdo, opeo sexual, ete, etc,
sjo como mantra aprendido para dizer da necessidade de olhares abertos,
integrais, integrados, n3o fragmentados, mas interconectados,
entrelacados.

Contudo, ndo acredito nas supostas capacidades totais. Njo creio ser
possivel querer dizer tudo. Contento-me com a humildade de querer abrir
os bragos para acolher o todo, sem ser universalista, mas sabedora de meus
limites e minhas capacidades, reconheco que s6 sei dizer em parcialidades,
tomando posicdes e fazendo escolhas.

Elaine Neuenfeldt'

Como introducédo, escolhi esta citagdo para o convite a leitura, pois estas
palavras respingam neste processo de producdo da tese que € um momento de
“tomar posicoes e fazer escolhas”. A pesquisa teve o propédsito de realizar uma
reflexdo sobre a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensao e as relagbes
de género e os elementos implicados nesta relacdo. Nesta pesquisa, a proposta foi
de investigar as acbes extensionistas da Faculdades EST a partir de duas
experiéncias de insercdo comunitaria. A iniciativa deu-se pelo meu proprio
envolvimento em duas areas: extenséo e género, como docente nesta instituicao.

A EST, em 2005, entrega seu primeiro PDI ao MEC. Neste documento oficial,
assume o conceito de indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo como
baliza de suas ag¢des educativas. De 1989 a 1995 e de 2005 a 2010, a EST vem
promovendo espacos de aprendizagem, de insercdo na realidade, em que
estudantes e docentes exercitam o compromisso de tornar o conhecimento
acessivel estando junto a realidade das pessoas com as quais desenvolvem
atividades, concretizando a indissociabilidade. Inicialmente, a partir de 2005, envolvi-
me como docente neste processo de coordenar alguns grupos de Projetos de Acao
Comunitaria. A proposta era consolidar os pressupostos da indissociabilidade entre

ensino, pesquisa e extensao no modo de ser institucional.

" Metodologias de Leitura Popular e Feminista — o voto de Ana — Série A Palavra na Vida, CEBI, Séo
Leopoldo, 2007.
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As intencbes da tese se materializaram na proposta de realizar uma pesquisa
cientifica acerca das praticas extensionistas: uma do presente (na qual estava
envolvida) e outra que ocorrera no passado. Além disso, apresentava-se a
necessidade de acrescentar outros elementos nesta pesquisa, as relagbes de
género, visto que um dos publicos-alvo dos projetos eram mulheres e por haver
somente mulheres docentes coordenando os projetos na atualidade. Esta
aproximacgao exigiu estudo teérico acerca das contribuicdes da teoria feminista e dos
estudos de género em dialogo com a extenséo.

Educacao Popular, Diaconia e Género sao questbes ontolégicas para mim,
com as quais tenho me envolvido desde minha formagédo diaconal e pedagdgica,
passando pelo mestrado e doutorado. Em minha trajetéria pessoal e académica,
sempre me ocupei com essas tematicas. O “novo”, talvez, tenha sido a proposta de
sistematizar as experiéncias que englobaram essas grandezas num exercicio
teorico.

Nesse itinerario profissional, poderia ressaltar alguns momentos significativos:
a experiéncia de participar do Nucleo de Pesquisa de Género e do Grupo Praxis
Social da Igreja, ambos grupos de pesquisa da EST, possibilitou-me entender o que
€ ser e estar num grupo. Além disso, somaram-se as partilhas de saberes e de
experiéncias diversas entre as pessoas e um aprendizado conjunto acerca das
leituras que fizemos. Atualmente, encontro-me na funcdo de coordenadora do
Nucleo de Pesquisa de Género, e isso tem contribuido para muitas aprendizagens
importantes que envolvem compromisso de gerar situagcbes de estudo com
estudantes da graduacdo e da pos-graduacgédo, dando a real nogdo de que os
conteudos estudados nesse lugar sdo ainda muito desconhecidos na academia. A
participacdo nos Nducleos de Pesquisa motivou o envolvimento direto nos
congressos especificos. Os Congressos de Género e Religido tém sido um espaco
de produgdo tedrica, de partilha de experiéncias de grupos especificos e de
sistematizacdo das experiéncias. Esse conhecimento traz uma relevante e
significativa contribuigdo para o campo académico. Neste sentido, esses
conhecimentos produzidos colaboram para o aprofundamento da teoria feminista e
dos estudos de género e da praxis social da Igreja, e percebo que essas tematicas

sdo fundamentais também nos estudos sobre educacdo. Pensar as praticas
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académicas significa também pensar as relacbes de género que acontecem entre
homens e mulheres, mulheres com mulheres e homens com homens, na academia
e para além dela.

Assim sendo, acredito que a reflexdo sobre a indissociabilidade entre ensino,
pesquisa e extensdo inclui a necessidade de abordar as relagdes de género e a
hermenéutica feminista nas questdes relativas as acdes extensionistas da EST. Esta
foi a forma encontrada de poder analisar uma realidade podendo abstrai-la para
gerar conceitos e debates tedricos.

Portanto, para dar conta dessa investigacdo, foi necessario aproximar
algumas tematicas que precisam ser problematizadas no campo da educacéo para
entender o contexto das praticas extensionistas, como essas se estruturaram e em
que balizas estavam alicergadas. Foram propésitos, conceitos e hermenéutica que
se juntaram em torno da extensdo com o objetivo de repensa-la.

Sendo assim, a partir dessas considera¢des apresentadas, que teve o intuito
de abordar sucintamente a trajetéria da investigacdo, parto para a apresentagao
geral dos capitulos que compdem a tese. Ressalto que, ao longo da tese, utilizei
termos que lembram a confeccédo de uma manta: fios, tramas, entrecruzamentos,
amarracgdes. Isso porque o fazer a tese foi, para mim, esse movimento que lembra o
trabalho manual (realizado por muitas mulheres) e que também exige conhecimento,
planejamento, criatividade e tempo para finalizar a pega. Além disso, durante o
doutorado, acompanhei as discussdes e produ¢des de minha orientadora nessa
tematica do trabalho manual e producdo de conhecimento das mulheres, e isso me
sugeriu utilizar essas metaforas no texto da tese. Entao, figurativamente, o texto &
construido parte por parte e que em muito lembra o processo de trama de um
trabalho manual. As partes sao tramadas com vistas ao todo. Em semelhancga, isso
acontece com o fazer cientifico que se movimenta em partes para construir o todo:
ideias, conceitos, propostas. Dessa forma, os elementos figurativos sao utilizados
como formas de enriquecer a reflexao.

A divisdo dos capitulos n&do segue uma proporcionalidade quanto ao numero
de paginas. As partes sao construidas de acordo com as énfases das tematicas e do

encadeamento dos argumentos.
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Entdo, o primeiro capitulo, As interrogacbes da pesquisa: 0s contextos,
apresenta os principios metodologicos do processo de construgcdo da proposta. Este
capitulo € um dos fios basicos de toda a tese, pois traz o referencial da
hermenéutica feminista que perpassa por toda a analise. Inicio com as perguntas
mobilizadoras, situando primeiramente o campo teolégico da EST de uma forma
bem geral. Depois, sigo pela proposta do método fenomenoldgico e apresento um
breve apanhado de minha experiéncia antes da trajetdéria docente. Formulo as
questdes iniciais da pesquisa aliando as grandezas singulares e que convergem
entre si: hermenéutica feminista e experiéncia. Este capitulo, portanto, apresenta o
campo tedrico que dialogara com as demais énfases da tese.

Ainda no primeiro capitulo, faco aproximagbes com os conceitos de género,
feminismo e metodologia feminista que sado os parametros fundamentais da proposta
investigativa. A hermenéutica e a metodologia feministas promovem abertura tedrica
para a reflexdo das acbes extensionistas. Esta reflexdo desencadeia interagdes e
referenciais para a extensao.

O segundo capitulo enfoca dados histéricos pertinentes a extensdo e que
mapeia o processo de consolidacdo do conceito de indissociabilidade entre ensino,
pesquisa e extensdo. O capitulo também apresenta reflexdes acerca dos equivocos
da extensao, a visibilidade e as politicas de extens&do. A presenga do conceito de
educacdo emancipatoria em dialogo com a extensao serve de apoio para a
compreensao de uma pratica extensionista emancipatéria e inclusiva. Esse fio
historico da extensdo é necessario nesse movimento para entender os pressupostos
da indissociabilidade.

O terceiro capitulo vincula a analise da extensdo com a reflexdo da in-
exclusdo e traz para a cena novos referenciais que irdo compor a pesquisa. Séao
temas da atualidade que se entrecruzam no contexto social e universitario. Entra em
cena a reflexdo acerca da necessidade de incluir o especifico dos sujeitos e
contextos, elementos que a teoria feminista valoriza de uma forma particular. Dessa
forma, identifico que o conceito in-exclusdo é amplo e complexo, que esta presente
na sociedade e na universidade e que necessita refletir sobre outras especificidades

junto com a questao de classe.
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O quarto capitulo aborda aspectos pouco nomeados nas pesquisas acerca de
exclusdo. Os estudos sobre exclusao fixam suas analises nas questbes econdmicas
e sociais, com o recorte Unico de pobreza. Dessa forma, os estudos sobre excluséo
nao vinculam os outros componentes especificos da exclusdo, no caso género.
Neste capitulo trabalho com conceitos correlatos a excluséo, a partir das categorias
género/patriarcado/opressao em dialogo com exclusdo, mulheres e extensao. Este
capitulo amplia a reflexdo da exclusao e apresenta concepg¢des teodricas das quais
compartilho por propor outros elementos na perspectiva de emancipagao e relagdes
igualitarias entre homens e mulheres na vida em sociedade e na universidade.

No ultimo capitulo, apresento as experiéncias de extensdo da EST. Tendo os
conceitos como pano de fundo, revisito a historia institucional, com énfase na
extensdo. Depois, ha um breve apanhado das diretrizes para extenséo e gestdo e
sobre a relagéo entre teoria e pratica e culmina com o relato das duas experiéncias
de extensdo. A reflexdo acerca da in-exclusdo com a teoria feminista e os
pressupostos do ForExt possibilita olhar para as experiéncias e repensa-las. A
perspectiva feminista traz uma metodologia que constroi/propde novas articulagbes
que buscam a superacgéo da opressao. Trazer este componente para o contexto da
extensao da EST é introduzir uma possibilidade de politica de inser¢cao comunitaria a
partir da metodologia feminista.

Por fim, “concluo a conversa, sem concluir o assunto”. Desenvolvo as
amarracdes finais estabelecendo reflexbes sobre a experiéncia da pesquisa e

finalizando a investigacao.

2 Titulo da parte final do texto de Marcelo Barros, do livro A vida é o que interessa. CEBI, 2009, p. 69.

Tomo emprestada esta expressao por insinuar que o tema continua a partir de outras perspectivas de
pesquisa.



2 AS INTERROGAGOES DA PESQUISA: OS CONTEXTOS
2.1 AS INTERROGAGCOES INICIAIS

Enquanto eu tiver perquntas e

n3o houver resposta, continuarei 3 escrever.

Como comegar pelo inicio,

se 35 coisas acontecem antes de acontecer?

Se antes da pré-historia 3 havia os monstros apocalipticos?
Se esta historia njo existe, passarg a existir.

Pensar é um ato. Sentir & um fato. Os dois juntos sou eu
que escrevo o que estou escrevendo...

(Clarice Lispector)

A pesquisa em questéo surge de muitas perguntas e questionamentos que eu
fazia acerca das praticas de extenséo, das mulheres, do feminismo e a relagéo disso
com a teologia. E uma pesquisa que tem por base a propria experiéncia de trabalho.
Tenho consciéncia dos riscos dessa opgéo, mas decidi encarar essa empreitada por
meio de muitas perguntas. As perguntas, quando se faz uma pesquisa, sdo os
primeiros indicios para se apropriar do objeto. No inicio, € muito dificil esse
processo, pois TUDO parece importante para analisar, TUDO tem conex&o, mas
TUDO, também, é o mundo inteiro. Entdo, € necessario ver qual € o foco, quais os
recortes que se fazem necessarios e quais as relagdes conceituais que se dardo a
partir de uma experiéncia tado préxima.

Pensar é um ato — e na pesquisa é fundamental esse movimento, embora ele
proporcione desestabilizacdes, dispersdes e pluralizagées. O ato de pensar faz
sentir — e isso promove outros movimentos de reflexdes proprias, de busca de
referenciais teoricos e a inevitavel sistematizacao das ideias. Esses elementos séo
constitutivos do pensar, sentir, escrever... e de produzir uma tese.

As primeiras interrogacdes que fiz foram a respeito das experiéncias de
extensao da EST. Eram perguntas muito iniciais e amplas no intuito de entender o
que se fazia, quem fazia extensdo, qual a contribuicdo deste servigo, quais as

relagbes com o ensino, a pesquisa e as mulheres nessa atividade. Inquietava-me a
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falta de interesse institucional em relacionar essas acgbes extensionistas com as
demais atividades académicas, ensino e pesquisa. Inquietava-me a rara relagéo da
atividade de extensdo com a area de teologia pratica que poderia mobilizar dialogos
interdisciplinares com o ensino e com a pesquisa. Inquietava-me ouvir e perceber no
dia-a-dia institucional que o cotidiano ndo era tdo importante assim. Era como se
experiéncia e cotidiano ocupassem um lugar ndo tao distinto (subalterno, marginal)
no discurso institucional de uma forma geral e, na teologia, em especifico.
Inquietava-me ver apenas as mulheres envolvendo-se com os Projetos de Acéo
Comunitaria.

A teologia luterana divide-se em quatro grandes areas: Biblica, Pratica,
Historico-Sistematica, Educagdo Cristd. Na Teologia Pratica, estda o
aconselhamento, a diaconia, a ciéncia das religides, a missiologia, a edificacdo de
comunidade e o culto cristdo. Todos carregam em seus pressupostos o cunho de
cuidado e a vivéncia com a outra pessoa no intuito de que as situagdes de
sofrimento, de opresséo e de dominacao se transformem em situa¢cdes de bem-
estar, de vida digna. Nessa perspectiva, a pessoa é a protagonista de sua histéria e
reinventa seu cotidiano como melhor Ihe apraz. Nas palavras de Freire, buscam ser
mais. A impressao é de que cotidiano e teoria andam juntas e sem hierarquias nesse
modo de pensar e articular a teologia pratica.

Na teologia pratica, a experiéncia, o cotidiano e a pessoa sdo a matéria-
prima de dialogo com a teologia. Nesse sentido, o lugar das praticas de extenséo se
da a partir dessa area da teologia, mas nao sé.

Quanto a vinculagéo das praticas de extensdo nessa area da teologia, em
termos didaticos, de lugar institucional, € ali seu lugar, mas isso n&o significa que as
demais areas teoldgicas nao vinculem a extensdo com seus conhecimentos
especificos. O n6é que foi percebido é quanto a apropriagdo do conceito de
indissociabilidade, que traz junto a extens&o, as mulheres, a experiéncia, o cotidiano
e, com isso, interliga as areas, o ensino e a pesquisa e tem implicagcbes politicas
para o modo de ser institucional no que tange a relagdo desta com as atividades

académicas.
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A area da Teologia Pratica sempre se ocupou com os sofrimentos das
pessoas, suas circunstancias — com a realidade. Sempre houve um fazer-pensar®
implicito no fazer teolégico. No entanto, o cotidiano das pessoas tem mostrado que
os sofrimentos, as dominagdes, as exploracbes e as exclusbes exigem um fazer-
pensar diferenciado capaz de atender novas demandas.

Com o advento da Teologia da Libertacéo, esta apontou para a pobreza como
uma circunstancia social causadora das opressdes e exclusdes. Nesse contexto, as
pessoas experimentaram todo tipo de exclusdo. Esta teologia abriu espacos para
outras teologias, que também se entendiam como de libertagéo, para que pudessem
dizer a sua palavra: Teologia Negra, Teologia Indigena, Teologia Feminista,
Teologia Queer. Os anos 1980 e 1990 abriram muitas portas para as manifestacdes
de quem néo tinha voz. Estas teologias trouxeram temas, situagcdes, experiéncias,
contextos, cotidianos que complexificaram os debates académicos (ndo s6 os
teoldgicos), trazendo a tona a realidade de muitos grupos excluidos, marcados pela
cultura androcéntrica.

Nos anos 1990, a Teologia Feminista se impde com mais forga, trazendo a
perspectiva de género e de patriarcado (esta ultima, a teoria feminista vem
abordando ha mais tempo) para as rodas de debates teoldgicos e propondo a
hermenéutica feminista como metodologia.

A questao da experiéncia ha muito tempo tem sido foco de pesquisas na area
das Ciéncias Humanas. No campo dos estudos feministas, experiéncia e mulheres
tém sido tema de pesquisas na direcao de problematizar estes conceitos, seu lugar
e sua contribuicdo como espacgos de convivéncia, aprendizados, educagao e
libertacdo. Esses temas séo pauta do feminismo e ganham um olhar diferenciado na
Teologia Feminista.

No campo académico, ha novas realidades, por isso a revisdo da teoria e da
pratica € um movimento necessario. Uma maneira de propor a reviséo entre teoria e

pratica foi a proposta do Forum de Extensdo, que trouxe o conceito de

* Conceito que Richard Sennett utiliza em seu livro O Atrtifice (2009). O autor defende a ideia de que
fazer é pensar. Mostrando exemplos diversos, Sennett ressalta que o trabalho feito pelas méaos “pode
animar o trabalho da mente”. Tomo emprestado esta expresséo fazer-pensar e o trago para o campo
da educacéo, pois entendo que é possivel sua vinculagdo com o conceito da indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensdo. Entendo que se pode dizer, no contexto da teoria e da pratica, que fazer
€ pensar e que um prescinde do outro. Ao longo do texto, utilizarei essa expressao de Sennett para
enfatizar esta inter-relagdo nas ac¢des educativas.
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indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo para o contexto das
universidades. Essa proposta do ForExt trouxe desassossegos tedricos e praticos
para o campo educativo das universidades.

Os embates tedricos e as defesas de conceitos fizeram parte da historia. No
caso especifico da EST, que realiza cursos de extensdo, que ja teve uma
experiéncia na graduacado de teologia com os Nucleos Avancados (1989-1995),
Instituto de Capacitagdo Teoldgica Especial, criou a cadeira de Teologia Feminista
(1990) e tem Projetos de Agdo Comunitaria (2005), o conceito de indissociabilidade
ainda ndo é palatavel para o coletivo institucional.

O conceito indissociabilidade traz o elemento politico embutido em sua
proposta e, como tal, exige uma equidade nos diferentes fazeres académicos. Nesse
sentido, o exercicio de dialogo da pratica com a teoria, que volta para a realidade,
para o cotidiano, entrelagca saberes e, depois, volta para o espago académico,
sistematiza a experiéncia, e outros conhecimentos sao produzidos e levados adiante
necessita de amparo. Para isso, & necessario tempo para realizar esta tarefa. E um
processo dialético que essa circularidade entre cotidiano, experiéncia e teoria
propde e que rompe com as sequéncias loégicas dos modos de dominacéo e
possibilita outras reconstrucées. E o fazer-pensar se realizando.

Entéo, a partir dessa premissa, extensao vai além de cursos, de eventos, de
prestacédo de servigos. A pratica de extenséo se entrelagca com a investigagdo, com
a produgdo de conhecimentos, com o cotidiano especifico das pessoas num
movimento de ir e vir, tanto da teoria quanto da pratica. Poderia se dizer que ela é
uma das formas de qualificar o ensino e a pesquisa na medida em que uma
retroalimenta a outra.

Nesse sentido, aparece a realidade, o cotidiano e as experiéncias de grupos
sociais que desafiam o saber produzido nas universidades, conforme assegura
Walter Franz (2006). O autor, ao falar do processo de um novo modelo de
universidade, enfatiza que a realidade, suas necessidades e seus problemas dao

origem as universidades comunitarias e

a influéncia da universidade no processo de desenvolvimento da-se pela
sua presencga ativa e critica, pela sua interferéncia nos espagos da cultura,
da politica, da economia, da tecnologia [...] pode e deve a universidade
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ajudar a construir as condi¢des de desenvolvimento da regido na qual esta
localizada (FRANZ, 2006, p. 126).

Dessa forma, ao inserir-se na realidade local e perceber as mazelas e
circunstancias das pessoas, a universidade pode contribuir com o desenvolvimento
destas e do local. A contribuicdo se dara a partir do dialogo sobre essas
circunstancias com o conhecimento. Esse especifico chamado realidade/cotidiano e,
por conseguinte, experiéncia sao os elementos que a epistemologia feminista
prioriza e traz para o centro dos debates académicos e cientificos, enfatizando que
as questbes especificas (de pessoas, de grupos, de comunidades) precisam ser
nomeadas para ser compreendidas e encaminhadas. Nessa diregdo, Gebara (2008)
ressalta que devemos insistir na epistemologia da vida ordinaria ou epistemologia do

cotidiano como lugar de origem:

Insistir na epistemologia da vida ordinaria ou na epistemologia do cotidiano
€, a meu ver, reencontrar o lugar originario da teologia, lugar do qual nos
distanciamos, que negamos ou simplesmente colocamos como lugar de
menor importancia para a existéncia humana. O lugar originario da teologia
nao é o Logos sobre Deus, mas a experiéncia humana na complexidade de
suas vivéncias e na sua irredutibilidade a uma raz&o explicativa unica. E
parte integrante nesse lugar é a celebragdo da vida em suas diferentes
dimensdes (GEBARA, 2008, p. 36-37).

Ela sustenta que essa epistemologia do cotidiano € matéria-prima para o
conhecimento. Pode-se dizer que essa epistemologia também pode se expandir
para outras areas do conhecimento. A ndo-adeséo torna-se um problema e nao as
epistemologias teologicas. As antiepistemologias presentes nas hierarquias
autoritarias e que déo o tom e a diregdo de uma forma dominadora e excludente é
que sao o problema para nao se enxergar a epistemologia do cotidiano (GEBARA,
2008).

A teoria feminista e a Teologia Feminista trazem novos aportes para pensar a
respeito da indissociabilidade e as relagbes de género e constituem uma base
importante para essa pesquisa. Analisar a indissociabilidade a partir da
hermenéutica feminista é despertar outros elementos de analise que desafiam o
campo académico a repensar suas praticas e sua teoria.

Temas e grupos historicamente excluidos ainda estdo pouco presentes nas

pesquisas e no campo da metodologia. Pesquisar a indissociabilidade entre ensino,
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pesquisa e extensdo, a partir da perspectiva feminista, € uma contribuicdo dessa
pesquisa.

Por conta disso, a tematica da indissociabilidade entre ensino, pesquisa e
extensado e as relagbes de género formam um conjunto de fios que necessitam ser
tecidos. Talvez, por isso, figurativamente a ideia de uma manta de tear como
simbolo de tecer enquanto movimento que articula o fazer-pensar, que envolve a(s)
experiéncia(s) e o(s) cotidiano(os) num exercicio tedérico-pratico. Para tecer, ha que
se ter fios (diversos): ideias, desejos, aprendizagens, suspeitas, teoria. Isso
entrelaca pensar, sentir, fazer. E uma juncédo de varios elementos num movimento
complexo de fazer-pensar.

Entdo, o presente texto registra uma experiéncia que tece o fazer-pensar
pelos caminhos da extensdo e uma abordagem feminista sobre a indissociabilidade
na busca de entrelacamentos fecundos para a educacéao.

Este capitulo, que explicita os aspectos metodologicos, revela o processo de
entrelagcamento de fios para a constituicdo do estudo sobre a indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensao da EST e as relagbes de género. Esse sera o fio que
perpassara as partes, que dara sustentacdo ao estudo e o arremate final. Junto
desse fio, outros se fazem necessarios para descrever o processo de selegcdo das
perspectivas sobre a tematica.

Assim, neste capitulo, o caminho metodoldgico sera apresentado e seus
pressupostos acompanhar&o todo o processo de investigagdo ao longo do texto. E
importante dizer que este estudo é uma busca de inter-relacdes e um ensaio tedrico
que rompa com os determinismos instalados de que fazer e pensar sao categorias
separadas, distintas e hierarquicas.

Como continuidade, aponto minha trajetéria num exercicio que tenta juntar a
elaboragcao cientifica e as experiéncias reais e construir alguma sistematizacéo

sobre o fazer-pensar.

2.2 AS EXPERIENCIAS ANTES DA TRAJETORIA DOCENTE

A Teologia Feminista utiliza-se do método fenomenologico para ajudar as

mulheres a falar de suas vivéncias, experiéncias e encontrar formas de superar as
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dominagdes e de encontrar valor para suas vidas. E uma forma de dizer a sua
palavra. Este método da énfase a histéria pessoal e as experiéncias no intuito de
descobrir a complexa teia de fenbmenos sociais, econdmicos, psicologicos,
religiosos que envolvem a pessoa e possibilitam que esta recupere sua historia,
reconstrua seu presente e vislumbre um futuro melhor (GEBARA, 2000).

Partilho da ideia de que a subjetividade das experiéncias precisa estar em
evidéncia e precisa fazer interconexdes e dialogos com a teoria.

A ideia de trazer minha trajetéria e experiéncias vividas no contexto desse
trabalho tem o sentido de ponto de vista experiencial e dialogal que se entrelagam
com o tema da pesquisa e com a proposta do método fenomenolégico utilizado pela
Teologia Feminista. O recorte da experiéncia pessoal sera especifico, pois TODA a
experiéncia nao é possivel neste estudo nem é o foco principal.

Assim, inicio ressaltando alguns pontos da experiéncia de ser mulher numa
familia de trés filhos e uma filha, onde o pai era militar e a méae dona de casa. Sou a
terceira na escala de nascimento: dois mais velhos, um mais novo.

A experiéncia familiar de ser mulher em minha familia foi contraditéria. Sentia-
me acolhida e com lugar e, ao mesmo tempo, sem lugar. Minha m&e e meu pai
sempre quiseram ter um casal. Nesse sentido, sempre me senti acolhida em minha
familia pelo fato de ser mulher, de ter sido esperada pela minha mae e meu pai e
pelo carinho na escolha do meu nome. Por outro lado, sempre tive exigéncias que
meus irmaos nao tiveram: mocga de familia se comporta com recato, mogas né&o
saem sozinhas, mog¢as ajudam as maes no servico doméstico, mogas sdo mais
recatadas, sensiveis, frageis, submissas. A ditadura da desigualdade social regia os
modos de ser entre homens e mulheres na minha casa e na sociedade em geral. O
privado era meu lugar como o de toda mulher/moga de minha geragéo, numa cidade
pequena do Rio Grande do Sul. Minha avé foi assim, minha méae foi assim, e eu,
também, deveria seguir esse caminho ja tragado e “aceito” pelas mulheres de minha
familia e da sociedade de entéo.

Ndo me lembro de ouvir minha méae refletindo sobre sua situacdo de
opressao. Na minha adolescéncia e juventude, as vezes, minha mae falava comigo
sobre seus sofrimentos. Falar sobre as dores e sofrimentos era fato comum nos

grupos de mulheres (OASE - Ordem Auxiliadora de Senhoras Evangélicas) em que
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minha mae participava na igreja (e eu a acompanhava), mas pensar formas de
superar as dominag¢des nao eram atitudes daquelas mulheres que conheci na minha
infancia. Isso elas n&o tiveram oportunidade de aprender nos espacgos de que
participavam. Assim, reproduziam os modos de dominagcdo que aprenderam como
“certos” e adequados para as relagdes entre homens e mulheres.

Com esse panorama, como tomar atitudes de emancipagdo sem formacéao,
sem informacdo, sem independéncia financeira e social? Estavam cativas e seus
cativeiros eram muitos®. As mulheres que conheci seguiram a norma estabelecida
para elas: submissdo ao marido e ficar em casa (trabalhar e cuidar da casa e das
criancas). Elas manifestavam suas opressdes, mas ficavam no lamento. Faltaram-
Ihes espagos saudaveis (de cuidado e de formagdo) que as ajudassem a sair do
cativeiro, a sair desse lugar tdo desigual e excludente.

A escola e a igreja, dois lugares de que participei ativamente desde criancga,
jamais relacionaram o cotidiano com os conteudos de aula, ou fé e vida. Eram duas
instituicbes que repetiam o modelo patriarcal, fruto de sua época. As transgressdes
desse modo de ser, isto €, pensar outros modos/caminhos/alternativas, a partir de
outras teorias que ja estavam circulando na cultura e na sociedade, ndo tiveram vez
nessas instituicdes de que participei quando crianca.

Durante muito tempo, adequei-me ao “tamanho Unico” imposto as mulheres,
para além das roupas. O “tamanho unico” era UM tamanho de roupa para todas as
mulheres. Era o corpo se adequando ao tamanho da roupa. Simbolicamente, era
uma férma que enquadrava as mulheres naquele modelito. Pode-se fazer esta
relagdo também com o modo de ser imposto para as mulheres: ha um unico
“tamanho/modelo/jeito” de ser mulher. E isso néo foi diferente comigo. Por ser
pequena e magra, esse tamanho de roupa me servia, assim como o “tamanho
unico”, que ditava os modos de ser na sociedade, também era, em grande parte,

reproduzido por mim. Sendo assim, o tamanho Unico padronizava, homogeneizava e

4 A antropdloga Marcela Lagarde diz que as mulheres vivem em muitos cativeiros e elenca cinco
categorias: madresposas, monjas, putas, loucas e presas. Mais tarde abordarei esses aspectos.

5 Tamanho Unico € um termo do senso comum que se refere a roupa, isto &, a um tamanho que deve
servir a “qualquer corpo”. Este padrdo conformava os corpos, e estes ficavam domesticados dentro
de padrdes estéticos que privilegiam um corpo magro. Este é o corpo que se adéqua ao tamanho da
roupa. O tamanho Unico poderia ser associado a dominagdo na medida em que ser tamanho Unico
implica ndo sair da férma, da norma vigente. Seria um tipo de padrdo determinando os corpos e os
modos de ser.
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generalizava todas as mulheres. O especifico e o diferente ndo tinham vez. Naquele
momento, o adequar-se fazia parte, embora ndo concordasse com algumas posturas
e alguns modos de ser.

Por outro lado, mesmo nao tendo a consciéncia feminista que tenho hoje,
questionava minha mae sobre os porqués das diferencas entre 0 que meus irmaos
podiam fazer e o que eu podia fazer. Ndo concordava com as desigualdades, mas
ndo tinha forga, nem sabedoria, nem espacgo, nem instrumental para fazer diferente.
A unica coisa que eu tinha comigo era a indignacado com as desigualdades, e que eu
nem sabia nomear na época de minha infancia/adolescéncia. Fiquei na resignacao
durante muito tempo.

Os espagos, os lugares de acesso, eu tive que conquistar durante a
adolescéncia e juventude. As vezes, até forcei a barra. Insistia tanto que vencia pela
insisténcia. Buscava brechas para me incluir.

Enquanto “eu repetia as ideias dos outros, particularmente dos homens, nao
havia problemas [...]", pois isso significava cumprir com a norma vigente. Isso néo
desassossegava ninguém. Enquanto eu repetia esse modelo, nao tive problemas.

“Mas chegou o tempo dos frutos maduros e com eles o desejo e a coragem
de dizer a minha palavra sobre as coisas” (GEBARA, 2000, p. 91). E esse desejo
também aconteceu comigo, mas foi um movimento dificil e ndo aconteceu sem dor.

Assim, ao optar por estudar Teologia — énfase em Diaconia — e sair de casa,
logo apds o Ensino Médio, para estudar numa outra cidade, foi uma ruptura (embora
na época nem me desse conta disso) com o modelo “tamanho unico” imposto e uma
oportunidade de dizer a minha palavra.

Ao ingressar no ministério diaconal da IECLB junto a Comunidades
Luteranas, a experiéncia e o trabalho deram-se com varios grupos de mulheres e
criancas em vulnerabilidade social. Trabalhei na base junto com esses grupos
ouvindo as dores, as dominagdes e as exclusées e buscando, com eles, formas de
superagao destas violéncias. Trabalhar com as mulheres e criangas e com redes de
apoio da sociedade civil foi um movimento que fiz intensamente. Trabalhar com o
método de Leitura Popular da Biblia, vindo do método Ver, Julgar e Agir, foi um

instrumental importante na época.
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A primeira fase de trabalho foi um fazer enlouquecedor. Havia muitos grupos
de trabalho e estava la onde as desigualdades e a opressdo das mulheres e das
criangas aconteciam em seu cotidiano, e essas dores vividas ndo se aproximavam
das reflexdes e do pensamento da teologia. Embora o discurso da Teologia da
Libertacéo estivesse bem forte nessa época, as experiéncias das mulheres careciam
de uma nova hermenéutica biblica.

Quando me apropriei do feminismo, comecei a entender as estruturas
hierarquicas e excludentes presentes também na teologia e na igreja. Dessa forma,
as mediacdes de género em epistemologia, como denomina Gebara (2000), foram
uma maneira diferenciada de entender o conhecimento e dialogar com ele. Essa
perspectiva contribui para mudar os modos de fazer e pensar e nos convida a
seguirmos por outra epistemologia mais inclusiva.

As experiéncias vividas pessoalmente — tanto no trabalho quanto nos estudos
de pedagogia, especializacdo, mestrado e doutorado — e as experiéncias das
mulheres com as quais trabalhei me levaram, inevitavelmente, para a area da
Teologia Pratica quando entrei para a docéncia. O envolvimento com projetos
comunitarios junto a pessoas em vulnerabilidade social foi consequéncia natural da
docéncia, que se ancorava em minha experiéncia anterior.

Ja faz dez anos que sou docente na Faculdades EST®, uma instituicdo
comunitaria/confessional, ligada a IECLB, na area de Teologia Pratica. Participar do
Nucleo de Pesquisa em Género e do Grupo Praxis Social da Igreja foi uma retomada
académica que fiz ao entrar nessa instituigao.

As relagbes da acdo com a teoria, com o cotidiano, com a experiéncia e
género/feminismo foram temas com os quais sempre me ocupei € me envolvo ainda
hoje no trabalho e na vida.

Entre 2004 e 2005, construimos nosso primeiro PDIl. Nesse tempo, minhas
perguntas aumentaram. Foi um momento de remelexo de conceitos, de praticas e de
repensar o caminho por onde transitavamos teoricamente em todos os niveis.

Nesse periodo, perguntava-me sobre as praticas de extensdo que

realizavamos enquanto instituicdo e de como era possivel fazer acontecer o conceito

® Por ser mais pratico, internamente, usamos EST quando nos referimos a Faculdades EST. Também
neste trabalho, ao longo do texto, usarei apenas EST.
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da indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo nas praticas académicas da
EST.

Perguntava-me pela politica de extensdo apontada pelo ForExt e a sua
relagdo com a nossa proposta. Perguntava-me pela politica de extensdo e a sua
relagcdo com as demais politicas institucionais e também com as rela¢des de género
na e da instituicao.

Ao ler documentos e participar de eventos do Férum de Extensao, percebi
que os debates eram amplos e pertinentes para o campo académico, mas nesses
debates ndo apareciam as questdes de género nem a questdo de epistemologia
relacionadas com a pratica.

Desde 1987, a reflexdo acerca da extensdo vem acontecendo nas
universidades publicas e comunitarias, e muitos documentos foram produzidos a
partir de foruns, seminarios e encontros além de uma vasta publicacédo de livros
sobre a relevancia da tematica em relacdo a tarefa de produzir e tornar o
conhecimento acessivel a sociedade. Estudou-se a histéria, os conceitos-base, os
aspectos politicos, o conceito de universidade, quais eram as tarefas da
universidade, enfim, ha um arrazoado imenso sobre a extensédo. Todos os aspectos
tém a sua importancia e convergem para a reflexdo sobre o ensino, a pesquisa e a
extensao no seio da universidade nesse tempo.

A partir de minha experiéncia com a extenséo, surgiram algumas indagacoes
que, por sua vez, suscitaram perguntas.

O recorte dos fatos de minha histéria, enquanto experiéncia vivida, € um dos
fios da trama neste estudo na medida em que a singularidade de minha experiéncia

se entrelaca com a tematica da pesquisa.

2.3. O CONTEXTO DA PESQUISA

O amparo tedrico e metodologico apoia-se, em especial, na teoria feminista e
na hermenéutica feminista em dialogo interdisciplinar com o conceito teérico-pratico
de indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensao e as relagbes de género que

acontecem no contexto académico da EST.
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A interpretacéo feminista € fundamental com a sua contribuicdo critica a
respeito das relagbes humanas, dos modelos de dominagao existentes e do resgate
que faz do cotidiano e das experiéncias especificas, num dialogo epistemologico. A
hermenéutica feminista e sua metodologia, baseadas nas vivéncias/experiéncias,
séo, portanto, condutoras de novos conhecimentos e novas praticas.

As praticas de extensao, que sao balizadas pelo ForExt e pelo Plano Nacional
de Extensdo Universitaria (PNEU), podem dialogar com a teoria feminista e
possibilitam uma interconexao conceitual que ultrapassa a fronteira das areas do
conhecimento. Dessa forma, a proposta metodolégica da hermenéutica feminista
pode ser integrada junto ao conceito de indissociabilidade e conduzir novos
conhecimentos e novas praticas.

A hermenéutica feminista tem ocupado a area da educacdo, mas na extensao
essa possibilidade € rara. A reflexdo sobre extensdo — seu lugar, sua contribuicéo,
avaliacdo — tem inumeras investigacbes que relatam as experiéncias positivas e
mostram seu avango no campo académico. No entanto, investigagbes que se
ocupam com as questdes de género e praticas feministas no ambito da extensao
sao raras.

Nesse sentido, esta pesquisa se coloca no campo das discussdes sobre os
pressupostos metodoldgicos da hermenéutica feminista e a extensdo da EST. O
enfoque séo as praticas de extensdo da EST valendo-se da hermenéutica feminista
e exercitando uma profunda troca de saberes. Assim, as praticas extensionistas da
EST, articuladas com a metodologia feminista, potencializam as experiéncias e o
cotidiano em dialogo com a teoria, € ambos provocam reflexdes criticas e criativas
em seus campos.

O argumento que se entrelaca no texto € o de que a experiéncia/cotidiano, o
fazer — tema que sera desdobrado na tese — supera a dicotomia entre fazer-pensar,
traz um forte potencial de relagbes e dialogos entre as areas do conhecimento, com
significativo impacto para a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensao e
as relacdes de género sendo dialégica para o ambito da extenséo.

Assim, os conceitos-chave in-exclus&do, dominacdo masculina, opresséo,
experiéncia, relagdes de género e patriarcado sao relacionados e servem de guia. O

campo académico — a extensdo da EST — serve como lugar para pensar o exercicio



28

da experiéncia da extensao a partir da hermenéutica feminista. Esses conceitos e o
campo executam intercambios entre si, gerando tensbes construtivas,
simultaneamente ambiguos, complementares, seguindo a légica da hermenéutica
feminista.

Na busca de alcangcar um modo de fazer-pensar sobre a extensao da EST e
na direcdo das questdes que esse fazer-pensar evoca, a tese considera como pano
de fundo as relagdes ambiguas entre exclusdo-dominagédo e experiéncia no campo
académico e opera metodologicamente referindo-se a hermenéutica feminista de
Ivone Gebara e Wanda Deifelt.

Esse estudo encara o desafio de dialogar com um contexto de extenséo da
EST, a experiéncia dos Nucleos Avangados dos anos 90, e a experiéncia dos
Projetos de Agdo Comunitaria hoje em dialogo com o conceito de indissociabilidade
proposto pelo ForExt. O didlogo pode contribuir tanto para a extensao da EST como
para a area educativa, especialmente a Educag¢do Popular, como uma experiéncia
que pode promover varias reflexdes sobre o fazer-pensar das agdes educativas.

Nesse sentido, a produgdo de conhecimentos se coloca a servico da
dignidade humana num movimento dialégico de ir — a realidade, sentir a experiéncia,
ouvir as falas das pessoas — e vir — revisar a teoria, sistematizar as experiéncias e
torna-las acessiveis — que promove o ser mais dos sujeitos que vivem em
sociedade. Nessa perspectiva e com esse objetivo, procurarei alinhar a contribuicao
da hermenéutica feminista advinda da teoria e da Teologia Feminista.

A propdsito disso, Jorge Larrosa escreve que “agora o urgente é recolocar as
perguntas, reencontrar as duvidas e mobilizar as inquietudes” (LARROSA, 1999, p.
8), mas sabe-se que ndo ha um unico modo de fazer isso. As respostas nao
precisam seguir as perguntas e, nem por isso, renunciam a produgcdo de
conhecimentos, de sentidos.

Desse modo, pesquisar uma experiéncia de extensao implica um itinerario de
perguntas, duvidas, inquietacbes que nos remete a recolher, a acolher, a coletar, a
eleger. Mas, enquanto principio metodologico, é importante salientar que esse
movimento, esse itinerario ndo se faz (e ndo se fez) de qualquer jeito. Larrosa

explica esse principio dizendo que
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[...] o juntar e o pbr diante ndo é um juntar qualquer coisa de qualquer
maneira, ndo € um mero amontoar, mas implica uma busca e uma escolha
previamente determinada por um colocar dentro, por um colocar sob um
teto, por um preservar ou abrigar: o reunir que comega propriamente a
partir do abrigar, a colheita, €, em si mesma, de antemao (e-leger) aquilo
que pede abrigo. Mas a eleicao (e-leicdo), por sua parte, esta determinada
por aquilo que dentro do elegivel (e-legivel) mostra-se como o selecionado
(o melhor) [...] por fim, o re-colher do lesen” implica um estar concernido
com aquilo que se recolhe: [...] 0 que esta diante de e junto a importa-nos
e, por isso, concerne a nés (vai conosco) (LARROSA, 1999, p. 110).

Continuando a ideia de tecer, e para tecer ha que se ter fios, mencionarei os
fios que contribuiram para as escolhas metodologicas. A selecdo, a eleicdo e o
recolher estabelecem as bases para o movimento de estudar o tema e a forma com

se dara.

2.4 OS DIFERENTES FIOS QUE SE ENTRELACAM

Ao relacionar indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extenséo e relagdes
de género, é inevitavel a relagdo com experiéncia e cotidiano. Esse conceito
pergunta pelo tipo de publico, pelos sentimentos das experiéncias, pelas relagdes
que se estabelecem entre os sujeitos e pelos lugares que cada qual ocupa na
sociedade.

O tema da tese € estudar a indissociabilidade e as relagbes de género e olhar
para uma experiéncia especifica de extenséo e refletir como os pressupostos da
teoria feminista podem contribuir para que a indissociabilidade aconteca na EST
sem hierarquias e desigualdades.

Relatar os detalhes dos processos extensionistas ndo é o foco, embora
reconheca a sua pertinéncia e relevancia no processo de produg¢ao do conhecimento
e, talvez, em alguns momentos, esse aspecto até aparega no texto. A questdo que
se abre, ou o fio que se junta, é a reflexdo sobre a proposta conceitual da
indissociabilidade, as relagdes de género e a hermenéutica feminista a partir de uma

experiéncia de extensao da EST: uma do passado e outra do presente.

" Neste capitulo, Larrosa fala da experiéncia da leitura e, ao explicitar suas ideias, faz uma referéncia
a Heidegger que trabalha com o termo grego legein, que se relaciona com leger latino e lesen
(alemao) com um sentido de “pdr abaixo e por diante, que se redne a si mesmo e recolhe outras
coisas” (p. 110). Na ideia de Larrosa, pér € também juntar e com-pér as experiéncias. No livro
Pedagogia Profana, o autor da maiores detalhes sobre o tema.
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Dessa forma, a pergunta-chave que mobilizou a investigacéo foi a seguinte:
qual a relacdo entre o conceito de indissociabilidade entre ensino, pesquisa e
extensdo e as praticas extensionistas da EST, vistas a partir dos pressupostos da
hermenéutica feminista?

Outras perguntas acompanham:

o Quem realiza extensdo no espaco académico? E as relagdes de
género na extenséao?

o In-exclusdo também acontece na extensdao? Ha hierarquia nos
servigos embora se fale de indissociabilidade?

o Qual o espacgo “permitido” as mulheres no espaco académico?

Essa investigacdo busca contribuir com uma reflexdo tedrica no campo
académico, especialmente das praticas extensionistas e da sua contribuigdo para a
educacao e para a teologia a partir de analise de conceitos e de uma experiéncia de
extensdo da EST. Compreender como o fazer extensionista pode se transformar
num fazer-pensar, que articula a experiéncia e o cotidiano num processo que
sistematiza a experiéncia, através da proposta da metodologia feminista. Assim, os
objetivos especificos sdo os seguintes:

o Promover uma aproximagéo da teoria feminista com o conceito de
indissociabilidade.

o Compreender a experiéncia e o cotidiano das praticas extensionistas
como produtoras de fazer-pensar.

o Possibilitar a percepg¢éao da experiéncia e a dignidade da experiéncia
a partir da teoria feminista, visando a uma légica inclusiva nas acdes
extensionistas da EST.

Olhando para a histéria da extensdo nas universidades brasileiras, ha um
forte apelo para uma aplicagédo pragmatica da pesquisa. Grosso modo, parece nao
existir limites nem dificuldades para cumprir com a indissociabilidade entre ensino,
pesquisa e extensdo. Porém, o “entre” deste tripé da indicios de que ha fragilidades,
e a extensao parece ser a parte mais fragil desta triade.

Ha suspeitas sobre as razdes dessa fragilidade. Alguns indicios nos levam a
observar a presenca majoritaria de mulheres nesse servico académico. Com base

na teoria feminista, autorizamo-nos a suspeitar de que a histéria das margens, na
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qual as mulheres tém feito seu caminho, se faz presente na extensédo. A extenséo
passou a ser um lugar confortavel de conseguir realizacdo parcial no espaco
universitario. Nao é o topo, mas faz parte. Seria a “outra casa a administrar” (como
desassossega a afirmacgéo de Gebara, 2007).

Ao trazer as relagbes de género para essa complexidade no tocante a indis-
sociablidade, o foco de analise se amplia e tensiona os lugares e conceitos. Parece
que alguns lugares na EST sao considerados lugares de cuidadoras e, pela “mater-
nagem natural’, as mulheres s&o as mais indicadas a fazer esse servigo/diaconia.

O imaginario social construido assegura que o “privado” ou “doméstico” nao
carece de método, de teoria, de planejamento, de avaliagdo, basta agir. Seguindo
esse imaginario, fica-se com a impressao de que a pratica extensionista e a expe-
riéncia ocupam as margens do campo educativo. Vao acontecendo como atividades
de prestacdo de servico numa posi¢cao sem status, se comparadas ao ensino e a
pesquisa. Com esse dado, avangamos um pouco mais e observamos que nas cién-
cias humanas (em especial) a influéncia da Teologia da Libertagdo e da Educacéao
Popular deu grande enfoque ao método Ver, Julgar e Agir como forma de conscienti-
zacao, de formacgéao dos sujeitos e de mobilizagdo da sociedade, a partir do mote da
educacao libertadora, emancipatoria.

Clodovis Boff® deu grande énfase ao método Ver, Julgar e Agir®, tendo por

8 Em 1976, o Frade da Ordem dos Servos de Maria (OSM), Clodovis Boff, defendeu sua tese de
doutorado em Teologia, na Universidade Catdlica de Lovaina (Bélgica). No livro Teologia e Pratica:
Teologia do Politico e suas mediagbes, encontramos a tese de doutorado de Clodovis Boff na integra.
Uma continuidade da reflexdo encontra-se no livro Teologia do Método Teoldgico — versao didatica.
Na tese, busquei amparo no primeiro livro, pois neste encontra-se a reflexdo mais ampla que Boff fez
sobre o método Ver, Julgar e Agir e a Teologia da Libertacdo. No didlogo com meu objeto de
pesquisa, este livro é a referéncia.

? Conforme Oscar Beozzo (2008), a Conferéncia de Medellin (1968) foi o divisor de aguas para a
teologia da Igreja Catolica, pois a tematica e os compromissos assumidos deram inicio a uma teologia
latino-americana no seio da Igreja Catodlica. A conferéncia deixou clara a sua opgao pelos pobres e
que o ponto de partida deveria ser a realidade do povo. A énfase foi de que a “Palavra” (de Deus)
deveria ser transformada em Ac¢do para ter significado na vida das pessoas. Para isso, a Igreja
Catdlica buscou no método Ver, Julgar e Agir da Juventude Operaria o aporte tedrico para a analise
epistemolégica: “O METODO herdado da Juventude Operaria Catélica de Joseph Cardijn, que se
inicia com o VER, destinado a desvendar a realidade, que prossegue com o JULGAR, para
desembocar no AGIR, inspirou-se também na teologia dos “Sinais dos Tempos” da Gaudium et Spes
e foi o fio condutor de todos os trabalhos de Medellin, cujo “ver” e “julgar” estdo anunciados logo na
primeira linha do documento 1 sobre a Justica: “Existem muitos estudos sobre a situagdo do homem
latino-americano. Em todos eles, descreve-se a miséria que marginaliza grandes grupos humanos.
Essa miséria, como fato coletivo, € injustica que brada aos céus” (MED 1,1). O “agir” aparece ao final
de cada um dos dezesseis documentos sob a forma de pistas pastorais (BEOZZO, 2008, p. 4).
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base a acdo da Teologia da Libertagdo na América Latina'. Esta queria ser uma
nova maneira de fazer teologia no contexto latino-americano, levando em considera-
¢éo o pobre e sua realidade.

Em sua analise cientifica sobre a teologia, o autor constatou que o politico e a
praxis'’, contidos na esséncia da Teologia da Libertagéo, necessitavam de reflex&o
mais aprofundada. Pensar o politico, a libertacdo e a praxis no estudo da teologia
requeria um didlogo com outras ciéncias, em especial, com as ciéncias
sociopoliticas. Estas tém na realidade e no seu entorno o seu foco especifico de
analise.

No contexto da Teologia da Libertacédo, que privilegia a acéo/praxis levando
em consideracéo a realidade de quem esta oprimido/oprimida como exercicio e
testemunho da fé, sua teoria e pratica necessitavam rever o modo politico de sua
praxis a partir de seu modo de teologizar. Entendo que o desafio posto é de que a
pratica necessita de hermenéuticas e de metodologias para fazer aquilo a que se
propde realizar.

O lugar de teologizar € a praxis. E nesse fazer precisa acontecer um dialogo
entre teoria e pratica. A esse modo préprio da Teologia, o autor assegura que a
interpretacéo do objeto tedrico direto da teologia (no caso o politico) € mediado pela
hermenéutica e pela critica socioanalitica.

Estes elementos constitutivos da Teologia da Libertagdo, embora assumidos
pela Igreja Catolica Romana, nao tiveram adesao téo facil e simples no seu seio
tampouco no meio protestante. Refletir as situacdes de injustica, levar em conta a
realidade excludente das pessoas empobrecidas, ler a Biblia a partir deste contexto

como forma de engajamento da fé que transforma estas realidades injustas, tendo o

' Nao vamos entrar no mérito da polémica atual acerca das discussdes teoldgicas que ocorrem no
seio da Igreja Catolica sobre os pressupostos da Teologia da Libertagdo. Na V Conferéncia dos
Bispos, realizada em Aparecida (2007), o método Ver, Julgar e Agir e a Teologia da Libertagdo foram
pauta da Conferéncia. Posteriormente, Clodovis Boff se manifestou sobre a identidade da Teologia da
Libertagdo e causou muitos debates sobre o0 assunto. A partir disso, muitas polémicas se instalaram
sobre o tema Teologia da Libertagéo (seus pressupostos, sua identidade, suas lutas, seus conceitos).
Como esse ponto ndo é o foco da tese, ndo vou me ater a teologia como foco de analise. Em
16.06.08, Clodovis escreveu suas criticas acerca da Teologia da Libertagédo e a volta ao fundamento.
A partir desta, tedlogos tém se manifestado. A mesma encontra-se no site www.adital.com.br

" Por praxis, Clodovis entende “o conjunto de praticas visando a transformag&o da sociedade ou a
producéo da Histéria. Praxis tem, portanto, para n6s uma conotagédo fundamentalmente politica, uma
vez que é por intermédio do Politico que se pode intervir sobre as estruturas sociais” (BOFF, 1978, p.
44). Compartilho deste conceito e, quando usar a palavra no texto, adoto esta concepgao conceitual.
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discurso teolégico e diferentes hermenéuticas como apoio, foram temas, durante
muito tempo, considerados periferia.

Essas concepgbes e referenciais interdisciplinares que a Teologia da
Libertacdo trazia para o bojo das reflexdes dogmaticas da fé faziam dela uma
estranha, portanto, marginalizada. Era como se fosse possivel separar fé e agao. Ao
que me parece, os temas advindos da experiéncia feita pela Teologia da Libertacao
em suas Comunidades Eclesiais de Base ficaram a margem das discussdes
dogmaticas teoldgicas do meio catolico e protestante.

Esta proposta/experiéncia juntava fé e vida de forma a concretizar a mistica
da fé e mobilizar as consciéncias para um envolvimento cidadao. Percebe-se que o
cotidiano, a experiéncia e a dogmatica da fé (a teoria) ndo estdo em nivel de
igualdade, pois uma hierarquia entre aquele e este parece existir nas estruturas
eclesiasticas. Era possivel fazer experiéncias de fé, mas dai a fazer parte no mesmo
nivel que as reflexdes dogmaticas era um tanto “absurdo”. Dai, o seu lugar: a
periferia. La pode, la é possivel a experiéncia, a informalidade, a fala, a
subjetividade. E como se esse modo, essa praxis, fosse um servico menor e esse
movimento realizado pelas pessoas ndao tem o mesmo amparo legal que a
dogmatica assegura para si como direito primeiro e principal.

Olhando os fatos historicos, percebe-se no campo religioso as exclusdes, as
dominacbes e as discriminagbes contidas nas analises dos conceitos sobre in-
exclusao.

O teologizar'? tem um objeto (politico) tedrico. Estudar como este objeto se
constitui e a forma como aparece a partir das Escrituras, Clodovis Boff chama de
mediagcdo hermenéutica. O autor usa o termo mediagdo, pois entende que este é o
‘conjunto dos meios que o pensamento teoldgico integra para captar seu objeto”
(BOFF, 1978, p. 26). Pode-se dizer que a mediacao, a partir da perspectiva de Boff,
€ a ponte que aproxima o ontoldgico do epistemologico. Quando fala da relacao
entre teoria e pratica, Boff afirma que a praxis € a forma, € a maneira da pratica

teolégica se concretizar. Dessa forma, acao/reflexdo/acdo sao movimentos

2 Teologizar € um processo das mulheres de nomearem as suas experiéncias na sociedade machista
e de visibilizarem em conjunto um novo tempo de justica. Este conceito encontra-se no livro de Jo&do
Biehl, De igual pra igual, p. 64. Em seu livro, ele cita a feminista Sheila Collins que trabalhou com
este conceito ao refletir sobre Teologia Feminista. Edla Eggert, em sua tese de doutorado, acrescenta
a palavra educacgao a teologizagdo (Educa-teologiza-agdo), defendendo a ideia de intercesséo entre
teologia e educacao, possibilitando novas cartografias e mapas para esse processo.
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permanentes e indissociaveis do teologizar, na acepc¢ao do autor. Nessa linha de
pensamento, pode-se afirmar que o fazer-pensar sao indissociaveis.

No contexto da educacgdo, Paulo Freire e outros autores e outras autoras
utilizam a terminologia Educacdo Libertadora para designar outra maneira de
educar, em que o protagonismo do sujeito aprendente seja evidenciado e sua
emancipacgao vivenciada em seu modo de ser.

Quando se fala de teologia e educacao, os campos sao diferentes, os objetos
de estudos sao outros, mas ha pontos convergentes entre ambas. Talvez por
transitar nos dois campos (na teologia luterana, a pratica se chama diaconia e, na
educacdo na area popular, extensdo — areas em que atuo), percebo pontos
intercessores entre ambas (libertagdo, protagonismo, transformacao, vida digna,
experiéncia, ser mais para todas as pessoas) quando estas duas ciéncias
possibilitam dialogo, aprendizagens diferenciadas e um recomecg¢o a partir dos
estudos especificos de cada uma.

As metodologias, vindas das diferentes areas, também tém mobilizado a
educacao a se repensar. Isso significa dizer que se faz necessario pensar o como e
o qué fazer no contexto da Educacédo Popular, na extensdo. Promover uma
educacao libertadora implica um como, e isso exige metodologia(s). Assim, o
método Ver, Julgar e Agir e a metodologia feminista, vindos dos campos teolégico e
antropolégico/social, se entrecruzam com a educag¢do a partir do alvo comum, a
libertacado da pessoa.

O método Ver, Julgar e Agir vem carregado de aspecto politico, metodologico,
teolégico e social. No decorrer do tempo e da aplicacao deste nas diferentes areas
do conhecimento, houve uma abreviagéo da reflexdo e dos impactos do método no
cotidiano. Isso, ao que parece, culminou com o empobrecimento dos aspectos
constitutivos da teoria e da aplicagdo do método nas diferentes areas.

Pensar a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extens&o isolada das
questdes de género e da ex-inclusao nao é possivel. Além disso, o instrumental da
metodologia feminista tensiona esta indissociabilidade a partir da énfase nas
aprendizagens das experiéncias sistematizadas e na postura metodolégica da

suspeita.
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Assim, o método Ver, Julgar e Agir (vindo da Teologia da Libertagdo) e a
metodologia feminista (vinda das teorias feministas e Teologia Feminista) dao
algumas pistas para essa pesquisa.

Indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensao tem evidenciado uma
questdo importante a ser refletida na e pela universidade, principalmente se
pensarmos nos rumos da universidade para este novo século que se inicia. O modo
de pensarem a extensao dentro da universidade e sua contribuicdo na sociedade
requerem superar as hierarquias entre estes servigcos, requerem pensar sobre a
metodologia(s), requerem pensar sobre o lugar das mulheres na academia, requer
pensar sobre a ex-inclusao nas relagdes institucionais e sociais.

Ao longo dos anos, as atividades de extensdo tornaram-se praticas
diversificadas, com diferentes compreensdes conceituais e com diferentes praticas.

Ainda hoje temos o desafio de pensar sobre a metodologia da extenséo, suas
estruturas, suas praticas, quem s&o os e as protagonistas, como a experiéncia se
sistematiza e como este conhecimento se torna acessivel. Por ter tantas
ambiguidades presentes no contexto da extensédo percebem-se sua fragilidade, seu
lugar subalterno e sua submissdo em relagcdo ao ensino e a pesquisa. As herancgas
historicas e politicas explicam as hierarquias nos processos académicos.

Esses aspectos do cotidiano da extensao universitaria apontam para a
relevancia de se pesquisar esses elementos e de como esses itens de analise se
articulam com o tema in-excluséo, dominagao, relagdes de género.

Assim, pensar a educagao e os processos de exclusdo social (de uma forma
geral) e a indissociabilidade e as relagbes de género (de uma forma especifica, na
EST) possibilita contribuir para o aprofundamento do debate sobre as praticas
extensionistas a partir das concepgdes tedricas que se autorreferenciam nos
documentos, nos pressupostos da teoria feminista e das relagdes de género que se

fazem presentes no contexto da acao extensionista.

2.5 0S OUTROS FIOS DA TRAMA

Nesse estudo sobre a extensdo da EST, a énfase é o recorte especifico da

historia institucional, na analise dos conceitos sobre indissociabilidade ja dados e
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tidos como uma convencgédo conceitual pelo ForExt e PNEU, na andlise sobre
conceitos de in-excluséo, género e feminismo e a hermenéutica feminista

Ao desenvolver o tema, varios fios se juntaram: um breve historico da EST;
conceitos e breve historico da extens&o universitaria; alguns conceitos sobre e in-
exclusao; relagdes de género e patriarcado; algumas perspectivas feministas sobre
o lugar das mulheres no campo académico; analise dos documentos das propostas
extensionistas da EST; a proposta da hermenéutica feminista como um contraponto
para uma extensao inclusiva. Sdo fios que se entrecruzam com a tematica e que
apresentam aspectos fundamentais de analise.

Dessa forma, esta pesquisa quer aproximar a hermenéutica feminista do
conceito de indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensao; propor esta
hermenéutica como proposta viavel para a extensdo; utilizar a metodologia feminista
como referencial.

A hermenéutica feminista ressalta a experiéncia, a partiiha e a realidade
especifica dos publicos. O especifico € o foco da analise, e o ouvir e falar séo
elementos fundamentais do método. Portanto, esta hermenéutica é uma

possibilidade metodoldgica para a area da extenséo.

2.5.1 A Hermenéutica Feminista

Do ponto de vista etimoldgico, a palavra hermenéutica deriva do verbo grego
hermeneuo, que significa declarar, anunciar, traduzir, interpretar. A etimologia
popular enfoca Hermes, divindade da mitologia grega, que tinha a funcdo de
mensageiro dos deuses (anunciar) e foi-lhe atribuido a origem da linguagem e da
escrita (CONTI, 2000).

A hermenéutica foi utilizada primeiramente na interpretacdo de textos

biblicos™. Com Friedrich Schleiermacher (1768-1834), é que a hermenéutica

¥ Em seu livro Hermenéutica Biblica, J. Severino Croatto também traduz hermenéutica — palavra
grega — como equivalente da palavra latina “interpretar”. Hermenéutica “é¢ o correlato do termo
interpretacao. [...] a interpretacdo dos textos supde outro processo, a interpretacdo de determinadas
praticas ou acontecimentos, e que a propria constituicdo dos textos se origina em uma experiéncia
que ¢ interpretada” (CROATTO, 1986, p. 9). Nesse sentido, o autor afirma que toda leitura € um ato
hermenéutico.
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também entra para o campo da filosofia e ganha diferentes compreensdes e
enfoques.

De acordo com Cristina Conti (2000), a hermenéutica € como “lentes” pelas
quais vemos e interpretamos a vida e as coisas. Assim, as experiéncias, a idade, a
escolaridade, as crencas, a cultura, etc. séo lentes pelas quais vemos o mundo ao
nosso redor.

A autora defende que a hermenéutica estabelece um dialogo entre nossas
duvidas e a realidade (circulo hermenéutico). Dessa forma, o significado e a
compreensao do contexto podem ser lidos a partir de perspectivas diferentes. No
caso da hermenéutica feminista, a experiéncia de opressdo e libertacdo das
mulheres é o ponto de partida da interpretacao.

Rosemary Ruether, ao falar do circulo hermenéutico da experiéncia, destaca
a experiéncia reveladora. Esta s6 se torna significativa “quando é traduzida para a
consciéncia comunitaria” (RUETHER, 1993, p. 19). No seu entender, essa
experiéncia necessita de dois movimentos: 1. apropriagdo coletiva de um grupo
formador que ensina a comunidade e, 2. mediar o singular “na experiéncia
reveladora através de simbolos e tradigdes culturais do passado” (RUETHER, 1993,
p. 19). Essa hermenéutica, no entender de Ruether, faz uma correlagdo entre
individual e coletivo e traz um desafio profético para o cristianismo, pois enfatiza a
libertacao da opressao.

Indo adiante, a perspectiva de Ivone Gebara traz as consideragbes
metodoldgicas acerca da hermenéutica feminista. Primeiramente, alguns aspectos
que auxiliam a hermenéutica feminista a pontuar suas balizas de andlise e
suspeitas. Gebara (2000) destaca alguns pontos significativos no que se refere a
questao epistemologica.

1. Método fenomenologico: No método fenomenolégico, as particularidades
das experiéncias vividas sdo o ponto central. O especifico, e ndo apenas o geral, é o
foco da analise. Nesse método, pergunta-se sobre o lugar especifico das mulheres,
gquem sdo essas mulheres, quais seus sofrimentos, como os percebem, como e de
que forma os narram. Ouvir e falar sdo elementos constitutivos deste método.

Gebara enfatiza que
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Contar ja é interpretar. Ouvir a narragdo ja e interpretar o que foi contado.
Isto constitui o primeiro passo de um enfoque fenomenolégico do mal. E a
fenomenologia em acao, isto é, a presenga do sujeito que se interpreta
contando os fendmenos de sua existéncia. E também a presenca do outro
que escuta ou que lé e se tenta compreender. E compreender também é
interpretar (GEBARA, 2000, p. 47-48).

O sofrimento, as feridas do passado e as do presente, ao serem contadas,
implicam certa distdncia em relagdo ao que aconteceu. A memodria, esta distancia
dos fatos que permite lembrar o passado no presente, possibilita contar no presente
as dores e os sofrimentos e ressignificar este mal e encontrar novas formas de viver.
Gebara sublinha este aspecto dizendo que, ao rememorarmos, liberamos a voz, a
palavra. Como isso, deixamos que os mortos (as mas lembrangas) falem. Dessa
forma, é possivel reviver os sofrimentos e ressignificar as dores e o mal e denunciar
0 que impede a dignidade.

2. Género e epistemologia: esses sao, no entender de Gebara, os pontos de
referéncia para a perspectiva da hermenéutica feminista. Ela enumera quatro itens
como elementos fundamentais desta hermenéutica: 1. Critica ao universalismo
das ciéncias humanas: a epistemologia feminista vai suspeitar daquilo que a
cultura e o conhecimento consideram como superior. A epistemologia feminista vai
criticar a identificagdo do masculino como universal. A nogdo de género contribuira
para relativizar o conhecimento e visibilizar o que estava oculto. 2. Superar o
dualismo: isso significa rever as formas dualistas nos modos de ser e que mantém
um carater de exclusdo em relagcdo ao feminino. A mediagdo de género ajuda a
superar os dualismos. 3. Descobrir um dado positivo no relativismo cultural: ha
normas culturais que definem os comportamentos dos sexos, e isso determina como
a mulher e o homem devem viver em sociedade. Relativizar os papéis e o destino
social a partir da mediagéo de género significa que a universalidade se particularize.
Isto &, os direitos e deveres devem levar em consideragdo os sujeitos concretos e
suas circunstancias reais. A medida deve ser a realidade e a necessidade da
pessoa. O outro é igual, mas também diferente. Isso resguarda o geral e o
especifico, aspectos tao caros para o feminismo. 4. O cotidiano na historiografia
das mulheres: a nogcédo de género traz o elemento cotidiano para o centro das
reflexbes. Esse elemento fornece uma dimensao complexa para a concepgao de

tempo, pois € no cotidiano que as histérias das mulheres acontecem e as opressdes
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e produgdes do mal se reproduzem. Trazer esse oculto para o espaco visivel através
da mediacdo de género & encontrar outras formas de superar a violéncia e a
dominacéo.

Na continuidade dos principios metodolégicos que sustentam a pesquisa,
enquanto busca por inter-relagdes entre indissociabilidade e relacdes de género, a
reflexdo se coloca em torno da hermenéutica feminista como operadora de
conhecimento.

A Teologia Feminista — e também a hermenéutica feminista — se apoia no
método fenomenoldgico. Esse também é um fio que se junta para seguir amarrando
o tema. Por entender que este método esta correlacionado ao tema, cabe trazer as
ponderacées de Angela Bello e André Dartigues sobre a fenomenologia de Husser!.

Este método foi aprofundado pelo alemido Edmund Husserl (1859-1938)"
considerado o mestre e iniciador da fenomenologia, em fins do século XIX até
meados do século XX.

No intuito de entender como esse método surgiu e quais seus pressupostos,
julgo importante a consideragéo acerca de sua origem etimologica.

A origem da palavra é grega, e € formada de duas partes: “Fenbmeno —
aquilo que se mostra; ndo somente aquilo que aparece ou parece” (BELLO, 2006, p.
17), e logia — vem de logos e tem muitos significados. Husserl adota o significado de
“‘pensamento, capacidade de refletir’ (BELLO, 2006, p. 18). Com essa concepgao,
Husserl e seus seguidores dédo grande énfase ao significado do fenébmeno, sobre o
sentido daquilo que se mostra. Na intencdo de compreender o sentido, faz-se
necessario uma sequéncia de operagdes, pois nem sempre entendemos tudo de
uma unica vez. Assim, “identificar o sentido, os fendmenos, de tudo o que se
manifesta em nés” (BELLO, 2006, p. 19) € o caminho que a fenomenologia se
propde a fazer.

Para Husserl, o que interessa ndo sdo os fatos isolados, mas os fatos e os
seus sentidos, a esséncia. Dessa forma, para a fenomenologia, a énfase recai sobre
a intuicdo e o sentido das coisas, e a palavra latina esséncia se vincula a esta

reflexdo, pois a esséncia se mostra e é captada pelo sentido que aparece (BELLO,

“ Angela Ales Bello é uma estudiosa de Husserl. E professora de Histéria da Filosofia

Contemporanea na Universidade Lateranense de Roma. No livro Introdu¢do a Fenomenologia, Bello
traz as ideias de Husserl e explica seus pressupostos acerca da fenomenologia.
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2006). A outra palavra que acompanha a reflexdo € a palavra grega eidos, que
Husserl traduz com o sentido, “aquilo que capta, que se intui” (BELLO, 2006, p. 22).

A intuicdo do sentido € o primeiro passo do caminho fenomenoldgico, pois
através dele € “possivel captar o sentido” (BELLO, 2006, p. 25). O segundo passo,
ou a segunda etapa, refere-se ao sujeito como ponto de partida da investigacéo. As
perguntas que acompanham sao as seguintes: “Quem é esse ser humano, como é
feito este ser humano que busca sentido?” (BELLO, 2006, p. 26).

Com essa premissa, Husserl enfatiza o sentido, as vivéncias como questao

para se examinar o ser humano. Bello sintetiza isso dizendo que

Husserl vai ao interior, aos atos, as vivéncias para conhecer o sujeito que
apreende o fendbmeno, para poder conhecer as caracteristicas do que esta
fora (ndo factualmente), mas conforme foi apreendido pelo sujeito, faz uma
analise do ponto de vista do espirito™ (BELLO, 2006, p. 95).

A respeito disso, Husserl da atenc&o a experiéncia vivida pela pessoa. Vai ao
cotidiano da pessoa e busca compreender as experiéncias mais basicas. Pode-se
dizer que a contribuicdo da fenomenologia € dar visibilidade a experiéncia da pessoa
para compreender o ser humano na sua esséncia.

A tematica do compreender ndo é criagdo de Husserl, mas a fenomenologia
traz esse aspecto para as ciéncias humanas no intuito de assinalar que a percepgao
do ser humano em sua esséncia é um item importante de analise.

André Dartigues enfatiza que a fenomenologia defendida por Husserl € “fazer
a exegese de si mesmo (selbstauslegung)” (DARTIGUES, 1973, p. 88). E esse
movimento em direcdo a si mesmo, essa percep¢ao da subjetividade, é imergir na
historia do sentido na busca da prépria pessoa ser responsavel por ela mesma. Ao

dizer isso acerca da fenomenologia, Dartigues destaca que

Este sentido ndo esta escrito de anteméao; ele € somente a razédo oculta
que se busca na experiéncia humana e na reflexdo cientifica e filoséfica
sobre essa experiéncia. Reassumir essa busca em nosso “presente vivo”,
fazer reviver em nés as motivagbes e a génese de tudo o que se depositou
em férmulas como sentido e verdade, é extrair o espirito da letra e

® Bello explica que o termo espiritual para Husserl significa “reconhecimento e aceitacdo da
alteridade, do diferente dentro do mesmo territorio” (p. 78). Além disso, “o espirito se relaciona com as
formas culturais, e as ciéncias da cultura com a Antropologia Cultural, a Histéria, o Direito e todas as
ciéncias relativas a arte” (p. 85).
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reapropriar-nos desse espirito a fim de conduzi-lo mais longe sob a nossa
responsabilidade (DARTIGUES, 1973, p. 88-89).
A fenomenologia apresenta um contraponto importante para pensar a respeito
da indissociabilidade e as relagdes de género. Ao trazer o aspecto da interrogacéo e
do sentido de um fato na intengdo de compreendé-lo e compreender-se, abre as
possibilidades para o sentir, isto é, poder falar sobre a experiéncia. Nessa exegese,
a pessoa tem um lugar de destaque. Esse movimento em direcdo a
experiéncia/cotidiano da pessoa tem a intengcdo de promover o protagonismo, em
que a pessoa seja a responsavel pela sua propria vida a partir da exegese feita de si
mesma.
Estes aspectos que a fenomenologia preconiza sdo chaves importantes para
a hermenéutica feminista. A experiéncia, a pessoa, seu sentimento sdo a matéria-
prima para a abordagem dessa hermenéutica, pois esses elementos oportunizam
que a pessoa fale e que vislumbre formas de sair do lugar que Ihe causa opressao.
A fenomenologia e a hermenéutica feminista ttm em comum o aspecto da
pessoa e sua situagdo: quem € a pessoa, do que necessita, qual seu contexto
histérico, politico, social, econbmico. E faz essas perguntas para compreender a
pessoa e seu processo. Por isso, a experiéncia e a fala sdo elementos preciosos da

hermenéutica feminista. Segundo Joan Scott (1990),

ao invés de pesquisar as origens unicas, devemos conceber 0s processos
de tal modo ligados entre eles que n&o poderiam estar separados [...] mas
s&80 0s processos que é necessario ter em mente. Devemos nos perguntar
mais seguidamente como as coisas se passaram para descobrir por que
elas se passaram; segundo a formulagdo de Michelle Rosaldo, devemos
pesquisar ndo uma causa geral e universal, mas uma explicagdo
significativa [...] (SCOTT, 1990, p. 14).

O quem é e como é feito esse ser humano também sdo elementos

significativos para a hermenéutica feminista. Entender a pessoa a partir de seu lugar
especifico, de sua historia, de suas mazelas, etc., &€ construir outros espacos de
convivéncia e também rejeitar os discursos que alienam as pessoas e que induzem

a desigualdades e exclusdes.
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Em continuidade, Elisabeth Fiorenza (2009), ao abordar a hermenéutica
feminista nos textos biblicos, salienta que o método historico-reconstrutivo'® oferece
uma aproximacéo da pessoa hoje com o texto biblico, superando os paradigmas
positivistas que vigoraram até entédo. Essa reconstrucao histérica feminista, segundo
Fiorenza, procura recuperar o lugar das mulheres e o agir histérico destas no ambito
da religido a partir da memoéria de suas lutas, de suas conquistas e de suas dores.
Nesse sentido, o método histérico-reconstrutivo oportuniza conhecer a histéria da
dominag&o, mas também o agir historico das mulheres e de suas lutas contra a
dominacéo masculina. Assim, o texto biblico é “janela para e espelho da” realidade
vivida (FIORENZA, 2009, p.165-166).

Outro elemento de analise da hermenéutica feminista proposto por Fiorenza
€ o critério da “reconstrugao imaginativa da realidade historica” (FIORENZA, 1992, p.
65-66). Essa imaginacdo promove um movimento de pensar, de “cavar’ nossa
histéria, “de reapropriacéo critica do passado” para encontrar possibilidades outras

de um mundo melhor e mais justo.

2.5.2 Experiéncia

Julgo importante neste exercicio textual analisar o(s) conceito(s) de
experiéncia, pois esse conceito atravessa a discussao teodrica da pesquisa.

Experiéncia € uma palavra muito utilizada no senso comum e também nas
ciéncias. Como vimos, a fenomenologia aponta a experiéncia como algo que faz e
da sentido para compreender a esséncia da pessoa.

Ao abordar o tema no contexto de cotidiano e género, € necessaria uma
discusséo de conceitos correlacionados.

O senso comum atribui muitos sentidos a palavra experiéncia. O mais basico
€ o sentido empirico, a realidade da pessoa. A lista de sentidos € grande, e seu
espectro de ocupacéo se estende para varios campos: técnico-cientifico, religioso,

pessoal, pratica em alguma coisa.

* As feministas tém analisado criticamente os métodos de interpretagido e constroem metodologias
com muitos itinerarios de interpretacdo. No ambito da interpretagéo biblica, Fiorenza (2009) aborda
varios tipos de métodos de interpretagdo. Chama a atengdo para o fato de que os métodos de
interpretacdo podem ser usados individualmente ou combinados na proposta da hermenéutica
feminista de libertagdo. Nesse sentido, o método historico-reconstrutivo busca novas articulagbes
para a interpretacao da Biblia, da tradi¢do, da histéria e da teologia.
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Joan Scott alerta para o perigo de uma abordagem ampla e que, dessa forma,

nao se consiga definir o significado de experiéncia. A autora diz que

a auseéncia de definicdo permite que experiéncia tenha varias ressonancias,
mas também permite que ela funcione como uma categoria universalmente
aceita — palavra indefinida cria uma ideia de consenso ao atribuir-lhe um
significado pressuposto, estavel e compartilhado (SCOTT, 1999, p. 38).

Seguindo a reflexao, Scott esclarece que a experiéncia é tanto coletiva como
individual e que é histéria do sujeito (SCOTT, 1999).

Essa maneira de entender a experiéncia se vincula com a compreensao de
vivéncia — onde o ser aparece —, conforme a percepg¢éo de Larrosa. Nesse sentido, o

autor diz que experiéncia é

“sair-para-fora-e-passar-através [...] o “vivenciar o existente” ndo é mais o
distinguir, classificar e ordenar do mundo interpretado e administrado, ndo
€ mais julgar ou valorar as coisas, ndo € se apropriar do que existe, mas
um deixar aparecer o existente do ser, em sua plenitude e em seu
distanciamento [...] (LARROSA, 1999, p. 113).

Larrosa também propde pensar a educacao valendo-se da percepcédo da
experiéncia (LARROSA, 2004). Essa maneira de tratar a experiéncia enquanto algo
que nos toca é valorizar o sentido, o sujeito da experiéncia. Os acontecimentos da e
com a pessoa tém um lugar de destaque na perspectiva de Larrosa, no método
fenomenolégico e na hermenéutica feminista.

Experiéncia, portanto, € uma agdo/movimento interna e externa do sujeito e
que requer “parar para pensar, para olhar, para sentir’”. No entender de Larrosa, a
experiéncia transforma o sujeito que pensa, que fala quando este se deixa tocar pela

experiéncia. Em suas palavras,

[...] outro componente fundamental da experiéncia: sua capacidade de
formagao ou de transformac&o. E experiéncia aquilo que nos passa, ou nos
toca, ou nos acontece, e ao passar nos forma e nos transforma. Somente o
sujeito da experiéncia esta, portanto, aberto a sua proépria transformagéo
(LARROSA, 2004, p. 163).

Assim, experiéncia possibilita varios movimentos para transformar a pessoa e
fazer com que ela seja responsavel pelos seus atos. A imagem que Larrosa propde

para a experiéncia € a de circulos que se entrecruzam, com movimentos
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simultdneos de “conservagdo e renovacao” (LARROSA, 1999, p. 78). E essa
também poderia ser a imagem simbdlica da nogdo de experiéncia para o contexto
das agbdes extensionistas.

Pode-se dizer, nesse contexto, que as experiéncias acontecem com alguém e
em algum lugar, em diferentes circunsténcias, com diferentes intensidades, com
multiplos movimentos que vao e vem. E o lugar onde a experiéncia acontece é o
cotidiano.

Corriqueiramente poderiamos dizer que no cotidiano acontecem todas as
nossas relagbes, é ali que nos mostramos e onde nossa vida acontece e se
desenvolve. Partimos delas para emitir nossas primeiras opinides, para construirmos
nossas visdes de mundo, etc. As experiéncias acontecem nos gestos com vizinhos
do bairro, na rotina das atividades, nos relacionamentos, em familia, no trabalho, etc.
(GEBARA, 2000; CERTEAU, 2005).

No dizer de Certeau (2005), cotidiano € TUDO o que nos é dado a cada dia.
O cotidiano pressiona, pois € um mundo de memobrias e sentimentos que se
entrecruzam e que possibilita um ir e vir entre o privado e o publico. As praticas
cotidianas sdo um grande conjunto de coisas dificeis de delimitar e que podem ser
designadas como procedimentos (CERTEAU, 2009).

Gebara (2000) também recupera esse sentido quando diz que o cotidiano das
mulheres e homens entra para a ciéncia histérica e atesta que as grandes estruturas
econOmicas e politicas tém a ver com a forma como vivemos em nosso cotidiano,
em nossos lares. O doméstico se inter-relaciona com as questdes socieconbmicas e
com a cultura. E ela afirma que o “cotidiano faz parte das estruturas econémicas e
culturais mais amplas, porque elas se manifestam concretamente nesse nivel
regional, interpessoal, comunitario (GEBARA, 2000, p. 121-122).

Por relacionarmos tdo pouco experiéncia e cotidiano com o ato de pensar, de
sistematizar e de planejar e por limitarmos a relacionar cotidiano apenas com vida
privada e lugar de mulher, talvez, por isso, esse conceito ficou, durante muito tempo,
atrelado a coisas insignificantes, de menor valor se comparado as questdes
politicas, econdmicas, cientificas que acontecem na vida publica.

Agnes Heller (2008), ao tratar a respeito da estrutura da vida cotidiana,

aborda a origem da hierarquia entre cotidiano e trabalho. Ela explica que
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séo partes organicas da vida cotidiana: a organizagao do trabalho e da vida
privada, os lazeres e o descanso, a atividade social sistematizada, o
intercambio e a purificagdo. Mas a significacdo da vida cotidiana, tal como
seu conteudo, n&o é apenas heterogénea, mas igualmente hierarquica [...]
Assim, por exemplo, nos tempos pré-histéricos, o trabalho ocupou um lugar
dominante nessa hierarquia; e, para determinadas classes trabalhadoras
(para os servos, por exemplo), essa mesma hierarquia se manteve durante
ainda muito tempo; toda a vida cotidiana se constituia em torno da
organizagéo do trabalho, a qual se subordinavam todas as demais formas
de atividade (HELLER, 2008, p. 32).

Esses fatos histéricos explicitam a hierarquia entre cotidiano e trabalho, ou
entre teoria e pratica, ou ainda entre publico e privado, e que perduram até hoje. Por
outro lado, Heller também assegura que € do cotidiano que tudo parte. Vida e
cotidiano estdo relacionados, pois a pessoa € um todo — é particular e genérica
simultaneamente. A “ordenagdo” da vida cotidiana provocal/transforma esta
ordenacgédo cotidiana numa agdo moral e politica. Pode-se dizer, entdo, que o
cotidiano também é politico.

As questdes aqui apontadas — experiéncia, vivéncia, cotidiano — sdo questdes
epistemoldgicas de fundo na argumentacdo aqui desenvolvida. Tém profunda
relacdo com a proposta assumida, qual seja a indissociabilidade entre ensino,
pesquisa e extensao e as relagbes de género. Dessa forma, o fazer € pensar e vice-

versa numa relacéo de cotidianidade politica.

2.5.3 Metodologia Feminista

Outra chave da hermenéutica feminista diz respeito aos passos
metodoldgicos desta hermenéutica. Wanda Deifelt aborda essa metodologia no
contexto da Teologia Feminista e esta sera a perspectiva desse trabalho. A Teologia
Feminista explicita que seu ponto de partida é a experiéncia das mulheres (incluindo
as experiéncias de fé) e insiste que o especifico, o particular, seja reconhecido no
intuito de estabelecer outras conexdes superando O sexismo, O racismo e a
dominacédo dos corpos. O instrumental de género, junto com classe e racga, é
utilizado para avaliar como os papéis sociais sao atribuidos aos homens e as
mulheres e de como sao construidos. Nesse sentido, € inevitavel dialogar com as

relacbes de poder que determinam lugares, possibilidades, padrdes de
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comportamentos (que s&o aceitdveis ou n&o) e que limitam e cerceiam as
possibilidades de homens e mulheres (DEIFELT, 2008).

A teoria e a teologia feministas defendem o compromisso com a igualdade de
direitos, com o respeito, com a justica e a erradicacdo da discriminagdo, da
dominagéo, da violéncia e da opressdo. Isso tudo num movimento circular,
possibilitando um ensaio de novas maneiras de relacdes de género. Nesse sentido,
os homens também precisam se repensar e ter espacgos para refletir sobre relagdes
de género e masculinidade.

O compromisso com e pela igualdade entre os géneros levou a Teologia
Feminista a uma metodologia da desconstrugdo e reconstrucdo. Deifelt explica que
‘para desconstruir, € necessaria uma revisao das estruturas simbdlicas que se
perpetuam e mantém relagdes assimétricas de poder. Para reconstruir, € necessario
elaborar concepgdes e praticas alternativas do fazer teolégico” (DEIFELT, 2008, p.
15). Esses movimentos mostram a possibilidade de modos alternativos que
incentivam a solidariedade, a amizade e a reciprocidade nas relagdes humanas. A
aplicacado dessa metodologia almeja relagdes de inclusdo das pessoas excluidas —
especialmente as mulheres, mas nao exclusivamente — num exercicio de cidadania
plena em todos os campos (DEIFELT, 2008).

A hermenéutica feminista, que é critica-reconstrutiva-construtiva, propde a
construcéo de novas histérias e novas articulagdes para as relagdes sociais.

Nessa direcdo, Deifelt (2008, p. 15) enumera cinco passos do método da
desconstrucao e reconstrucao:

1. Suspeita — propbe a desconstrugdo da hegemonia académica e do corpo
literario tradicional.

2. Recuperagao de memorias e tradicdbes esquecidas ou colocadas a
margem — ao recuperar as memorias, também possibilita reconstrugbes de saberes;
recupera a presenca das mulheres na literatura e mostra o androcentrismo e
patriarcalismo existentes.

3. Critica, correcao e transformacao de conceitos — a critica permite
questionar os universalismos e propde que outras abordagens também sejam

reconhecidas.
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4. Repensar o modo como o mundo académico opera — implica reconstruir
paradigmas, epistemologias; romper com a dicotomia entre teoria e pratica.

5. Autoavaliagao critica — possibilita que o labor teolégico contribua com a
comunidade no intuito de rever as verdades estabelecidas e que possam ser
verificadas. E um movimento individual e coletivo fundamental para reconstruir
paradigmas e relagdes sociais.

No entender de Deifelt (2003), a hermenéutica feminista, que se apoia nesses
cinco passos, promove um ato de revisdo. Nesse sentido, a desconstrucdo, a
reconstrugdo e a construcdo ndo apenas descrevem a opressdo e exclusdo das
mulheres, mas vao atrds das causas e dos argumentos que mantém as
desigualdades e as discriminag¢des. Enfatiza que é necessario subverter as tradi¢cdes

que discriminam e silenciam as mulheres. Ela diz:

Durante séculos, a base para a discriminagdo da mulher era uma suposta
fraqueza fisica, mental e moral. Tal fraqueza era vista como caracteristica
intrinseca, natural, pertencente a esséncia feminina. As mulheres eram
colocadas ao lado do irracional, da natureza, do siléncio, do mundo privado
e do corpo. Os homens, por outro lado, eram identificados com a razao, a
cultura, o discurso, 0 mundo publico e a mente (DEIFELT, 2003, p. 180).

Nessa linha de pensamento, Deifelt defende que é necessario romper com a
compreensao dualista de mundo e de humanidade. O feminismo tem feito isso ao
longo dos anos, pois entende que essa autoridade de pensamento que hierarquiza e
justifica as opressdes e as discriminag¢des precisa ser superada.

Dessa forma, fazer um estudo hermenéutico das praticas de extensao da EST
significa ver essa realidade a partir de nossas “lentes” e fazer uma “exegese” que
parte do cotidiano e que vai ao “texto” com novas perguntas — suspeitas e critica — e
volta ao cotidiano com respostas, com novas construgdes, como propde Deifelt.

O procedimento hermenéutico ndo é um fato mecanico nem tem a pretenséao
de interpretar tudo de uma unica vez nem definitivamente, mas desconstruir,
reconstruir e construir trazem impulsos de transformacao e projetam possibilidades
de dignidade e igualdade para as relagdes humanas.

Ao optar por esta abordagem metodologica, a intencdo é colaborar na
construcédo de mudangas, na medida em que se suspeita da universalizagéo, se

questiona o papel marginal das mulheres e das experiéncias do cotidiano e se
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recuperam experiéncias, saberes e a igualdade. Dai pode-se dizer que essa
hermenéutica € também ética e politica, pois se insere na contracorrente contra as
exclusdes, as hierarquias e as opressdes.

Na sequéncia, portanto, € necessario explicitar os conceitos entendidos por

mim sobre o(s) feminismo(s) e género a partir da perspectiva das feministas.

2.5.4 Género e Feminismo(s)

O aspecto género dentro do contexto exclusdo sequer é tratado ao longo das
reflexbes das autoras e dos autores. O recorte de género e os demais aspectos
componentes desta categoria ainda estdo a margem do contexto maior das
reflexdes tematicas quando se trata das desigualdades.

Um exemplo bem comum e que mostra o androcentrismo presente e
dominando o modo de ser é a linguagem masculina ainda usada por autores e
autoras, ao longo de suas pesquisas e textos'’ na atualidade. Muitas vezes o termo
homem continua sendo usado como sindbnimo de humanidade, como forma de
inclusdo do feminino, mas utilizando um termo estritamente masculino e excludente
na escrita e na fala.

E claro que existem palavras masculinas e femininas, mas existem palavras
masculinas e femininas e que incluem, ou dao a dimensao da inclusao no significado
da palavra, como, por exemplo: sujeito, humanidade, individuo, pessoa, ser humano,
etc. Fala-se em inclusdo, mas a linguagem continua excluindo, e a explicagcéo é de
que a lingua portuguesa é masculina e que a linguagem inclusiva é muito cansativa
tanto na escrita quanto na fala. Assim, as mulheres devem se sentir “incluidas”
quando se fala ou escreve no masculino. O contrario ndo. Dessa forma, pode-se
dizer, entdo, que a exclusdao-dominagdo vem mascarada para este campo, pois se
manifesta de uma forma sutil, simbdlica, universal e sem pretensées de excluir,
embora excluindo e usando a ideologia vigente como avalista.

Ivone Gebara (2007), quando apresenta a Teologia Feminista, afirma que a

linguagem se expressa simbolicamente e é algo significativo na humanidade em sua

7 Em textos atuais de autores e autoras ainda € recorrente o uso do termo “homem” para nomear

humanidade, ou para falar de homens e mulheres. A excluséo esté presente nas academias, nos textos
e nas pesquisas publicadas. A linguagem denuncia um patriarcalismo dominante implicito e explicito.
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diversidade social e cultural. Para ela, a linguagem, enquanto significacao, igualdade
e diversidade, é fator que devemos considerar em todas as relagdes sociais. Assim,
pode-se dizer que, pela linguagem, excluimos e incluimos, pois “por meio dela, nos
comunicamos e expressamos as significagdes de nosso mundo assim como as
valoragbes que damos as pessoas e coisas” (GEBARA, 2007, p. 12).

Nesse complexo campo da tematica género e feminismo, convém explicitar a
compreensao conceitual para entender como as constru¢des sociais interferem e
excluem as pessoas na vida em sociedade. Dessa forma, trazer género como
categoria de analise na investigacao da extensdo e das mulheres na extenséo é
romper com as invisibilidades, com as “exclusées ndo confessadas” (GEBARA,
2000, p. 29). Mais uma vez, faz-se necessario revisitar a histéria, as reflexdes

conceituais e as posi¢des teodricas. Neste caso, a teoria feminista.

2.5.5 Conceitos de Género

Nao existe um acordo definitivo sobre o conceito “género”. A sua utilizagéo &
recente, e o feminismo foi 0 movimento que abriu espaco para utilizar o conceito e
desenvolver estudos, reflexbes e teorias dos sistemas de género. Nesse sentido,
trazer a perspectiva da teoria feminista para o contexto da analise da exclusdo, em
geral, e das mulheres, em especifico, € questdo que considero fundamental para
entender a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extenséo e as relagdes de
género.

Um aspecto que Gebara (2000) destaca no conceito de género diz respeito a
diferenga. A autora salienta que hd uma infinidade de diferengas: entre homens e
mulheres, entre homens e homens, entre mulheres e mulheres. Além disso, ha
outros cruzamentos que delimitam a singularidade das pessoas, tais como: idade,
cultura, religiao, etnia, etc. Essas diferencas e esses cruzamentos séo questdes
fundamentais na analise de género defendida por Gebara, pois para mudar
situacbes marcadas pela injustica € necessario compreender as contradigcbes e os
antagonismos que marcam as relag¢des sociais. Para Gebara, o conceito de género
ndo é s6 um instrumento de analise, mas também um “instrumento de

autoconstrugéo feminina e de tentativa de construgdo de relagdes sociais mais
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fundadas na justica e na igualdade, a partir do respeito a diferenca” (GEBARA, 2000,
p. 105). Dessa forma, o objetivo de refletir sobre género é trazer para o centro da
reflexdo esta categoria tdo pouco utilizada (na teologia, na educagao) no intuito de
mostrar como as relagdes entre homens e mulheres funcionam para manter a
“ordem social” e vislumbrar mudancas significativas.

Na sequéncia, Maria Carmelita de Freitas traz informacbes sobre a utilizagédo
do conceito género nas ciéncias sociais que datam de 1955 e, posteriormente, 1968.
Lembra que foi o pesquisador John Money quem propés a utilizagado do termo para

definir os géneros, o “papel de género” com intencionalidade explicativa.

Em 1968, o psicologo americano Robert Stoler estabeleceu mais
nitidamente a diferenca de conceitos entre sexo e género, quando fez
pesquisa com meninos e meninas, educados de acordo com um sexo que,

por problemas anatémicos, ndo era o seu (FREITAS, 2003, p. 16-17).

As feministas reconhecem que as reflexdes avangcaram nas ultimas décadas
a respeito dos conceitos de género e sexo. Feministas de varias areas sinalizam
para a dimensao da construgc&o social e cultural para o conceito de género e que
este € um produto aprendido e ensinado de geragdo em geragéo.

Na concepgédo de Joan Scott, utilizar o termo género é uma tentativa das
feministas contemporaneas de reivindicar definicdes que auxiliassem na reflexao
acerca das inadequacbes das teorias existentes, que tentavam explicar as
desigualdades entre homens e mulheres. Nessa linha de pensamento, Scott define

género como

uma maneira de indicar “construgcdes sociais” — a criagao inteiramente
social de ideias sobre papéis adequadamente aos homens e as mulheres
(p- 7) [...] e o género € um elemento constitutivo de relagbes sociais
fundadas sobre as diferengas percebidas entre os sexos, e o género é um
primeiro modo de dar significado as relagdes de poder (SCOTT, 1990, p. 7
e14).

No entendimento de Scott (1990), género € um elemento das relagdes sociais
de poder e € composto de quatro elementos que atuam juntos, mas nao séao
necessariamente simultaneos. S&o eles: simbolos, conceitos normativos, nogéo
politica e identidade subjetiva. Dessa forma, trazer para o campo académico a

reflexdo sobre e de género
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fara emergir uma histéria que oferecera novas perspectivas a velhas
questdes [...] esta nova histéria abrira possibilidades para a reflexdo sobre
as estratégias politicas atuais e o futuro (utépico), pois ela sugere que o
género deve ser redefinido e reestruturado em conjungdo com uma visédo
de igualdade politica e social que inclui nd&o somente o sexo, mas também
aclasse e araga (SCOTT, 1990, p. 19).

Esses elementos que Scott destaca s&o pontos de partida na ampla reflexdo
das categorias da tematica género. A contribuicdo desta categoria € que ela amplia
a visao de analise e mostra que as exclusdes acontecem pela via do poder e vém,
muitas vezes, mascaradas e sutis para o campo social. Se ndo olharmos a realidade
e os fatos sociais a partir da perspectiva de género, ndo enxergamos essas
exclusdes. Portanto, conhecer os instrumentais de género e ter espacos de
aprendizagens sao elementos estratégicos de igualdade politica e social que as
mulheres ainda precisam aprender, conhecer e ressignificar.

A propésito, Elizabete Bicalho (2003), ao refletir sobre a categoria género,
aprofunda o debate quando explicita que o leque de estudo de género se da pela via
da interdisciplinaridade entre as areas do conhecimento. A partir desse dialogo, a
categoria género chama para a analise a situagdo feminina e masculina na sua
dimensao relacional social, que estabelece o modo de ser feminino e masculino e
que traz engendrada a hierarquia e o poder nas construgbes sociais e culturais.
Bicalho destaca que a utilizagcdo da categoria género desconstroi as construgdes
histéricas que discriminaram e hierarquizaram as relagdes entre homens e mulheres
por género, classe e raca. Além disso, género abre o debate para além do conceito
dominacéao/subordinagdo ‘como o unico terreno de confronto. A atuacédo feminina
nas relagdes de poder € sublinhada na analise de género” (BICALHO, 2003, p. 48).
De maos dadas com o poder, temos as questdes do publico e do privado que n&o

podem ser esquecidas na analise. Bicalho explica que

como proposta metodolégica, a categoria género estuda o privado e o
publico a partir de uma visdo dialética; publico versus privado nédo é o
enfoque aceito, mas privado e publico como uma unidade capaz de
resolver a analise da contradigdo da vida feminina, historicamente colocada
entre esses dois mundos sociais. O privado também se constitui como
esfera politica, em que emergem diversas formas de relagbes de poder
(BICALHO, 2003, p. 48-49).
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Nessas afirmacdes que pontuam dados especificos das relagdes sociais,
percebe-se que praticas de exclusdo sdao implantadas, sustentadas e vivenciadas
em diferentes campos de formas explicitas e sutis. Ao abordar a categoria género na
analise da exclusdo no campo académico, fica evidente que esta acontece. A
categoria “classe” ainda permanece como a mais importante chave de analise das
exclusdes. Vista apenas por esse especifico, as demais exclusbées ndo aparecem,
nao sdo nomeadas e ficam invisiveis, embora estejam presentes nos campos.

No caso das mulheres docentes e a indissociabilidade entre ensino, pesquisa
e extenséo, existe uma maquiagem que esconde a reflexdo e analise da exclusédo. O
acesso ao ensino, o salario, as posi¢des alcancadas, a producédo sao elementos
que, vistos no geral, ndo mostram as desigualdades e as hierarquias das relagbes
de poder no campo académico. O fazer pedagdgico no campo académico dilui a
dominacéao e universaliza os servicos e os lugares docentes. No olhar geral, existe
espaco, e as mulheres estdo neles, mas eles sdo restritos, e as sutilezas da
exclusdo se diluem no discurso da democracia, da liberdade, da igualdade.

Para enxergar a dominagao, as exclusdes, as hierarquias e as sutilezas da
violéncia, penso que o viés da hermenéutica feminista contribui com outro olhar a
respeito da exclusdo e as mulheres. Por isso, olhar para a extensdo da EST, o que
dizem seus documentos sobre isso, quais as praticas executadas, quem faz, onde
estdo as mulheres na instituicido e as producgdes cientificas das mulheres, é
extremamente importante para entender a indissociabilidade entre ensino, pesquisa
e extensao e as relagbes de género.

A intencdo aqui ndo € trazer todas as correntes da teoria feminista e
apresentar suas interpretagdes do conceito género e suas peculiaridades histéricas.
Ha muitas semelhangas nos conceitos entre as correntes feministas, embora,
dependendo da fase histérica, outros elementos se inserem no campo tedrico
reflexivo. O que é comum na teoria feminista é a categoria género como chave de
analise e como perspectiva de outras formas de relagdes sociais.

Trazer a perspectiva de género é uma maneira diferenciada de compreender
o conhecimento e de fazer andlise da realidade. Destaco essa abordagem por
entender que ela contribui para aprofundar a pesquisa no geral e por ser tdo pouco

utilizada nos estudos das desigualdades e exclusdes sociais no seu especifico,
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merecendo espago para repensar os paradigmas tradicionais no espag¢o académico.
Dessa forma, a categoria género na educacgéo provoca/evoca um lugar e entra no
dialogo reflexivo e impulsionara outras mediacdes e posturas educativas e sociais.

O feminismo e a categoria género denunciam o conhecimento que exclui as
mulheres e as culturas marginalizadas. Por isso, a perspectiva de género “nos leva a
uma critica do universalismo das ciéncias humanas” (GEBARA, 2000, p. 115). O
universalismo n&o enxerga o especifico, o singular. Por isso, trazer a hermenéutica
feminista para o debate das exclusbes e dominagbes € alavancar formas de
igualdade politica e social entre os homens e as mulheres no campo especifico da
academia.

A hermenéutica feminista suspeita do universalismo, daquilo que esta
naturalizado e que, por isso, ndo enxerga nem valoriza a diversidade de ser e fazer
excluindo quem nao se encontra no seu espectro. Por isso, a experiéncia, o
cotidiano, o especifico das pessoas que estdo a margem sao elementos importantes
para o feminismo, pois possibilitam que a pessoa diga a sua palavra do seu lugar
social. Nesse sentido, trazer os conceitos da teoria feminista € acrescentar outros
itens que ampliam a analise do lugar das mulheres e tensionam o fazer pedagogico

na academia.

2.5.6 Conceitos de feminismo(s)

As proprias feministas apontam para o aspecto plural do conceito feminismo.
Por ter passado por varias fases no Brasil e no mundo, n&o é possivel descrevé-lo
apenas no singular, embora a nomenclatura escrita ainda permaneca. O “S”, que
significa a ampla historia e as correntes do feminismo, ficara no titulo, mas no texto
escreverei no singular seguindo a nomenclatura corrente.

Gebara (2000) assinala que o feminismo na América Latina se tornou publico
na década de 1960. Inicialmente, eram intelectuais e militantes de partidos de
esquerda que reivindicavam os direitos das mulheres em diferentes niveis sociais.
Lembra que o feminismo na América Latina foi marcado por duas tendéncias. A

primeira preocupava-se com as praticas cotidianas da vida das mulheres pobres. E



54

considerado popular. A segunda preocupava-se em repensar as ciéncias humanas a
partir da perspectiva feminista. E considerada universitaria.

No resgate historico, Gebara (2000) ressalta que, ha mais de vinte anos, o
feminismo trouxe a tona novos conceitos para a “andlise da condicdo da mulher”
(GEBARA, 2000, p. 38). Este proporcionou um espaco de reflexdo acerca de
conceitos discriminatérios e completamente excludentes e que determinavam a
compreensao de mundo e assinalavam a figura masculina como a unica referéncia,
isto €, como norma e forma de dominagdo dos homens sobre as mulheres. A partir
da experiéncial/vivéncia de dominacdo e de espacgos de aprendizagens, € que a
teoria feminista conseguiu nomear as exclusdes, as dores e os sofrimentos que as
mulheres enfrentavam em diferentes lugares sociais e forgou espago no territorio
publico. Trazer aqui esses conceitos no contexto dessa pesquisa € fundamental na
analise do tema.

Gebara (2000) desdobra os conceitos da dominagdo masculina, trazendo
outros conceitos que tém sido pratica na sociedade, na religido, na educacgéo, na
familia, nas midias, etc. Esses conceitos s&o “os 6culos” pelos quais se vé o mundo
e 0s modos de ser e que determinam as relagbes e a vida em sociedade. Séo eles:
1. sexismo: atitude de discriminacdo do homem sobre a mulher, 2. patriarcalismo:
sistema que utiliza a dominagdo dos homens sobre as mulheres com vistas a
perpetuar-se no poder, 3. androcentrismo: a unica referéncia no modo de ser; o
masculino como norma.

Com esses pressupostos, a vida em sociedade foi construida (e continua
ainda hoje), e as agbes e os modos de ser seguem esse padrdo para determinar
lugares, acessos, condi¢oes, eficacia, hierarquias, etc. Sdo formas de dominagéo-
exploracéo-exclusdo. Sao posturas que se naturalizaram na sociedade e “passam
batido” no dia-a-dia das rela¢gdes humanas.

Como contraponto a esse modo de ser instalado na vida em sociedade,
Gebara explica que a teoria feminista se utilizou de um novo conceito hermenéutico
para analisar a situacao das mulheres e as relagbes entre homens e mulheres: a
mediacdo do género. Lembra que foram as feministas americanas, na década de

1980, as primeiras a utilizar esta categoria de analise.
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Assinala, também, que a categoria género traz dois elementos importantes
para entendermos as relagdes entre homens e mulheres. O primeiro diz que o
aspecto bioldégico das pessoas ndo € suficiente para explicar ou determinar o
comportamento do masculino e do feminino na vida em sociedade. O segundo diz
respeito a nogao e compreensédo de poder. Este é “distribuido de modo desigual
entre os sexos” (GEBARA, 2000, p. 39). As mulheres, em geral, estdo em posi¢des
subalternas na vida social e nas religides.

Nesse sentido, Gebara afirma que o conceito género traz outro olhar para as
relagcbes ampliando a analise para além do sexo, do biologico. Introduz a reflexdo de
que as relagdes e os comportamentos sociais e institucionais séo aprendidos e
transmitidos de geracdo em geracédo, reproduzindo um ciclo de dominagéo de uns
sobre os outros. O ser homem e o ser mulher dependem, basicamente, das
construgdes sociais e culturais transmitidas e vivenciadas no cotidiano das pessoas.

Entdo, trazer a categoria género e seus complementos como referencial é
propor a desconstrucéo da ideologia que define o ser humano apenas pelo bioldgico.
E desconstruir a dominagdo como universalizante nas relacdes sociais.

Anete Roese (2004) afirma que ha organizagbes sociais injustas e
desumanas, que determinam privilégios diferenciados para grupos diferentes,
causando sofrimentos e até morte de pessoas. Olhar as situagbes de sofrimento e
de opresséo, a partir do referencial te6rico de género, e romper com a dominagéo &

o que propde Roese. Nesse sentido, a autora ressalta que

o referencial do género busca apontar os determinantes histéricos e sécio-
culturais que imprimem a diferenciacéo e a fixidez do género feminino e
masculino, e das estruturas de poder hierarquico e autoritario atreladas a
construgdo social, cultural e histérico da dimensdo do género da
humanidade. As teorias de género fazem uma leitura critica e propdem
praticas de desconstrucdo dos discursos que afirmam a divisdo, a diferenga
e a hierarquia dos sexos. Este tipo de discurso ideologico define estruturas
de poder com privilégios de etnia, classe e género, e se afirma por meio de
estruturas religiosas, econbmicas, culturais, relacionais [...] toda a
organizacao social (ROESE, 2004, p. 185).

Para modificar e produzir relacdes mais justas e igualitarias, a mediacdo de
género é fundamental como categoria de analise de relagbes sociais, como nos
asseguram Gebara (2000) e Roese (2004).
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Ao revisitarmos a histéria, percebemos que muitas mulheres se insurgiram
contra a discriminacdo entre os sexos e manifestaram resisténcias a esse modo
opressor e excludente da sociedade.

Maria Carmelita de Freitas (2003) diz que a partir do século XIX a luta das
mulheres assume caracteristicas de luta organizada, principalmente nos paises
industrializados. Essa organizagdo se ampliou e pressionou as esferas da vida em
todos os sentidos, pois junto com a luta o teérico também tomou corpo e passou a
ser conhecido como movimento feminista. Nesse periodo, destaca-se a obra de
John Stuart Mill, A Sujeicdo da mulher (1869), considerada como o primeiro
manifesto do feminismo.

Freitas, ao resgatar o pensamento de mulheres que refletiram acerca do
feminismo, destaca o conceito de Henrietta Rodman, que, em 1915, ja trazia

questdes que necessitavam revisao.

A tentativa das mulheres de se tornarem adultas, de aceitarem as
responsabilidades da vida, de desarraigarem aquelas caracteristicas
infantis — egocentrismo e covardia — que exigimos que nossos filhos
eliminem, mas permitimos e, por sistema social, encorajamos nossas filhas

a conservarem (FREITAS, 2003, p. 19).

Essa definichko de Rodman mostra que o aspecto pessoal, societario e
psicoldgico sdo elementos importantes para os estudos feministas, pois mostram as
implicacgdes do todo na vida da pessoa.

De la para ca, o feminismo passou por diferentes fases no intuito de agucar a
consciéncia critica acerca da subordinacdo da mulher e dos condicionamentos
culturais que mantém as desigualdades e exclusdes. Nesse sentido, fica evidente
que nado ha um feminismo, mas feminismos. As reflexdes feministas aconteceram no
campo secular e religioso com matizes semelhantes, mas com enfoques especificos.

Anete Roese (2004), ao propor um cuidado pastoral terapéutico feminista, traz
seu entendimento de feminismo a partir de dados sobre a mulher brasileira. Ela

define assim:

Feminismo € um movimento e uma filosofia que compreende que ha
estruturas, sistemas, papéis de género sociais, culturais e histéricos
injustos que submetem e causam sofrimento as mulheres e homens
distintamente. E um movimento profético de denuncia e de anuncio, pois,
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busca, além da desconstru¢do das estruturas opressoras, proposi¢cdes de
novos referenciais baseados na justica relacional e a efetivagdo de
estruturas flexiveis e igualitarias. E uma postura de vida baseada numa
ética inclusiva que reconhece como sadias, viaveis e justas uma
pluralidade de experiéncias humanas, tais como a grande variedade de
formas familiares que séo constituidas na sociedade. A filosofia feminista
postula uma revisdo dos modos de pensar e das estruturas estereotipadas
e injustas em relagcdo as questdes de género, etnia, classe, idade, etc. que
permeiam a vida humana (ROESE, 2004, p. 185).

Roese pontua que as estruturas, os sistemas e papéis sociais, culturais e
histéricos instituem a dominagdo de modo diferente para homens e mulheres.
Assinala que a desconstrugao destas estruturas opressoras deve ser substituida por
estruturas flexiveis e igualitarias, tendo na ética inclusiva a base para novas agdes.
Seria o profético acontecendo através da denuncia da dominagédo e do anuncio de
novas estruturas igualitarias.

Outra ponderacado vem de Maria Amélia Teles (2003) que traz a dimenséo do
politico quando se refere ao feminismo enquanto movimento que esta atento ao
modo de ser das instituicbes sociais e das pessoas. O olhar politico do feminismo
traz a tona aquilo que esta ocultado ou disfargado no discurso geral da democracia,
da igualdade, etc. A autora critica as sutilezas da dominacédo e adverte que o

feminismo se insere como

movimento politico e que questiona as relagbes de poder, a opresséo e a
exploracdo de grupos de pessoas sobre as outras, particularmente da
dominagéo sobre a populagdo feminina. Contrapde-se radicalmente ao
poder patriarcal que sobrevive ainda nos dias de hoje, sutiimente ou nao,
disfarcado em “igualdade”, “competéncia” e “liberdade de disputa e
concorréncia” (TELES, 2003, p. 51).

Teles traz para o bojo do feminismo que a opressdo esta vigente nas
questdes de raga, de classe, de faixa etaria, de orientacdo sexual, de origem
geografica. Homens e mulheres sao vitimas da opressdo que assume diversas
formas nas estruturas sociais. Ressalta que o poder patriarcal vigente dilui a
dominacao através de discursos inclusivos. Em sua opinido, o feminismo instiga
pessoas que estdo em situacdo de opressdo e subalternidade a se rebelar e a
buscar relagbes de equidade. Esse movimento pela igualdade exige outros
movimentos que auxiliem as mulheres e os homens a se repensar para enxergar a

dominacéao e a querer outra forma de relacéo social. O feminismo desafia para que
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se preste muita atencdo as relagdes que acontecem no cotidiano, pois € no
miudinho das relagcdes que a dominagao se instala e dita as normas excludentes e
que se naturalizam. Desconstruir esses modos de ser € o que o feminismo se
propde.

A autora afirma que uma pessoa apresenta varias subjetividades: identidade
de género, de classe e étnico-racial. Todas as pessoas estdo sob a cultura
androcéntrica, que determina os papéis de homens e mulheres. Dessa forma, as
condutas sao apreendidas e homens e mulheres assimilam papéis diferentes e que,
mais tarde, assumem propor¢des de dominacao de um sobre o outro.

Teles ressalta que “dai pode se explicar questdes como o machismo das
mulheres, a legitimagdo pela sociedade da dominagdo da mulher pelo homem, a
aceitacdo da agressdo masculina contra a mulher” (TELES, 2003, p. 53). Ha
mulheres que acreditam na dominagdo como algo “natural”. Como diz a célebre
frase de Rosa de Luxemburgo: “quem n&o se movimenta n&do sente as correntes que

o prendem”®

. As pesquisas mostram que muitas mulheres ainda estdo nessa
condicdo de acorrentadas, em cativeiro. Na perspectiva feminista, isso é
inconcebivel. Por isso, as ressignificacdes conceituais, a igualdade de direitos, o
protagonismo, o empoderamento das mulheres e as relagcdes de justica e igualdade
passam por outro jeito de pensar e fazer ciéncia, outro jeito de relagbes humanas.
Assim, trazer a mediacado de género e seus complementos, como nos diz Gebara,
junto a reflexdo sobre extensado e relacdes de género é um convite e um desafio
coletivo para inverter a l6gica da dominacao e inovar as praticas.

Portanto, o teor do capitulo seguinte estda dado, onde, num movimento de
tecer os fios, segue a reflexdo acerca da histéria da extensdo no Brasil como um

contraponto ao tema da pesquisa.

'® Esta frase se encontra na apresentacdo do Guia da rede de enfrentamento da violéncia contra a
mulher — Prefeitura Municipal de Sao Leopoldo, 2007.



3 A TRAJETORIA DA EXTENSAO UNIVERSITARIA NO BRASIL

Neste capitulo, a atencao recai sobre a histéria da extensao, destacando sua
origem e sua trajetéria no Brasil. Procuramos estabelecer um dialogo do conceito de
educagdo emancipatéria com a proposta de extensao universitaria no intuito de
trazer questdes para esse fazer e apontar algumas ressignificacdes para as praticas

extensionistas da EST.

3.1 EXTENSAO: OS VARIOS SENTIDOS

A extensdo € uma palavra inserida em muitos contextos e tem muitos
significados. Usa-se extenséo para falar da profundidade de um rio, de um terreno,
da largura de alguma coisa, da extensao de um corpo, etc., e também para falar da
extensdo universitaria. Esta & entendida como contribuicdo do conhecimento
produzido na universidade para a sociedade onde esta inserida, conforme assegura
o Férum Nacional de Extenséo (ForExt). Seria essa a ruptura epistemologica que a
extensao propde?

A segunda ruptura epistemolégica apontada por Boaventura (2005) diz
respeito a uma nova racionalidade. Este seria o salto que é dado do conhecimento
cientifico em diregdo ao conhecimento do senso comum. Isso significa que o
conhecimento produzido deve se traduzir em autoconhecimento, em “sabedoria de
vida” (SANTOS, 2005, p. 91): conhecimento prudente para uma vida decente; um
didlogo constante e que transforma ambos continuamente; um prescinde do outro.

Agora, talvez, seja pertinente examinar o significado etimoloégico da palavra
para, depois, focar a analise no aspecto universitario, na relagdo do conhecimento
com o cotidiano. Conforme o dicionario Nova Fronteira da Lingua Portuguesa
(CUNHA, 1982, p. 344), extensédo é um substantivo feminino e tem trés significados:
ato ou efeito de estender-se, dimenséo e conjunto de letras apostas ao nome de um
ficheiro informatico. Vem do latim extensio.

No sentido corriqueiro, extenséo € aquilo que vai além, que sai de um lugar e
vai para outro, estende algo até alguma coisa. No campo académico, extensédo tem

um significado mais complexo do que o senso comum nos indica.
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O Foérum Nacional de Extensdo (ForExt, 2005)" entende o conceito de

extensao enquanto pratica académica e, como tal,

realiza a irrenunciavel mediagéo entre a realidade global da sociedade e a
realidade particular da Instituicdo Universitaria, sendo fundamental tanto
para a produgdo do conhecimento cientifico quanto para a formacdo dos

educandos (e educandas — grifo meu)®.

Nessa linha, a extenséo contribui para a constru¢do de referenciais éticos e
de uma metodologia que possibilita uma analise no trabalho da pesquisa e do
ensino. A extensdo seria como que o contraponto entre ensino e pesquisa, pois
possibilita uma tensdo permanente na reflexdo tedrica e pratica. Além disso,
acontece a possibilidade de aprender num outro espaco além do formal. Flaviano de
Lima (2005)*", referindo-se a Botomé (2002), também concorda que a extensdo pode
ser concebida e realizada “quando produzir conhecimento novo e significativo e
quando tornar o conhecimento existente mais acessivel’. E, ainda, “o ForExt
compreende extensdo universitaria como processo educativo (Paideia) e pratica
social (politeia)”. Complementa que o ForExt entende extensdao a partir de trés
aspectos, a saber:

1. dimensdo axiologica e operacional da Instituicdo Universitaria e
componente determinante de seu projeto institucional;

2. parametro axioldgico e metodoloégico (do ensino) para a formagédo do
educando (e educanda — grifo meu), constituindo-se num espago e num processo de
aprendizagem;

3. parédmetro axioldgico e metodologico da pesquisa.

De um modo geral, o ForExt vem refletindo que a extenséo é parte integrante
da aprendizagem e da formag&o académica. Acontece num espaco formal e informal
em didlogo com a pesquisa e com o ensino. Além disso, salienta que essa

concepcgao precisa fazer parte do projeto institucional para tornar-se viavel e visivel

'® Folder do ForExt entregue no Xll Encontro Nacional de Extensdo e Agdo Comunitaria, de 24-26 de
agosto de 2005, em Passo Fundo/RS.

2 Por entender que a linguagem é um espaco de inclusdo e de nomear as pessoas, usarei neste
trabalho a linguagem inclusiva no texto e também nas citagbes de autores e autoras que, por diversas
razdes, escrevem no masculino.

! Apresentagdo do Prof. Ms. Flaviano de Lima no XIl Encontro de Extensdo e Agdo Comunitaria, em
2005, sobre o tema A Extens&o como pratica da responsabilidade social e como objeto de avaliagcdo
interna e externa.
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nos processos de ensino e pesquisa. O outro aspecto apontado é o cotidiano: o
encontro dialdégico dos diversos modos de conhecimento e a realidade.

Neste cotidiano estdo presentes as demandas e necessidades da sociedade
local, em que a extensdo se faz presente enquanto presenca académica. Também
as historias, os desejos e as necessidades dos e das estudantes se encontram e
dialogam com a realidade. Acontece um intercambio de conhecimentos e dialogos
que se articulam para compreender esta realidade e os desafios que dela
demandam. Também ha um espago para a pergunta ética ao conhecimento
cientifico e para sua relevancia social. Os conceitos se movimentam como que numa
ciranda, mostrando fragilidades de ambos os lados, desafios, resisténcias, rupturas
e conhecimentos novos e ressignificados. Pelo menos é isso que se apreende do
conteudo discursivo e escrito do ForExt.

Conceitualmente esta muito claro o papel e a funcado da extensao, tanto para
o ForExt como nos documentos das IES e também no SINAES. Na avaliagdo do
SINAES, este atribui um peso consideravel a dimensdo 2: perspectiva cientifica e
pedagdgica formadora: politicas, normas e estimulos para o ensino, a pesquisa e a
extensé&o.

Os documentos oficiais denotam a indissociabilidade entre o ensino, a
pesquisa e a extensao. A avaliagcao externa por parte do MEC também. Por outro
lado, parece que ainda precisamos refletir sobre outros pontos que estdo embutidos
nesta triade e que merecem atencdo. S&o eles: educagdo emancipatoéria
(conhecimento produzido e acessivel), metodologia (os modos de fazer) e
hermenéutica (a suspeita e os significados). A in-exclusdo se manifesta no fazer-
pensar das IES? Como sao as relagbes de género na extenséo? Esses elementos
nao sao mencionados no discurso do ForExt e parecem estar na periferia, como algo
invisivel nas reflexdes da extensdo e da tematica in-exclusdo. Tais aspectos seréo

aprofundados nos capitulos 4 e 5.

3.1.1 Um sentido: a educagao emancipatoria

Quando se fala em educacao emancipatoria, parece que o grande foco de

atuagao é apenas a educacdo basica e que o0 ensino superior ndo carece pensar
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nesta dimensao, afinal ja passou pela experiéncia de alfabetizar. Por outro lado,
para pensar a educagao emancipatéria como um processo que € por toda a vida e
tomando a 6tica do conhecimento produzido e acessivel a todas as pessoas como
paradigma de transformacao, isto &, protagonismo das pessoas em relagdo aos seus
processos, necessita-se de um tempo para rever as concepgdes tedricas da
educacao no ensino superior. Sem duvida, precisamos rever as formas do ensino,
da pesquisa e da extensao enquanto lugares de produgédo de conhecimentos e de
como torna-los acessiveis.

As reflexdes de Paulo Freire acerca de seus questionamentos sobre extensao
no contexto da educacgado, sendo esta entendida enquanto pratica da liberdade —
também poderiamos dizer: educagcdo emancipatoria — s&o pertinentes para o
contexto da extensdo. Em 1969, em pleno exilio no Chile e envolvido com educagao
e cotidiano, Paulo Freire traz alguns questionamentos sobre a postura de quem
ensina e sua relagcdo com o saber popular e qual é o papel e a fungédo da educacao
que liberta e torna o outro um sujeito pensante/auténomo, capaz de transformar a
realidade que o cerca.

Em seu livro Extensdo ou comunicagdo?, Freire (1977) faz uma andlise sobre a
extensdo, a partir de experiéncia com agrobnomos e camponeses no Chile. Traz uma
forte critica a este conceito, equiparando extenséo a invasao cultural, como algo que se
estende a outra pessoa de cima para baixo. Diz que a extensao realizada por técnicos
da agronomia transforma o camponés em “coisa”, negando sua capacidade de ser que
transforma a sua realidade a partir de conhecimentos e experiéncias com o cotidiano e
com o outro sujeito. Sua critica vai em dire¢gdo ao técnico, que tem uma capacitacdo
técnico-cientifica e que considera o seu saber como o unico reconhecido, e que, por
isso, estende o seu saber para alguém. Isso significa que sua agéo extensionista situa-
se num campo associativo, em que a relagdo é de “transmissdo, entrega, doacao,
messianismo, mecanicismo, invasao cultural, manipulagéo, etc.” (FREIRE, 1977, p. 22).

Por outro lado, Freire assegura que a “extensdo € educativa” (1977, p. 22).

Nesta afirmacao, esta contida a ideia de que quem ensina n&o invade o saber e a
cultura da outra pessoa. Entende que a educacao sé é verdadeira quando ha uma
busca permanente entre os sujeitos, na realidade onde estdo buscando seu “Ser

Mais” (FREIRE, 1977, p. 23). Hoje poderiamos dizer: ser protagonista! Nessa linha
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de pensamento, Freire afirma que a educacdo nédo tem a intencéo de persuadir,
muito pelo contrario, € entendida como pratica da liberdade e, por isso, educacao
emancipatoéria. A agao de quem ensina n&do é de domesticacédo, e a realidade é
mediada pela educagao. Nesse sentido, afirma que se faz “comunicacédo e nao
extensao” (1977, p. 24), pois, ndo se estende algo a alguém, e ninguém sabe mais e

melhor que outrem. A educac&o se comunica com a sociedade e néao é estendida.

para a sociedade. Freire expressa seu posicionamento sobre educagao enquanto
pratica da liberdade quando diz que
educar e educar-se, na pratica da liberdade, é tarefa daqueles que sabem
que pouco sabem - por isto sabem que sabem algo e podem assim chegar
a saber mais — em diadlogo com aqueles que, quase sempre, pensam que
nada sabem, para que estes, transformando seu pensar que nada sabem

em saber que pouco sabem, possam igualmente saber mais (FREIRE,
1977, p. 25).

Nesse apanhado geral sobre a pratica da liberdade, Paulo Freire faz sua
critica a agao da extensao quando ela se reduz a uma mera agéo de estender algo,
que fica ensimesmada, e torna-se estatica. Nao ha conhecimento novo nem
ressignificagdo de nenhuma das partes. Nesta acdo que faz para o outro, ndo ha
dialogo nem possibilidade de dar-se conta do processo de aprender dos sujeitos
envolvidos. Aprender algo novo ou ressignificar o que se sabia nao faz parte da acao
extensionista a qual Freire critica. Nesse tipo de acgéo, a relacao € de sujeito-objeto
e, nessa relagédo, ndo ha construgdo de conhecimento, pois falta a curiosidade dos
sujeitos. Freire ressalta que esse € um dos ingredientes para a agao transformadora
da realidade. A educacédo, enquanto pratica da liberdade, provoca a curiosidade do
sujeito para que possa se conhecer e se reconhecer e apropriar-se do que aprendeu
e, assim, poder reinventar a realidade em que vive.

Nessa linha de pensamento, Freire sustenta que o sujeito tem a consciéncia
de quem é e das possibilidades que as aprendizagens lhe proporcionam. Faz o
movimento de “ad-mirar’ a sua realidade, pode “mira-la de dentro”. Freire explica

esse movimento do conhecimento quando expressa a agao de “ad-mirar”

Como um ser da atividade que é capaz de refletir sobre si e sobre a propria
atividade que dele se desliga, a pessoa é capaz de afastar-se do mundo
para ficar nele e com ele. Somente o ser humano é capaz de realizar esta
operacdo, de que resulta sua insergdo critica da realidade. “Ad-mirar” a
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realidade significa objetiva-la, apreendé-la como campo de sua agdo a
reflexdo. Significa penetra-la, cada vez mais lucidamente, para descobrir as
inter-relagdes verdadeiras dos fatos percebidos (FREIRE, 1977, p. 31) (grifos
meus).

O processo de “ad-mirar” pressupde uma aproximagao com a razao, com 0O
logos, e isso contribui para a tomada de consciéncia do sujeito, tdo necessaria para
a autonomia do pensamento e para sua emancipac¢ao. Isso tudo ndo é um processo
magico e rapido, mas um caminho possivel que se faz caminhando lentamente. No
processo de caminhar, a percepcdo da realidade na sua totalidade vai se
construindo e se constituindo enquanto consciéncia. O conhecimento vai se
constituindo nas relagbes do sujeito com o mundo. Nessas relagbes, as
transformagdes conceituais véo acontecendo, ha problematizagbes, ha criticas nas
relagcbes. Pode-se dizer que isso & o processo educativo da educagédo enquanto
pratica da liberdade.

Pensar esse tipo de educagdo é pensar que o sujeito estd no mundo e se
envolve nele. Isso significa dizer que a constru¢cdo da consciéncia pressupbe um
“ad-mirar” esta realidade e alcancar um “logos” capaz de olhar para si mesmo e, ao
mesmo tempo, sair de si, reinventando-se. “Ser no mundo” seria a construgéo da
consciéncia critica, o sujeito compreendendo lucidamente a teoria e a sua agéo no
mundo. Paulo Freire explicita em seu livro que essa construg&o da consciéncia se da
num processo dialégico e ndo de forma invasora ou com persuaséo. Ele resume seu

entendimento de dialogicidade enfatizando que

o didlogo é o encontro amoroso das pessoas que, mediatizadas pelo mundo,
o “pronunciam”, isto &, o transformam, e, transformando-o, 0 humanizam para
a humanizagéo de todos e todas (grifos meus) (FREIRE, 1977, p. 43).

No conceito de dialogo que Freire apresenta também esta implicito o desafio
de manter-se lucido e critico diante da realidade. Quem educa vé a outra pessoa
como um ser igual a si mesmo e nao alguém objeto de sua acdo. Nesse mesmo
raciocinio, a pessoa que educa nao invade a cultura do outro, ndo domestica, néo
manipula. Estar ciente disso requer reflexdo constante do papel de ensinar e
aprender e entendimento de que o outro sujeito é alguém igual a mim: € gente, tem

uma histéria, tem cultura, tem desejos, pensa. Por outro lado, é diferente: tem outra
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opinido, outra forma de pensar o mundo e as coisas ao seu redor, busca saber mais,
reinventa de outro jeito.

Nesse processo de educagao como pratica da liberdade, € importante que a
pessoa tenha o direito de “dizer a sua palavra” (FREIRE, 1977, p. 49). Freire
acentua essa postura como referencial de educacdo que liberta. Mas lembra
também que existem muitas dificuldades para este referencial se efetivar de fato e
de verdade. Lembra que € mais facil repetir moldes antigos, ndo indagar e deixar as
coisas como sempre foram. Onde nao se problematiza ndo ha espaco para o
didlogo, para a duvida, para outras formas de pensar a realidade. Se n&o ha dialogo,
a conscientizacgao fica adormecida.

A conscientizagdo € um processo complexo e ha niveis distintos, como nos
assegura Freire. Ele lembra que o ser humano se relaciona com o mundo, e isso
acontece de forma objetiva e subjetiva e com carater social. Isso significa dizer que
as relagcdes humanas acontecem em estruturas sociais e estas sdo individuais e
coletivas, por isso a conscientizagao se da entre pessoas, na praxis concreta. Paulo
Freire defende a educacao como pratica da liberdade a partir do pressuposto de que
quem ensina e 0 que ensina nao termina no objeto que se estuda, mas continua na
comunicagao entre sujeitos cognoscentes diante de objetos cognosciveis que os
mediatizam. No entendimento de Freire, isso € comunicag&o com a sociedade e nao
extensdo. E um processo educativo COM a outra pessoa. Por isso, complexo,
individual, coletivo e lento. Nessa linha de raciocinio, as relagdes sao horizontais, e
nao estd incluida a légica da exclusao.

A partir da experiéncia de Freire com agrbnomos e camponeses, num
contexto de aprendizagem que ndo era o espago académico, e com suas
concepgdes de educagcdo como pratica da liberdade, seu conceito de extensao é
marcado por muitas criticas. Sem duvida, estes aspectos merecem um olhar mais
aprofundado para o tipo de acéo, para a base conceitual de extenséo e para sua
metodologia. Freire ndo abordou estes aspectos em seu especifico, mas de uma
forma geral. Com certeza, essas derivagcbes sao desdobramentos de seu
entendimento de educacdo como pratica da liberdade, educacdo emancipatéria e
que merece um aprofundamento e um didlogo com outros autores e outras autoras

sobre as concepgdes de extensdo nos dias de hoje.



66

3.1.2 Outro sentido: o conhecimento acessivel

Em seu livro Pesquisa alienada e ensino alienante: o equivoco da extensao
universitaria, Silvio Botomé (1996) tece algumas consideragbes acerca destas trés
grandezas: ensino, pesquisa e extensdo. Passeia pela histéria da extenséo e
transita pelos conceitos de ensino, de pesquisa e de extensao tecendo comentarios,
criticas, ponderacgbes, explicagdes, perguntas, tensbes e desafios. Nomeia os
equivocos dos conceitos, das praticas extensionistas e dos discursos e explicita a
tensao da indissociabilidade no contexto académico. Ele inicia sua reflexdo por um
ponto que parece Obvio: identidade institucional e o papel da instituicdo na
sociedade. Mas como diz o ditado, o dbvio precisa ser dito e explicitado para ver se
todas as pessoas envolvidas nas redes de relagbes da instituicao falam a mesma
linguagem.

Na linha da explicitagdo, Botomé afirma que uma instituicdo € formada por
uma “rede de relagdes” que sao articuladas com as condutas e comportamentos das
pessoas e que “definem a instituicao de fato” (BOTOME, 1996, p. 12). Nesse campo
das relagbes, nem tudo é perceptivel, pois os diferentes jogos de poder instalam
rotinas e podem confundir e/ou comprometer a acéo institucional. Isso acontece
quando a identidade esta fragilizada e sem saber para onde ir e quais sao suas
funcdes e responsabilidades sociais. Botomé explicita que as pessoas agem por
interesses e preferéncias e, por isso, € um desafio administrar uma instituicdo e
permanecer no foco de sua identidade: produzir conhecimento e torna-lo acessivel a
sociedade. Estando desfocada, a universidade cai na armadilha do isolamento das
areas, da autossuficiéncia e da “presuncao dos que chegam ao poder e confundem
suas nogdes e preferéncias com o que a instituicdo deve ser” (BOTOME, 1996, p.
17).

Sem duvida, cumprir com a identidade institucional exige um olhar para si
propria: Que conhecimento produz? Que instituicao é essa? Que praticas realiza?
Quais os processos internos? Que jogos de poder existem? Que discursos estédo
explicitos e implicitos no poder e no fazer académico? O que e como se faz para

tornar o conhecimento acessivel?
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Nessa linha de raciocinio, Botomé (1996) critica algumas posturas e praticas
cristalizadas nas instituicdes de ensino que impedem que a propria instituicao avalie
seus processos e se oxigene. Explicita sua critica quando diz que existem
conhecimentos novos para a universidade e que a novidade vai desde olhar a
‘engenharia” da universidade, seus processos institucionais e administrativos até
rever as nogdes de pesquisa, de ensino e de extensdo. O novo pode ser a forma de
olhar, esmiugar um ponto, um conceito, deixar aflorar jeitos diferentes de
encaminhar algo, trazer outros elementos para dialogar entre as areas do
conhecimento, tensionar o estabelecido.

Indo adiante, o autor assinala que, se n&o existe um espaco para pensar e
repensar como s&o construidas as relagdes entre conhecimento e comportamento?®,
corre-se o risco de que qualquer agao pode ser considerada como “comportamento

relevante”. Sua critica continua quando diz:

A atividade sem um significativo capital intelectual pode ser um mero ativismo
in6bcuo e até destrutivo. Nesse sentido, a universidade é privilegiada: é a
instituicdo na sociedade com mais condicdes de fazer sintese entre
conhecimento e comportamento. Resta aprender a fazé-la, realiza-la no seu
trabalho, desenvolver isso em escala e administrar os processos que a
constroem. Se a universidade ndo conseguir fazer isso corre o risco de reduzir-
se a uma grande burocracia perdida na absolutizacdo de suas praticas e
rotinas, principalmente no dmbito da administracdo da instituicdo (BOTOME,
1996, p. 20-21).

Seguindo a reflexao sobre a universidade e sua identidade, cabe a pergunta
sobre uma de suas atividades, a extensdo. Qual é o seu lugar na identidade da
instituicao? O que Ihe da sentido e a sustenta? Junto com essas questbes, Botomé
acrescenta os ingredientes da agdo dos componentes da instituicdo e “em funcao do
que resulta desse fazer’. E pergunta a respeito da razdo de ser da universidade:
‘qual é a caracteristica peculiar, aquela que a distingue das demais instituicdes?”
(BOTOME, 1996, p. 31).

O autor constata que as variaveis sdo muitas, e o sistema é muito complexo
para responder esta pergunta. Indo adiante, ele acrescenta outro ingrediente nesta

analise quando foca o olhar para um dos atores que age no campo educativo: o

22 Botomé entende comportamento enquanto conduta, ou agéo, ou atuagdo dos sujeitos. “E a relacdo
entre aquilo que uma pessoa faz, as caracteristicas da situagdo em que o faz e o que decorre desse
fazer na situagédo em que tal situagéo se insere” (p. 35-36)
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profissional de universidade. Este profissional precisa dar conta de varios papéis:
docente, cientista, administrador, escritor. O preparo para o exercicio destes papéis
€ parcial e desequilibrado, afirma Botomé (1996). Junto a isso, instalou-se o ativismo
que criou uma dispersdao de esforcos e provocou uma crise de identidade da
universidade. Nesse contexto de crise, surgem as questdes ligadas a extenséo
universitaria. Ela descaracteriza a identidade da universidade? Que pratica é essa
que se chama de extensao e é realizada pela universidade?

Na retrospectiva histérica, Botomé (1996) afirma que, em 1912, comegaram
as primeiras experiéncias com extensdo. O nome extensdo universitaria sé foi
nomeado anos mais tarde. Em 11.04.1931, decreto 19.851, foi criado o Estatuto das
Universidades Brasileiras, em que aparece a nogéo de extensao. Nesse contexto, &
pertinente perguntar sobre a concepgao de extensdo dos tempos idos e quais as
concepgdes de hoje. No mesmo bojo, 0 que cabe a universidade em relagdo a
sociedade?

As perguntas e o retrospecto histdérico contribuem para perceber que
equivocos permanecem no conceito e na pratica da extensao. A impresséao € de que
0 campo ainda estad “minado”, e carecemos de mais elementos para analise. Até
porque, na quase totalidade dos regimentos das universidades, ainda se fala de
ensino, pesquisa e extensdo como sendo estas as suas tarefas e atribuicdes.
Botomé (1996) insiste em que devemos fazer um exame criterioso do papel da
universidade na sociedade. Além disso, ha uma confusdo em relagdo aos objetivos
da universidade e suas atividades. Afinal: “qual é a caracteristica peculiar, aquela

que a distingue das demais instituicdes?” Ele explica esse n6 dizendo:

Pesquisa, ensino e extensdo sdo atividades (instrumentos, condi¢cées ou
meios) através dos quais (ou nas quais) se realizam os objetivos (fungdes,
atribuicdes) da universidade. Nesse sentido, ndo podem ser confundidas
com objetivos ou fungdes da instituicio (BOTOME, 1996, p. 38).

E ainda:

E preciso ter mais claro, indo além do que as expressées vagas indicam, e
sem esquecer que a fungdo de qualquer instituicdo social € melhorar a
qualidade de vida de todos e todas na sociedade, qual é a contribuicao
especifica de cada instituicdo para realizar 0 que a sociedade necessita.
No caso da universidade, considerando que o seu objeto de trabalho é o
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conhecimento, parece ser especifico da universidade a misséo de produzir
conhecimento e torna-lo acessivel (BOTOME, 1996, p. 39). (grifo meu).

Pode-se deduzir, a partir do que Botomé (1996) explica, que o papel, a fungéo
da universidade é produzir conhecimento, e esta se utiliza das atividades-meio
(ensino, pesquisa e extensdo) para torna-lo acessivel a sociedade. Os resultados,
ou os impactos desta acao de tornar o conhecimento acessivel, ocorreriam quando
este conhecimento tem significado, faz sentido para o sujeito ou o contexto onde a
acao aconteceu. O autor lembra que a realidade aponta necessidades. O que cabe a
universidade diante de tais demandas? Conhecer sua identidade € um passo
determinante para realizar sua missao.

As acdes de extensdo mesclam forgcas e fraquezas. As forcas seriam a
lucidez conceitual de que a universidade tem uma responsabilidade perante a
sociedade e a agdo em prol desta. As fraquezas seriam as dificuldades em definir
qual é o papel fundamental da universidade em relagdo a sua responsabilidade na
sociedade. Novamente os fios se cruzam, e o ndé se instala. Como refinar os
conceitos, as praticas e as concepgdes e superar os equivocos advindos desta
reflexdo acerca da fungao/tarefa da universidade na sociedade? Incluséo e exclusao
se cruzam nas praticas académicas e no papel/fungao das universidades.

Diante de tantos equivocos, resisténcias, incertezas, in-exclusdo, Botomé
(1996) comeca a delinear alguns outros pontos onde os fios podem se prender e
formar outro design para a mesma rede. O autor diz que ndo é suficiente criar
conceitos novos ou fazer descobertas mirabolantes, mas prosseguir nas reflexdes
até que elas se tornem “patrimdnio coletivo” (BOTOME, 1996, p. 42). O que seria
isso no contexto universitario? Ele fala de condutas humanas que sao convidadas a
pensar sobre a realidade. Esse parece ser um movimento subjetivo no interior da
instituicdo e que €& o principal responsavel em aglutinar os sujeitos, movimentar as
relagbes sociais e impulsionar a produgdo do conhecimento, considerando a
realidade como ponto de partida e de chegada. Ele ndo € o unico movimento, mas
tem uma grande responsabilidade no impulso da producédo e expansdo do
conhecimento em seu contexto. Mas como fazer isso e aquilo?

Nesse momento vem a tona uma suspeita em tom de pergunta: a metodologia

feminista, através do método da desconstru¢do e reconstru¢do, poderia contribuir
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para possibilitar o patriménio coletivo e a sistematizacado das experiéncias aliadas a
producdo desse conhecimento? Seria uma inovagdo ao conceito de extensao?
Acredito que este outro fio, o0 da hermenéutica feminista, pode se juntar na analise
da extenséo.

Seguindo a reflexdo, Botomé (1996) lembra que se faz necessario um
equilibrio entre capital intelectual (conhecimento bem fundamentado) e capital
politico (poder obtido) nas rela¢des institucionais. O desequilibrio € um risco que a
instituicdo corre e, quando isso acontece, ha sérios prejuizos para o fazer da
instituicdo. Nessa linha de pensamento, destaca-se a questdo do impacto da
extensdo como um dos “fazeres” da instituicdo. Quando acontece o desequilibrio do
capital intelectual e do capital politico nas atividades de extensao, o risco de fazer
acdes assistencialistas € muito grande. Além disso, o outro risco é fazer a¢des que
sdo de responsabilidade do Estado realizar. Botomé (1996) alerta para esse risco,
pois € muito ténue a linha diviséria entre acbes emancipatorias e assistencialismo.

Em sua analise geral acerca da extensao, Botomé (1996) arrisca dizer que as
acdes ou inser¢des comunitarias séo as formas da pesquisa e do ensino dialogarem
com a realidade. Em suas ponderacdes, insiste que a universidade precisa
urgentemente definir melhor o seu papel e sua fungéo sob o risco de receber o rétulo
de “assistencialista, de paternalista e de gerar consciéncia na comunidade e
estudantes” (BOTOME, 1996, p. 47). Essas ponderacdes ajudam na reflexdo acerca
do conceito de extensao feita até agora e do que pode ser. Contribuem ainda, para
pensar sobre a visibilidade do que é feito pela universidade e sua responsabilidade
perante a sociedade.

Nessa mesma linha, pode-se perguntar: se a identidade da universidade é
desenvolver/produzir conhecimento e torna-lo acessivel, como as suas atividades
(extensdo) podem contribuir para que o dialogo entre cotidiano e saber académico
acontecam de uma forma acessivel? Parece-nos que esse é um aspecto a ser
considerado no amplo campo da reflexdo sobre os equivocos da extenséao
universitaria.

Muitas perguntas ja foram feitas sobre o conceito e as praticas de extenséo, e
muitos autores ja trabalharam a historia e a origem da extensdo. No entanto, o que

ainda parece pulsar é referente aos impactos das ac¢des. De que maneira o
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conhecimento produzido consegue fazer sentido na vida das pessoas a ponto destas
conseguirem reinventar a sua realidade? Temos a impresséo de que neste ponto as
ideias de Freire (1969) e Botomé (1996) dialogam e se entrecruzam. Emancipagéo
ou educacado como pratica da liberdade necessita do conhecimento para reinventar
sua pratica. No discurso e na escrita, tudo bem. Mas por que ainda ha equivocos?
Ou seriam exclusdes subordinadas no cotidiano académico?

Na retrospectiva histérica, Botomé (1996) cita as perguntas de Gurgel (1986),
que também se ocupou com a extensdo e a forma de relacionamento entre
universidade e sociedade. Este autor diz que ha a vertente das universidades
populares da Europa do século XIX e a das universidades americanas. Na primeira,
a concepgao € de que os intelectuais “ilustram” a populagéo, colocam-na em contato
com a cultura e com o saber que a universidade tem e domina. Na segunda
concepcgao, a ideia é de prestacdo de servicos: utilizar o conhecimento nas
atividades sociais e diarias das pessoas. Segundo o autor, estas ideias se mesclam
quando as universidades realizam as atividades de extenséo.

Ao longo da historia das universidades, houve varios tipos de atuagao
extensionista baseados nas vertentes acima. Pode-se dizer que muito se fez e que
muitas experiéncias contribuiram para o desenvolvimento de muitas comunidades
onde as acgbes das universidades aconteceram. Porém, n&o era objeto de
preocupacgao/avaliacdo nesta fase da extensdo se estas experiéncias integravam a
identidade da universidade e que servigos eram esses que a universidade fazia.
Nesta mesma fase (inicio do século XX), por influéncia da vertente americana, de
prestacdo de servicos, surgem cursos, conferéncias e outras atividades que
aconteciam na universidade e fora dela para ampliar a relacdo universidade e
sociedade. As relagbes foram enriquecidas, e por muito tempo as atividades foram
feitas e, em decorréncia delas, muitos beneficios ocorreram na universidade e na
sociedade.

Como ja foi dito antes, no inicio do século XX, essas atividades ainda nao
eram nomeadas de extensdo, mas as agdes eram feitas. Seguindo o fluxo, estas
atividades de prestar servigcos, dar cursos, promover eventos comegaram a dar um
formato de “outras funcbdes” da universidade. Inicialmente se expandiu esse

conceito. A avaliagdo da sua pratica ainda era incipiente ou quase inexistente. A



72

critica posterior, no entanto, € se esses novos tipos de atividades poderiam ser
desenvolvidos por outras entidades sociais. Botomé (1996) traz a tona a pergunta a
partir da histéria questionando se outras agéncias poderiam fazer muitas das
atividades desenvolvidas pela universidade.

Nesse bojo, vém perguntas pela caracteristica efetiva da extensdo. A
extensdo € um balcdo de trocas entre o capital intelectual e o politico da
universidade? A extenséo é apenas “boa agao” que faz uma dieta na consciéncia de
responsabilidade social/filantropia da universidade? E a relagdo com a pesquisa e
com o ensino feitos na universidade? As criticas suscitadas por Botomé (1996) vao
em direcdo as generalizacbes das fungbdes da universidade e ao fato de que estas
tém contribuido para a sua descaracterizagao e descrédito na medida em que suas
acbes caem na vala comum da responsabilidade social da universidade. A
dificuldade em definir a identidade e a responsabilidade social € um registro das
indefinicdes que se alastram nas universidades, assinala o autor.

Outro aspecto histérico citado diz respeito ao documento de Coérdoba (1918),
que, no inicio do século XX, ja falava da integracao entre universidade e sociedade.
No documento, a extensdo era vista como “fortalecedora” da universidade, pois
contribuiria com a projecdo da cultura da universidade e estaria envolvida com os
problemas sociais. A falta de acesso do conhecimento ao povo e uma possivel
despreocupacédo da academia em envolver-se com os problemas sociais trouxe, na
percepcao de Gurgel, citado por Botomé (1996), uma ma concepgado dos processos
de producédo do conhecimento. Talvez aqui seja o come¢o do néd. Por falta de
clareza das tarefas concernentes a pesquisa cientifica e ensino superior e seu
envolvimento com a sociedade, nascia a “outra funcao” da universidade para dar
conta da missdo social da academia. Nesse sentido, € pertinente reavaliar o
entendimento conceitual de ensino, pesquisa e extensdo enquanto tarefa da
universidade a partir da identidade da universidade: produzir conhecimento e torna-
lo acessivel a sociedade.

Nesse contexto de “nova funcéo” da universidade é que, na concepg¢ao de
Botomé (1996), surgem os equivocos da extensao. Ao invés de olhar para a praxis e
dialogar com ela, nascia uma atividade desconectada da identidade universitaria.

Em 1931, surge o Estatuto das Universidades Brasileiras, mas, no entender do
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autor, ha uma distor¢do do entendimento das tarefas da universidade. As atividades
de extensdo seriam uma espécie de “solugdo dos problemas sociais” (BOTOME,
1996, p. 61), mas em momento algum aparece a preocupac¢ao de repensar a
pesquisa cientifica, o ensino superior e a extensdo como um conjunto de acgdes
praticadas pela universidade como forma de promover o acesso do povo ao
conhecimento. As razdes dos beneficios desta outra atividade soam como que uma
forma de ilusdo de participagdo num processo decisorio na sociedade. A
constatagdo do autor abre uma brecha para se refletir sobre a concepgao de
extensdo nos dias de hoje. Se ensino é uma coisa, pesquisa é outra, e extenséo
outra coisa ainda, e isso tudo faz parte da universidade, o que a difere de outras

instituicbes? A constatagéo provoca:

A pesquisa e 0 ensino ndo precisam mudar. S6 precisam ser
completados e ou complementados: através da nova funcdo da
universidade, a sociedade receberia os beneficios do trabalho da
instituicdo. Era o comego de uma alteracdo da natureza da instituigéo,
através da manutencdo das caracteristicas tradicionais da pesquisa
cientifica e do ensino superior e da criagdo de uma atividade — essa sim
nova e inovadora! — que redimiria a universidade de sua alienagéo e de
seu descompromisso com a sociedade (BOTOME, 1996, p. 61).

Tem-se a impressao de que ha um descompasso entre o discurso que o
Estatuto apregoava e as intengbes de participagdo e envolvimento da sociedade.
Nessa forma de entender a funcdo da universidade, a sociedade era mera
espectadora do show. “A sociedade restava o papel de receptora, de destinataria
daquilo que era feito da academia” (BOTOME, 1996, p. 62). Aqui novamente
podemos dialogar com a concepg¢ao de Freire (1969), quando fala de invasao
cultural. No seu entendimento, quando a sociedade é mera espectadora e néao
protagonista, acontece a invasao cultural e, assim, se configura sua critica de que a
extensao estende algo para alguém. Freire (1969) tecia uma forte critica a acéo de
intelectuais que realizavam acdes extensionistas e ndo estabeleciam vinculos
apropriados com a populagdo. Tinham uma postura hierarquica em relagédo ao seu
saber cientifico e o saber popular. A relagdo era de dominacgao. A linha de raciocinio
de Botomé (1996) segue esta mesma critica.

Outro momento na histéria brasileira e que produziu certo movimento em

muitos lugares foi a década de sessenta. Nesta fase, aconteceu a reforma
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universitaria, o movimento estudantil intensificou suas agdes, a acéo catélica tomou
conta das comunidades eclesiais de base, a Teologia da Libertacdo mobilizou o
campo social e eclesiastico e enfatizava o engajamento social e politico de cristaos e
cristds. Isso tudo fazia parte do cenario em que a universidade estava inserida.
Apoiando-se em Gurgel, Botomé (1996) diz que tudo isso exigiu um envolvimento
das universidades, e a forma de responder a estas demandas foi a extenséo
universitaria. Era uma forma de prestagdo de servico (vertente americana) e de
reafirmar o compromisso social da universidade.

Nesta fase, a concepgédo de que a extensao viria para redimir a universidade
de sua alienacédo e de seu descompromisso apontava para esta terceira funcéo da
universidade. Era como que se admitisse que a pesquisa e o ensino fossem
alienantes e descomprometidos, e a extensao poderia salva-los deste rotulo. A ideia
da fragmentacdo estava estabelecida nos conceitos apresentados por esses
autores. Os anos sessenta abrem as portas para as questdes sociais e para o
dialogo da fung¢ado social da universidade. No final de 1965, surge o Estatuto do
Magistério Superior (lei 4881, de 06.12.1965) que destaca o conceito de
indissociabilidade apenas para o ensino e para a pesquisa. A concepg¢ao de

extensao desta época fica evidenciada no seguinte conceito

A extensao aparece como uma concessao ao professor (e a professora)
que, tendo regime de tempo integral e dedicacao exclusiva, pode exercer
atividades culturais que se destinem a difusdo e aplicagdo de ideias e
conhecimentos, ou visem a prestacéo de assisténcia (BOTOME, 1996, p.
66). (grifo meu)

Com estas balizas postas, a extensdo, o ensino e a pesquisa vao aparecer
em varios documentos da época e vao delimitar o papel/fungédo da universidade.
Neste contexto histérico, muito se poderia falar acerca de processos, leis, conceitos
e criagcdo de drgédos publicos que tematizaram a questdo da extensdo e suas
concepgdes. Houve um esforco muito grande em responder e justificar a
responsabilidade social da universidade. Os discursos foram amplamente
publicizados, e as praticas extensionistas, multiplicadas. Muito se fez em todos os
sentidos. Muitos conflitos teoricos se estabeleceram e ndo foram encaminhados,

mas outros espacgos de reflexdo foram construidos e avangou-se conceitualmente.
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Pelo menos é isso que as criticas de Botomé (1996) suscitam ou deixam suspensas
nessa complexa reflexdo. Sua pergunta pela identidade da universidade, ponto pelo
qual comega toda sua reflexdo, segue permeada por mais perguntas

desassossegadoras,

mas até que ponto tudo isso levou a um efetivo exercicio do
compromisso social da universidade? Onde ficou a possibilidade de
efetivar esse compromisso social? Como fazé-lo? E como fazé-lo sem
descaracterizar a universidade? Seria a extensdo universitaria o
instrumento adequado ou a maneira propria da universidade exercer
esse compromisso? O que realmente constitui o compromisso social da
universidade? (BOTOME, 1996, p. 72).

Nesse sentido, fica em aberto a questao: por que a universidade, com todas
as suas redes de relagdes, interna e externa, com seus setores e com seus gestores
e suas gestoras, deixou correr a revelia a reflexdo de sua identidade e suas
atividades. Nao deveria ela assumir o desafio de rever os conceitos, as praticas e
propor acdes novas? As questdes de Botomé provocam reflexbes internas nesse

espaco universitario que desenvolve e produz conhecimento.

3.2. EXTENSAO UNIVERSITARIA: ALGUNS FIOS HISTORICOS

Como vimos até aqui, a extensdo enquanto pratica universitaria € antiga, e
suas concepcdes teoricas estdo bem alicercadas e descritas em documentos. As
praticas variam de acordo com a natureza de cada IES. Ainda hoje os
entendimentos acerca desta acdo no contexto universitario séo intrigantes. O que,
de fato, significa a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo? — E uma
pergunta que ainda se faz no cotidiano académico. Lendo documentos e textos de
autores e autoras sobre o tema, parece que os discursos sobre esta triade
acomodam os entendimentos (ou desentendimentos) acerca do que realmente é a
acado da extensao e se ela é mesmo aquilo que as teorias dizem que ela é. Sem
duvida que as afirmagbes sobre o0 que a extensido é sdo contundentes e levam a
posi¢cdes muito conscientes e demarcam lugares no seio das universidades. Mas,

também, ha muitos questionamentos, muitas tensdes e resisténcias sobre esse
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fazer. Pode-se dizer que € um lugar conquistado, pois a extensdo é um item de
avaliacao externa que o MEC leva em consideracao.

Nas leituras de revisdo de literatura sobre extensdo, ha uma infinidade de
textos relatando experiéncias de extensdo de diferentes cursos universitarios e
salientando as aprendizagens construidas neste processo®. Nesse sentido, parece
que escrever sobre as praticas académicas e refletir-escrever-refletir sobre elas séo
um movimento que muitas pessoas ja fizeram e do qual trouxeram muitas
contribuicbes para o campo académico e, segundo os relatos, também para o
publico que participou das acgbes extensionistas. Isso, de certa forma, confirma
aquilo que o Férum de Extensdo vem dizendo sobre a agéo da extensdo. O que, no
entanto, ndo aparece nos discursos sédo as questdes de género. Trazer as questdes
de género para o contexto da extensdo €& contribuir para a construgdo do
conhecimento na universidade, é refletir sobre os lugares docentes, € suspeitar dos
universalismos que integram o espaco académico e rever as implicacbes da

indissociabilidade para o fazer-pensar na e da universidade.

3.2.1 A triade ensino, pesquisa e extensao

No sentido de entender onde os fios se amarram e compreender os noés da
rede Extensdo (também pode ser uma manta de tear), € pertinente continuar o
didlogo sobre a triade: ensino, pesquisa e extensdo, passando por questdes
historicas. Cabe ressaltar que os aspectos histdricos nos remetem aos processos
constitutivos da extenséo e as suas implicagbes para o tema da tese.

Nesse particular, fico a me perguntar sobre as imbricagdes do tema com o
cotidiano pedagdgico onde estou inserida enquanto professora de Teologia Pratica.
E, em especifico, o meu fazer nisso tudo. Nesse sentido, buscar uma analise

histérica dos fatos da extensdo é buscar entender esse processo pedagogico (e

2z Cito estes dois autores como exemplo, mas, além deles, existem muitos outros. O texto de Siveres
contribui para a reflexdo do lugar académico da extensdo. SIVERES, 2005, p. 13-17. PAIVA,
2004/2005/2006, p. 85-90. Na busca por extensdo universitaria na revisdo bibliografica feita em
29/08/07, encontrei 57 dissertagcdes falando especificamente de experiéncias extensionistas. Agcéo
Comunitéria: encontrei 51 disserta¢des; Praticas Académicas: 33 registros. Nestes resultados de
busca, existem muitos temas e nuances descritas sob o guarda-chuva da extens&o. As experiéncias
sao descritas com muito zelo e cuidado, e as aprendizagens dos e das pesquisadoras € visivel em
seus escritos.
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teoldgico) entre sujeitos académicos, entre teoria e pratica e os significados deste
processo na vida das pessoas. E evidente que os atos e as acbes que temos
passam por construgcdes histéricas realizadas ao longo da vida e das nossas
experiéncias vividas em tempos diferentes. Ha subjetividade ai nessa complexa teia
de constru¢des do presente e do futuro. E, nesse ir e vir de constru¢des e dialogos,
revisitar a histéria sempre €& interessante e necessario. A memoéria histérica e as
experiéncias ajudam a entender os passos dados e as construgdes vindouras.

No resgate histérico, Vera Bemvenuti (2002) e Silvio Botomé (1996)
mencionam o documento de Cordoba, que fala sobre a fungdo social da
universidade. Bemvenutti destaca que o V Congresso Iberoamericano de Extension,
realizado no México (em 19/11/2000), enfatizou um novo conceito de extensao
universitaria: “vincular la Universidad al pueblo” (BEMVENUTI, 2002, p. 29). Isso
significava dizer que este novo conceito tinha a ver com a fungdo social da
universidade. Bemvenuti (2002) exemplifica em dois quadros didaticos os impulsos
do movimento social da universidade e que influenciaram os movimentos brasileiros
que também se ocupavam com a extens&o universitaria. No primeiro quadro, consta
um levantamento do movimento pré-social das Universidades Latino-Americanas, no
periodo de 1908-1972. Os paises onde aconteceram o0s congressos foram os
seguintes: Uruguai (1908), Argentina (1918), Guatemala (1949), Chile (1957),
México (1972). As primeiras vertentes que iniciaram as ac¢des extensionistas foram a
americana e europeia.

A reconfiguracdo da extensdo se deu no contexto Ibero-americano e isso
significou que outros paradigmas foram postos para a analise e pratica da extenséao.
As reflexdes iniciais dos primeiros encontros giraram em torno das referéncias
histéricas, enveredando para as reflexdes sobre fungéo social e, em 1972, o foco foi
a politica extensionista em dois aspectos: “a situacdo da sociedade e a relagéo
universidade-sociedade” (BEMVENUTI, 2002, p. 31). No quadro seguinte, a énfase
recai sobre o avanco das IES Latino-Americanas e a extensdo. As reflexdes nos
congressos enfatizaram o conceito de extensdo, marco teorico, paradigmas,
estabelecimento de politicas, analise do contexto da globalizacéo e a consolidacao

da extensdo como fungdo basica da universidade e impacto na sociedade®. Os

** Nas paginas 31-32 da dissertagdo de Vera Bemvenuti, constam os quadros demonstrativos com
mais detalhes sobre cada congresso. A autora apresenta as muitas perguntas e os questionamentos
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aspectos histoéricos mostram que houve um crescer em relagédo ao entendimento do
conceito, da pratica e da politica de extensdo na América Latina e no Brasil, em
especifico. Ao referir-se sobre a extenséo universitaria no Brasil, Bemvenuti afirma

que

nossa histéria de extens&o universitaria fez-se a partir de defini¢gdes politicas
estatais, embora tenha também sofrido influéncias das correntes européia e
americana. Isso nos leva a concluir que as politicas de extensdo
universitaria enquadram-se em momentos histéricos mais amplos [...]
quando refletimos sobre a extensado universitaria, costumamos dividir-nos
em grupos bem distintos e até opostos: de um lado, aqueles e aquelas (grifo
meu) que desconhecem a extensao universitaria como fungéo indissociavel
do ensino e da pesquisa; no outro, aqueles que desacreditam da extensao
universitaria como um campo propicio ao desenvolvimento do ensino e da
pesquisa. Transitando com empenho e militancia entre esses dois pdlos e,
por motivos ideologicos, acreditam nela os que, por sua vez, manifestam
objetivos e concepgdes diversificadas sobre o que ¢é extensdo
(BEMVENUTI, 2002, p. 34).

A autora também lembra que as mudancgas politicas, econdmicas e sociais,
ocorridas no mundo e no Brasil, impulsionaram as universidades a repensarem o
seu lugar e funcdo na sociedade. Bemvenuti (2002) ressalta a fala de Jose
Fagundes (1986) sobre a acéo extensionista da USP: “a universidade de S&o Paulo
(1911-1917) foi a primeira instituicdo brasileira que desenvolveu atividades de
extensao, sob a forma de conferéncias semanais gratuitas e abertas, tendo como
objetivo o contato dos intelectuais com a populagédo” (BEMVENUTI, 2002, p. 35). A
autora lembra também que, nesta época, a universidade de Sao Paulo mantinha um
distanciamento em relagcdo ao publico, pois muitas conferéncias tinham como tema
assuntos do interesse da comunidade académica - “O fogo sagrado da Idade
Média, A Latinidade Rumania, A importancia e o progresso da otorrinolaringologia”
(BEMVENUTI, 2002, p. 35) — e ndo do publico em geral. Dessa forma, as propostas
de extensdo da universidade merecem analise, bem como a propria sociedade.
Conforme essa autora, “o espirito de transformacgédo” estava sendo disseminado
pelos paises da América Latina, e a década de 60 foi considerada um marco na

luta pela transformagéo.

sobre a relagdo universidade-sociedade ao fazer a pesquisa histérica. O capitulo 2 (p. 28-50) traz
importantes dados historicos e conceitos acerca da histéria da extensao.

% Aqui € importante assinalar que existiu um antes e um depois de 64. O primeiro momento foi
marcado por lutas populares e, o segundo, pela ditadura militar que durou duas décadas.
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Ambiguidade parece ser a palavra que define o periodo das lutas por
transformagdes no ensino superior. A Reforma Universitaria® continha propostas de
docentes e discentes sobre as novas estruturas universitarias. Muitas reivindicagdes
estavam no bojo da Reforma Universitaria e, sem duvida, a extens&o foi pauta neste
conjunto de temas e reflexdes, de anélises e de afirmagdes conceituais.

Nessa direcdo apontada pela Reforma Universitaria, podemos juntar os fios
com as ponderagbes de Botomé (1996) e Paulo Freire (1969) acerca dos tipos de
praticas extensionistas realizadas pelas universidades. As criticas destes autores
recaem sobre as intenc¢des e a identidade da extensao, pois muitas agbes ditas de
extensdao eram/sdo meramente assistencialistas. Freire e Botomé fogem deste
carater quando falam em educagdo e extensdo a partir do paradigma da
transformacgao. Pode-se dizer que a agéo se da entre sujeitos, e isso significa que a
relacdo € sujeito=sujeito e a intengdo é a transformacéo, isto €, a propria pessoa
administrando sua vida e seu cotidiano conforme melhor Ihe apraz.

No arrazoado historico apresentado por Bemvenuti (2002), ficam evidentes a
amplitude, a tensao, as rupturas internas nas universidades e as recomendagdes
dos foruns, seminarios e encontros sobre o lugar e a importancia da extenséo no

seio da universidade.

3.2.2 A visibilidade da extensao

José Degasperi (1998), ao analisar o surgimento da extensao universitaria,
afirma que esta nasceu no século XIX, na Inglaterra, Universidade de Oxford.
Inicialmente as acgbes eram de alfabetizacdo de adultos e aconteciam fora do

campus. O autor constata que

inicialmente, a extens&o foi entendida como um conjunto de agbes
educativas e culturais de iniciativa da universidade, sob a forma de
cursos destinados a grande massa de trabalhadores adultos e
analfabetos, na tentativa de qualifica-los para as novas habilidades
da méo de obra exigidas pela recém inaugurada ordem industrial
(DEGASPERI, 1998, p. 51-52).

% A Reforma Universitaria, lei nimero 7.200/2006 ainda tramita no Congresso Nacional.
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Nesta analise do autor, evidencia-se que a extensdo era entendida como
acbes “sbécio-comunitarias sistematizadas, voltadas para a melhoria das condi¢des
locais de vida” (DEGASPERI, 1998, p. 52). O congresso de Cérdoba, na Argentina
(1918), trouxe outros ares para a extensdo e inovagdes para a sua conceituacéo
desde o seu surgimento, provocou novos didlogos e acrescentou outros
interlocutores na reflexao conceitual e pratica da extenséo.

Segundo este autor, no Brasil, a extensao teve seus primeiros indicios por
volta do ano 1900, no Rio de Janeiro, com as universidades populares. “Em 1931,
com o Decreto 19.851, de 11/04, a extensdo se tornou um componente do ensino
superior” (DEGASPERI, 1998, p. 53). Na retrospectiva histérica analisada,
Degasperi lembra que na década de 60 houve muitas iniciativas do governo militar
que culminaram com a criagcdo de programas extensionistas nas universidades:
“‘Projeto Rondon, os Centros Rurais Universitarios de Treinamento e Acao
Comunitaria (CRUTAC) e a Operacédo Maua (OPEMA)” (DEGASPERI, 1998, p. 53).
Em 1975, o governo cria a Coordenacgéo de Atividades de Extensao, o CODAE. Em
1979, acontece a sua extingdo. Muitas atividades de extensao continuaram a existir,
mas cada universidade fazia agdes extensionistas por conta prépria. Somente em
1987, acontece uma nova articulacao oficial da extensdo. Neste ano, reune-se o
Forum dos Proé-reitores de Extensdo Universitaria das Universidades Publicas
Brasileiras, que propdée um novo conceito de extensdo (DEGASPERI, 1998;
BEMVENUTI, 2002). Bemvenuti (2002) lembra que a LDB 9.394/96, artigo 43, inciso
VII, ressalta a importancia da extensdo aberta a populagdo e os beneficios da
pesquisa cientifica e tecnoldgica construidas na instituicdo. E ainda, “o Forum de
Pro-reitores de Pesquisa e Po6s-Graduagao das Universidades Brasileiras, criado
pela Portaria do MEC n. 742/85, legalizou o principio da indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensao” (BEMVENUTI, 2002, p. 54-55).

Segundo a autora e o autor, os anos 80 e 90 viabilizaram e visibilizaram a
questdo da extensdao no contexto universitario. Nos anos seguintes, muitos
documentos foram produzidos pelo Férum Nacional de Extenséo, pelo proprio MEC
e por muitos autores e autoras no sentido de articular a teoria e a pratica, a funcao

da universidade e sua relagdo com a sociedade.
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O Férum Nacional de Extensdo e Ag¢ao Comunitaria das Universidades e
Instituicbes de Ensino Superior Comunitarias (ForExt), fundado em 1999% | tem suas
origens nos encontros dos pro-reitores de Extensdo e Acado Comunitaria das
Universidades e IES Catolicas®. O ForExt, ao longo destes dez anos, vem
entabulando reflexdes e questionamentos acerca dos paradigmas, das
pulverizagcdes de praticas extensionistas e da polissemia que o termo extensao
produz no contexto da universidade. O ForExt assinala que estes aspectos estdo
intimamente relacionados com a compreensao de pesquisa e de ensino, e quanto a
missdo e identidade da universidade®. A compreensdo de universidade assumida
pelo ForExt é de que esta € uma instituicdo social. A base desta afirmacao esta
ancorada no conceito de Chaui (1999), embora o férum admita que nao seja facil
nem consensual a conceituacao de universidade®.

O conceito de extensdao assumido pelo Plano Nacional de Extensao
Universitaria — PNEU — (2000-2001) diz que

Extensao é o processo educativo, cultural e cientifico que articula o Ensino e
a Pesquisa de forma indissociavel e viabiliza a relagéo transformadora entre
universidade e Sociedade. A extensdo é uma via de mé&o-dupla, com
transito assegurado a comunidade académica, que encontrara, na
sociedade, a oportunidade de elaboracdo da praxis de um conhecimento
académico. No retorno a universidade, docentes e discentes trardo um

# O ForExt é dividido em 4 Camaras e congrega as |IES Comunitarias de quase todo o territdrio
nacional. Possui uma diretoria, um conselho consultivo e uma comissdo de trabalho. Em agosto de
2005, foi publicado o livro Contribuicbes do ForExt ao Processo de Avaliacdo Institucional da
Extensdo Universitaria. Foi organizado pela Camara Sudeste e pela Comissdo de Trabalho. Neste
livro, a énfase recai sobre o processo avaliativo da extensdo universitaria como um recurso
pedagoégico e como instrumento de redirecionamento das atividades de extensé&o.

% Na VII Assembleia do ForExt, realizada de 24-26 de agosto de 2005, em Passo Fundo, o prof.
Alcivam Paulo Oliveira apresenta a sua contribuigdo: O ForExt: Uma Perspectiva Historica. O texto
impresso foi entregue aos participantes do evento (fazem parte de meu arquivo pessoal e que utilizei
na tese). O mesmo encontra-se no site do Férum Nacional de Extensdo e A¢do Comunitaria das
Universidades e IES Comunitarias. Disponivel em: http://www.uniso.br/forext/documentos/forext:uma
perspectiva histérica até 2005.

* Convém lembrar que o ForExt congrega um contingente muito plural de IES. A comecar pela
geografia, outras diferengas existentes sdo as de natureza administrativa de cada IES: mantenedoras
laicas e confessionais (ha diversidade religiosa neste particular), questdes politicas de cada IES e os
seus tipos: Centros Universitarios, Faculdades isoladas, Universidades. Cada uma com seu jeito, sua
historia e seus pressupostos fundantes.

% No documento A Extensdo nas Universidades e Instituicbes de Ensino Superior Comunitarias:
referenciais tedricos e metodologicos (Minuta - Passo Fundo, julho de 2005, coordenado por Alcivam
Paulo de Oliveira et al.), no artigo 17, encontra-se o posicionamento sobre universidade. “Diante dos
varios modelos, assumimos que a universidade é: “uma instituicdo social, isto é, uma acg&o social,
uma pratica social fundada no reconhecimento publico de sua legitimidade e de suas atribui¢des [...]”
(Chaui, 1999, p. 217), dentre as quais se destacam a produgéo, a sistematizagao e a socializagdo do
conhecimento e a formagcao integral. (CHAUI, 1999, p. 211-222).
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aprendizado que, submetido a reflexdo teodrica, sera acrescido aquele
conhecimento. Esse fluxo, que estabelece a troca de saberes
sistematizados, académico e popular, tera como consequéncias a produg¢ao
do conhecimento resultante do confronto com a realidade brasileira e
regional, a democratizagdo do conhecimento académico e a participagéo
efetiva da comunidade na atuagcdo da universidade. Além de
instrumentalizadora deste processo dialético de teoria/pratica, a Extensao é
um trabalho interdisciplinar que favorece a visdo integrada do social
(PLANO Nacional de Extensao, Brasil, 2000-2001, p. 5).

O conceito do Plano Nacional estd bem afinado com o pensamento e as
afirmacdes do ForExt. Ao que tudo indica, ha um esforco de diferentes instancias
para assumir a extensdo como atividade-fim da universidade. Por outro lado,
Degasperi (1998) traz para a roda de conversa que o espag¢o académico ainda tem
resisténcias em assumir a extensdo como atividade-fim e com o mesmo status da
pesquisa e do ensino. Nessa linha de pensamento, o autor traz um questionamento
situando um possivel problema nessa equiparagdo das atividades universitarias:
‘nao se tem clareza também sobre os fatores que geram, facilitam ou dificultam a
realizacédo e o desempenho da extensdo” (DEGASPERI, 1998, p. 95). Percebe-se
que ha controvérsias e ambiguidades na pratica extensionista e na compreensao
desta pratica, tanto por parte de docentes como das instancias que regulamentam

as acoes universitarias.

3.2.3 A politica institucional da extensao

Seguindo a analise historica, Siveres (2005) afirma que a politica institucional,
o processo educacional e o projeto social das IES é que devem orientar a extenséo
universitaria. Este autor entende que a politica institucional deve assumir um
compromisso publico de ser “universidade em extensao, uma universidade que tem
no seu estatuto politico a extensionalidade” (SIVERES, 2005, p. 14). Isso ndo
significa que as agbes sao desordenadas, desvinculadas do PDI e esporadicas, mas
seguem a politica institucional e desenvolvem uma atividade com planejamento. O
processo educacional precisa levar em conta o referencial ético (pessoal e social)
“para se transformar num procedimento educativo” (SIVERES, 2005, p. 14). Quanto
ao projeto social, Siveres fala das influéncias pelas quais a universidade passou

desde sua criacado no século Xll, quando a grande énfase era o ensino. Ap6s outras
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influéncias no século XIX da Universidade de Berlim enfatizando o ensino e a

pesquisa, Siveres recorda que

a misséo institucional estava vinculada a proclamacéo das doutrinas do
Estado [...] Depois de Oxford, no final do século XIX, quando se tentou
conjugar as fung¢des universitarias do ensino, da pesquisa e da extenséo,
esta ultima fun¢do assumiu uma conotacgao de atendimento as demandas
da comunidade. Era uma prestagéo de servigos da instituicido académica
a comunidade. Esses modelos, extensionistas, seja de carater
missionario, doutrinario ou comunitario, marcaram a histéria das
instituicbes de educacdo superior desde sua fundacdo até os tempos
atuais. Na América Latina, apesar da influéncia dos modelos citados,
inicia-se um projeto académico com caracteristicas mais sociais
(SIVERES, 2005, p. 15).

No seu entender, a universidade precisa fazer o diagnéstico da realidade para
compreender seus problemas e, através desta relagcado, explicita seu compromisso
social e contribui para o processo de ensino e aprendizagem da universidade e da
sociedade.

Nessa mesma direcdo, Carmen Lima (2003) salienta que a extensao
universitaria acontece dentro do processo educativo e precisa articular o saber da
sociedade com o saber sistematizado da universidade. Desse movimento, resultardo

reflexdes criticas e novas construc¢des tedricas. Em suas palavras,

€ importante conceber o ensino como acesso ao conhecimento através
do processo de descoberta e de desenvolvimento de condutas perante o
mundo. O conhecimento deve auxiliar e capacitar as pessoas para agir
perante a realidade onde se encontram [...] tem que acontecer em
contato constante com os problemas, organizagdes e instituicbes da
sociedade. E exatamente isso que torna o conhecimento/ensino real e
proporciona a interagédo entre pensamento e agéo (LIMA, 2003, p. 20).

Lima afirma que a universidade, ao se incorporar no processo de mudanca da
sociedade através do ensino, da pesquisa e da extensdo, promovera mudangas

significativas no processo educacional e social.

3.2.4 As politicas de extensao

A partir da perspectiva das politicas de extensdo, Maria das Dores Nogueira

(2005) também revisita as concepcdes de extensao na legislacédo e na pratica, a
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primeira politica de extensdo, os processos de constru¢cdo do plano de trabalho, o
programa de fomento a extenséo e o processo de elaboracéo do Plano Nacional de
Extensdo Universitaria®’. Em suas consideragbes finais, traz a tona a questao acerca

do financiamento regular, por parte do MEC, a extenséo e tensiona

O projeto de lei da Reforma Universitaria encaminhado ao Congresso
Nacional contempla a extensdo em diversos artigos. As referéncias
indicam visbes diversas da extensdo: funcdo social, formacdo de
recursos humanos, integragdo com a sociedade, responsabilidade social,
inclusdo social, programas e atividades, planos, projetos, prestacéo de
servigos, dentre outros. Essas tantas fungdes atribuidas a extensao
demandam, de fato, discussdes e analises profundas por parte dos
orgaos encarregados da extensdo nas universidades brasileiras. Ndo se
pode negar que o texto de lei proposto traz uma visdo mais
contemporénea de extensdo, em especial ao recomendar que a
concepgao de extensdo da universidade seja explicitada em seu Plano
de Desenvolvimento Institucional/PDI e a articulagdo das atividades de
extensdo com o ensino e a pesquisa e com as necessidades e demandas
do entorno social da instituicdo (NOGUEIRA, 2005, p. 99-100).

Nessa afirmagdo da autora, ficam evidentes que as agbes de extenséo
praticadas pelas universidades tiveram como base as diretrizes, os conceitos e as
politicas elaboradas pelos Féruns de Pré-reitores de Extensdo que desencadearam
também as diretrizes do Plano Nacional de Extens&do. Assegura ainda que as
diversas concepgdes e os entendimentos do que seja a extensao ainda merecem
estudos e reflexdes. Como avancgo, assinala o fato da extensao constar no PDI das
universidades, mas questiona a “correspondéncia entre o que os documentos
governamentais propéem e o que realmente se realiza nas instituicdes
universitarias” (NOGUEIRA, 2005, p. 118).

A partir dessas afirmacdes, fico com a impressdo de que é justo e legitimo
investigar os limites, as possibilidades e a metodologia que a extens&o propde para
o contexto académico. Na reviséo bibliografica, a grande énfase das reflexdes sobre
extensao recai sobre a equiparacdo com o ensino e a pesquisa. Acredito que isso &
legitimo. Revisitar a histéria da extensao, tornar publica a sua contribui¢cao e afirmar

conceitos que sustentam uma pratica € muitissimo importante e necessario.

¥ No livro Politicas de Extensdo Universitaria Brasileira (2005), Maria das Dores Pimentel Nogueira
traz uma importante contribuicdo a extensdo através da andlise das concepcgbes de extenséo
presentes na legislacdo e nos processos historicos que circundaram a extensdo universitaria. A
autora faz sua andlise através de fatos histéricos que marcaram a extensdo nas universidades
brasileiras. O livro contém importantes dados histéricos, diretrizes e politicas que nos desafiam a
pensar a extensao hoje.
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O processo histérico foi e € fundamental para as analises, as criticas e as
novas e/ou outras perspectivas da extensado. Talvez, se possam acrescentar outros
elementos nesses processos: cotidiano/experiéncia em dialogo com género e
feminismo no contexto da extensao. Além disso, temos que levar em conta que os
tempos avangcam e trazem novas demandas, perspectivas, perguntas e
ressignificagdes para as praticas e para as instituicdes. Outro ingrediente que néo se
pode ignorar nesta reflexdo sdo as politicas institucionais que orientam e definem o
andar das universidades e possuem um grande poder nas decisdes e delimitam as
prioridades. Isso pode significar ex-inclusdo no contexto universitario.

Olhando para todos estes elementos ndo parece nada simples falar de
indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo. A indissociabilidade oculta
muitas coisas. Pode-se dizer que conhecimento, pratica académica, universidade,
sociedade e poder sdo questdes presentes nesta triade. Correndo paralelo pelas
margens, temos as questdes de género e a hermenéutica feminista que tensionam o
como tornar acessivel o conhecimento produzido, a partir das experiéncias
especificas das pessoas. Sem duvida, ha que se reconstruir conceitos, praticas,
lugares.

Embora seja amplo e genérico dizer isso, acredito que pensar sobre as
diversas implicacdes da extensdo pode produzir reflexdes, oportunidades e outros
jeitos de fazer e ser universidade. Isso tudo tem implica¢des politicas e financeiras
numa IES, pois discurso afinado com a pratica pressupde identidade bem alicercada
teoricamente, entendimento de mesma hierarquia entre ensino, pesquisa e extensao
— e isso significa horas destinadas para as praticas universitarias. Sem duvida, o
pedagdgico e o financeiro precisam andar de maos dadas.

A partir desse arrazoado, torna-se necessario vincular a analise da extensao
com a reflexdo da exclusdo. O exercicio de olhar o especifico e sair do convencional
que universaliza permite perceber as exclusbes/dominagdes presentes no campo
académico. O processo de nomear, que vem desde revisitar a histéria, rever os
conceitos de universidade, de conhecimento, rever suas tarefas e desafios e a
indissociabilidade, faz parte desse movimento que busca rever as formas de
incluséo, de relagbes mais justas e igualitarias entre homens e mulheres na

academia e sociedade.



86

No proximo capitulo, apresento os impactos da exclusdo social e de como
estes interferem nos modos de ser e, como consequéncia, também na universidade.
Os processos de in-exclusdo mantém um oculto no seu modo de ser. Uma face:

género e feminismo, a outra face: os servigcos académicos.



4. O ENTRECRUZAMENTO DA EXTENSAO E DA EXCLUSAO SOCIAL
ANALISADAS DE VARIOS LUGARES

A extensdo universitaria e a exclusao sao tematicas que se entrecruzam
movimentando varios fios na analise. O foco especifico extensao dentro da ampla
discussédo sobre exclusdo traz para a cena questdes especificas como: lugar da
extensao, lugar do conhecimento e as relagbes de género que se estabelecem no
contexto universitario. Esses aspectos sao os fios que perpassardao o capitulo num

movimento de trama dialogica.

4.1 EXCLUSAO COMO MODO DE VIDA

A exclusdo & um termo e uma tematica muito usada em diferentes estudos. E
consenso que esta tematica é complexa, € ampla e existem algumas nuances que
podem ser desenvolvidas dentro desta categoria chamada exclusé&o. A intengcéo aqui
nao é fazer uma lista das situagdes de exclusdo, pois sabemos que ela é infindavel,
tampouco descrever os problemas da exclusdo decorrentes dos insuficientes
servicos do Estado. Ja existem muitos estudos e analises sobre estes dois aspectos
e de muitos outros e que nos desafiam a refletir e a discutir esta tematica e o seu
entorno.

Pode-se dizer que o entorno da exclusao abarca muitos aspectos. Talvez um
caleidoscopio seja a imagem que poderemos usar para falar das muitas facetas da
exclusdo no contexto da hipermodernidade®. Mas é importante lembrar que um
caleidoscopio mostra uma diversidade através da mistura de luzes e de cores
trazendo uma beleza a partir das diferencas. E uma maneira positiva para falar das
diferencas. Na esfera da exclusédo, nao & bem assim, pois as diferencas se
transformam em desigualdades. E o lado negativo de conceber a diferenca enquanto

desigualdade. Aqui podemos lembrar as palavras de Martins (1997) quando se

2.0 filosofo Gilles Lipovetsky, no liviro Os tempos Hipermodernos, trabalha com o conceito da
hipermodernidade. Estuda as multiplas facetas do individualismo contemporéneo, o consumo de
massa, o culto do desenvolvimento pessoal, o culto do eu, etc. Define hipermodernidade com “uma
sociedade liberal, caracterizada pelo movimento, pela fluidez, pela flexibilidade; indiferente como
nunca antes se foi aos grandes principios estruturantes da modernidade, que precisaram adaptar-se
ao ritmo hipermoderno para n&o desaparecer (p. 26). No livro, o autor da maiores detalhes sobre suas
ideias e conceitos.
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refere ao problema da exclusdo: o modo como se da a inclusdo numa sociedade
que fez da exclusdo um modo de vida. Para este autor, esta € a reflexdo que se faz
necessaria nos diferentes lugares onde as desigualdades acontecem.

No final do século XX, muitos estudos e anadlises epistemologicas e
sociologicas foram feitos para entender as causas e implicagdes da ex-incluséo.

Analisar a exclusdo no ambito do espagco académico, isto é, a partir da
extensdo e das relacbes de género, é rever os papeéis e lugares instituidos e
vislumbrar protagonismos na universidade.

José de Souza Martins (1997) parte de uma analise socioldgico-filoséfica
sobre o processo de exclusédo e dialoga com o contexto educativo e social
apontando questdes para aprofundamento. Sua experiéncia em Educacgéo Popular e
suas pesquisas sociais apontam alguns aspectos da ex-inclusao.

Martins (1997), ja no inicio de sua analise, salienta a questdo conceitual da

exclusao como algo que merece aprofundamento.

Coloquei no centro dessa conversa o problema da exclusdo e os problemas
da coisificacdo conceitual, dos equivocos gerados pela transformacao do
conceito na palavra sem sentido, que desdiz o que aparentemente quer
dizer. Penso que é o que ocorre com a palavra exclusdo. Ao invés de a
palavra expressar uma pratica, rica alias, ela acaba induzindo uma pratica,
pobre alias (MARTINS, 1997, p. 11).

Continuando sua analise, ele afirma de uma forma contundente que nao

existe exclusdo. Em suas palavras, ele diz que

por isso, rigorosamente falando, ndo existe exclusdo: existe contradigéo,
existem vitimas de processos sociais, politicos e econémicos excludentes;
existe o conflito pelo qual a vitima dos processos excludentes proclama seu
inconformismo, seu mal-estar, sua revolta, sua esperanca, sua forga
reivindicativa e sua reivindicagdo corrosiva (MARTINS, 1997, p. 14).

A exclusdo, como modo de vida dos processos sociais, produz a vitima e a
reacao das vitimas. Essa reagao das vitimas citada por Martins acontece “dentro da
realidade que produziu os problemas que as causam” (MARTINS, 1997, p. 14). A
exclusdo é como causa e efeito e torna-se modo de vida, coisa corriqueira, normal.
A sociedade produz as desigualdades e incorpora esse modo de vida no cotidiano

fazendo das pessoas vitimas e, ao mesmo tempo, reprodutoras deste sistema. Por
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um lado, a realidade também produz um conjunto de variaveis, pois as pessoas tém
historias, passam por circunstancias, e o cotidiano € movimento sempre. Assim, as
reacdes das vitimas tém o limite do sistema e o da sua propria historia, e o processo
de vitimizacao pode tomar outro rumo.

Por outro lado, estes aspectos todos juntos podem desestabilizar uma
articulacdo e ser um limitador de acdes que pudesse interromper este processo
excludente por parte dos sujeitos. Dessa forma, parece que cabe as vitimas uma
resignacao de ficarem nos espacos que lhes sao ofertados, os espacos excludentes.
Estes espacos, segundo Martins, estdo “dentro” (MARTINS, 1997, p. 17) da
sociedade e empurram as pessoas para uma condigdo inferior e de reprodutores do
sistema vigente sem se darem conta do seu lugar, das suas reivindicagdes, dos
seus direitos. Com este pano de fundo, a sobrevivéncia dos individuos num contexto
capitalista € um limitador da transformacgao social, pois as formas de exclusdo da
realidade social sao cruéis e reais. Isso tudo determina o modo de ser e fazer das
pessoas anestesiando qualquer movimento emancipatério. Entre sobreviver e
reivindicar parece nao haver alternativas, ou sdo parcas as possibilidades. Assim,
passa-se de sujeitos a vitimas. “A perversidade esta em fazer da vitima cumplice da
perversao”, denuncia Martins (MARTINS, 2002, p. 129). A sobrevivéncia, que é
legitima e necessaria a toda pessoa, acaba conformando os sujeitos e impedindo
suas agdes reivindicatérias tornando-os vitimas de um sistema injusto. Falar de
transformacgao social com este cenario estabelecido e com regras definidas é, de
fato, uma questao polémica, complexa e central nessa analise dos processos de
exclusao.

Martins abre o leque da discusséo desta gigantesca tematica enfatizando que
discutir exclusao é também rever as formas “pobres, insuficientes e, as vezes, até
indecentes de inclusao” (MARTINS, 1997, p. 21). As formas de inclusdo das quais o
autor fala fazem parte das agbes do Estado, dos agentes de pastoral, dos agentes
politicos, dos agentes sindicais e do seu modo de ver o mundo quando oferecem
suas alternativas as vitimas da exclusdo. Isso ndo parece ser um detalhe na
reflexdo, mas algo que merece destaque. Muitas praticas indecentes de inclusao
realizadas por diferentes grupos e com diferentes intencionalidades promovem a

adaptacao dos sujeitos, deixando-os reféns e mantendo-os subalternos, embora, de
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certa forma, tendo a sensacédo de estarem incluidos. O fendmeno da excluséo
trabalha com o imaginario dos sujeitos da sociedade na logica da inclusdo que
permite acessos e possibilita ter desejos de participar das ofertas do mundo
capitalista, do consumo exagerado. Como o cotidiano é movimento, e tudo na
sociedade acontece de uma forma muito rapida, ndo ha espago no préprio cotidiano
das pessoas para distinguir, para repensar e para discutir o que significa o0 acesso
permitido a inclusdo nos contextos sociais. Parece que isso explica muitas
interpretacdes que as pessoas fazem dos processos de exclusdo sendo elas vitimas
deste processo, mas ndo se entendendo como tal. E um paradoxo que a
desigualdade social estabelece na sociedade capitalista. Nesse sentido, Martins

enfatiza dizendo que

A nova desigualdade separa materialmente, mas unifica ideologicamente. No
entanto, a nova desigualdade se caracteriza basicamente por criar uma
sociedade dupla, como se fossem dois mundos que se excluem
reciprocamente, embora parecidos na forma: em ambos podem ser
encontradas as mesmas coisas, aparentemente as mesmas mercadorias, as
mesmas idéias individualistas, a mesma competicdo. Mas as oportunidades
sdo completamente desiguais. A nova desigualdade resulta do encerramento
de uma longa era de possibilidades de ascensé&o social, que foi caracteristica
do capitalismo até ha poucos anos. Apesar disso, 0 imaginario que cimenta
essa ruptura é um imaginario unico, mercantilizado, enganador e manipulavel
(MARTINS, 1997, p. 21-22).

Nesta linha de raciocinio, Martins afirma que a inclusdo que decorre desta
nova desigualdade € patologica e precaria, pois as énfases estdo no autoritarismo e

populismo e ndo na democracia e participacao. E lembra que

as classes sociais, o operariado e a burguesia, cada qual a seu modo e no seu
tempo, foram ou sdo revolucionérias. Ja as novas categorias sociais geradas
pela exclusdo degradam o ser humano, retirando-lhe o que é historicamente
préprio — a preeminéncia da constru¢do do género humano, do homem livre
num reino de justica e igualdade (MARTINS, 1997, p. 22).

O autor segue tecendo uma linha de raciocinio sobre a manipulagéo sofrida
pelos diferentes grupos sociais e que os coloca num compasso de stand by
ideoldgico. Essa manipulagéo velada, mas ao mesmo tempo escrachada, degrada e

colonializa as pessoas (especialmente as pobres) tornando-as reféns do
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consumismo® e do sistema que gera objetos manipulaveis e excluidos ao invés de
sujeitos capazes de criar, de pensar, de lutar por igualdade social e de viver num
‘reino de justica e igualdade”. Para o autor, a nova mentalidade do “moderno
colonizado” é fazer acreditar que a “igualdade” acontece por imitacdo do sistema
opressor capitalista no cotidiano dos sujeitos. No dizer de Freire, o oprimido adere
ao jeito do opressor.

Percebe-se que o autor procura mostrar a amplitude do conceito excluséo e
as consequéncias degradantes deste termo na sociedade atual. Assinala que o
problema da exclusédo “nasce com a sociedade capitalista” (MARTINS, 1997, p. 29).
E a logica deste sistema é cruel e quer desenraizar tudo e todos. Tudo muda
assustadoramente na sociedade capitalista, mas a ldgica excludente permanece
como um pilar de sustentagdo muito forte e continuo. Mercado e riqueza: uma légica
capitalista que determina as acbes e os desejos na sociedade. Nessa linha de
raciocinio, a inclusdo é absorvida pela avalanche de degradacbdes dos modos de

vida advindos do capitalismo.

O capitalismo na verdade desenraiza e brutaliza a todos, exclui a todos. Na
sociedade capitalista, essa € uma regra estruturante: todos nés, em varios
momentos de nossa vida, e de diferentes modos, dolorosos ou n&o, fomos
desenraizados e excluidos. E proprio dessa légica de exclusdo a inclusdo. A
sociedade capitalista desenraiza, exclui, para incluir de outro modo, segundo
suas proprias regras, segundo sua prépria l6gica. O problema esta justamente
nessa inclusdo (MARTINS, 1997, p. 32).

Essa afirmacgéo contundente de Martins traz a tona a questao da visibilidade

da exclusao na atualidade. Ele diz que

0 problema da exclusdo comecou a se tornar mais visivel nos ultimos anos
porque comega a demorar muito a inclusdo: o tempo em que o trabalhador
passa a procurar trabalho comegou a se tornar excessivamente longo e
freqlientemente o modo que encontra para ser incluido € um modo que implica
certa degradagéo (MARTINS, 1997, p. 32).

% Pode-se dizer que esquerda e direita consomem e sdo consumistas. Nenhuma corrente ideologica
esta isenta de colonizar, de tornar seus pares reféns. O status de ser esquerda ndo significa que se
esta acima de qualquer atitude de opressdo/dominagéo. O contrario da opressao € a liberdade, € o
ser mais dos sujeitos protagonistas numa sociedade sem hierarquias dominantes. Essa, talvez, seja a
utopia desejada e a ser buscada nas relagbes sociais a partir do dar-se conta e, ai, tomamos
impulsos para outras agdes solidarias e igualitarias.
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Conforme o autor, a excluséo carrega o significado de degradacao da vida. A
demora da passagem da exclusdo para a inclusédo alavanca uma massa de
“‘populacao sobrante” (MARTINS, 1997, p. 33) com poucas chances de reincluséo
nos “padrdes atuais de desenvolvimento humano” (MARTINS, 1997, p. 33).

Se ndo ha chances de reinclusdo ou se elas sdo muito pequenas, pode-se
dizer que uma parcela grande da populacdo fica sob o guarda-chuva da “sub-
humanidade”. Os sobrantes seriam aqueles e aquelas que estdo sob o dominio do
trabalho precario e mal pago, no trabalho informal de venda de mercadorias, nos
trabalhos temporarios sem nenhuma segurancga, nos trabalhos escusos, etc. Os
sobrantes realizam atividades que estao no limite entre dignidade e o legal ficando
apenas na lista de Martins (1997; 2003).

A lista teria muitos outros nomes e seria muito maior se quiséssemos
acrescentar os demais “sobrantes” que ultrapassam a questdao econdémica. Martins
enfatiza que a exclusdo se materializa na degradacédo e na precarizagdo das
condigbes de inclusdo a partir da sua analise de classe na dimensdo social dos
processos de exclusdo. A partir dessas observagdes e constatagdes, fica evidente
que a cultura patriarcal também promove a exclusdo de pessoas/ situagdes/servicos
e que, muitas vezes, ndo € vista, nem lembrada por autores e autoras em suas
pesquisas, pois fica no guarda-chuva geral do conceito excluséo social.

Nesse sentido, € importante olhar mais especificamente os desdobramentos
desse conceito com o foco nas exclusbes a partir da dominagdo masculina, da
discriminacéo, da etnia que acontecem na sociedade em geral, e na universidade,
em especifico.

Esse olhar especifico n&do foi encontrado na analise de Martins. Vale lembrar,
como nos ensina a teoria feminista, que, nessa analise da exclusdo, género

ultrapassa a questdo econdmica e social.

4.2. EXCLUSAO E INCLUSAO SUBORDINADA

Avelino da Rosa Oliveira traz a obra de Marx como referéncia para a reflexao
da tematica exclusdo. Esse autor também parte da analise sociolégico-filoséfica

sobre o processo de exclusdo e dialoga com o contexto educativo e social. Oliveira
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"3 para refletir

(2004) parte da perspectiva de analise apoiada “na dialética marxiana

sobre a “exclusao e inclusao subordinada” (OLIVEIRA, 2004, p. 13).
Martins e Oliveira concordam que a exclusdo esta incluida na logica do

capital. Oliveira afirma que a inclusdo subordinada € uma “nova roupagem” para tirar

o foco da reflexdo sobre exclusdo de uma forma mais ampla. O autor explica:

Trabalho com a hipétese de que a leitura sistematica e aprofundada da
teoria de Karl Marx tem a capacidade de desocultar os determinantes da
exclusédo, demonstrando que a excluséo esta incluida na légica do capital,
ou ainda, dizendo de outra maneira, que o circulo entre exclusao e inclusido
subordinada é condicdo de possibilidade dos processos de producgéo e
reproducao do capital (OLIVEIRA, 2004, p. 23-24).

E inegavel que vivemos sob a égide do capital e que este determina o modo
de vida das pessoas em sociedade. Por isso, falar de exclusédo e inclusdo requer
ampliar o horizonte conceitual para evitar falar de tudo e falar de nada ao mesmo
tempo. Sobre isso Oliveira adverte dizendo que “o0 uso da exclusao comegou a se
difundir e, principalmente agora, quando chegamos a uma situagdo em que o termo
€ empregado por quase todo mundo, para designar quase todo mundo” (OLIVEIRA,
2004, p. 17). Por isso, a reflexdo sobre excluséo requer um olhar atento e focado.
Nessa linha de pensamento do autor, cabe o questionamento sobre as
desigualdades que se instalam na vida dos sujeitos e de quais s&o os aspectos que
se entrelagam com a desigualdade.

Em sua analise da obra de Marx, Oliveira mostra diferentes aspectos que vao
desenrolando o “novelo” da exclusao e pontua os desdobramentos tornando visivel a
sua pratica na sociedade capitalista moderna. As obras de Marx analisadas por
Oliveira dao consisténcia a sua pesquisa e promovem a ampliacdo do horizonte
conceitual. O autor constréi uma rede argumentativa mostrando amplamente a
l6gica da exclusdo. E esta légica advinda do capital (desde Marx até hoje) nao
privilegia o sujeito, mas aquilo que aparece — “a colecdo de mercadorias” * — isto &,

a riqueza que é revelada pela aparéncia do ter. Na sociedade capitalista, o ter é algo

* O autor traz um detalhado estudo da obra de Marx para trabalhar com o conceito exclusdo na
sociedade atual. Faz um didlogo com diferentes obras de Marx e correlaciona entre si para entender
esta complexa tematica na atualidade.

% No capitulo 7— O Capital e a Exclusdo —, o autor expde com detalhes a categoria do aparecer e a
l6gica da esséncia e a logica do ser. Estas logicas explicam os aspectos da riqueza e mercadoria na
reflexdo sobre exclusao.
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quantitativo, que aparece e que tem valor de uso e de troca. Mas o que tem por tras
da aparéncia? Neste particular, Oliveira traz para a reflexdo aspectos que Marx
considerou em suas pesquisas: mercadoria, riqueza, trabalho. Estas categorias
foram amplamente refletidas por Marx e que Oliveira retoma e enfatiza dizendo que
“a analise da aparéncia da mercadoria pés a nu, portanto, a condicdo da
possibilidade de efetivacdo do capital como principio onimodo de sintese social: a
exclusdo” (OLIVEIRA, 2004, p. 134).

Nas afirmacgdes de Oliveira, o modo de producao capitalista € que determina
o social e o econémico — “o capital opera a sintese social” (OLIVEIRA, 2004, p. 145).
Indo em frente, Oliveira sentencia: “exclusdo e inclusdo subordinada ja sao
nitidamente percebidas como processos inerentes ao sistema do capital®
(OLIVEIRA, 2004, p. 144). A compreensédo da exclusao passa pela “negagao da
negacao” e, para o autor, isso significa que “em suma, é a negacao da negacao que
precisa ser construida, como alternativa teérico-pratica capaz de compreender e
superar a exclusao e a inclusao” (OLIVEIRA, 2004, p. 145).

Nessa linha de raciocinio, faz-se necessario situar e entender a tenséo entre
esséncia e aparéncia. Conforme Oliveira (2004), esta tensao atravessou a exposigcao
de Marx no Capital e se faz presente no problema da exclusdo. O autor assinala
que as formas imediatas de aparecimento da exclusao nao significam exclusao total
ou “exclusdo do sistema enquanto tal’, mas é, na verdade, “descricdo de formas
imediatas de aparecimento, que precisam ser compreendidas como manifestacao
invertida da logica imanente do sistema do capital que é a inclusdo subordinada”
(OLIVEIRA, 2004, p. 154).

Os dois autores trazem para o campo da reflexdo as relagbes de forca que
tensionam os processos de exclusdo. A tematica ndo deixa de ser um drama tanto
para quem é/esta excluido e excluida quanto para a academia e para as politicas
publicas. Martins (1997) fala de degradagdo humana, Oliveira (2004) de inclusao
subordinada. Os dois aspectos circulam num universo de desigualdades (ou nova
desigualdade) e ganham contornos agudos no contexto social, econdmico, politico e

religioso.

% O conceito de exclusdo se inter-relaciona com os conceitos de aparéncia e esséncia, vindas da
reflexdo filosofica de Hegel e aprofundadas por Marx, em O Capital, para entender a légica
excludente do capital na sociedade. No livro de Avelino Oliveira, ha maiores detalhes sobre estas
afirmagoes.
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Oliveira deixa em aberto a questdo de “instaurar a praxis histérico-social de
negacéo da negacgao” (OLIVEIRA, 2004, p. 156). Seria esta a forma de resisténcia
que visa a saida do lugar de opressédo, de ndo submisséo a légica excludente do
capital, para que seja possivel a promog¢ao de sujeitos autbnomos?

Nessa explanagdo, também a questdo de associar a analise com raga,
género e idade, como questdes de exclusdo, n&do aparece na obra deste autor.
Apenas as questdes de classe social é que sdo evidenciadas. E como se a
explicacdo da ex-inclusdo fosse apenas pelo viés da questdo econémica. Sendo
assim, ficamos na andlise do aspecto geral, e as exclusdes especificas ndo sao

explicitadas ou nomeadas. Ficam invisiveis.

4.3. O DISCURSO DA EXCLUSAO SOCIAL

Seguindo a reflexdo, Danilo Streck (2007), ao analisar os deslocamentos
das praticas pedagogicas no intuito de elucidar o papel das praticas educativas na
busca da superagdo das condigdes que geram exclusao social, parte da obra de
Paulo Freire — com énfase na Pedagogia do Oprimido — em didlogo com outros
autores e outras autoras que trabalham com as pedagogias da excluséo.

Streck (2007) salienta que se faz necessario entender o discurso da exclusao
social, pois este maquia os problemas sociais “eximindo o Estado de sua
responsabilidade pelas desigualdades” (STRECK, 2007, p. 8). Em suas palavras,

a nogao de excluséo social serve, assim, ao proposito de reforgar o senso
comum de que alternativas de mudanca n&o ultrapassam o nivel do
individuo ou, no maximo, do grupo mais imediato. S&o colocadas no mesmo
patamar as politicas de inclusdo de cegos ou surdos e politicas de inclusdo
de negros ou pobres. O que se perde com isso € a possibilidade de
distinguir problemas que tem a ver com a estruturacdo classista da
sociedade, em suas articulagdes com raca e género (STRECK, 2007, p. 8-
9).

A partir desta afirmacao, fica evidente a complexidade da exclusao social.
Ha muitos niveis e muitos processos causadores de exclusao. Nisso percebem-se
também os limites e a elasticidade do conceito diante de uma realidade mutante.
Streck (2007), ao dialogar com as obras de Freire, resgata um conceito utilizado por

este autor em muitos de seus livros: “ser mais”. Este “ser mais” no conjunto da
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analise sobre exclusdo é fundamental, pois mobiliza os diferentes atores sociais
(universidade, movimentos sociais, sociedade civil) a repensarem o bindmio ex-
inclusdo no contexto onde se esta, através do didlogo e da criatividade. Streck
(2007) afirma que agir assim nao seria uma atitude ingénua, mas uma atitude de
transito no exercicio da agdo que liberta. Explica essa ideia a partir de Freire

enfatizando que o protagonismo do sujeito € o grande alvo da educacao libertadora.

Em Educagdo como préatica da liberdade a ideia de transito — da pessoa
objeto a pessoa sujeito, da sociedade fechada a sociedade aberta, da
consciéncia ingénua a consciéncia critica — expressa a expectativa de uma
mudancga em vias de realizagao através dos projetos que, naquela época de
grande mobilizagédo popular, estavam sendo desenvolvidos (STRECK, 2007,
p. 13). (grifos meus)

As mudancgas na sociedade, os avangos conceituais, as novas pedagogias
desafiam, na afirmacgéo de Streck, a novas buscas de referenciais que deem conta
deste transito de consciéncia. O “ser mais” para todas as pessoas exige atitudes,
teorias, desejo e mobilizacdo. Sdo movimentos através dos quais o conhecimento
produzido na universidade em dialogo com o cotidiano das pessoas podera
potencializar novas consciéncias.

Continuando a tematica, Gaudéncio Frigotto (2001) tece adverténcias criticas
acerca da ampla nogao de exclusdo social. Afirma que ela é insuficiente para dar
conta da gigantesca crise estrutural do “sistema capital” (FRIGOTTO, 2001, p. 2).
Salienta que o sistema capitalista mantém as desigualdades e que a nogédo de
exclusdo e inclusao € insuficiente para dar conta das diferentes nuances provocadas
pelo sistema do capital.

Frigotto (2001)%" analisa os impactos da exclusdo no mercado de trabalho e
no campo social e aponta algumas pistas (talvez) para percebermos as armadilhas
contraditérias do campo social e, com criatividade, romper com o sistema injusto. O
autor é enfatico em sua analise social e desafia os sujeitos e a sociedade a
assumirem posicdes diante das situacgdes injustas. Aponta para a utopia da

emancipag¢do como um horizonte possivel e desafia

7 No texto Exclusdo e/ou Desigualdade Social? Questées tedricas e politico-praticas, Gaudéncio
Frigotto faz algumas adverténcias criticas ao conceito exclusdo social, dialoga com as questdes do
trabalho assalariado e da crise das desigualdades em dialogo com diferentes autores.
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Por isso que no plano da luta politica o anténimo da exclusdo nado € a pura
e simples inclusdo, j& que, como assinalamos acima, se trata de uma
inclusdo cada vez mais degradada. O horizonte a perseguir € o da utopia
da emancipagao humana sob novas formas de relagdes sociais. Vale dizer,
uma luta para ir além do capital (FRIGOTTO, 2001, p. 12).

Frigotto enfatiza que se faz necessario construir estratégias politicas para
fortalecer a luta e a organizagao da classe trabalhadora. O autor propde alternativas
a partir de agdes politicas dos sujeitos. As possibilidades de romper com as
injusticas sociais pressupdem o desejo de outro mundo possivel em que os sujeitos
estejam convictos e empoderados para isso. Por isso, Frigotto sublinha tanto a
construcéo de estratégias politicas. Em suas palavras, fica mais evidente o convite

estratégico

Neste particular é que o materialismo histérico, como concepcéo de
realidade e método para analisa-la, por ter se estruturado como critica
radical ao sistema capital, se constitui no instrumental que, sem
celebragdes (JAMESON, 1996), pode nos conduzir a raiz das contradigbes
do sistema capital mundializado e, sob esta compreenséo, construir as
estratégias politicas (FRIGOTTO, 2001, p.13).

Na linha das estratégias, Frigotto defende que € necessario “instaurar
politicas emancipatérias que garantam emprego e renda” (FRIGOTTO, 2001, p. 15).
Traz para a reflexdo o lugar e a forga mobilizadora dos movimentos sociais. Em sua
analise, fica evidente que a mobilizacdo prescinde da formacédo e do desejo de
mudanca. A “utopia da emancipacao” pressupde sujeitos ativos e conscientes de
sua acao no lugar onde estdo e das possibilidades e da for¢ca de sua mobilizagéo. A
acao coletiva é o suporte para as conquistas da cidadania. Nesse sentido, Frigotto
(2001) assinala que os movimentos sociais organizados sao “os novos sujeitos
politicos que Ilutam mais amplamente do que por seus direitos imediatos”
(FRIGOTTO, 2001, p. 16), pois agem coletivamente e com objetivos comuns.
Lembra que em nivel mundial, existe o Férum Social Mundial que defende “um outro
mundo é possivel” e que “os seres humanos e suas necessidades, e ndo o capital e
o mercado, sdo a medida de todas as coisas” (FRIGOTTO, 2001, p. 16). No sentido
de multiplicar a ideia do férum e de alavancar possibilidades de mudanca, Frigotto

sinaliza intengdes.
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Trata-se, entdo, de combater o ideario e valores neoliberais e de prosseguir
lutando para construirmos sociedades fundadas nos valores e principios da
igualdade, da solidariedade e da generosidade humana, colocando a
ciéncia e a técnica e os processos educativos a servico da dilatacédo da
vida para todos os seres humanos. Neste horizonte, a tarefa politica é, sem
duvida, transcender as estratégias de inclusdo degradada, sob programas
focalizados e de caridade social que funcionam como alivio a pobreza e
manutengdo do status quo. Para ir além do focal, a luta da classe
trabalhadora e dos movimentos que a constituem implica. [...] redefinir o
papel do Estado. Nao do Estado em sua fung&o de preposto para o capital,
mas como sublinha o historiador, de um Estado radicalmente democratico.
Aqui a tarefa é criar capacidade politica para ter controle do fundo publico e
sua aplicagéo para garantir os multiplos direitos e necessidades humanas e
nao as exigéncias do capital. Esta possibilidade estd condicionada, sem
duvida, a organizagéo, cada vez mais ampla, da classe trabalhadora em
seus diferentes organismos coletivos e nos movimentos sociais
(FRIGOTTO, 2001, p. 16-17).

Os desafios concretos apontados por Frigotto instalam-se no campo da
educacao e no campo do social. A analise da realidade contribui para entender os
sintomas ex-inclusdo social e da dicas por onde se pode transitar para romper e
superar estruturas desiguais. O autor salienta que isso necessita de “teoria densa e
acao politica organizada, vale dizer, praxis revolucionaria” (FRIGOTTO, 2001, p. 17).
Pode-se dizer, entédo, que, para dar conta disso, € necessario um trabalho educativo
desde a educacdo infantil até o ensino superior. Lembrando sempre que as
mudancas e transformacgdes fazem parte de um processo que constréi relagdes de
igualdade e que necessitam de utopias de emancipagdo que acontecem passo a
passo.

Indo adiante, Maria Ozanira da Silva (2007) traz para a roda de conversa
sobre a categoria exclusao social, também, a categoria pobreza. Assinala que essas
referéncias teoricas “tém orientado a formulagcdo e a implementacéo de politicas
publicas de corte social no Brasil” (SILVA, 2007, p. 1). Afirma que pobreza “
entendida como um fendmeno complexo e multidimensional, cuja determinacgéo
principal é estrutural, portanto € mais do que insuficiéncia de renda” (SILVA, 2007, p.
1). No entendimento da autora, esse conjunto de faltas esta intimamente ligado as
desigualdades: ma distribuicdo da riqueza produzida, falta de acesso aos servigos
basicos, falta de informacao, trabalho e renda indignos, nao participagéo social e
politica. Isso caracteriza a ndo-cidadania. Alguém nesse estado de faltas sociais (e
poderiamos dizer estado psicolégico e econdmico também) permanece nos lugares

indignos, lugar onde reina a exclusao total, pois os acessos dignos e justos sao
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vedados. Silva (2007) traz dados estatisticos mostrando a renda mensal de familias
ricas (R$ 10.982,00) e das pobres (renda per capita de até meio salario-minimo), em
2003. Traz dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD/2005—
IBGE/2006) sobre as condigdes dos domicilios, sobre educacéo, trabalho e renda e
trabalho infantil para falar das medidas de politicas publicas adotadas pelo Estado
brasileiro no enfrentamento a pobreza.

Silva concorda com os autores franceses (PAUGAM e CASTEL) quando se
refere a que a exclusdo social € um termo “portador de indefinicdes” (SILVA, 2007,
p. 5) e que se faz necessario acrescentar conceitos como “desfiliacdo social e
desqualificacdo social para atribuir uma dimensédo de processo ao conceito de
exclusao social” (SILVA, 2007, p. 5). Silva (2007) se apoia teoricamente nestes
autores, pois ambos fazem uma analise ampla sobre a crise gerada pelo processo
de exclusédo social. Quanto a categoria pobreza, a autora destaca a dimenséao
estrutural que é um fendbmeno decorrente do desenvolvimento do capitalismo. Por
ter diferentes facetas, torna-se complexo. A intervencao quanto as possibilidades de
reducdo, de superacdo ou de regulacdo da pobreza requer uma analise ampla e
profunda deste fenébmeno para poder pensar em politicas publicas.

Aldaiza Sposati (1999) também reconhece que a exclusdo ndao é um
fendmeno novo e que tem carater estrutural. A questdo apontada por esta autora
sobre a excluséo é a seguinte: “entender o porqué de sua forte presenga neste final
do século XX” (SPOSATI, 1999, p. 127). E a autora constata que a exclusao social
no final do século XX assume um carater de “conceito/denuncia da ruptura da nogéao
de responsabilidade social e publica construida a partir da Segunda Guerra, como
também da quebra da universalidade da cidadania conquistada no Primeiro Mundo”
(SPOSATI, 1999, p. 127).

A autora traz um aspecto ndo apontado até agora pelos autores e pelas
autoras acerca da exclusdo. Sposati traz a tona a nogdo de
diferenca/igualdade/equidade nas relagbes sociais. Esses conceitos pertencem ao
patamar das conquistas da sociedade humana, portanto, fazem parte da cidadania.
Quando estes direitos sdo aviltados da condicdo humana, Sposati afirma que a

exclusdo se insere no patamar do conceito/denuncia. Nesse sentido, assume uma
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‘concepcao intrinsecamente ética” (SPOSATI, 1999, p. 129). Suas palavras

expressam o entendimento do conceito/denuncia.
Por conter elementos éticos e culturais, a exclusédo social se refere também
a discriminagdo e a estigmatizacdo. A pobreza define uma situagéo
absoluta ou relativa. Nao entendo estes conceitos como sindbnimos quando
se tem uma visdo alargada da exclusdo, pois ela estende a nocéo de
capacidade aquisitiva relacionada a pobreza a outras condi¢des atitudinais,
comportamentais que ndo se referem tao s6 a capacidade de nao retengéo
de bens. Consequentemente, pobre é o que ndo tem, enquanto excluido
pode ser o que tem sexo feminino, cor negra, opgao homossexual, € velho,
etc. A exclusdo alcanga valores culturais, discriminagdes. Isto n&o significa
que o pobre nao possa ser discriminado por ser pobre, mas que a exclusédo
inclui até mesmo o abandono, a perda de vinculos, o esgarcamento das

relacbes de convivio, que necessariamente ndo passam pela pobreza
(SPOSATI, 1999, p. 129-130).

Sposati ainda afirma que existe uma distincao entre pobreza e desigualdade,
partindo da conceituagdo do relatério do Banco Mundial (1990). No relatorio,
pobreza seria a “incapacidade de atingir um padrédo minimo de vida digna, e
desigualdade se refere a padrdes de vida relativos de toda a sociedade” (SPOSATI,
1999, p. 130).

A autora faz um recorte na analise da exclusdo a partir da histéria brasileira.
Esta foi marcada pela colonizacao, pela exploragdo das riquezas e pela escravidao
que objetualizou negros e indios. Ainda hoje, esse “patamar de universalidade da
cidadania nao foi ainda consagrado nem na sociedade nem no Estado” (SPOSATI,
1999, p. 131). Conforme a autora, vivemos numa “sociedade de castas divididas
entre proprietarios, entre elite e ralé” (SPOSATI, 1999, p. 131). Assim, a cultura n&o
incorpora os valores basicos de cidadania plena/universal para todas as pessoas.
Vivemos numa sociedade que ainda € patrimonial, que tem tragcos escravocratas no
seu modo de ser. Algumas conquistas e melhorias ja foram alcangadas, mas ainda
se vive um padréao hierarquizado e com condi¢des indignas para um grande numero
de pessoas. Em sua reflexdo sobre a concepcgéo de exclusao social, Sposati (1999)
defende que se faz necessario outro padrdo de sociedade baseado na ética
civilizatoria. Nesse sentido, aponta algumas possibilidades quando denuncia

A relevancia da questéo cultural reforca a tese de que venho defendendo
de que ndo se avangara na consolidagdo das garantias sociais enquanto a
sociedade civil ndo encaminhar um projeto solidario nessa diregdo. A

exigéncia de padrdes minimos precisa fazer parte do padrdo de dignidade
que a sociedade quer ver reconhecido entre seus pares. Sem duvida, o
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Estado e o governo, enquanto sua forma de administragdo devem
consolidar e regular tais garantias. Todavia, sua efetivagdo é decorréncia
da exigéncia da sociedade (SPOSATI, 1999, p. 133).

No debate sobre o conceito, Sposati (1999) faz referéncia a sua pesquisa
desenvolvida em Sao Paulo, no ano de 1995, como Mapa da exclusao social. Nesta,
a questao sobre “qual € o ponto de mutacdo da exclusédo para a inclusdo social?”
(SPOSATI, 1999, p. 134) foi o ponto maximo da reflexdo. Para construir uma
concepgao concreta desta tematica, a autora buscou apoio metodolégico em quatro
“grandes utopias de inclusdo social: autonomia, qualidade de vida, desenvolvimento
humano e equidade” (SPOSATI, 1999, p. 134). Ao fazer a analise das situagcbes
pesquisadas, configurou cada conceito. Pontua algumas questdes a respeito da ex-
inclusdo e tenta concluir: a exclusdo precisa se transformar em indignagdo da
sociedade; esta indignacéo deve mobilizar a efetivacdo da LOAS; a construgao de
indices territoriais de ex-inclusao social para aproximar estas nogbes do cotidiano e
das condigbes concretas de vida; esses fatos podem “desencadear o sentimento de
solidariedade pela dignidade e a consequente indignagédo mobilizadora” (SPOSATI,
1999, p. 137)

Em geral, percebe-se que todas as autoras e todos os autores concordam
que o capitalismo produz e mantém as desigualdades sociais. O recorte ainda fica
apenas no campo econdmico como a unica forma de olhar para as exclusdes.
Superar as exclusdes requer fazer outros recortes analiticos que apontam elementos

especificos de exclusées e de como supera-los.

4.4 OS VINCULOS SOCIAIS NO DISCURSO DA INCLUSAO

Serge Paugam (1999), no seu texto Elementos de comparag¢éo da pobreza e
da exclusdo na Europa, nos Estados Unidos e no Brasil, apresenta comparacdes e
analises destes conceitos e as implicagdes politicas e os respingos destas na vida
das pessoas. Sposati (1999) fala que ha muito ainda por fazer para romper com a
cultura do nao-direito e da n&o-politica social na area social. Salienta que é
necessario transformar “essa filantropia de benemeréncia, na filantropia de
cidadania, baseada nos direitos sociais ou na dignidade cidada” (SPOSATI, 1999, p.

138). Aqui, percebo que o aspecto dos lagos sociais e rupturas sociais merecem um
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didlogo mais estreito com a dimensdo da exclusdo social. Concretizar esses
conceitos requer entender outros lagos (ou nés) presentes na trama social.

Na tentativa de entender melhor este fendbmeno e as suas muitas facetas,
dialogo com esta dimens&o apontada de uma forma transversal por Paugam em seu
texto, mas importante no resgate de perspectivas de superagao das desigualdades.

Paugam (1999) retoma a dimenséo da solidariedade familiar e dos vinculos
sociais e traz a maxima do socibélogo e antropologo Marcel Mauss — dar, receber e
retribuir — como base de analise. Seguindo a linha de raciocinio de Mauss, Paugam
(1999) entende que as relagdes de solidariedade se tornam mais fortes quanto maior
for a relacao de reciprocidade. A reciprocidade, que tem por base o dar, receber,
retribuir, alimenta as relagbes sociais e os vinculos entre as pessoas; pode-se dizer:
ajudo por solidariedade. “Quando a relagéo de troca nao for mais reciproca, havera
a chance de enfraquecimento da solidariedade” (PAUGAM, 1999, p. 107). O autor
traz o elemento da solidariedade, da ajuda (o dar) como uma condicionante nas
relagcbes de reciprocidade. De um modo geral, lembra o autor, a relagdo gratuita
entre 0s sujeitos acaba ndo acontecendo e o dar vira obrigagdo e, como
consequéncia, o receber e o retribuir, também. Na acepg¢ao do autor, as relagbes de
ajuda (doador e recebedor) tém uma logica de compensacdo. A ajuda esta
condicionada a uma melhora de vida do sujeito ajudado, para, depois, retribuir, dar
algo em troca ao seu ajudador. Entdo, instala-se a l6gica da troca, e o dar-receber-
retribuir vira obriga¢ao ou divida. A ajuda, a solidariedade, vira equivaléncia de troca
esperada pela acdo do outro para comigo. E um toma 14, da ca: as agbes tomam a
dimenséo da obrigacao e n&o de dadiva, de gratiddo pelo gesto e pela outra pessoa.

Fica-se com a impressao de que a gratidao (= retribuir pelo simples fato de
gostar da outra pessoa e querer seu bem-estar) € um elemento das relagbes sociais
que parece ndo mais existir em sua esséncia, pois retribuir virou obrigacdo ou
divida. E mercadoria, é troca compulsoéria. E esse vaivém acontece entre quem tem
algo para dar. E a légica capitalista regendo as agées e as relacdes entre os sujeitos
de todas as classes sociais. O dar € simbdlico, abstrato, mas também & concreto e
pode ser moeda de troca nas relagdes.

Aqui, vale lembrar as ponderacbes de Jacques Godbout (1999) ao escrever o

Espirito da Dadiva, baseado também na maxima de Marcel Mauss. Godbout (1999)
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faz uma analise critica (e, no meu entendimento, real) acerca das relagdes sociais
cotidianas. Afirma que a dadiva esta em toda parte (na familia, nas empresas, no
mercado, etc.) e que a sociedade vive da dadiva e necessita desta relacdo para
manter suas redes de relac¢des igualitarias, solidarias e inclusivas.

Godbout (1999), ao afirmar que a dadiva nédo existe mais, mas que ela esta
em toda parte, mostra a contradigcdo nas relacdes e nos vinculos sociais. Este autor
nao trabalha explicitamente com o conceito de exclusdo em suas analises e
pesquisas, mas trata de um aspecto que tensiona as agdes sociais dos individuos e
da sociedade e podem, como consequéncia, produzir exclusdo, ou desfiliacdo. Ele
vai para o especifico (para o miudinho) das relagbes sociais que nédo sao visiveis,
mas determinantes em termos de bem-estar das relagbes entre as pessoas: a
intencdo do gesto. Indo mais a fundo: mostra a contradicdo entre os interesses
egoistas e a gratiddo dos gestos presentes nas agdes entre as pessoas.

Ao dizer que a dadiva ja ndo existe, Godbout (1999) pontua que nas relag¢des
sociais da modernidade o egoismo invisivel, que se manifesta no altruismo visivel
das boas acgbes, € o motivador de muitas (“boas”) agdes. O interesse e o prazer
pessoais sdo as balizas dessa dadiva para a outra pessoa. Como diria Lipovetsky, a
outra pessoa é objeto da minha acéo: “o outro como instrumento para o eu ser feliz”
(LIPOVETSKY, 1994). Viver para o outro deixou de ter um significado coletivo. Amar
ao proximo ficou obsoleto ou considerado como algo de menor valor. Essa
moralidade individualista ndo é novidade na sociedade moderna. Ela ja existia em
outros tempos. O que parece novo é a forma de expressar esse individualismo sem
rodeios nenhum. Ja ndo é imoral pensarmos s6 em nés mesmas, em n0sS Mesmos.

Nesse sentido, Godbout (1999) enfatiza que a dadiva, a generosidade gratuita
nao existem mais. Por outro lado, ela estda em toda parte. Existem relacdes de
confianga que se estabelecem pela reciprocidade entre os sujeitos que estabelecem
vinculos, como, por exemplo: relagbes de amizades, de vizinhanga, de
camaradagem. Essas relagbes ndo se impdem pela for¢ca, tampouco se compram,
mas sdo construidas pela confianca, pela generosidade da gratuidade da agdo com
a outra pessoa. Seria a interdependéncia® acontecendo nas relagdes entre sujeitos.

Por outro lado, a contradicao entre a¢des individuais e coletivas, no que se refere ao

% Hugo Assmann trabalha esse conceito em seu livro Competéncia e sensibilidade solidaria.
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vinculo e a relagdo com a outra pessoa, Godbout é enfatico ao afirmar que “a
comunidade e suas redes sociais, que sao uma mistura de egoismo e altruismo”
(GODBOUT, 1999, p. 23) estao presentes nas sociedades modernas. O fato de a
dadiva fazer parte do sistema econémico e das relagdes de pessoa a pessoa é que,
na acepcado deste autor, & emblematico na vida em sociedade. E como se a dadiva
entrasse no jogo capitalista e sua acao se tornasse mercadoria, moeda de troca de
interesses individualistas, egoistas em que um s6 ganha e faz da outra pessoa seu
objeto de ac&o. Assim domina e torna cativa a outra pessoa.
Em uma de suas afirmagbes sobre o entendimento de dadiva em relacdo a
outra pessoa®’, Godbout explica que
[...] na dadiva, o bem circula a servico dos vinculos. Qualifiquemos de
dadiva qualquer prestagdo de bem ou de servigo, sem garantia de retorno,

com vistas a criar, alimentar ou recriar os vinculos sociais entre as pessoas
(GODBOUT, 1999, p. 29).

Seguindo suas analises sobre os vinculos sociais, Godbout (1999) elenca trés
formas em que estes se manifestam: a esfera do mercado, do Estado e a doméstica.
Em cada lugar, a dadiva acontece de diferentes formas. Em suas pesquisas,
Godbout (1999) escancara a crueza das sutilezas da dadiva: seducéo,
domesticacdo, reciprocidade, equivaléncia, obrigacdo, liberdade, gratidao,
alternancia, reconhecimento, generosidade, mercadoria, divida. Estas seriam as
diferentes formas e intencionalidades da dadiva acontecer nas diferentes esferas
apontadas. O autor procura esmiugar o conceito e a pratica da dadiva nas relagdes
humanas. Aponta as contradicdes, as ambiguidades e a naturalidade da dadiva.
Afirma que ndo se pode negar o receber, o retorno da dadiva oferecida, mas a
perspectiva desta ndo é mercantil. Ao falar da esséncia do espirito da dadiva,
Godbout esclarece:

Ela obedece a outras regras. Ela se situa numa histéria entre pessoas. O

gesto ndo se explica nem pelo status, nem pelo poder, nem pelo mercado,
mas pela histéria da relacdo, pelo seu passado. Existem, obviamente,

% Neste particular, lembrei-me de uma passagem biblica em que Jesus esta ensinando que as agbes
de amor ao proximo sdo a¢des sem esperar recompensa para o beneficio proprio. Em Lucas 6.32-36,
Jesus ensina que se deve amar aos inimigos e fazer o bem a todas as pessoas e n&o esperar nada
em troca. Convida para que sejamos misericordiosos em nossas agdes. Aqui, vejo uma aproximagao
com o conceito de Godbout quando este fala que a “prestacdo de bens e servigos” é sem garantia de
retorno. A¢des de misericordia e dadiva visam ao bem-estar da outra pessoa e n&do aquilo que ela
pode me dar em troca do gesto ofertado. Dadiva é agao de gratuidade.
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perversbes da dadiva, usos da dadiva para obter poder, para a dominagéo,
etc. E essa dimensao esta muitas vezes presente. Mas isso nao constitui a
esséncia da doacdo, da mesma forma que o prazer da relagdo néo constitui
a esséncia da troca mercantil, mesmo que ele esteja muitas vezes presente
[...] o tempo estda no amago da dadiva e da reciprocidade, enquanto a
eliminacdo da dadiva esta no coragédo da relacdao mercantil (GODBOUT,
1999, p. 117).

Em sua analise sobre o espirito da dadiva, Godbout sinaliza que o vinculo
social precisa circular entre as relagdes sociais, caso contrario “vinculo que nao se
nutre de nada, onde nada circula, morre” (GODBOUT, 1999, p. 220). Ao falar de
dadiva e liberdade®, elementos essenciais da gratuidade da relagéo, o autor escreve
com leveza e clareza e prefiro suas palavras para exemplificar esses conceitos.

A dadiva é livre sem ser uma decisdo no sentido das teorias da decisao,
sem ser calculo. O calculo € mecanico, os vinculos sociais, ndo. A dadiva é
incompleta. Algo lhe escapa permanentemente, o nada, o espirito da
dadiva, o suplemento. Da-se mais para dar o suficiente. E isso é a dadiva.
Eis por que nédo se pode explicar a dadiva, embora se possa compreendé-
la. Dar, receber, retribuir sio momentos da dadiva que circulam em todos os

sentidos ao mesmo tempo. Dar é retribuir e receber (GODBOUT, 1999, p.
244),

Esse autor focaliza os vinculos e as relagbes sociais através da dadiva
enquanto pratica social. Entender esse conceito e relaciona-lo com o amplo conceito
de exclusdo social € deveras interessante. O sistema capitalista, que cria e mantém
as desigualdades, fortalece a ideia de que os lagos sociais sdo mercadorias, e tudo
€ uma questao de troca, de jogos de interesses egoistas que selam as relagbes e
naturalizam essas praticas no cotidiano e que os vinculos sociais baseados na
solidariedade s&o ficcao, ingenuidade politica. Romper com estes conceitos
enraizados e tidos como padrdo das relagbes sociais e politicas € um enorme
desafio para o campo educativo, social e politico.

Paugam (1999) nao se detém na analise dos vinculos sociais da mesma
forma que Godbout. Achei que esses elementos de Godbout (1999) contribuiriam
para pensarmos formas de superagdo da exclusdo ou, pelo menos, outras formas

possiveis de relagbes sociais igualitarias, solidarias e interdependentes. Nesse

0 Maiores detalhes podem ser obtidos no livro de Godbout — O Espirito da Dadiva —, pois nele o autor

esmiuga os contextos da dadiva e as esferas onde ela acontece. Traz exemplos concretos que
facilitam o entendimento do conceito e desta pratica cotidiana.
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sentido, pensar nos vinculos nos remete pensar nas violéncias simbdlicas e
explicitas e que também excluem em todos os niveis.

Indo adiante, Paugam (1999) afirma que a l6gica de compensacao existe nas
sociedades de forte mobilidade e desigualdade sociais. Isso significa que a trilogia
dar, receber, retribuir da a tom para as relagdes sociais de uma forma hierarquica.
Nas sociedades sem mobilidade, isto €, sociedades economicamente frageis, a
légica do auxilio financeiro é diferente. E uma forma de resisténcia. O status social, a
situacao financeira € a mesma, mas o dar, receber, retribuir acontecem em tom de
lutar juntos pela sobrevivéncia. Paugam, ao falar da realidade do Brasil e da l6gica
da reciprocidade, explica que

0 que parece acontecer entre moradores nas favelas do Brasil & essa l6gica
da reciprocidade para lutar juntos contra a pobreza, pois ndo se trata de
esperar mudar de modo de vida, porque as pessoas que trocam entre si ndo
tém a esperanga de mudar facilmente a situagéo. Trata-se de uma forma de
sobrevivéncia, ainda que ndo exista desigualdade entre doador e recebedor.
O que recebe tem a possibilidade de dar algo em troca, mesmo que néo

seja a mesma coisa. A economia informal tem um papel importante neste
processo de troca (PAUGAM, 1999, p. 109-110).

Neste contexto da excluséo social e da reciprocidade das agdes e de todas as
intencdes ja mencionadas por estes dois ultimos autores, cabe trazer para o bojo da
reflexdo o aspecto da diferenca e da histéria de cada sociedade. Segundo Paugam
(1999), estes elementos (diferenga e historia de um povo, e eu diria também a
experiéncia) sao fundamentais para entender as desigualdades sociais e exclusdes
de uma sociedade.

Nesse sentido, analisar as relagdes sociais e os vinculos sociais tendo como
pano de fundo as desigualdades e a exclusdo social requer mais do que
simplesmente constatar que elas existem. Isso significa dizer que os especificos de
um povo, de uma cultura s&o trazidos a tona e levados em consideracdo. E um
exercicio de sair das analises gerais e olhar os fatos especificos com mais atencao.

Conceituar agbes de um povo que se encontra em situagdes de excessos de
faltas (econdmica, social, politica, cultural, educativa e psicolégica) requer analisar
muitos outros aspectos contidos na histéria de uma sociedade que, nem sempre, séo
analisados ou considerados. Por isso, falar de solidariedade entre sujeitos e de

desfiliagdo ou desqualificagcdo social é trazer as histérias dos sujeitos, suas
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experiéncias e suas falas para junto do debate. E o especifico das dores sociais vindo
para o centro do debate sobre ex-inclusdo. Isso faz toda a diferenca. Ouvir as
mulheres, as pessoas negras, as com deficiéncia e toda a lista de desfiliados das mais
diferentes classes, idades e etnias, da outra perspectiva para a tematica exclusao.

A partir da conceituacdo de Paugam, fica a pergunta do por que das
dificuldades de se encontrar saidas e elaborar politicas que visem o bem comum?
Por que o desenvolvimento econémico tem dificuldades de acompanhar o social e
beneficiar toda a sociedade?

Estas perguntas me levam as perguntas que Marcio Pochmann (2003) e sua
equipe fizeram quando estudaram o fendmeno da exclusdo nas diferentes regides
do Brasil. Ao divulgar periodicamente 0 mapeamento da exclusdo a partir de
indicadores (IDH — indice de desenvolvimento humano) sociais e econdmicos nos
permite enxergar a cara da exclusao no contexto brasileiro. Pochmann destaca que
na analise das condi¢des de exclusdo, faz-se necessario “medir também a qualidade
e o resultado do acesso” (POCHMANN, 2003, p. 10). Aqui, a concepgéo de
Pochmann (2003) sobre analisar o conjunto de situagdes, ter diferentes informagdes
acerca do fenbmeno exclusdo sécial dialoga com Paugam (1999) quando este
afirma ser necessario a nogéo de trajetéria para entender a desqualificacdo social.
‘A exclusdo &€ um processo combinado e desigual simultaneo a inclusdo... o
desenvolvimento de um pais pode gerar condigdes de inclusdo em paralelo as de
exclusao” (POCHMANN; AMORIM, 2003, p. 9-10). O destaque para a trajetoria, isto
€, para o contexto especifico das pessoas € uma chave hermenéutica necessaria
nesse debate. Esse € um aspecto que merece ser mais discutido no amplo debate
sobre in-exclus&o na universidade e na sociedade em geral.

Nesse arrazoado bibliografico fica evidente a visdo complexa da exclusdo. Ha
muitas nuances que contribuem para entender o processo, mas outros ingredientes
séo colocados para “medir a qualidade e resultado do acesso” (POCHMANN, 2003). A
nao-cidadania, as relagées com o Estado, sem duvida, est&o inter-relacionadas nesse

debate. No entanto, ha que se acrescentar outros elementos nessa analise.
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4.5. ALGUMAS AMARRACOES

Ao longo dos capitulos que se encerram, buscou-se, pois, uma aproximagao
tedrica acerca da exclusao num exercicio complexo e, muitas vezes, desconstrutivo
(no sentido da hermenéutica feminista) para reconstruir outras formas. Pode-se dizer
que os autores e as autoras desses capitulos quase conseguiram discernir aspectos
mais individuais da exclusdo: género, raca, etnia, geragcdes, mas nao dialogam com
essas producgdes. A impressdo € de que esses aspectos sao periferia e que,
supostamente, estdo contidos no grande guarda-chuva excluséo social.

No contexto universitario, a extensao tem sido a excluida quando o tema é
producdo de conhecimento ou mesmo sustentabilidade. Muitas experiéncias
acontecem, mas nao sao entendidas como produgdo de conhecimento. Ou
entendem-se como insergdes comunitarias desvinculadas do fazer-pensar.
Também acontece a experiéncia de extensao se diluir nos relatérios de prestacéo de
contas das pesquisas. E, ao se transformarem em artigos de revistas, muitas vezes,
perdem a dimensao da origem. E, ao ndo serem nomeadas, ficam invisiveis.

Os avangos e as conquistas das mulheres, ao longo dos séculos, mostram
que a organizacao de diferentes grupos produz resultados positivos e de ser mais
neste campo minado de desigualdades e exclusdes. Por outro lado, o medo ainda
paralisa e faz com que muitas pessoas (principalmente as mulheres) ainda desertem
das causas emancipatorias e, assim, tornam-se reféns do poder opressor, repetindo
a dominagéo no seu entorno social, estando cativas no seu espaco vital. O cotidiano
revela que existem muitas situagdes de opress&o que precisam ser superadas.

No especifico do contexto académico, ha in-exclusbes “naturalizadas”. O
cotidiano revela as in-exclusdes: um exemplo do cotidiano que mostra que ainda
somos reféns da dominagédo é considerar “normal” a linguagem masculina como
norma. Algumas pessoas consideram “normal” que, na plataforma Lattes, se diga
“certificado pelo autor” quando a pessoa em questdo € mulher. Esse fato € uma
homogeneizagédo de um género sobre o outro, € a dominagéo sutilmente nivelando
as pessoas como se estas fossem todas do mesmo género a partir de uma
linguagem “comum”, a masculina. Neste caso, ndo se pode modificar a linguagem

da plataforma para incluir o género em questdo. Ela é fixa e rigida, pois ndo é
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possivel alterar para incluir. E isso € uma sutil dominagéo. Podemos dizer que é o
androcentrismo presente num contexto tido como democratico e igualitario
naturalizando, assim, a dominacgao via linguagem.

Outro exemplo sédo as docentes de ensino fundamental e médio (e também
algumas universitarias) que, ao falarem de sua classe, de seu grupo ou de si

mesmas, referem-se como “nos professores™’

. Ou, ao fazer uma homenagem pelo
trabalho docente (15 de outubro), mulheres usam camisetas com o dizer “sou
professor” e falam de si como “professor”. Outro exemplo sdo os livros bem atuais
que mencionam “formacgédo de professores” e usam a linguagem “os professores”
quando se referem ao corpo docente estritamente de mulheres ou, talvez, a um
grupo misto e que, no minimo, dever-se-ia mencionar as duas formas de linguagem.
Mulheres também falam de si no masculino — “nés professores”, enviam correio
eletrénico dizendo “os professores podem enviar seus materiais...”, e escrevem
‘reunido de professores”, etc., etc. — com a maior “naturalidade”. Ou usam ainda os
termos: “meus alunos”; “os alunos sdo...”; “convido a paraninfa a conduzir os
formandos”, quando a maioria € mulher na sala ou somente mulher. A linguagem
inclusiva sequer € utilizada. Sequer pensam em usar termos inclusivos (e eles
existem e sdo possiveis de utilizar na fala e na escrita) durante as aulas e nas
conversas cotidianas. Sao exemplos que a gente ouve corriqueiramente nos meios
educacionais. Isso revela corpos domesticados, acorrentados, dominados, cativos e
que reproduzem uma dominagao em cascata sem pensar a respeito.

Esse tipo de aprendizagem e construcado social € (ainda) transmitido as novas
geragdes como norma de vida*? sem questionamentos, sem relacionar com temas
das aulas, sem olhar para o especifico das dores e sofrimentos das pessoas. Essa
postura de falar das dores do mundo e dos vinculos solidarios € entendida como
tema das religides, que falam de amor ao préximo, da fé, do transcendente. Dessa

forma, a voz do sofrimento fica restrita ao campo religioso e este, muitas vezes,

“I Quvem-se esses comentarios nas rodas de conversa na hora do intervalo das aulas, em reuniées
oficiais de docentes como se essa linguagem masculina fosse natural e inclusiva.

42 Essa dominag&o que se aprende como normal e é reproduzida de geragdo em geragdo é sentida
ainda hoje. E sé conversar com criangas entre 7-10 anos sobre o lugar das mulheres, o que fazem as
meninas e 0s meninos, e perceberemos que essa dominagéo ainda persiste no meio escolar, religioso,
cultural e social. A linguagem dos bilhetes vindos das escolas sdo todos masculinos, as falas das
professoras em reunides de maes e pais sdo masculinas. As escolas ndo falam das relagbes de género
em dialogo com seus temas de aula. Isso em pleno século XXI. Urge mudar esse modo de ser.
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também desconecta da sua reflexao teoldgica a superagédo da opressao-exploragao-
dominacao-exclusdo com as formas de vida digna e abundante para todas as
pessoas conforme a doutrina religiosa prevé. “Salva-se a alma”, mas o corpo
continua padecendo. Assim, a dominagao vai se instalando em todos os campos.

O termo inclusivo “Corpo Docente” é ainda pouco utilizado. Isso demonstra a
aderéncia de um simbdlico dominante no espaco cotidiano educativo. O
androcentrismo é uma forma de manter a dominagéo. Essa aderéncia excludente
presente no mundo das mulheres e dos homens é contestada pelo feminismo.

Nos detalhes das praticas e nas falas, percebe-se o quanto a opressao se
manifesta e estabelece suas raizes. A dominagcdo masculina sobre a feminina tem
transito livre, pois ainda existe um imaginario hierarquico assumido e pouco refletido
no campo académico, de um modo geral, e pelas mulheres, em especifico. Muitas
mulheres ndo enxergam a subalternidade que estdo vivendo quando aceitam falar
de si no masculino, por exemplo. Mulheres também dominam, pois aprenderam que
esta forma “funciona” e que, agindo assim, chegardo ao tdo sonhado topo da
carreira. Pergunta-se muito pouco acerca das dominagdes e domesticagdes no
campo académico, social, politico e religioso.

Assim, apods a reflexdo sobre exclusdo e os impactos para as pessoas e para
a vida em sociedade, a partir da dominagdo econdémica e social, cabe, agora, o
exercicio de olhar as nuances especificas da exclusdo. Nesse sentido, o proximo
capitulo se atém a um aspecto pouco nomeado nas pesquisas acerca de exclusio e
explicita situacdes pertinentes ao tema da tese. Entdo, o foco a seguir refere-se a

género e exclusdo em dialogo com a extenséo.



5. GENERO E EXCLUSAO NA INTERFACE COM A EXTENSAO

O estudo da exclusao tem sido pauta somente a partir da questdo econdmica
e de classe com o recorte pobreza. Os autores e as autoras tratadas até aqui
trabalham com os processos de exclusdo enquanto questdes sociais, econémicas e
politicas e suas implicacdes gerais na vida das pessoas que vivem em sociedade.
Os aspectos citados s&do, sem duvida, importantes e trazem a tona conceitos e
praticas que merecem atencado, ressignificagcbes e encaminhamentos. Por outro
lado, esses estudos ndo se atém as questdes de género® como item especifico
presente nos processos de exclusdo e relacionados a extensdo. Nesse capitulo,
trabalho com a categoria género/ patriarcado/opressédo em dialogo com o tema

exclusdo, mulheres e extensao.

5.1. OPRESSAO E EXCLUSAO DE GENERO

Essa tematica da opressédo, Paulo Freire (1983) abordou com muita
intensidade em seu livro Pedagogia do Oprimido, partindo da premissa de que a
libertacdo da pessoa é o foco da educagao emancipatéria. Trouxe a tona o conceito
opressdo em relagado as formas de dominagao social, politica, educativa, econémica
e subjetiva. No horizonte das relagdes igualitarias, esta a nova pessoa libertada,
agindo a partir do pressuposto de igualdade, de respeito e de cidadania. Nesse
sentido, trazer sua abordagem para dialogar com o tema da pesquisa corrobora para
inverter a légica da dominacao ainda existente nas relagdes sociais.

Nesse texto especifico, Freire pontua que a opresséo € o que faz alguém ser
menos. E esse ser menos diz respeito aquilo que foi aviltado de alguém e que, por
isso, faz da pessoa um objeto colocando-a nos lugares de dificil acesso de
cidadania, de inclusdo, de vida digna. Quando se esta nesse estado anestesiado de
consciéncia, acredita-se na naturalizagdo da opressao, nos lugares hierarquicos

dominantes — “uns nasceram para mandar e outros para obedecer; pobre nasceu

43 Ja identifiquei que, além de classe, ha as questdes de ragal/etnia e geracbes associadas com
género. Podemos ver nas pesquisas de Wivian Weller (2000, 2002) pesquisas relacionadas a género
e juventude. Nilma Gomes (2001, 2002) relaciona educagao, género, etnia/raga.
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para sofrer; negro nao presta; mulher tem que padecer no paraiso”, como nos dizem
alguns ditados populares — instituindo, assim, a naturalizagao de cativeiros.

Penso que esse conceito contribui para essa pesquisa na medida em que o
conceito de opressao pode ser considerado o ponto inicial dos diferentes tipos de
exclusdo, dos quais os textos tém falado na atualidade e que mantém as pessoas
em cativeiro. O que faz alguém ser oprimido/oprimida, destituida de sua humanidade
OU que carregue em si 0s pressupostos opressores como forma hierarquica
dominante e “normal” de relagdo social? Esses pressupostos s&o construidos e
impostos sutilmente as pessoas. Assumi-los consciente ou inconscientemente tem a
ver com as dualidades nos modos de ser. Superar a opressado requer um dar-se
conta de que hospedamos a opresséo. Freire pontua esse dilema humano quando

diz que

o grande problema estd em como poderdo os oprimidos, que “hospedam”
ao opressor em si, participar da elaboracdo, como seres duplos,
inauténticos, da pedagogia de sua libertagdo. Somente na medida em que
se descubram “hospedeiros” do opressor poderdo contribuir para o
partejamento de sua pedagogia libertadora. Enquanto vivam a dualidade na
qual ser é parecer e parecer & parecer com 0 opressor, é impossivel fazé-lo
(FREIRE, 1983, p. 32-33).

Opressao e liberdade sdo conceitos e praticas opostas, mas a linha divisoria é
ténue entre as duas. Freire (1983) usa o termo aderéncia (p. 33, 34, 201) para falar
da identificagdo do oprimido com o opressor. A aderéncia € uma visao distorcida do
seu ser sujeito e, ao distorcer a imagem de si, torna a visao de si individualista, sem
consciéncia de que se € oprimido/oprimida, naturalizando a dominagédo como norma.
A aderéncia é o desejo de parecer com 0 opressor ou a opressora. Esse status
mantém a pessoa na inclusao subordinada sem que esta se dé conta.

N&o se pode negar que ha inconscientemente o medo da liberdade e de tudo
aquilo que vem com ela: autonomia, protagonismo, cidadania, justica, alteridade,
etc., quando se vislumbra uma mudanca de posi¢cado. Ha certo “conforto” (por mais
irbnico e perverso que isso pareca) em manter-se na alienacdo. Esta posicédo ou
postura acritica faz com que as pessoas busquem a sua ‘“revolucdo privada”
(FREIRE, 1983, p. 34), do mesmo modo como fazem os opressores, iludindo a si e

aos outros que estdo fazendo “revolugédo” coletiva. Buscam o bem para si num
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discurso de bem comum estando, muitas vezes, em grupos ou manifestos que lutam
pelo bem comum, pela justica social. Dessa forma, é dificil discernir liberdade de
aderéncia opressora.

Gebara (2000) adverte que, na sociedade patriarcal, as mulheres sofrem o
mal da dominac¢do, mas também sdo responsaveis por ele na medida em que o
desejam. Isso depende do lugar social que ocupam, da construgcao social e cultural
do género e do contexto onde estdo. As mulheres ndo estdo isentas de produzir o
mal ou a opressao. Esse aspecto é complexo e parece fazer parte da caracteristica
humana.

Olhando no geral, fica dificil distinguir oprimido de opressor/opressora. A
opressao € o ser menos instalado no pensamento e no modo de ser das pessoas.
Também podemos dizer que a opressao acontece através de estruturas de violéncia
que reproduzem a violéncia (GEBARA, 2000). Esta tem varias formas e nomes.
Aparece de um jeito explicito e simbdlico na vida em sociedade com a intencéo de
perpetuar-se e manter as desigualdades.

Superar a situagdo opressora de ser menos para ser mais “implica no
reconhecimento critico, na 'razado' desta situagcao, para que, através de uma acao
transformadora que incida sobre ela, se instaure outra, que possibilite aquela busca
do ser mais” (FREIRE, 1983, p. 35). Nesse sentido, a liberdade/libertagdo € um
“parto doloroso”. Nascer uma consciéncia nova pressupde dar-se conta da dualidade
da situagao de opressao e vencer a violéncia imposta que impede o direito de ser
mais. E isso ndo acontece sem dor. Ter consciéncia e mudar “d6i”, pois exige outras
posturas e decisdes. Por isso, as redes de apoio e sustentagdo desse novo (e digno)
modo de ser sdo fundamentais para romper com a dominacdo. Essa proposta de
relacdo social igualitaria e libertadora também é o que o feminismo propbde que
aconteca em todos os niveis sociais.

Em seu livro Pedagogia do Oprimido, muitas vezes, Paulo Freire defende a
ideia de uma pratica dialégica, imprescindivel para a superagao da opresséo. Sua

adeséo a pratica dialdgica fica explicita nesta fala:

N&o ha outro caminho sen&o o da pratica de uma pedagogia humanizadora,
em que a lideranga revolucionaria, em lugar de sobrepor aos oprimidos e
oprimidas e continuar mantendo-os como quase “coisas”, com eles e elas
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estabelece uma relagdo dialégica permanente (FREIRE, 1983, p. 60). (grifos
meus).

A partir do didlogo, da relacdo eu-tu, que acontece no mundo, nas relacdes
cotidianas é que se torna possivel o pronunciar, o dizer a sua palavra — direito de
todas as pessoas — numa relagédo que privilegia a fala e a escuta. Desse gesto,
dessa relagéo dialdgica € que se constroem novas consciéncias (para ensinantes e
aprendentes). Isso néo é doacao ou concessao de uns para outros, mas conquista
da liberdade. Nesse sentido, a educagao precisa ser praxis: agao/reflexdo/acdo. No
entender de Freire, é a praxis “incidindo sobre as estruturas a serem transformadas”
(FREIRE, 1983, p. 146). Esse estado de consciéncia dos sujeitos possibilita que
estes digam a sua palavra diante de estruturas que violam os direitos humanos
coletivos em detrimento de direitos particulares e individualistas.

A praxis dialégica € um processo em construgdo que acontece via educagao
libertadora. E essa a praxis que o feminismo também defende. Freire ndo dialogou
explicitamente com a teoria feminista de sua época, mas os pressupostos de
educacao libertadora e de superacéo da opressao s&o elementos intercessores com
o feminismo, que preconiza em seu discurso e pratica a igualdade e a justica entre
homens e mulheres.

A partir dessas questdes conceituais apresentadas pela teoria freireana e
feminista, evidenciam-se ambiguidades nas acdes e reagbes humanas. Uma delas é
o medo. Freire diz que o medo faz as pessoas desertarem das causas libertadoras e
as mantém reféns de posturas opressoras. O medo de enfrentar tais estruturas faz
as pessoas se contentarem com espagos minimos e restritos. Nessa condic¢ao, ficam
num lugar que Freire chama de opressao e vivem a ilusdo da liberdade, mas, na
verdade, sao servis de um discurso que aniquila a justica, a diferenca, a igualdade, a
liberdade.

Nessa situagdo, encontram-se muitas mulheres. Inclusive aquelas que
conquistaram alguns espacos no mundo do trabalho. Quando analisamos a
indissociabilidade e as questdes de género, essa condicdo ambigua se manifesta.
Espacos restritos e os avangos sao os indicios da ambiguidade da opressao, da

exclusdo, dos cativeiros.
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5.1.1 Os cativeiros da opressao

A palavra cativeiro nos remete ao passado, a prisdo, a praticas excludentes
de séculos passados. Parece até “absurdo” falar em cativeiro em pleno século XXI,
quando a tecnologia avanga assustadoramente, tudo se transforma rapidamente, o
acesso a informacéo € em tempo real, a liberdade de expressdo ganhou o seu
espaco, a democracia faz parte dos discursos em todos os campos, a escravidao
nao existe mais, as mulheres avangaram em todos os niveis, os direitos humanos
ganharam forca mundial, etc. Dessa forma, fica-se com a impressao de que é
obsoleto falar de opressdo e de dominacdo. E como se a palavra cativeiro néo
combinasse com a hipermodernidade de nossos tempos. Porém, o cotidiano
mostra/revela varias formas e praticas que delatam explicitamente e veladamente
que os cativeiros ainda existem nos modos de ser da vida em sociedade.

Os avancos e alguns acessos dos novos tempos maquiam os cativeiros e a
opressao, pois alguns avangos sociais vistos de um modo geral tornam invisiveis,
superficiais e marginais as especificidades da opressao.

Paulo Freire retratou muito bem a opressdao e a dominagdo no campo
educativo e social e a necessidade de supera-las. Por outro lado, ndo se ateve as
dominagdes especificas e ndo aprofundou o aspecto da opressédo e dominagéo
sofridas pelas mulheres.

Nesse aspecto especifico da opressao e da sua relagdo com o tema da tese,
apoio-me em Marcela Lagarde (2005) para aprofundar o conceito de opresséo a
partir dos estudos de género, pois esse viés merece dialogo e reflexao.

Marcela Lagarde € antropdloga mexicana e, a partir da antropologia, trabalha
com o conceito de cativeiro para interpretar a condigdo feminina de opresséo,
distinguindo as demais opressdes. Lagarde traz o aspecto da especificidade da
opressdo das mulheres. E, nesse exercicio, homeia as opressdes que mantém
cativas as mulheres ainda hoje. Lagarde entende opressdo como um conjunto
articulado de caracteristicas que colocam as mulheres em situagbes de
subordinagéo, de dependéncia e de discriminagdo em suas relagdes com homens,
com o Estado e com a sociedade. A opressao as torna objeto (“corpo-para-otros”)

(LAGARDE, 2005, p. 99). A sociedade as repudia, despreza e maltrata. Cativas, as
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mulheres ficam subordinadas, dependentes e encaram a inferiorizagcdo como algo
prescrito para elas.

Pensar sobre os cativeiros existentes é possibilitar construir um novo
paradigma que se abre via cultura, via teoria e praticas na intengdo de superar os
cativeiros vividos pelas mulheres. Assim, “descobrir nossos cativeiros € o primeiro
passo para abandona-los™.

O eixo especifico abordado por Lagarde em relagéo a opressado das mulheres
trata da dor, do medo, da servidao e da impoténcia vivida pelas mulheres cativas no
mundo patriarcal (LAGARDE, 2005). Analisando as formas diversas de inferiorizagao
e de discriminagcdo que excluem as mulheres seletivamente de diversos espacos,
atividades e poderes, € possivel perceber seus cativeiros. Cativas, as mulheres se

tornam dependentes, submissas, alienadas e vivem para os outros. Dessa forma,

sdo construidos socialmente os atributos da feminilidade. Lagarde esclarece esse

aspecto dizendo que

conformadas como parte de los otros, las mujeres buscan ligarse a algo en
fusion perpetua. De esta manera el impulso que mueve a la existencia y
que da sentido a la vida de las mujeres es la realizacion de la
dependencia: establecer vinculos con los otros, lograr su reconocimiento y
symbiotizarnos. Estos procesos confluyen en una enorme garantia
patriarcal: la sociedad dispone de las mujeres cautivas para adorar y cuidar
a los otros, trabajar invisiblemente, purificar y reiterar el mundo, y para que
lo hagan de manera compulsiva: por deseo propio (LAGARDE, 2005, p.
17).

Esse conjunto de fendmenos opressivos que Lagarde elenca: expropriacao,
subordinacéo, inferiorizagdo, dependéncia definem a sexualidade, as atividades, o
trabalho, as relagbes sociais, as formas de participagcdo no mundo e a cultura das
mulheres. Assim formatadas, os limites e as possibilidades de vida das mulheres
séo reduzidos aos cativeiros. Os cativeiros tém suas normas, suas instituigcdes, seus
modos de vida e sua cultura. Esses fenbmenos acontecem em circulos vitais e sao
denominados por Lagarde de cativeiros (LAGARDE, 2005).

Como assinalou Freire, Lagarde também sublinha que liberdade é o contrario
de opressao. Eliminar o patriarcado ndo significa colocar no lugar o matriarcado.

Transformar opressdo em liberdade, um dos principios do feminismo, significa que

* Palavra de Graciela Hierro, p. 10, na apresentacdo da primeira edigdo do livro de Marcela Lagarde
(2005).
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homens e mulheres precisam inventar o futuro e viver o presente movidos por
desejos afins e esforgcos compartilhados. O respeito a semelhanca e a diferenca,
assim como a integridade de cada qual, sdo ingredientes da liberdade, assegura
Lagarde.

Nessa linha de raciocinio, Adilson Schultz (2006) enfatiza que rela¢des de
género também sdo assunto de homem. Schultz lembra que os movimentos
feministas foram pioneiros na reflexdo das relacbes de género, inicialmente com
énfase nas mulheres, mas cada vez mais o tema tem despertado interesse e
engajamento de homens. Na busca por relacbes mais igualitarias e justas entre
homens e mulheres, os homens reconhecem que os estudos de género possibilitam
repensar e estruturar os estudos da masculinidade (SCHULTZ, 2006). O autor, a
partir de sua pesquisa com um grupo de homens, elenca catorze itens na intencao
de apontar interconexdes do tema género e masculinidade. A partir desse

arrazoado, cabe destacar:

As pesquisas sobre relagdes de género contribuem para quebrar o siléncio
dos homens sobre masculinidade [...] falta autorizacdo social para ser
homem diferente [...] ha um modelo basico hegeménico de homem que,
ainda que ilusério, instrui e determina universalmente as relagbes de
género, inscrevendo na sociedade o que é ser homem. Esse modelo pode
ser denominado homem-macho sempre forte e bem-sucedido. Suas
caracteristicas ideais s&o: heterossexual, casado, pai, bem-sucedido
profissionalmente, provedor, vitorioso, forte e firme, pouca expresséo
afetiva, nada que sugira feminilidade (ser homem é ndo ser mulher),
controle das emocgdes, ser agressivo quando necessario (SCHULTZ, 2006,
p.188-189).

Pode-se dizer que ha cativeiros para os homens também, ainda que
privilegiados na sociedade sexista e patriarcal. Indo adiante, Schultz adverte que os
homens precisam “tornar-se atores do discurso sobre masculinidade e género; ele
nao pode ser feito apenas por mulheres feministas” (SCHULTZ, 2006, p. 171). Na
linha da superacgao dos cativeiros impostos aos homens e na busca de protagonismo
masculino, Schultz lembra que algumas barreiras precisam ser vencidas quando

assinala,

Ao estabelecer maniqueisticamente o que é ser homem e ser mulher, o
sexismo priva os homens de uma série de experiéncias tidas como coisa
de mulher, sejam elas corporais, psiquicas, profissionais ou intelectuais.
Condicionados a serem e a agirem tal qual manda o sistema educacional,
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eclesial e social, os homens acabam adotando compulsoriamente
elementos ditos masculinos, como forga, dominagao, frieza, insensibilidade.
A constituicdo da masculinidade passa, sobretudo, pelo distanciamento do
mundo feminino. Quando um homem n&o apresenta essas caracteristicas,
€ acusado de ndo ser homem e acaba punido por isso. Nao é permitido aos
homens terem, serem ou expressarem algo que fuja do modelo-ideal, sob
pena de serem tachados como meio-homens (SCHULTZ, 2006, p. 190).

A partir do exposto, séo inevitaveis os esforgos conjuntos e compartilhados
entre homens e mulheres para superar as opressdes construidas e impostas
socialmente para ambos. Os cativeiros estao ai e necessitam ser reconhecidos para
que se busquem diferentes formas de supera-los. O feminismo tem sido o
movimento politico que diferentes mulheres encontraram, e em lugares diferentes,
para denunciar e anunciar outras perspectivas. E, ndo resta duvida de que, como diz

Marcia Tiburi*,

estd em jogo um novo olhar e um posicionamento critico no lugar antes
ocupado por um “objeto” [...] o feminismo continua atual e capaz de
sinalizar para uma autoconsciéncia deste novo sexo fragil que nao assume
sua proépria fragilidade. Nesse caso, o feminismo é o melhor espelho do

homem.

Dito isso, é importante se ater a esse conceito de cativeiro. Essa condicao
opressiva que reduz os lugares das mulheres, Lagarde chama de cativeiro, que, no
seu entender, &€ a condigdo politico-cultural da condicdo da mulher no mundo
patriarcal. Ela afirma que o cativeiro “define politicamente a las mujeres, se concreta
en la relacion especifica de las mujeres con el poder, y se caracteriza por la
privacion de la liberdad, por la opression” (LAGARDE, 2005, p. 36-37). Dessa forma,
as mulheres sobrevivem em cativeiro como resultado de sua condigdo social e
cultural no mundo patriarcal. As mulheres sao diversas como sdo diversos seus
cativeiros (LAGARDE, 2005).

A relagdo entre condicdo da mulher e sua situacdo de vida permitiu que
Lagarde agrupasse as mulheres na sociedade e na cultura a partir de tipologias
antropolégicas. Essas tipologias fazem parte dos circulos vitais das mulheres e
podem ser chamados de cativeiros. No cativeiro, ha cinco categorias, e essas sao

suas caracteristicas (LAGARDE, 2005, p. 38-41; 363; 365; 463; 641; 687; 694):

* Artigo de Marcia Tiburi, intitulado Um espelho para o novo sexo fragil. Disponivel em: <http:/
www.marciatiburi.com.br/textos/quadro_umespelhopara.htm>.
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Madresposas = definida pela sexualidade, relagdo de dependéncia com os
outros por meio da maternidade, da filialidade e conjugalidade/casamento. A
realizacdo normativa reconhecida culturalmente se da pela maternidade e
conjugalidade. E possivel ser madresposa sem marido ou filhos. Ha4 mulheres que
sdo esposas de seu pai, maes de seus irmaos, maes de seus amigos, etc. Ser
madresposa significa ser-para e de-outros, realizar atividades de reproducéao e ter
relacbes de serviddo voluntaria. Assim, seu espac¢o de maternidade, de mae e de
mulher & na familia;

Monjas = ndo procriam nem se vinculam aos outros a partir do servigo
erético. Nado tém marido nem filhos, mas sdo méaes universais e estabelecem o
vinculo conjugal sublimado com o poder divino. A relagao religiosa € uma relacéo de
sujeicao dependente e servil a outro todo-poderoso e adorado. A negacao do corpo,
do Eros e da sexualidade se transfere para suas a¢des onde se déao para os outros;

Putas = elas se especializam social e culturalmente na sexualidade proibida,
negada e sublimada. O erotismo é para o prazer dos outros (ser-de-outros). Sao
consideradas mulheres do mal, pois atuam com o erotismo feminino no mundo que
faz as madresposas virgens, boas, deserotizadas, fiéis, castas e monogamicas.
Encarnam a poligamia feminina e sdo objeto da poligamia masculina. Seu corpo
lembra erotismo, e o0 ser-de-outros se expressa na disponibilidade de usar seu corpo
por homens diversos, sem com isso estabelecer vinculos permanentes com eles.

Presas = simbolizam a prisédo genérica de todas (material e subjetiva). A casa
€ presidio, é encerramento, é privacdo de liberdade em seu préprio espaco vital. O
extremo da prisdo é o aprisionamento das instituicdes de poder. Sua prisdo é
exemplar e pedagogica para as demais mulheres.

Loucas = atuam a partir da racionalidade masculina, mas a loucura também é
um espacgo cultural de transgressao feminina. As mulheres enlouquecem de tao
mulheres que sao e porque nao podem ser plenamente. A loucura genérica emerge
de sua sexualidade e da sua relagdo com os outros. Sdo as instituicées (familia,
hospital, tribunal e os individuos do poder: familiares, vizinhos, amigos, chefes,
médicos) que definem e decidem quais mulheres estédo loucas e quais ndo. O poder

decide quem fica fora (livre) e quem deve fica encerrada.
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Dessa forma, casa, convento, bordel, prisGo e manicobmio sao os lugares
especificos dos cativeiros das mulheres. A sociedade e a cultura compulsivamente
empurram as mulheres a ocupar um desses espacos e, em certas ocasides, mais de
um espaco ao mesmo tempo (LAGARDE, 2005).

Na condigdo de cativas e privadas de sua liberdade, as mulheres se
encontram numa situacao de dependéncia vital. Sdo as instituicbes de poder que as
obrigam a cumprir com o mandato de ser subordinadas a cultura classista e
patriarcal. Inferiorizadas, fragilizadas, sozinhas, sem energias e sem informacgdes, as
mulheres ficam restritas aos cativeiros. La ha opressdo dos mais variados tipos e
que se reproduzem.

Lagarde explica que o poder privado acontece nas instituicbes domeésticas e é
reproduzido pelas proprias “protagonistas”. A ideologia amorosa (do amor

“‘incondicional”) consagra o_ser-para-os-outros imposto as mulheres. Dessa forma,

Por el amor las mujeres disponen su vida para los otros. EI amor de la
mujer es otorgado en exclusiva a los miembros del grupo doméstico; si éste
se reduce, se reducen las posibilidades amorosas de las mujeres. La mujer
no es solo mon6gama sino monoamorosa y debe ser monomadre. Para la
mujer amor es renuncia y entrega, tiene significado casi exclusivo de ser-
de-otros; para el hombre por el contrario, es posesion y uso de otros
(otras). La vida de la mujer esta organizada en torno a la vivencia de uma
sexualidad destinada para. Como ciudadana o como fiel, como hija o como
esposa, como madre e como prostituta, el poder atraviesa el cuerpo de la
mujer. En el lenguaje laico y estatal se controlo su fecundidad, su fertilidad
es un asunto de politica demografica; en el lenguaje doméstico del amor y
del poder se hace referencia a la fidelidad, a la castidad, la virginidad, o a la
permanente disposicion a la maternidad o al placer del otro (LAGARDE,
2005, p. 161-162).

Nessa situacéo imposta, as mulheres aceitam a dominag&o e a opressao e as
reproduzem consigo mesmas e com as outras mulheres. Acreditam que & impossivel
mudar e que ha so esse jeito universal de ser mulher e que os lugares para se viver
séo os cativeiros. Movimentam-se na condigdo de dever/obrigagdo. Querer e decidir
ndo faz parte da vida de mulheres cativas. No cativeiro, sdo escassas as
possibilidades de liberdade, pois a dependéncia as mantém subalternas e alienadas.

Ser de e para 0s outros é uma criagao histérica, uma imposi¢cao as mulheres,

e esse conjunto de opressdes tornam as mulheres reféns dos cativeiros sociais.

Como a opressdo de género esta ativa no mundo, os cativeiros ainda estao
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vigentes. Nesse sentido, os esforgos para viver a humanidade com plenitude para
homens e mulheres € um movimento compartilhado pela superacédo da opresséao
(LAGARDE, 2005).

A consciéncia critica, a construgdo de relagbes paritarias e sororais*
necessitam de teoria que dé sustentacdo para superar o medo e caminhar em
direcdo a estas novas relagbes e que mobilize a estabelecer redes de acdo com
vistas a libertagdo. Entdo, a frase de Lenin faz sentido nessa reflexdo: “N&o ha
revolugdo sem teoria™’.

As afirmacdes de Freire, no contexto da Pedagogia do Oprimido, fazem eco
com as reflexbes sobre relagbes de género e ex-inclusdo num olhar mais geral. A
nossa cultura, nossa educagao, nosso cotidiano estdo impregnados de aderéncias
dominadoras, que usam roupagens democraticas, de maneira que fica dificil, num
primeiro momento, discernir entre opresséao e liberdade, entre o que é opressao e o
que € inclusdo subordinada, servidao, exclusdo, dominacgao, cativeiro.

Nesse particular, a teoria feminista, a hermenéutica feminista e as criticas de
Freire sobre a opressdo se encontram. A hermenéutica feminista também denuncia
a opresséo, a dominacao e os cativeiros que fazem as pessoas serem menos. Traz
a perspectiva do especifico dos publicos-alvo como questdo chave para enxergar a
opressao instalada. A voz de quem sofre dominagéo precisa de espago para dizer a
sua palavra, para, num primeiro momento, lamentar a dor, e, depois, fazer da dor um
trampolim para a libertacdo da dominacéo. E evidente que isso ndo é magico, nem
rapido e ndo acontece na soliddo do sofrimento. Estar no coletivo, em rede faz toda
a diferenca para a conscientizagéo, para a libertacao.

Os dados estatisticos apresentados nas pesquisas de Bruschini (2007, 2001-
2) e Godinho (2005) mostram as outras ambiguidades da exclusdo e do quanto a
opressao continua dando o tom nos diferentes espacgos, mascarando e confundindo

as violéncias de género e mantendo os cativeiros em todos os campos sociais.

* Soror/sororal € uma linguagem do contexto religioso. Algumas irmandades femininas utilizam essa
nomenclatura, sendo o feminino de frei. No senso comum religioso, a palavra sororal enfatiza
relagbes igualitarias.

* Frase que abre o capitulo 4 do livio Género, patriarcado, violéncia, de Heleieth Saffioti.
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5.1.2 Opressao e patriarcado

Na opinido de Heleieth Saffioti (2004), o patriarcado € um elemento-chave
que né&o pode estar separado do conceito de género. Esse conceito auxilia na
compreensao da tematica da dominagao/opressdo e se apresenta como
complemento que vem se somar a reflexdao da categoria género.

A sua obra é extensa, mas, neste momento, apoio-me na obra Género,
patriarcado e violéncia para seguir o debate. O conceito de patriarcado deve
permanecer no espectro da reflexdo em prejuizo de homogeneizagédo das praticas
de dominacdo em todos os campos. Ela ressalta que o conceito de género € mais
amplo e mais “palatavel” que patriarcado. Neste, as relagbes s&o hierarquizadas
entre pessoas socialmente desiguais. Género pode conjugar relagdes igualitarias.
Entao, patriarcado “é um caso especifico de relagbes de género” (SAFFIOTI, 2004,
p. 119). Nem género, nem patriarcado sao neutros, assegura a autora. Patriarcado
carrega o titulo de desassossegar as analises. Género, por ser mais amplo e aberto,
€ mais aceitavel nos debates acerca da dominagao. Saffioti alerta para o perigo de
se pasteurizar o debate quando ficamos nas questdées amplas de um conceito.

Ao discorrer sobre o conceito, a autora esmiuca a complexidade do
patriarcado: “é o regime de dominagao/exploragdo das mulheres pelos homens
(SAFFIOTI, 2004, p. 44), e esse modo de ser perpassa toda a sociedade (familia,
Estado, trabalho, lazer, etc.). Esse sistema ou regime se refere especificamente a
sujeicao da mulher. O patriarcado é uma expresséo do poder politico e, como afirma
o feminismo radical, “o pessoal é politico” (SAFFIOTI, 2004, p. 55). Nessa linha, a
autora ressalta que ndo se pode abandonar o conceito de patriarcado em prejuizo
de invisibilizar a dominacao-exploracdo ainda vigentes através das desigualdades
nas tramas sociais.

Referindo-se a Hartmann (1979), Saffioti traz o entendimento dessa autora
que define o patriarcado como “um pacto masculino para garantir a opressao de
mulheres” (SAFFIOTI, 2004, p. 104).

Saffioti destaca que género “deixa aberta a possibilidade do vetor dominagéo-
exploracéo, enquanto os demais termos marcam presenca masculina nesse polo”

(SAFFIOTI, 2004, p. 70). Os termos a que a autora se refere sdo os seguintes:
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androcentrismo, viriarcado, falocracia, falogo-centrismo que exercem uma “forca-
poténcia-dominagdo contra as mulheres” (SAFFIOTI, 2004, p. 75). Além disso,
destaca Saffioti, ha que se juntar outros acréscimos ao conceito de patriarcado:
classes sociais e racismos, que apresentam contradicdo de interesses.

Esclarecendo seu ponto de vista, a autora diz:

a preservacao do status quo consulta os interesses dos homens, ao passo
que transformagbes no sentido da igualdade social entre homens e
mulheres respondem as aspira¢des femininas. Nao ha, pois, possibilidade
de se considerarem os interesses das duas categorias como apenas
conflitantes. Sdo, com efeito, contraditérios. Ndo basta ampliar o campo de
atuacdo das mulheres. Em outras palavras, ndo basta que uma parte das
mulheres ocupe posi¢cdes econbmicas, politicas, religiosas, etc.,
tradicionalmente reservadas aos homens. Como ja se afirmou, qualquer
que seja a profundidade da dominag&o-exploragao da categoria mulheres
pela dos homens, a natureza do patriarcado continua a mesma. A
contradicao ndo encontra solugao nesse regime. Ela admite a superacéo, o
que exige transformacdes radicais no sentido da preservacdo das
diferencas e da eliminagéo das desigualdades, pelas quais € responsavel a
sociedade. Ja em uma ordem n&o-patriarcal de género a contradi¢do néo
esta presente. Conflitos podem existir e para esse tipo de fendbmeno ha
solugdes nas relagbes sociais de género isentas de hierarquias, sem
mudancgas cruciais nas relagdes sociais mais amplas (SAFFIOTI, 2004,
p.107).

Na acepcgéao da autora, ndo falar e ndo relacionar o conceito patriarcado junto
com relagcbes de género permite que a exploracao-dominacao encontre formas das
mais variadas para fincar suas raizes. Separar os conceitos e achar que patriarcado
ja foi superado sdo um desservico a ambas as categorias. Manter a separacéo
permite que a dominagao-exploracéo se institucionalize se torne invisivel (modo de
ser) e, assim, as mulheres continuaréo reféns de uma norma que se relativiza na
vida em sociedade, mas nao provoca mudancgas cruciais.

Para Saffioti, as mudancas cruciais na sociedade, que implicam eliminar as
desigualdades, as injusticas, as iniquidades para instaurar a igualdade, perpassam
inevitavelmente pela jungcédo conceitual de género e patriarcado, que é de ordem
politica, e que pode incidir no mundo.

As autoras citadas até aqui trazem aspectos especificos no estudo sobre a
dominacéo e exploragdo das mulheres. Cada uma pontua aspectos importantes para
pensar relacbes igualitarias na vida em sociedade. Os conceitos e seus

desdobramentos que cada uma traz ampliam o campo de analise da excluséo,
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enfatizando que se faz necessario complexificar a reflexdo a partir de pontos de vista
que o feminismo preconiza. Nesse sentido, todos os aspectos se entrecruzam e
complementam teoricamente o que ja se disse acerca da dominagéo/exploragéo. As
formacgdes especificas, as experiéncias de cada uma possibilitam juntar os fios e
marcar a reflexdo a partir de dados e conceitos politicos que buscam por mais

justica e igualdade.

5.2 MULHERES E A EDUCACAO SUPERIOR

No livro Trajetoria da Mulher na Educagéo Brasileira (GODINHO, 2005), o Inep
divulgou dados da educacéo brasileira coletados entre 1996-2003 e mostrou a situagcéo
das mulheres na educacdo. Aponta a categoria sexo, raca/cor, faixa etaria, nivel
econdmico nos cruzamentos dos dados. As relagbes de género aparecem nestes
cruzamentos de dados. Nas diversas tabelas com as diferentes categorias em analise,
evidenciam-se as desigualdades entre os géneros, e aponta um crescimento
significativo das mulheres nos diferentes niveis educacionais. Poderiamos perguntar: o
que significa esse acesso e crescimento no ambito educacional?

Nas tabelas apresentadas, salta aos olhos o numero crescente de mulheres
(principalmente as mais jovens) que estdo buscando mais formacado e ampliando
seu tempo de estudo. Acesso ao mercado de trabalho é um dos componentes que
tem motivado mulheres a buscar mais formacao. Por outro lado, anos de estudo
(onze anos ou mais) e rendimentos s&o bem diferentes entre homens e mulheres.

Tatau Godinho explica dizendo que

Homens possuem rendimento significativamente maior; entretanto, tanto um
como outro estédo tendo reduc&o nos rendimentos, e os homens mais que as
mulheres. Certamente, o acesso a educagao superior que era privilégio de
poucos, e que atualmente tem ampliado o leque de ofertas, provocou
aumento na competicdo por salarios no mercado de trabalho. Profissdes
que tém como base conhecimentos vindos do ensino superior estido
deixando de ser privilégio de poucos. Aparentemente sdo as mulheres que
estdo buscando mais intensamente este caminho (GODINHO, 2005, p. 36)

Apesar das mulheres estarem buscando mais formacao, ha um desnivel de
rendimentos em todos os niveis. A luta dos movimentos sociais conquistou muitos

acessos para as mulheres, mas os dados desta retrospectiva histérica mostram que
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muitas profissbes ocupadas pelas mulheres sdo desqualificadas pela sociedade tanto
em termos culturais quanto nos rendimentos. A pergunta-chave centra-se na cultura?
Cultura e educacdo podem ser faces da mesma moeda para analisar estas
desigualdades apontadas nestes dados estatisticos. Em pleno século XXI, ainda
encontramos dados discriminatorios em relacédo a ocupacao das mulheres como nos

mostra Tatau Godinho:

Nao é a-toa que os homens costumam se afastar das profissbes que
comecam a se tornar femininas. N&o é pelo fato de ser desqualificada que
uma profissdo €& ocupada por mulheres; muitas vezes é o fato de ser
ocupada por mulheres que a desqualifica. Isso implica pensar que, para
além de politicas publicas, igualdade de direitos a educacédo e rendimento
do trabalho, torna-se necessario refletir sobre a cultura que, ainda hoje,
desqualifica feminizando (GODINHO, 2005, p. 36).

Pela andlise apresentada nesse livro do Inep, muitas conquistas das mulheres
sao apresentadas como avancos significativos, e pode-se dizer que ha espagos para as
mulheres. Conforme estes mesmos dados, pode-se também perguntar pela igualdade
de direitos, questionar a violéncia simbdlica estampada nas desqualificacdes das
profissdes, nos rendimentos e no proprio fato de se ser mulher. Nesse ponto, pode-se
dialogar com os dados das pesquisas de Cristina Bruschini (2001-2, tabela 6, p. 190;
tabela 12, p. 194), quando esta apresenta os dados das mulheres concluintes no
Ensino Superior e a distribuicdo de empregos, mostrando a consolidacao das mulheres

no mercado de trabalho na década de 1990.
Tabela 6

Parcela feminina entre os concluintes do ensino superior em 1990 e 1997 e entre os ingressantes
pelo vestibular em 1998, por areas do conhecimento

Areas do conhecimento Concluintes Ingresso
Brasil Vestibular 1998
1990 1997

Exatas e Ciéncias da Terra 554 52,6 39,5

Biologicas 70,5 73,9 67,6
Engenharias/Tecnologia 15,3 22,4 18,0

Ciéncia da Saude 62,3 67,6 67,0

Ciéncias Agrarias 27,2 38,7 43,5

Ciéncias Sociais Aplicadas 47,2 53,5 50,3

Ciéncias Humanas 81,7 81,9 77,9

Fonte:MEC/INEP/SEEC



Tabela 12
Distribuigdo dos empregos sequndo grandes grupos de ocupagdes e sexo —
Brasil
1988 % 1998 %
CBO* |Grandes Grupos de Ocupagbes H M H M
GG 7 |Trab. Indust., metalirgica, siderirgica, i 74| 66| 53
madeira, papel e papelao, quimica, fiagio e
tecelagem, alimentos e bebidas, mestres &
supervisores ¢ frab. assem.
GG Y [Trab. Indust. Borracha, plastico, artes graficas, | 243 | 60| 21,7| 51
construgio covil, operadores de maguinas e
assemelhadas
GG 8 |Trab. Indust Calcados, moveis. usinagemde | 109| 31| 98| 19
metais, ajustadores @ montadores, elefricistas e
..... @ssemelhados 00l 1 1 1
GG 3 |Trab. De servigas administrativos e 177 207 | 175 | 2056
assemelhados
GG5 |Trab. Serviges de turismo, hospitalidade, 06| 120| 142 | 200
serventia, hig. ¢ embelez.. seguran., awc
) Salde e assem.
GG 1 |Juristas, professores, escritores, jomalistas, 30| 166| 34| 178
escultores, pintores, musicos, artistas, técnicos
desportivos, atetas e trab. Assem.
GG 4 |Trab. de comercio e trabalhadores e as:. 61 66| BO| B8
GG 2 |Membros do poder Legislativo, Executivo, 24) 32| 8p) 45
dudiciario, func. publ. sup.. diret. Empresas &
..... assemethados 00000000000l | | |
GG 0 |Quimicos. fisicos. engenheiros, arquitetos, 61| 72| bO| 45
técnicos, bologistas, farmaceuticos.
enfermeiros, peicologos, estatisticos,
______ _|economistas, administ, contadoreseass. | | | |
GG 6 |Trab. Agropecuarios, florestais, da pesca e 42 11| 58] 18
assemelhados
Ocupacao ignorada ou mal definida 86| 70| 43| 06
Total 100,0 (1000 |1000 |100.0

Fonte: MTE/ RAIS
*CBO/Classificagio Brasileira de Ocupacbes
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Godinho (2005, tabela 38, p. 109) traz, ainda, outros dados com que convém

cruzar com os de Bruschini (2001-2) para compreender os lugares onde as mulheres

estdo, em termos de trabalho e acessos.

Docentes (total Brasil)

Areas do conhecimento F % M % Docentes - total

Ciéncias Exatas e da Terra 1.389 | 24,31 4324 | 75,69 5.713
Ciéncias Biolégicas 2.686 | 46,18 3.014 | 53,82 5.600
Engenharias 777 | 17,37 3.696 | 82,63 4473
Ciéncias da Saude 2.003 | 39,65 3.049 | 60,35 5.052
Ciéncias Agrarias 740 | 22,95 2485 | 77,05 3.225
Ciéncias Sociais Aplicadas 1.039 | 31,58 2.251 68,42 3.290
Ciéncias Humanas 3.032 | 50,63 2.956 | 49,37 5.988
Linguistica/Letras/Artes 1.219 | 60,68 790 | 39,32 2.009
Total Geral 12.785 22.565 35.350
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Projetos de Pesquisa

Sexo Projetos de Pesquisa %
Feminino 45.310 33,55
Masculino 89.729 65,45
Total geral 135.039 100,00
Orientados
Sexo Quantidade %
Feminino 20.299 50,39
Masculino | 19.986 49,61
Total geral | 40.285 100,00
Orientadores
Sexo Quantidade %
Feminino 12.389 33,79
Masculino | 24.235 66,21
Total geral | 36.604 100,00

Estudantes titulados

Grande Area F M Néo informado | Total geral
Ciéncias Agrarias 1.752 1.850 | 1 3.603
Ciéncias Biolégicas 1.856 1.085 13 2.955
Ciéncias da Saude 3.435 2.282 18 6.558
Ciéncias Exatas eda Terra | 1.168 2.150 3 3.321
Ciéncias Humanas 3.755 2.077 12 5.844
Ciéncias Sociais Aplicadas | 2.601 3.373 16 9.165
Engenharias 1.444 3.368 |9 4.821
Linguistica/Letras/Artes 1.444 584 2 2.030
Outros 805 739 1.544
Total Geral 18.160 | 17.509 | 74 35.743

Percebe-se um avanco significativo em termos de conquistas. A concentragéo
de mulheres é, em grande parte, nas areas humanas. A pesquisa do INEP mostrou
que as mulheres sdo maioria na populagédo mais velha e que, entre os jovens, a
masculinizacdo € maior. Embora se constate os avangcos em muitas areas — as
mulheres estudam mais, vivem mais, ocupam muitos espagos no mercado de
trabalho —, mas “mesmo assim, continuam economicamente uma 'minoria”
(GODINHO, 2005, p. 39).

Evidenciam-se os dados apresentados nesta pesquisa, pois mostram de uma
forma visivel (os dados das tabelas) os avancos das mulheres na trajetéria escolar,
profissional e social. Ao mesmo tempo, as analises dos dados denunciam que as
conquistas amplas, importantes e necessarias para o aspecto da cidadania néo

tiveram o mesmo crescimento e impacto em termos de equiparagao de lugares, de
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valorizagdo da perspectiva da mulher, de igualdade de acessos, de salarios e de
oportunidades. Em outras palavras, a inclusao foi restrita.
Uma das afirmacgdes finais dessa pesquisa do Inep questiona esse modo de

ser instituido que segrega os géneros.

As mulheres ainda s&o vistas como primariamente "cuidadoras" sociais e,
mesmo ocupando um espago cada vez maior no mercado de trabalho,
ainda acumulam dupla jornada e n&o alcangam os mesmos patamares
salariais e hierarquicos que os homens dentro das instituicdes (GODINHO,
2005, p. 49).

Cuidadoras sociais € um adjetivo de maternagem (madresposas) imposto
pela sociedade/cultura e aceito por muitas mulheres como unico atributo ou tarefa de
mulher. Seriam as madresposas que, estando em outra “casa” — a universidade -
continuam “sendo para os outros”. Isso diz alguma coisa em termos de ex-incluséo —
das proprias mulheres e da sociedade. O avango em termos de acesso ao mercado
de trabalho e consciéncia politica das mulheres ndo caminhou na mesma proporgéo.
Esse dado nédo foi abordado explicitamente, mas é relevante analisa-lo e questiona-
lo. Ha conveniéncias nesse modo de ser adjetivado de “cuidadoras sociais”. Como
diria Martins (1997), ha “ganhos” com a vitimizagdo, por mais indigno e indecente
que isso possa parecer. Por outro lado, ha possibilidades outras além dessa que
precisam ser mostradas, estudadas, e ha que se levantar suspeitas dos lugares, dos
cativeiros fixados para homens e mulheres.

Os dados coletados apontam que até agora (inicio do século XXI) foram
muitas as conquistas para as mulheres, mas que ainda o lugar €& restrito. A
contradicado € grande. Ainda assusta desconstruir os papéis instalados e dados
como fixos para homens e mulheres. A instituicdo escolar (da educacéo basica a
universidade) reflete muito pouco essa “pedagogia gendrada nos sexos” (GODINHO,
2005, p. 9). Teoriza-se sobre muitos conceitos e praticas, pesquisa-se muito, mas
ainda ha dificuldades de refletir sobre as relagdes de género e feminismo nos
curriculos e nas relagdes educacionais. Estudar esses aspectos e ver formas de
reverter barreiras discriminatérias sao questdes ainda secundarias, ainda nao ha
consciéncia coletiva na educagao sobre a importancia destas reflexdes no curriculo,

nas pesquisas, nas produgdes textuais.
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Ha certa hierarquia nos temas e, como género faz parte das relagcdes do
cotidiano (tema menor) e é considerado ainda como coisa sé de mulher, entéo, esta
analise se torna secundaria. Incluir essa dimensédo nas reflexdes exige posturas
diferentes, relacdes de igualdade, espaco de trocas e partilhas de conhecimentos,
novas hermenéuticas e respeito pela alteridade da outra pessoa. Percebe-se que
feminismo/feminista ainda € palavrdo em muitos circulos sociais. Assusta, paralisa e
produz resisténcias.

Os dados do Inep possibilitam que questionemos as contradigdes das
relacbes de género construidas, aceitas e vividas em todos os meios sociais. Ao
falar da incluséo e de todas as formas que desfiliam e degradam o ser humano, isso
a partir de discursos publicados e de pesquisas e textos sobre o assunto, cabem
questionamentos para o campo da educacédo, sendo a educacao o lugar em que se
produz conhecimentos que, por sua vez, libertam, ensinam, ressignificam novos
conhecimentos e formas de acdo, mas ali também ha resisténcias em rever as
formas discriminatérias de exclusdo que acontecem via género.

Ha muitas agbes afirmativas propostas pelo governo para superar as
desigualdades. A educacdo pode “pegar carona” nestas propostas e rever suas
formas internas de relagbes de género, rever curriculo, hierarquias internas, acesso

as bolsas de produtividade em pesquisa de forma igualitaria entre as areas, etc.

5.3 GENERO E CIENCIA

No | Encontro Nacional de Nucleos e Grupos de Pesquisa sobre Género e
Ciéncia, em Brasilia/2006, a médica Estela Aquino traz ponderagbes sobre o
aspecto género quando analisa o espaco da ciéncia em relagdo as mulheres, aos
homens e as diferencas de acesso para ambos no campo da ciéncia. Informa que ha
escassas pesquisas que abordam a categoria género em suas analises. Traz
questionamentos para o campo académico sobre a opresséo e ex-inclusao veladas

e explicitas existentes neste espaco.

A pesquisa sobre género e ciéncia no pais ainda é insuficiente para
compreender e monitorar as complexas transformagbes que vém
ocorrendo nas Uultimas décadas, particularmente ao se enfocar areas
especificas do conhecimento. Também € necessario registrar que as
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instituicbes e agéncias brasileiras ainda resistem a permitir o acesso a
imensa quantidade de informagdes sobre Ciéncia & Tecnologia no pais em
uma perspectiva de género, e os poucos trabalhos existentes exigiram na
maioria das vezes tabulagdes especiais, pois as informagdes analisadas
nao se encontram disponiveis (AQUINO, 2006, p. 12).

Quando se passa a focar o cotidiano, as desigualdades e as opressdes ficam

visiveis e mostram que as discrepancias sao grandes entre os géneros. Os acessos

z

nao sao iguais embora o discurso de inclusdo corra solto em todos os niveis. E no
detalhe que se percebe que a equiparacéo justa entre homens e mulheres ainda tem
um caminho longo a percorrer.

Aquino revela que ha poucas investiga¢cdes nacionais e internacionais sobre
as diversas razbes da categoria género ser pouco trabalhada e analisada nas
pesquisas. Quando a analise € o espago académico, os dados mascaram a
dominacéo, pois 0os avangos e as conquistas das mulheres vém crescendo e, se a
analise para por ai, ndo € possivel perceber as discrepancias do discurso e das

praticas dominantes. As areas de acesso ainda sao restritas como nos diz Aquino:

a incorporagéo crescente das mulheres em atividades cientificas pode ser
confirmada desde 1997, entre pesquisadores e lideres de Grupos de
Pesquisa cadastrados na base Lattes do CNPq: nestes dois subgrupos, a
propor¢cao de mulheres, em 2002, era respectivamente de 45,7% e 40,7%
(Leta, 2003). Elas estdo mais concentradas em algumas areas, tais como
as Ciéncias da Saude (54,7%) e as Ciéncias Biolégicas (51,9%), além das
Ciéncias Humanas (60,0%), que também esta desenvolvendo a pesquisa
em saude (AQUINO, 2006, p, 15).

Outro dado que exemplifica a hierarquia no campo da ciéncia diz respeito as
bolsas de estudo. Qual seria a razdo para manter estas desigualdades em forma de
um discurso de que todas as pessoas tém o mesmo acesso? Aquino denuncia as

desigualdades a partir de dados estatisticos oficiais:

também é possivel constatar o aumento da insergdo feminina nas ciéncias
brasileiras pela analise da distribuicdo de bolsas de pesquisa pelo CNPaq.
Em 2002, elas ja eram maioria entre os que receberam bolsas de Iniciagao
Cientifica e mestrado (respectivamente 55,1% e 52,9%); receberam quase
metade das bolsas de doutorado (48,4%) e de recém-doutor (49,7%) (Leta,
2003). Porém, enquanto as bolsas no pais tém distribuicdo equilibrada,
quando se trata de bolsas no exterior, estas s&o majoritariamente utilizadas
por homens (63,5% em doutorado e 78,2% em pds-doutorado). Além disso,
a grande maioria das bolsas de produtividade em pesquisa (67,8%) é
destinada a eles, o que se acentua em um nitido gradiente a medida que
aumenta o nivel hierarquico. Nos niveis mais altos, o quadro manteve-se
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inalterado em toda a década de 1990, apesar do aumento observado na
proporgado de mulheres em todas as demais modalidades. (AQUINO, 2006,
p.16).

A autora rememora que sdao muitos os fatores das discriminagbes e das
desvantagens das mulheres em relacdo aos homens quando o tema é o acesso a
producéo cientifica e a carreira profissional. Prevalece a dupla jornada de trabalho, e
os cuidados com as criangas recaem para a maioria das mulheres. Embora a
licenca-maternidade seja uma conquista das mulheres no mercado de trabalho, no
periodo de mestrado e doutorado n&o é bem assim, pois 0s prazos para terminar as
pesquisas ndo sdo abonados pela licenga. Mulheres em carreira cientifica muitas
vezes precisam fazer escolhas dificeis: deslanchar na profissdo ou adiar os planos
em prol da familia. Esses ndo sdo elementos ou decisbes que recaem sobre os
homens. E “natural” que os homens avancem na carreira. A cultura patriarcal
constréi esses pensamentos e fixa os papéis para homens e mulheres. Com os
papéis fixados, a cultura se encarrega de ditar as regras e os modos de ser. Aquino
(2006) lembra que na carreira académica o tempo, a produgdo cientifica e os
contatos sao elementos altamente competitivos e, se as mulheres adiam sua
carreira para cuidar dos filhos e das filhas ou da familia, acabam ficando para tras. E
a crueza da competicdo académica. Como o tempo na vida académica € crucial e o
tempo de quem divide carreira e familia é fragmentado e curto, o resultado € a
exclusao.

Ha que se considerar outros aspectos para pensar na equiparagéo entre os
géneros, numa justa medida de oportunidades. Aquino explicita os fatos do cotidiano
e aponta para outros aspectos que se devem colocar na balanca quando falamos

das mulheres fazendo ciéncia, e as dificuldades impostas pelo poder dominante.

E o tempo na vida académica é crucial: para elaborar projetos e obter
financiamentos; para produzir e escrever artigos, formata-los e submeté-los;
atender a exigéncias; receber criticas, enfrenta-las e rebaté-las; enfrentar
recusas e reiniciar o ciclo buscando novas alternativas. Adicionalmente, a
socializacdo das mulheres para docilidade e submissao introjeta barreiras
subjetivas que dificultam o enfrentamento de editores, pareceristas, etc.
Tudo isso ocorre sem que a comunidade cientifica admita reconhecer as
diferencas de género nas praticas de pesquisa. Se além de tudo, a
participagdo das mulheres resulta em mudangas no modo de produzir
conhecimento, elegendo-se novos temas e questbes, revendo-se teorias e
conceitos, incorporando-se novos meios de investigar os problemas,
redobram-se as dificuldades. Afinal, a luta cotidiana pela legitimagdo de
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novos campos e abordagens demanda muito tempo e energia criativa. E
isso se relaciona, entdo, a um terceiro conjunto de fatores que dizem
respeito ao modo como a ciéncia foi estruturada, baseada em valores
androcéntricos, que dificultam a “sobrevivéncia” das mulheres e contribuem
para o retardo na progressao (AQUINO, 2006, p.18).

Para subverter a l6gica discriminatoria presente nas ciéncias, s&o necessarias
mudancas profundas na cultura e na vida social dos sujeitos. E como se as margens
pressionassem o centro e os lados do saber instituido para desencadear outros
movimentos emancipatorios. Edla Eggert, em seu livro Educacdo Popular e Teologia
das margens, sinaliza que o movimento das margens provoca agdes e que ‘o olhar
atento ao movimento das margens possibilita a sensibilidade para a educacdo que
acontecia e acontece fora dos espacos formais de educacao” (EGGERT, 2003, p.
157).

Ha muitas experiéncias, muitos aprendizados e muitas sistematizagbes
acontecendo nas margens. As margens s&o o outro lugar, o outro espago onde a
vida, as experiéncias e aprendizagens acontecem. Talvez sobre a educagao
repouse o peso da tradicdo formal em que as aprendizagens, para serem aceitas e
“verdadeiras”, precisam acontecer apenas num unico lugar (o formal?), e os outros
lugares possiveis e alternativos (as margens, o ndo-formal, o cotidiano) ndo estejam
autorizados a revelar as possibilidades das (outras) aprendizagens com o mesmo
valor e a mesma intensidade do espaco formal. Vitor Westhelle, ao falar sobre o
lugar privilegiado do teoldgico, afirmou que os lugares sdo espacos revelatérios do
pensar teoldgico e “depende de se o lugar privilegiado € a margem ou o centro do
poder” (WESTHELLE, 1992, p. 162). Cada lugar revela e oculta algo, e o poder
dominante € quem autoriza os modos de ser nos lugares por ele controlados.

No contexto educativo, também podemos dizer que os lugares revelam e
podem contribuir para a emancipacdo dos sujeitos. Assim, fica evidente que a
revelacao tem a ver com lugar e poder, com exclusdo e inclusdo, com dominagéo e
cativeiro. Nesse caso, pode-se perguntar quem ocupa que lugar, qual € o poder de
cada qual, o que isso quer revelar. A hermenéutica feminista (que, historicamente,
vem pelas margens) pode contribuir com a educagéo emancipatéria na medida em

que revela o que esta oculto e desinstala o modo androcéntrico e patriarcal vigente
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na sociedade e propde a relacionalidade e a igualdade de direitos como

componentes das relagdes sociais justas.

5.4. PERSPECTIVAS FEMINISTAS

Seguindo a reflexao sobre os processos de excluséo, apresento a perspectiva
feminista de algumas autoras que trazem um contraponto para a trama da exclusao
social, vistos de outro prisma e que pontuam aspectos pouco trabalhados no

contexto académico.

5.4.1 A perspectiva de Londa Schiebinger

Schiebinger (2001) realizou uma vasta pesquisa nos Estados Unidos em que
examinou o lugar da mulher na academia e na ciéncia. Schiebinger (2001) parte da
analise feminista para fazer a analise e tensiona a reflexdo da ex-inclusdo dentro do
espectro mais amplo da exclusdo. Mostra os impasses, a dominagao e faz uma
analise critica das formas de exclusao legitimadas pelas ideologias vigentes. Mesmo
que a énfase da pesquisa da autora tenha seu foco no espaco académico — a
ciéncia —, pode-se fazer uma ponte e estabelecer alguns dialogos entre género e os
processos de exclusdo no contexto das relagdes sociais.

A autora lembra que o feminismo é um fendmeno complexo e passou por
diferentes fases desde o século XIX até agora. O texto de Schiebinger (2001) nos
impulsiona a analisarmos o conceito de género, pois, conforme sua pesquisa, este
conceito esteve atrelado a sexo e a comportamentos aceitaveis para homens e
mulheres. De uma forma didatica, ela explica como entende o conceito de género e

suas relagdes dizendo que

as pessoas geralmente misturam os termos “mulheres”, “género”, “fémea”,
“feminino” e “feminista”. Estes termos, no entanto, tém significados distintos.
Uma “mulher” é um individuo especifico; “género” denota relagdes de poder
entre os sexos e refere-se tanto a homens quanto a mulheres; “fémea”
designa sexo Dbiologico; “feminino” refere-se a maneirismos e
comportamentos idealizados das mulheres num lugar e época especificos
que podem também ser adotados por homens; e “feminista” define uma
posigao ou agenda politica (SCHIEBINGER, 2001, p. 32).
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A autora segue tecendo comentarios sobre as impressbes e debates que
ocorreram no mundo cientifico na década de 1980 acerca da criagdo de uma ciéncia
feminista e, se assim fosse, a identidade de género do cientista influenciaria o
conteudo da ciéncia. Na década de 1990, estas questdes foram recolocadas com a
seguinte questdo: “as mulheres fazem ciéncia de uma maneira diferente?”
(SCHIEBINGER, 2001, p. 32). Conforme dados da autora, nesta época a revista
americana Science realizou uma pesquisa sobre o estilo feminino na ciéncia. A
revista preferiu usar “estilo feminino”, que, conforme a autora, estava vinculada a
questdo de sexo bioldgico, ao invés de usar o aspecto politico — estilo feminista.

Numa posicao critica, ela sentencia:

notavelmente, das 200 mulheres e 30 homens que responderam ao
levantamento da revista, mais da metade disse que havia, de fato, um estilo
feminino na ciéncia; apenas um quarto disse que ndo havia. Os
respondentes eram, € claro, um grupo altamente auto-selecionado. A
questdo de quem ou o que pode criar mudanga na ciéncia benéfica as
mulheres foi confundida pela ma compreensao americana do feminismo. O
feminismo é ainda para muitos um palavrdo, mesmo entre aqueles que
apoiam o progresso de carreiras profissionais para mulheres. Especialmente
no interior das ciéncias, as pessoas parecem preferir discutir mulheres ao
invés de feminismo (SCHIEBINGER, 2001, p. 32-33).

As concepcgdes criticas da consciéncia de género no mundo académico e na
esfera social ainda parecem ser um aspecto em construgdo. Muitas mulheres nao
tém o desejo de “balangar o barco” e pontuar as discriminagbes e situacdes
excludentes que ocorrem em seu campo de atuacdo quando assumem posi¢cdes de
destaque na sociedade ou academia. O que € visivel é que existem mulheres e
homens no mundo do trabalho e no mundo académico. Olhando por este prisma,
pode-se dizer que a inclusdo acontece. Por outro lado, ha uma questédo velada sobre
a inclusdo de mulheres tanto por parte delas préprias quanto de seus campos de
trabalho e da sociedade em geral. Com certeza, o processo de exclusdo no contexto
de género é bastante complexo. As respostas néo se dao pela simples resposta de
um “sim” ou um “n&do” quando se reflete sobre igualdade e justica social neste
aspecto especifico.

Indo em frente, precisam-se levar em conta os aspectos histéricos que
constituiram os espacos nao inclusivos para as mulheres. Além disso, para entender

essa inclusao subordinada (OLIVEIRA, 2004 — este autor ndo menciona o aspecto
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género neste conceito), que perpassa as relacdes de género, é necessario outro

movimento da sociedade como um todo. Nesse sentido, Schiebinger nos diz que:

A introducdo de novas questdes e direcao na ciéncia (como nas ciéncias
sociais e humanidades) requer longos anos de formagao numa disciplina,
muitos anos de atencdo a estudos de género e teoria feminista,
universidade e agéncias que fornecem fundos para este trabalho,
departamentos que reconhecem esse trabalho como elementos para
titulagdo académica, e assim por diante (SCHIEBINGER, 2001, p. 36-37).

A partir desta afirmacgéo, parece que outro movimento precisa acontecer no
campo das relagbes de género e nas relagbes sociais. O entendimento critico e
amplo das relagbes de género e do seu entorno é componente para refletir no
campo das ciéncias e da sociedade. O aspecto da igualdade de género dialoga com
a reflexdo da superagcdo das desigualdades na medida em que, além de
transversalizar a tematica nos diferentes campos, expressa a questdo como pauta e
assume também a linguagem inclusiva nos diferentes espacos. Isso apenas como
um exemplo de uma postura politica na pratica. Outros exemplos seriam as politicas
publicas, as politicas educativas na educagéao infantil e universitaria, a inclusdo da
tematica género nos curriculos da educacao infantil e universitaria, os acessos de
mais mulheres as bolsas de produtividade e na Pds-Graduagéo, apoio a projetos de
pesquisa com tematicas diversificadas e forma equitativa no apoio das areas
cientificas.

O que aparece, 0 que é visivel nas pesquisas, nas reflexdes, nos espagos
académicos e sociais € um discurso sobre as desigualdades e seu intuito de reverter
tudo aquilo que aniquila, deforma, degrada, subordina os sujeitos. Uma nobreza
ética e politica estampada em discursos. Ao mesmo tempo, existem as coisas que
séo/estéo invisiveis, veladas e que estéo fora do espectro do discurso inclusivo. Aqui
reside um ponto de reflexdo que as relagdes de género pontuam para que se tornem
visiveis, discutiveis e presentes nos diferentes campos que refletem sobre os
processos de exclusdo. Todos os conceitos, todas as reflexdes e pesquisas
realizadas por inumeras pesquisadoras e pesquisadores, textos publicados,
demarcam os campos e exemplificam que a excluséo social acontece e degrada os

sujeitos. Disso ndo ha duvidas.
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Também nas questdes de género ha que se analisar o lugar subordinado das
mulheres de uma forma mais ampla e profunda. Conforme Martins (1997), ha
‘ganhos” com a vitimizagédo produzida pela exclusdo, por mais cruel e ilégico que
possa parecer. Ha pessoas que permanecem nos lugares excludentes e se utilizam
da légica da exclusdo como forma de viver. E a degradacédo estampada nas relacdes
sociais como modo de vida. A miserabilidade social, intelectual, econémica,
psicologica das pessoas negociando por baixo. A dignidade é nivelada por baixo
como se fosse assim que a justica e igualdade devessem acontecer.

Dessa forma, algumas mulheres permanecem nesse lugar subordinado,
miseravel e indigno, pois ingenuamente acreditam que ha lugares hierarquicos entre
mulher e homem, que basta ter emprego, e o0 “resto” nao interessa. Enganam-se a si
mesmas, pois acham que ja conquistaram lugar e que podem “ganhar” com a
opressao e com o lugar subordinado através do lugar restrito e de um salario,
considerados “conquistas” das mulheres no mundo do trabalho.

Por estarem presas e cativas nesse lugar de dominagao, nem percebem que
essas opressdes as incluem de uma forma subordinada. Assim, dominadas, nao
percebem a in-exclusdo da forma como o feminismo pontua. As questbes sociais
ensinadas e assimiladas pelas mulheres sdo de que seu valor é infimo e que
socialmente sdo enfeites, sdo frageis e doceis. Essas, sim, sdo caracteristicas que
combinam com as mulheres, assegura o senso comum! Mulher cativa n&o luta por
direitos, isto €, ndo busca seu lugar social. Estdo domesticadas, e seu lugar € o
cativeiro. Sao violéncias simbodlicas que menosprezam o valor e as contribui¢cdes
que as mulheres podem dar. Domesticadas, seus planos ficam para segundo plano
ou sem plano nenhum.

Pode-se dizer que as mulheres sdo responsaveis por sua opressao e
invisibilidade? Outras perguntas se fazem necessarias: em que medida? De que
forma? Por qué? Em que classe social?

Schiebinger (2001) em sua extensa pesquisa aponta para a falta de lugar a
mulher na mesma proporgdo em que os lugares sdo ofertados para os homens.
Segundo ela, hd muitos cddigos, operacdes internas e regras nao explicitas na

cultura, nos ambientes, nas relagbes sociais. Existem lugares sociais em que ha
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permissao para se exercer uma profissdo. Existem demarcagbes e comportamentos

aceitaveis para cada género. A autora exemplifica esse aspecto quando diz que:

As mulheres estdo muito representadas em profissbes que requerem
sorriso, tais como cuidar de criangas pequenas, enfermagem, ensino,
servindo como aeromogas ou secretarias. [...] Os homens tendem, também,
a ocupar mais espago numa sala, além do que as diferencas em tamanho
fisico poderiam exigir. A masculinidade expande-se no espaco disponivel —
0s homens cruzam suas pernas com o pé sobre o joelho e se estendem ao
longo dos bragos das cadeiras para demarcar seu territério. A feminilidade,
em contraste, comprime o corpo em esforgcos para usar o menor espago
possivel. As mulheres foram tradicionalmente ensinadas a manter suas
pernas cruzadas (no joelho ou tornozelo) e a manter seus cotovelos para
dentro (SCHIEBINGER, 2001, p. 163-164).

Fica subentendido (e talvez explicitado) que ha comportamentos e
construcdes sociais que podem perpetuar o lugar subordinado das mulheres. Estes
exemplos que a autora traz sdo extremamente sutis, pois ainda hoje ha esteredtipos
de comportamentos para as mulheres que perpetuam a inclusdo subordinada. Por
serem tao sutis, descaracterizam a exclusao e, facilmente, pode-se colocar um
rotulo na situagéo dizendo que hoje ha espacgos iguais para homens e mulheres*.
“Questdes de classe, com frequéncia, tém mais influéncia que questbes de género,
raga ou etnia” (SCHIEBINGER, 2001, p. 229), afirma a autora. Apds sua vasta
pesquisa nas diferentes areas do conhecimento e analisando cultura e ciéncia, a
autora finaliza dizendo que a mudanca de perspectiva em relagdo as questdes de

género necessita de agdes bem concretas.

“ Em 25 de agosto 2009, o prefeito de S&o Leopoldo fez a transmissdo de cargo de prefeita a
vereadora Ana Affonso, entdo presidente da Camara de Vereadores e Vereadoras. Edite Lisboa
assumiu a Camara. Na cor e no titulo de chamada da matéria do Jornal VS (“Elas vado comandar a
cidade”) vem a subjetividade das construgdes sociais atribuida as mulheres: a cor rosa e a linguagem
utilizada para designar as mulheres (elas). O jornal, que € uma midia que imprime (consciente ou
nao) posicdes, conceitos e praticas, traz simbolicamente uma cor para definir as mulheres. A cor rosa,
no senso comum, & uma cor de “menina boazinha”, fragil, décil, indefesa. A cor em si ndo é o
problema, mas as subjetividades definidoras de lugar, de poder e de exclusao s&o um problema, sim.
Como se so6 esses fossem os atributos permitidos a uma mulher. O titulo, utilizando Elas, da um tom
de “cuidado, atengdo” comunidade, pois as mulheres estdo nesse espago. O destaque trouxe
implicita uma discriminac&o velada. Na mesma época, aparece no jornal um convite para uma peca
de teatro: Homens de perto (essa foi a cor da chamada do evento). Estes homens estavam vestidos
de bailarinas. Simbolicamente o jornal imprimiu uma légica de que rosa € coisa de mulher e que
homens quando vestem rosa é para satirizar (ou mesmo ridicularizar) o lugar da mulher. Nesse caso,
€ permitida a cor rosa para homens. Sao sutilezas, mas elas contribuem para a construgéo social dos
lugares “permitidos” para homens e mulheres.
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A mudanga tera que ocorrer em muitas areas, simultaneamente, incluindo
concepgdes de conhecimento e prioridades de pesquisa, relagbes
domésticas, atitudes nas pré-escolas e nas escolas, estruturas nas
universidades, praticas nas salas de aula, a relagdo entre vida doméstica e
as profissdes, e a relagdo entre nossa cultura e outras (SCHIEBINGER,
2001, p. 351).

Esta autora faz um contraponto com as afirmag¢des elencadas por Martins
(1997) e Oliveira (2004) na reflexdo sobre inclusdo subordinada e as desigualdades.
Seu foco especifico nas questbes de género escancara este flanco que, muitas
vezes, ndo é tratado quando se reflete a tematica de uma forma mais ampla pelos
diferentes autores e autoras em suas areas de pesquisa. Ha especificidades no
processo de exclusdo que merecem aprofundamento, estudo e suspeitas.

A categoria género pode ou nao estar associada a categorias econdmicas e
sociais, mas nao se pode invisibilizar a questdo deixando a reflexdo no campo amplo
de analise da ex-inclusdo social, econébmica e politica. O foco em género é um
aspecto a ser considerado em seu especifico quando se fala de in-exclusdo e
desigualdades.

Voltando as perguntas anteriores: pode-se dizer que as mulheres s&o
responsaveis por sua opresséo e invisibilidade? Em que medida? De que forma?
Por qué? Em que classe social? O fenbmeno de miséria subjetiva no imaginario das
mulheres presente nas relagdes sociais da algumas dicas, mas existem outras
especificidades que precisam aparecer e questionar as universalizagbes sociais.

Seguem outras contribuicdes feministas.

5.4.2 A contribui¢ao de Mirian Goldenberg

Diferente de Schiebinger (2001), temos as pesquisas da antropdéloga
brasileira Mirian Goldenberg (2009)*. A primeira analisou o campo académico e as
mulheres e suas implicagdes no contexto americano. J&4 a segunda, analisa as
mulheres de classe média e suas questdes pessoais em relagcdo aos campos

econdmico, afetivo, politico e social em didlogo com dois contextos: brasileiro e

* A antropdloga Mirian Godenberg concedeu uma entrevista a Revista Amanhé sobre sua pesquisa
com mulheres de classe média no Rio de Janeiro e Alemanha. No site de Mirian
www.miriangoldenberg.com.br/noticias, encontra-se a entrevista na integra com o titulo: A brasileira
se sente infeliz. A entrevista traz muitos dados para analise. As citagdes fazem parte da entrevista.
Acesso em 26/10/09.
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europeu. E outro angulo de andlise e hermenéutica para a reflexdo da ex-incluséo e
que tem o cuidado de especificar uma realidade que nem sempre é nomeada nas
analises académicas e sociais.

Goldenberg (2009) ao falar de sua pesquisa com mulheres de classe média
no Rio de Janeiro e na Alemanha traz elementos que descortinam uma realidade de
mulheres e que ampliam a analise do fenbmeno exclusédo social a partir do viés
feminista. De um modo geral, este viés (ou ponto de vista, ou perspectiva) feminista
€ basicamente uma analise feita por mulheres e, por ser considerado como questao
politica (coisas de mulher), ainda é pouco utilizada na academia.

Goldenberg (2009) aborda varias questbes relacionadas as mulheres
pesquisadas. Num primeiro momento, traz uma afirmacao na linha da vitimizagao.
Esse fenbmeno, ja abordado por Martins (1997), é recorrente na vida e nas relagbes
sociais das mulheres (independente de classe e raga), conforme assegura
Goldenberg. A autora traz o aspecto da vitimizagdo como elemento elucidativo de
analise referente ao lugar da mulher. Desta pesquisa, fiquei com a impressao de que
o dar-se conta, a ressiginifacao e o desejo pessoal precisam fazer parte do processo
emancipatério das mulheres. Assim, sdo necessarios espagos de formacao ou de
aprendizagens sobre feminismo em diferentes lugares. Raca, classe e género sao
temas que necessitam andar juntos. Como ndo andam, os paradoxos se instalam

como nos explica Goldenberg.

O que eu acho que existe € um certo paradoxo. As mulheres entraram com
tudo no mercado de trabalho, mas ndo em posi¢gbes muito prestigiadas ou
que lhes permitam ganhar muito bem. Elas estdo em posig¢des inferiores se
compararmos com os homens. Claro, existem mulheres executivas,
mulheres muito bem-sucedidas. Mas sdo excec¢des. A grande maioria das
mulheres estd em profissdes de servigos, ou entdo como professoras
primarias, enfermeiras, atividades em que elas ndo ganham bem e nem
sdo muito prestigiadas. Acho que esta comparacdo (mulheres alemas e
brasileiras) € bem interessante porque opde dois extremos. La, na
Alemanha, temos um tipo de mulher que valoriza a independéncia, a
liberdade, a autonomia. Que pode ou ndo se casar. Que pode ou néo ter
filhos — para elas, tanto faz. E aqui, no Brasil, encontramos um tipo de
mulher que investe muito na parceria amorosa, nos filhos, na familia. Um
dado curioso é que a mulher brasileira nunca esteve tdo bem, como agora,
em termos de educacgao, de trabalho, de qualidade de vida, de ser ouvida e
respeitada. S6 que, apesar deste bom momento, nas minhas pesquisas
entre mulheres da faixa dos 40 anos, eu encontro um discurso de
vitimizag&o. E o que eu chamo de miséria subjetiva.
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Ao pesquisar as mulheres de classe média e suas questdes cotidianas, a
autora traz um conceito novo para o campo de analise da exclusao social: a miséria
subjetiva. Aqui fica evidente que o aspecto econdmico ndo é o determinante da
exclusdo, mas aspectos pessoais, de estima, de falta de empoderamento de si. Ao
falar de seu entendimento sobre o que seria a miséria subjetiva das mulheres de

classe média, Mirian esclarece:

O discurso dessas mulheres gira em torno de duas questdes: o homem (ou
a falta dele) e a decadéncia do corpo. O que é que essas mulheres me
dizem? Primeiro, aparece um discurso que é muito tipico da mulher
brasileira: "Falta homem no mercado”, "os homens da minha idade nao
querem mulheres da minha idade, querem uma mulher muito mais jovem",
"quando um homem se separa, imediatamente ele se casa, enquanto, para
a mulher, € muito mais dificil encontrar um parceiro que a respeite". Esse &
o discurso centrado no homem. Ja o discurso feminino centrado na
decadéncia do corpo traz muito fortemente percepgdes do tipo "meu corpo

ja ndo é mais o mesmo", "eu me tornei invisivel", "eu nd&o me acho mais
uma mulher atraente", "ndo sou considerada uma mulher desejavel". Esses
dois discursos aparecem com muita forca. E um discurso de vitimizagao.
Eu chamo este fendmeno de "miséria subjetiva" porque, se vocé olhar para
as conquistas da mulher que pratica esse discurso, vera que ela tem
dinheiro, tem independéncia, ela esta se realizando, esta bem fisicamente.
Mas ela ndo internaliza as conquistas objetivas como um poder [...] Ja na
Alemanha, eu encontrei a mulher poderosa subjetivamente e
objetivamente. Na mulher brasileira hd um descompasso entre o poder
objetivo que ela tem, e o sentimento subjetivo de miséria que ela traz. E
isso é cultural, € um problema da nossa cultura, que diz para as nossas
mulheres que se elas néo tiverem um homem, se elas ndo estiverem
jovens, se elas ndo forem sexy, se elas ndo forem magras, se elas nao
tiverem filho, elas ndo tém valor nenhum.

Goldenberg (2009) tem um publico especifico com o qual fez e faz suas
pesquisas. Relata aspectos do cotidiano destas mulheres e que as coloca em
lugares de excluséo. A vitimizagdo toma contornos diferentes na abordagem de
Goldenberg. Classe social, pobreza e exclusdo podem andar juntas ou separadas
como nos afirmam as muitas pesquisas. Os pontos por ela abordados trazem a
emblematica questdo das mulheres, da categoria classe média, para a analise da
exclusdo. O aspecto especifico dessas mulheres é visto no seu especifico. Esse € o
desafio que o feminismo traz para a academia: olhar o especifico (da classe, da raca
e do género) e ndo somente analisar tudo pela ampla lente do geral. Nesse sentido,

vale lembrar que cada especifico tem suas demandas e necessidades.
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Os aspectos trazidos a nu por esta autora passeiam pelos campos sociais,
econdmico, politico e subjetivo e mostram as fragilidades das mulheres e dos
campos. Para entender isso, vejamos mais uma fala de sua entrevista respondendo
a pergunta: No ambiente de uma empresa, neste pais do culto do corpo, os atributos

fisicos sdo de algum modo usados para se avangar na carreira?

Nao da pra dizer que todas as mulheres sdo assim. Inclusive porque existe
aquela mulher que é um trator para competir e que ndo se distingue do
homem. Esta ndo esta seduzindo ninguém. Estd competindo, e quer ser
respeitada, e quer ganhar mesmo.

Mas o peffil trator ndo representa a média, representa?

Pelo menos no universo de mulheres que eu pesquiso nido representa a
média, ndo. Eu ndo pesquiso altas executivas, grandes empresarias. Eu
pesquiso camadas médias — & a professora, é a psicologa, é a cientista
social, € a pessoa que trabalha em banco. Nesse universo que eu pesquiso
a brasileira se coloca como uma mulher que seduz e que quer também
privilegios por ser mulher. Entdo, ndo quer competir tdo violentamente, foge
da briga, usa outros meios pra conseguir as coisas.

Inclusive usando esse ativo que € o corpo?

Exatamente. E nem sempre é o corpo sexy. Pode ser também o corpo
infantilizado, aquele corpo de menininha que ndo pode ser agredida, que
tem que ser protegida. As mulheres [...] Eu ndo gosto de dar exemplo, mas
na TV vocé vé muito esse modelo de ser mulher.

E o discurso da fragilidade, da busca da protecéo [...] O discurso da
fragilidade, da meiguice, que é um discurso que seduz, porque vocé acaba
tomando mais cuidado com essa mulher, porque sendo vocé acha que vai
quebrar, ndo é? Entdo vocé vé aquele trator, mas vocé também vé essa
mulher mais fragil, mais delicada, que eu nao vi na Alemanha.

Nessa fala, percebe-se um ponto de ligagdo com a pesquisa de Schiebinger
quando esta afirma que ha mulheres que “ndo querem balangar o barco”, isto é,
explicitar a dominacdo masculina e social sobre a mulher, ter posi¢cdes politicas e ter
um lugar respeitado na sociedade e contribuir politicamente a partir do ponto de vista
da mulher. A fala de Goldenberg sobre miséria subjetiva das mulheres brasileiras,
sobre o lugar de vitima e dos “ganhos com a vitimizagao” vai a direcao aos conceitos
de inclusdo subordinada e vitimizagcdo apontados por Oliveira (2004) e Martins
(1997). A autora traz o ponto de vista género e mulher para dentro do conceito de in-
excluséo subordinada e que nao foi trabalhado por Oliveira (2004) e por Martins
(1997).

O aspecto cultural € apontado por Goldenberg (2009) como um dos fatores
determinantes desta miséria subjetiva das mulheres. Nesse sentido, afirma que aqui

no Brasil a igualdade entre homens e mulheres € ainda muito dificil.
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O resultado, 14 (Alemanha), é a existéncia de uma cultura mais igualitaria,
de mulheres que ja ndo precisam provar nada. Aqui nés temos que provar
permanentemente que podemos. Entdo é 6bvio que o fato de ser mulher
acrescenta um problema. Os homens também tém que ser competentes e
tal, e também sao questionados, mas a mulher tem que provar o tempo todo
que pode [...] Ela n&o é vista como uma igual. Ela tem que provar que é uma
igual. E tudo isso com outros agravantes, aqui no Brasil [...] porque aqui a
gente tem que provar o tempo todo nosso valor.

Nessa pesquisa do cotidiano das mulheres, evidenciam-se as desigualdades,
as desfiliacbes, a degradacdo, a massa sobrante, a inclusdo subordinada
(MARTINS, 1997; PAUGAM, 1999; OLIVEIRA, 2004) quando se analisa a mulher no
contexto social, a partir das relagbes de género e das exclusdes sociais. A forma de
excluir vem mascarada para o campo social, pois estas mulheres pesquisadas sao
escolarizadas, sédo de classe média e estdo empregadas. Entédo, subentende-se que
nao estamos falando de exclusdo, mas de resmungos de dondocas, de mulheres
mal-amadas, de mulheres autoritarias, segundo o discurso do senso comum.

Nesta entrevista, Goldenberg (2009) explicita as desigualdades de género e
que, no dia-a-dia séo tidas como “normais”. Quando se esta com a consciéncia
anestesiada, as opressdes séo tidas como “normais” em todos os campos. Entéo,
pode-se dizer que o conceito “normal” € quando n&o se tensiona a questdo, quando
nao se traz a tona as dominagdes que excluem. Quando isso vem a tona, a polémica
se instala, pois a realidade se torna visivel a partir da sistematizacéo de pesquisas
do cotidiano que escancaram que o “normal” é patolégico e dominador, e aponta
para a conscientizagdo e tomadas de novas posturas. Nesse quesito, Goldenberg

traz mais um tensionamento.

Se olharmos para as Uultimas décadas, veremos que este avango das
mulheres foi maior em profissbes com salarios cada vez menores e com
menos prestigio material. O jornalismo, por exemplo, era uma profissdo
completamente masculina e hoje € uma profissdo muito feminina. Mas veja a
desvalorizacdo da profissdo e do salario dos jornalistas. Entdo, as mulheres
comecgaram a ocupar profissdes que os homens ndo queriam: professora
primaria, enfermeira, psicéloga [...] Todas profissdes muito associadas ao
préprio trabalho da mulher dentro de casa. A entrada da mulher no mercado
de trabalho foi por ai [...] As mulheres ainda estdo muito pouco inseridas em
profissbes de alto prestigio. Vocé poderia citar modelos, atrizes,
apresentadoras de TV, em que corpo € mesmo um capital, e profissdes em
que se ganha bem. Mas s&o poucas as profissbes em que a mulher ganha
mais do que o homem. Quando acontece, é em atividades voltadas para o
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corpo, como modelo. Eu diria, entdo, que nés estamos muito longe, ainda,
de ocupar posi¢des de poder e de prestigio.

Em suas analises, Goldenberg (2009) pontua que € necessario o desejo das
mulheres para sair deste lugar subordinado. Escolhas, sem duvida, trazem tomadas
de posicao e desassossegos (para as mulheres e para a sociedade). E as mulheres
querem isso? Estédo dispostas a enfrentar o campo das exclusbes sociais e assumir
seu lugar e dar sua contribuicdo? Que mulher faz isso? Goldenberg (2009) relativiza

o desejo de que todas as mulheres querem assumir seu lugar social quando afirma:

E interessante notar que, em Medicina, as mulheres entram na faculdade
com média superior a dos homens; durante toda faculdade elas tém médias
superiores; € quando elas vao escolher a profissdo, o homem escolhe ser
um neurocirurgido e a mulher escolhe pediatria, dermatologia, anestesia.
Entao, eu acho que as escolhas da mulher ainda sdo muito em fungéo dos
outros papéis que ela quer conciliar, e ai isso tem um custo muito alto para
carreira dela. Entao ela opta pela pediatria porque vai ter um horario mais
tranquilo, € um ramo menos competitivo, que ndo exigira dela comparecer a
tantos congressos nem fazer trés pds-graduacgdes [...]

Aquela obsesséo de conciliar a profissdo com papéis de mae, esposa.dona-
de-casa|...]

E. A nossa cultura faz com que a mulher veja um problema em abrir mao de
outros papéis para realizar o sonho de ser, por exemplo, a neurocirurgia
numero 1 do Brasil [...] J& os homens podem ser tudo o que quiserem. Nao
precisam abrir mao de nada. Afinal, eles tém apoio dentro de casa. Entéo,
eu acho que, enquanto o valor da familia, do casamento, dos filhos, for tao
fundamental para todas as mulheres — e isso é imposto culturalmente —, s6
raras excegdes, entre elas, vao chegar la, profissionalmente. Mas sera que
elas querem chegar la? Eu acho que nado. E isso eu vejo entre as jovens.
Sou professora de meninas de 20 a 25 anos. Elas ndo parecem dispostas a
abrir mao de ter filhos, ndo vao abrir mao de se casar, de ter familia. Como
vao chegar 1a?

A partir da teoria feminista, o chegar |a significaria ocupar um lugar social em
que mulheres e homens podem contribuir a partir de suas perspectivas, de seus
conhecimentos, de suas experiéncias em posicdes de igualdade. E outra forma de
relacéo social que precisa ser construida. Chegar la € querer sair do cativeiro.

Classe social, idade/experiéncia, conhecimentos, consciéncia politica séo
componentes do debate no campo académico e social que vislumbram outras

relagcbes sociais. Além disso, a cultura tem uma contribuicdo importante na
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transformac&o de conceitos®, de praticas e de vivéncias. A persisténcia na mudanca
€ uma aliada para a participagao social das mulheres.

A impressao é de que as mulheres alemas conseguiram atingir um patamar
préprio de igualdade no mercado de trabalho e na vida pessoal, conforme
Goldenberg relata na entrevista, e que as brasileiras ainda n&o. A escolha
consciente parece ter sido o divisor de aguas para a inclusdo da mulher nos
diferentes lugares sociais. Mas um aspecto que a entrevista nio traz, diz respeito ao
processo de construcdo das consciéncias das mulheres das diferentes culturas.
Quais séo os ingredientes que contribuem para se fazer escolhas e sair do lugar de
opressao, de exclusdo, do cativeiro? Informacado, redes de apoio, escolaridade,
cultura, avangos sociais s&o alguns dos componentes do salto emancipatério das
mulheres.

Nesse momento, ao olhar para minhas buscas/pesquisa no campo da
teorizacdo, permito-me integrar conceitos e nogdes que remexem a minha vida e,
por que nao dizer, a educagao.

Conforme as pesquisas de Goldenberg, também sou mulher na faixa dos
quarenta anos, professora, diacona, esposa, méae e, neste momento da escrita da
tese, circulo (divido-me) nestes espacgos todos enquanto escrevo. A conclusao
imediata que chego € de que ndo é nada facil produzir conhecimento (novo)
dividindo os tempos, as energias, as sabedorias... (as vezes a falta de tudo isso).
Estou na situagdo da maioria das mulheres de minha classe social. Tenho muitos
acessos, mas ter que dividir meu tempo e ter que cumprir prazos para dar conta das
demandas e de todos os lugares sédo esfor¢cos sobrenaturais. As exigéncias de cada
lugar ndo permitem uma rapidez na producdo e evolugdo das ideias. E preciso
desejo e persisténcia para alcancar certos objetivos (no meu caso, pelo menos).
Quanto ao tempo do campo académico e do trabalho, bem, estes nao esperam o
meu tempo. A producdo tem tempo especifico e determinado. O trabalho cobra a

eficacia, e os prazos dos afazeres académicos, e tudo tem seu prazo especifico. E

% Em 1983, Pepeu Gomes langou a musica Masculino e Feminino e cantava: “ser um homem
feminino, ndo fere o meu lado masculino. Se Deus &€ menina e menino, sou masculino e feminino”. A
arte e a cultura abriram uma brecha para pensar sobre as maneiras de ser homem e mulher e isso
contribuiu imensamente para a formagdo de novas consciéncias. A cultura abriu espago para a
reflexdo e tensionou os conceitos estabelecidos e rigidos e possibilitou o pensar sobre ser masculino
e feminino.
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eu, eu vou a passos lentos nessa fragmentacado de tempo que o meu tempo me
impde, insistindo na busca de um ideal.

Neste remelexo conceitual deste momento, acredito que experiéncia,
informacgao, cultura, conhecimento, parcerias, desejo... sdo elementos constitutivos
que podem contribuir para o avango do lugar social da mulher enquanto sujeito
social. Chegar la € um caminho muito exigente para as mulheres que ocupam os
lugares de mulher, de esposas, de maes, de estudantes, de profissionais, de
militantes. Ha que se considerar esses especificos para termos relagdes igualitarias

entre homens e mulheres na sociedade e academia.

5.4.3. A contribuicao de Cristina Bruschini

Os itens abordados por Goldenberg (2009) mostram um leque de questdes
que surgem quando falamos de mulheres e de género. Os meandros deste tema
fazem parte das pesquisas da sociéloga Cristina Bruschini. As perguntas no campo
cientifico requerem dialogos com pesquisas, com conceitos, com a cotidianidade.
Nesse sentido, estatisticas oficiais ajudam as pesquisas que, por sua vez, produzem
novas ideias, trazem a tona questdes escondidas e podem auxiliar as tomadas de
consciéncia ou mesmo ressignificacdes nos padrdes culturais e pessoais.

Em sua pesquisa Trabalho e Género no Brasil nos ultimos 10 anos, Bruschini
(2007) mostra um panorama da situagdo das mulheres no mundo do trabalho no
final do século XX até os primeiros anos do século XXI. Fixa sua aten¢cado nos dados
oficiais que destacam a atuacdo das mulheres no mercado de trabalho, enfatizando
0s avangos e atrasos. As tabelas com os itens especificos mostram dados muito
além dos numeros apresentados. O perfil das mulheres trabalhadoras no Brasil é
bastante diversificado como também a sua condigdo social, politica e econémica.
Estas condi¢cbes se misturam, pois é impossivel ndo contemplar esses aspectos na

analise de género.
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Bruschini (2007)°' lembra que nas UGltimas décadas do século XX muitas
transformacgdes e avancos ocorreram na sociedade e isso contribuiu para o acesso

das mulheres no mercado de trabalho. Ela cita alguns dados que exemplificam isso.

A queda da taxa de fecundidade, sobretudo nas cidades e nas regides mais
desenvolvidas do pais, até atingir 2,1 filhos por mulher em 2005 (FIBGE,
2006, p. 50); a redugéo no tamanho das familias que, em 2005, passaram a
ser compostas por apenas 3,2 pessoas, em média, enquanto em 1992
tinham 3,7 (FIBGE, 2006, p. 163, graf. 5.2); o envelhecimento da populagao,
com maior expectativa de vida ao nascer para as mulheres (75,5 anos) em
relacdo aos homens (67,9 anos) (FIBGE, 2006, p. 26) e, consequentemente,
sobre presenca feminina na populacdo idosa; e, finalmente, a tendéncia
demografica mais significativa, que tem ocorrido desde 1980, que é o
crescimento acentuado de arranjos familiares chefiados por mulheres os
quais, em 2005, chegam a 30,6% do total das familias brasileiras residentes
em domicilios particulares (FIBGE, 2006, p.163) (BRUSCHINI, 2007, p. 539-
540).

Esta pesquisa também aponta um novo perfil das mulheres trabalhadoras.
Atualmente elas sao mais velhas, casadas e maes. Esse perfil também acrescenta

uma nova identidade as mulheres.

As trabalhadoras, que, até o final dos anos 70, em sua maioria, eram
jovens, solteiras e sem filhos, passaram a ser mais velhas, casadas e maes.
Em 2005, a mais alta taxa de atividade feminina, 74%, é encontrada entre
mulheres de 30 a 39 anos, 69% das mulheres de 40 a 49 anos e 54% das
de 50 a 59 anos também séo ativas (BRUSCHINI, 2007, p. 541).

Além disso, conjugam trabalho e familia, mas, por outro lado, conforme
aponta Bruschini (2007), continuam na dupla tarefa do antigo modelito tradicional:
responsabilidades da casa, cuidados com os filhos e as filhas e com demais
familiares recaem, na sua maioria, para as mulheres. Isso representa uma
“sobrecarga para aquelas que também realizam atividades econémicas”
(BRUSCHINI, 2007, p. 542). Os dados estatisticos revelam as desigualdades

existentes.

A categoria “afazeres domésticos” abriga, portanto, uma ampla gama de
atividades cuja diversidade, entretanto, ndo é devidamente detalhada

> O texto de Cristina Bruschini € bem detalhado, pois a autora analisa o tema a partir de dados
estatisticos e tabelas e dialoga com a realidade e tensiona conceitos, praticas e tendéncias a partir
dos eixos trabalho e género. O texto Médicas, arquitetas, advogadas e engenheiras: mulheres em
carreiras profissionais de prestigio (1999) é um complemento de analise e instiga o tema.
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nesses levantamentos oficiais. Dos investigados, 68% responderam
afirmativamente a pergunta sobre o cuidado com os afazeres domésticos.
No entanto, ao desagregar as informagdes por sexo, ficaram evidentes as
desigualdades de género, pois, enquanto quase 90% das mulheres
responderam “sim” a pergunta, pouco menos de 45% dos homens deram
resposta semelhante. O diferencial de género se apresentou também com
clareza quando se examinou o tempo de dedicacdo aos afazeres
domésticos, segundo o numero médio de horas semanais. Pois, enquanto
na populagéo total este numero foi de 21,9 horas, o das mulheres foi de
cerca de 27 horas e o dos homens pouco mais de 10 horas (BRUSCHINI,
2007, p. 544).

A autora lembra que muitos padrées culturais se modificaram e isso alterou a
identidade feminina na atualidade. A expansdo da escolaridade, o ingresso nas
universidades, novas oportunidades de trabalho e crescimento dos espagos das
mulheres no mercado de trabalho contribuiram para o avango e as conquistas das
mulheres. Pode-se dizer que a inclusdo das mulheres avangou em termos de acesso
no mercado do trabalho. O ingresso na universidade proporcionou outros espagos e
conquistas nunca antes alcangados. A grande maioria das mulheres ainda escolhe
as profissdes tidas como “guetos femininos”, como denomina a autora. Estes seriam:
educacgao, servico social, saude, humanidades e artes. Por outro lado, ha avancos
nas profissdes tidas como masculinas: direito, medicina, arquitetura, engenharia.
Esse aspecto € considerado como avango e conquista das mulheres. Na analise do

tipo de trabalho e rendimentos, a autora mostra que ha desequilibrios ao afirmar que

nas demais profissbes em analise, 0 servico publico mostra-se igualmente
importante na colocagdo de homens e mulheres. Em relagéo a jornada de
trabalho, as e os profissionais em analise trabalham aproximadamente o
mesmo numero de horas, exceto no caso dos engenheiros: nesse caso, eles
tém jornada de trabalho mais longa do que elas, mas nos demais sdo elas
que os superam em termos de carga horaria. Finalmente, em todas as
carreiras, persiste o diferencial de rendimentos entre um e outro sexo,
excegdo feita aos juizes e procuradores, que apresentam rendimentos
bastante semelhantes para ambos os sexos (BRUSCHINI, 2007, p. 553).

Ao trazer os dados e explicitar os avangos e atrasos das conquistas das
mulheres no mercado de trabalho, a autora considera que alguns aspectos merecem
atencdo. Tendo como pano de fundo a ex-inclusdo, aqui fica evidente que ha

desniveis.

No primeiro caso, movidas pela escolaridade — seja a de nivel médio, no
qual as jovens superam os jovens, seja a de nivel superior, no qual as
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mulheres consolidaram presenca bem mais elevada do que a dos homens
—, as trabalhadoras mais instruidas passaram a ocupar postos em
profissbes de prestigio — medicina, direito, magistratura, arquitetura e
mesmo na engenharia, tradicional reduto masculino — assim como cargos
executivos em empresas do setor formal. No segundo caso, entretanto, o
maior contingente de trabalhadoras, mais de 30% da forca de trabalho
feminina, continua sendo composto por um grupo de ocupagdes precarias:
empregadas domésticas — 75% das quais sem registro em carteira —
trabalhadoras n&o remuneradas e aquelas que trabalham para o proprio
consumo e o consumo familiar, principalmente no setor agricola
(BRUSCHINI, 2007, p. 570).

Apesar de todas as conquistas, os dados examinados mostram que a
segregacao ainda existe entre os géneros no campo do trabalho. Setores de
trabalho, ocupacdes, desemprego, cuidados com as criangas e afazeres domésticos
mostram que as mulheres ainda continuam em desvantagem em relacdo aos
homens. Estes dados estatisticos revelam que muitos desafios em torno da

reestruturacao das desigualdades entre os géneros é um aspecto a ser vencido.

5.4.4. As ponderacoes de Miriam Grossi

Miriam Pillar Grossi também é antropdloga e ha muito vem estudando e
pesquisando as questdes feministas e de género. Ressalta que os temas mulher e
género no Brasil precisam de prioridade nos estudos e nas pesquisas. Neste texto
especifico, a autora reflete sobre o tema e traz desafios para o campo da educagéo.

Miriam Grossi (2004), quando fez a analise retrospectiva dos dez anos da
Revista Estudos Feministas, diz que s&o escassas as produc¢des no Brasil sobre a
historia do feminismo contemporaneo. Este esta presente nos movimentos sociais e
na academia e tem particularidades que precisam ser publicizadas. Nessa
retrospectiva histérica, Grossi relembra que o movimento feminista se torna mais
presente no Brasil nos anos 70, diferente de outras tradigbes intelectuais que ja
estudavam as questdes das mulheres desde o periodo entreguerras do século XX.
Os anos 70 eram época de intenso compromisso politico em todos os niveis, e as
camadas médias intelectuais estavam preocupadas com a mulher brasileira, mas o
desenvolvimento do tema segue lentamente pelo fato de estar vigorando a ditadura
militar. Nos anos 90, os estudos se intensificam e comeca-se a falar de estudos

feministas e de género. As universidades comegcam a dar mais espaco para 0s
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estudos feministas. Um grande impulso para o aprofundamento do tema foi, sem
duvida, a publicacdo do Segundo Sexo, da fildsofa Simone de Beauvoir, em 1949,
que trouxe a tona o tema mulher e o seu carater politico, além da critica da
dominacdo masculina em termos materiais e simbdlicos. Na sequéncia, o tema
feminismo desencadeia pesquisas e analises em toda a europa impulsionado pelo
movimento de maio de 1968. O tema mulher entra para a roda de debates no ambito
das diferentes disciplinas. Ao revisitar a historia, Grossi pontua os apoios durante a

caminhada.

Durante 20 anos (1978-1998), duas centenas de novos pesquisadores
foram apoiados pelo importante concurso de dotagbes para pesquisas
sobre mulher e género. Nesse mesmo periodo, desenvolveu-se a pés-
graduagédo no Brasil e consolidaram-se importantes grupos de trabalho
sobre mulher e género nas principais associagdes cientificas humanas e da
area de letras. Em 1992, quando a REF é criada, ha, portanto no Brasil,
uma solida tradigdo de pesquisas sobre mulher e género (GROSSI, 2004,
p. 213).

O tema feminismo e género se consolidaram de la para ca. Na mesma época,
surgem varias revistas (Revista Estudos Feministas, Cadernos Pagu, Revista
Género, Espaco Feminino, entre outras) que contribuiram para a consolidacéo das
pesquisas deste tema e mobilizaram as academias. Por outro lado, Grossi também
pontua as posi¢cdes de quem pesquisa esta grande area de género. Ela afirma que
ha tensdes na definicdo politica de ser chamada feminista, por conta da diversidade
nas compreensdes do significado que os conceitos género, mulher e feminismo

trazem. Suas palavras sao elucidativas.

A partir dos dados obtidos em vasta pesquisa que realizei com Sonia
Malheiros Miguel em 1995 sobre o movimento feminista no Brasil, que nem
todas as pessoas e o0s grupos que trabalham com questdes que eu
considero de género, se reconhecam no rétulo feminista. Em nossa
pesquisa, realizada num universo de 1000 instituicdes, constatamos que nio
podiamos denominar de movimento feminista grupos que ora se
autodenominavam como “de mulheres”, ora se consideravam “feministas”,
ora se diziam trabalhar com “questbes ou politicas de género”. Partindo
destes dados e analisando os trabalhos apresentados em diferentes eventos
da area, considero que ha varios tipos de pesquisas sendo realizadas
atualmente no Brasil: pesquisas sobre mulheres, pesquisas sobre homens,
pesquisas que analisam as relagbes de género, pesquisas preocupadas
com questdes tedricas, pesquisas sobre o movimento feminista e de mulher,
etc. (GROSSI, 2004, p. 218).
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Fica evidente uma pluralidade de ideias, identificagdes e, por que nao dizer,
de feminismos. Grossi pontua que muitas pesquisadoras se consideram feministas,
mas ndo querem ser chamadas ou identificadas como feministas. As razdes séo

varias como explica a autora

[...] em parte porque o termo feminismo remete para muitas delas a um
carater militante no qual muitas n&o se reconhecem (e neste caso,
particularmente jovens pesquisadoras que n&do se sentem discriminadas ou
vitimas da opressdo masculina), e em parte porque algumas delas
trabalham com homens e masculinidades e se sentem malvistas dentro do
campo. Outras ndo se reconhecem como feministas e sim como cientistas
sociais porque acham que o conceito género é um conceito como outros da
teoria social contemporanea (como classe, geragdo ou raga) (GROSSI,
2004, p. 218).

Esse ponto de vista apontado por Grossi € uma perspectiva para tentar
entender o mal-estar entre mulheres quando a questdo é identificar-se com uma
corrente teodrica. Essa explicagdo é recorrente®® entre mulheres nos diferentes
ambitos académicos, mas sera que ha tantas divergéncias académicas e teoricas?
As definicbes e identificacdbes com correntes e teorias sdo inevitaveis. Ha, no
entanto, uma pluralidade e combinagbes possiveis no campo dos estudos feministas
(a teoria feminista reflete a partir da dominagdo masculina) e de género (reflete a
partir das relagdes entre mulheres e homens, mulher com mulher, homem com
homem) que precisam ser pauta nas pesquisas.

Pessoalmente, defendo a ideia de que as definicdes (ser ou ndo feminista)
sdo uma opgao politica pessoal e ndo metodoldgica. Pesquisar o tema é tarefa do
conhecimento cientifico. Refletir as relacdes de género nas academias e na ciéncia
€ tarefa da educacgédo (em todos os niveis), e isso ndo pode ser tratado somente
pelas feministas. O dialogo do conhecimento com o cotidiano das mulheres, dos
homens, das mulheres com as mulheres, dos homens com os homens & opgao

politica do campo académico. Dessa forma, o espaco académico possibilita ampliar

%2 Vivenciei esse aspecto quando, nos seminarios de tese durante o periodo de aulas em grupo, ao
falar sobre a abordagem de género em minha pesquisa, as colegas diziam que género e feminismo
eram questdes desnecessarias para analisar. Elas ndo se sentiam oprimidas ou sem espaco e diziam
ter uma boa relagdo com os homens. Feminismo é coisa de mulher de esquerda (e a maioria ndo se
considerava), de movimentos sociais, e isso ndo era pauta para analise ou pesquisa de seus temas.
Por outro lado, suas linguagens denunciavam a “naturalizagdo” do masculino sobre o feminino.
Acreditavam que ha lugares e jeitos diferentes para homens e mulheres. Pensar a opressao, a
discriminag&o e o lugar social das mulheres em didlogo com seus temas n&o era preocupagao de
algumas daquelas mulheres doutorandas.
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a reflexéo, e as pessoas, ao se depararem com esses aspectos, podem optar em
ser feminista.

Os estudos feministas e de género provocam reflexdes e tensdes inevitaveis
nos diferentes campos por trazer a diferenga e outras hermenéuticas para a analise,
para o debate conceitual e pratico. A op¢ao de ser feminista &€ pessoal, mas a
perspectiva feminista na educacdo, além de contribuir para alavancar reflexdes
outras e suspeitar das universalizagbes que domesticam, € uma abordagem

metodoldgica que o campo educativo pode promover.

5.5. ALGUMAS AMARRACOES FINAIS

A palavra amarragdo pressupde juntar fios — ou para finalizar uma pecga de
artesanato, ou para seguir tecendo a pecga — e, neste caso, quer sugerir juntar os fios
descritos nesta primeira parte teo6rica para continuar a reflexdo e possibilitar
amarracgdes finais no ultimo capitulo.

A ideia de um fio que perpassa uma manta de artesanato € uma figura/
imagem que ilustra o complexo movimento acerca da reflexdo sobre extenséo,
género e exclusao no campo educativo.

Fazer a manta, entéao, significa tecer apontamentos quanto a exclusao e seu
entorno. As questbes abordadas pelos autores e pelas autoras acerca dos
processos de exclusdo fazem com que prestemos atengcdo em conceitos como
inclusdo subordinada, degradacédo, colonizacdo, desigualdade, desfiliagcéo,
desqualificacdo social, pobreza, vinculos sociais, miséria subjetiva, relacbes de
género, patriarcado, dominacédo, exploracédo, opressdo, libertacdo, igualdade,
cativeiro que circulam nas diferentes relacdes sociais de uma forma oculta e
explicita.

Conforme eles e elas, os diferentes tipos de exclusdo acontecem no dia-a-dia
dos sujeitos de uma forma patologica, fragmentada, sutil e escrachada. Dessa
forma, a exclusao passa a fazer parte do modo de ser das pessoas sem que estas
se deem conta de que estédo fora dos acessos. E, fazendo parte do modo de ser, a
exclusdo se automatiza, e as relagbes pessoais, econdmicas, sociais, politicas e

religiosas excludentes e injustas passam a ser normais. Assim, os jogos de interesse
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e as vitimizagbes instalam-se nas relagbes sociais e fazem parte da “politica da boa
vizinhanga” quando a consciéncia é regida pela opressdo/dominacgao.

Os nomes da exclusdo abordados nos textos sdo efeitos causados pela
agudizagdo das desigualdades sociais, politicas, econémicas a partir do modelo
neoliberal implantado na sociedade civil, como asseguram autores e autoras.

Opressao € um conceito que se manifesta em praticas diversas e em diversos
lugares. A pratica opressiva mostra a degradacéo e as desigualdades existentes em
Nnosso pais e no mundo, e o ser menos das pessoas fica escrachado através da nao-
cidadania. Percebem-se os mecanismos perversos de exclusao desde as relacdes
interpessoais/vinculos sociais, nas questdes de agenda politica, nas relacdes de
género, no mundo do trabalho e domiciliar, no mundo académico até as relagbes
cotidianas permeadas pela dominacdo. Dessa forma, surgem aqueles e aquelas que
ficam a margem de todos os processos econdOmicos, sociais e politicos. Desde o
letrado até o analfabeto.

Ao refletir sobre a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo no
espaco académico, a relacdo com exclusdo e dominagdo se sobressaiu, pois
promoveu um dialogo tensionador construtivo que se entrelagou aos conceitos desta
pesquisa.

Além disso, para que seja possivel a composicdo de argumentos plausiveis
nessa ampla manta de tear, foi necessario tecer intercambio com os conceitos
relacbes de género/patriarcado e hermenéutica feminista, que operam a partir da
ideia da dominagdo masculina que exclui. Esses conceitos sédo capazes de gerar
suspeitas e promovem uma tenséo positiva, inerente a hermenéutica feminista, que,
conforme Gebara (2000), significa critica ao universalismo das ciéncias humanas,
superar o dualismo, descobrir um dado positivo no relativismo cultural, o cotidiano na
historiografia das mulheres.

Como as contradi¢gdes ainda existem, o feminismo procura mostra-las para
que possamos nos dar conta e rever nossas posi¢coes. Scott ressalta esse aspecto e

desafia a superacao das contradi¢des ao afirmar que

o feminismo ndo é produto das operag¢des benignas ou progressistas do
individualismo liberal, mas um sintoma de suas contradicées. Reformas,
como a do direito ao voto para as mulheres, pode ser transferido para
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outros dominios as contradi¢cdes. Estas, porém, ndo desapareceram, e é
por isso que o feminismo ainda existe (SCOTT, 2002, p. 48).

Seguindo, pode-se dizer que ha contradi¢gdes entre os géneros e que estas
passeiam pelo campo das ciéncias com muita naturalidade. Ao olhar a teoria sobre
excluséo e o espacgo e a contribuicdo da mulher na ciéncia, tem-se a impressao de
que a extensao & considerada como um lugar de cuidado social, de cotidiano. Por
ser cotidiana, essa experiéncia tem um tom de tarefa secundaria.

Ivone Gebara (2007) enfatiza que a supremacia da dominagao perpassa
nossa educacdo e nos ensina a supervalorizar o referencial masculino em
detrimento do feminino. Por isso, os trabalhos, as contribuigdes e os acessos das
mulheres na ciéncia ficam relegados a um segundo plano (BRUSCHINI, 2007;
AQUINO, 2006). O masculino é o que pensa, o que teoriza, o que tem capacidades
multiplas, que pode contribuir com algo relevante, que esta no espacgo publico, assim
COmo nos ensinam as construgdes sociais.

Como a maternagem se exerce num contexto privado, logo, conforme nos
ensina 0 senso comum, nao Sao necessarios aprimoramentos, conceitos, teorias,
metodologias, espagos e aprendizagens para realizar uma tarefa de cuidado. Basta
boa vontade para se exercer o servigo, basta fazer. Entdo, para ser “cuidadora
social” (GODINHO, 2005) ndo € necessario pensar, basta agir. Ser para os outros —
madresposa — é a constru¢do social imposta. E qual € o lugar de quem cuida? O
privado. A casa € o lugar da cuidadora. Assim, constrdi-se o imaginario social de que
existe hierarquia entre o publico e o privado, entre o fazer e o pensar. Dessa forma,
separa-se o fazer do pensar.

A reflexdo desta pesquisa se vincula com Gebara e Deifelt, na medida em que
as suas reflexdes sobre Teologia Feminista desconstroem saberes dominantes em
dire¢do a uma cultura inclusiva, e isso € um elemento para pensar os conceitos e as
praticas extensionistas e a contribuicdo das mulheres no campo académico.

Ivone Gebara alerta de que ndo é mais possivel pensar e acreditar no
confinamento das mulheres e na crenca de sua inferioridade. Ao falar sobre a

hegemonia dos simbolos masculinos na histéria, ela questiona:

E espantoso como s&o poucas as imagens publicas femininas que servem
de exemplo a outros cidaddos e cidadds. Sem duvida podemos até
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encontrar algumas, mas sdo em numero quase insignificante se
comparadas as masculinas. Essa simbologia presente nos espagos
publicos ja indica que o masculino tem mais reconhecimento politico e
religioso que o feminino. Tudo isso confirma as conseqiéncias do
confinamento doméstico feminino, confinamento que de certa forma quase
nos fechou as portas das artes, da literatura, da politica e de outras
atividades. E claro que a reproducdo da espécie, a administracdo da casa,
o cuidado e a protecdo da familia tornaram-se nosso reino. E fora de casa
as mulheres continuaram servigais de outras casas e do sexo fora do
matriménio (GEBARA, 2007, p. 20-21).

A reflexdo sobre a indissociabilidade € um fio da trama que perpassa a manta.
Embora haja discursos e documentos sobre a importancia da pratica da extenséo
nas universidades, ainda existe a hierarquia velada, oculta e uma desconfianca se a
extensdo é ou nao tarefa da universidade.

Nesse processo investigativo, as relagbes de género e patriarcado sao
categorias de analise que estabelecem um dialogo com a pratica da extenséo
contida nos conceitos. A abordagem feminista, caracterizada pela hermenéutica
feminista, considerada transgressora de fronteiras, segue a op¢ao metodoldgica da
suspeita como uma tentativa de uma linguagem e inter-relagées como exercicio que
rompa com as dominagdes instaladas, sejam elas ocultas ou explicitas, através da
metodologia da desconstrucao, reconstrucao, construgéo.

Entao, o itinerario da pesquisa aborda o conceito da indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensao, as experiéncias de extensédo da EST e a hermenéutica
feminista ndo como imperativo Unico, mas como busca de um ensaio de relacbes
igualitarias no campo académico.

A seguir, vem o ultimo capitulo que, ap6s as consideragbes conceituais dos
capitulos anteriores, apresenta as experiéncias referentes as duas praticas de

extensao exercidas pela EST.



6 AS EXPERIENCIAS DE EXTENSAO DA EST

Pense numa tapecaria contemporines. Ela
comporty fios de linho, de seda, de algodio e de I3,

com cores variadas. (Edgar Morin)™

Até agora, varios fios se entrecruzaram nesta manta, nesta tapecaria na
intencdo de tecer, isto é, de escrever a tese. O proposito da tese — a
indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo e as relagdes de género —
necessitou de muitos fios no intuito de buscar conceitos, histérias e imagens que
possibilitassem tecer a reflexdo em dialogo com outras areas do saber.

Descobrir o novo, o original neste exercicio de pesquisa requer um “olhar
novo”. Nesse sentido, as palavras de Marcel Proust ajudam a compreender os
caminhos do fazer cientifico — fazer a tese e trazer algo novo —: “uma verdadeira

»n54

viagem de descobrimento ndo é encontrar novas terras, mas ter um olhar novo™".

Ter outro olhar € um desafio e uma necessidade.
6.1 A EXTENSAO DA EST

Neste capitulo, a proposta € apresentar uma parte da historia da instituicéo, a
partir da extensdo como especifico. Abordamos a politica de extensdo da EST,
iniciando por um breve panorama da origem da instituicdo, depois a
contextualizagdo destas politicas a partir da proposta de gest&o institucional, usando
como fonte documentos oficiais. A intencdo é trazer informagdes que possibilitem

uma maior compreensao sobre o tema e os desdobramentos para a pesquisa.

* Esse é um pensamento de Morin acerca do seu entendimento de complexidade. No texto
Complexidade, do casulo a borboleta, Maria da Conceicdo de Almeida trabalha com esse conceito
para tecer seus argumentos. Ensaios de Complexidade, p. 34.

* Citacdo do livro A cabega bem-feita. Nesse livro, Morin segue suas reflexdes sobre a complexidade
com o olhar mais focado na educacéo. p. 107.
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6.1.1. Revisitando a historia

Em 26 de marco de 1946 foi criada a Escola de Teologia, também chamada
de Faculdade de Teologia, da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB), situada no Morro do Espelho, em S&o Leopoldo/RS. O luteranismo, desde
suas origens, teve a preocupacgdo com a “boa formacéao teolégica dos seus pastores”
(FISCHER, 1986, p. 18%). Isso esta relacionado com a cultura da Reforma
evangélica existente nos paises europeus que tinham uma tradicdo ligada a
formacao universitaria. Até esse momento, era a Igreja da Alemanha que enviava
pastores®™ para as comunidades luteranas no Brasil. A formacgéo teologica propria
em terras brasileiras era imprescindivel que formasse seus proprios pastores.

Conforme Joachim Fischer,

0 impulso decisivo para o inicio da formagdo teoldgica veio dos
acontecimentos politicos do final da década de 30. A Segunda Guerra
Mundial (1939-1945) impossibilitou a ida de estudantes brasileiros a
Alemanha e a vinda de pastores da Alemanha. Em meio a essa situagao
de emergéncia nasceu, no Sinodo Rio-grandense, nossa formacao
teoldgica para pastores (FISCHER, 1986, p. 20).

Antes da criacao oficial da Escola de Teologia, o Pastor Dohms criou, em 1°
de julho de 1921, em sua casa, um curso de formagao humanistica em nivel médio,
“‘preparatorio para a formacdo teologica. Desse curso nasceu o Instituto Preé-
Teolégico - IPT” (FISCHER, 1986, p. 20). De 1921 até 1946, a formagéo aconteceu
primeiramente como curso de liderangas e, depois, no IPT. Inicialmente, todos os
estudantes da Escola de Teologia eram oriundos do IPT. Como as comunidades
tinham muitas demandas, o numero de formandos era insuficiente para dar conta

das necessidades. Entdo, a partir de 1963, outros estudantes podiam ingressar no

> No livro Formacgéo Teolégica em Terra Brasileira (1986), langado por ocasido dos quarenta anos da
EST, encontram-se varios artigos falando da histéria da instituicdo a partir de diferentes perspectivas.
Os detalhes e as informacdes adicionais sobre a ampla histéria da EST estéo registrados neste livro.
Outras informacgdes histéricas encontram-se no livro Estagbes da Formagdo Teoldgica: 60 anos de
historia da EST (2008). Além desses, ha na biblioteca outros documentos que contém informacdes
histéricas sobre a EST e formacao teoldgica.

* A referéncia aqui é “formacéo de pastores”, pois nesse momento historico as mulheres ainda néao
estavam presentes na formagdo, nem os ministérios diaconal e catequético faziam parte do
Bacharelado em Teologia. Hoje, é o Bacharelado em Teologia o curso que habilita para os ministérios
ordenados da IECLB, a saber: diaconal, catequético e pastoral (para homens e mulheres).
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curso de Teologia. “Podiam matricular-se, além dos egressos do IPT, quaisquer
estudantes que concluiram o segundo grau” (FISCHER, 1986, p. 25), destaca
Fischer.

Os primeiros docentes exerciam seu magistério em tempo parcial. Somente
no final da década de 1950 € que a docéncia pdde ser exercida em tempo integral
nas cinco disciplinas teologicas classicas, a saber: Teologia Sistematica/Filosofia;
Antigo Testamento; Historia Eclesiastica e Teologia Pratica.

Com o passar dos anos, a Faculdade de Teologia passou por um processo de
abrasileiramento. Aumentou o numero de docentes brasileiros no curso, e outras
disciplinas foram incluidas no curriculo: Novo Testamento, Antigo Testamento
(depois Teologia Aplicada). Teologia Pratica e Histéria Eclesiastica foram
desdobradas em outras disciplinas. No inicio da década de 1970, houve a primeira
reforma no curriculo do curso.

Interessante observar nos registros historicos é o fato das mulheres docentes
ficarem invisiveis. Seus nomes, sua origem e sua formagéo académica ndo foram
citados. Todos os homens docentes tém seus nomes, sua origem, sua titulacéo
académica e as disciplinas que lecionaram registrados nessa primeira parte histérica
da Faculdade de Teologia.

Encontrei apenas um paragrafo, bem geral, citando a presenca das mulheres
na formagao/docéncia teoldgica. A sensagdo que o registro histérico me
proporcionou foi de uma hierarquizagéo entre disciplinas, entre o fazer teologico
realizado entre homens e mulheres e entre as areas teologicas. O ndo nomear e a
generalizagdo trazem a invisibilidade das mulheres. Uma excluséo velada. Quem
foram essas mulheres? Que formagéo tinham? De onde vieram e como chegaram
ao curso de teologia? Que contribuicbes deixaram? Que relagdes faziam das suas
disciplinas e a formacéo teoldgica? Havia consciéncia do seu lugar e da sua
contribuicdo? Como se percebiam nesse lugar onde a maioria era homem na
docéncia e na sala de aula?

Impossivel responder a estas perguntas se as proprias mulheres né&o
escreveram nem contaram suas experiéncias nessa primeira parte da histéria.
Nessa primeira parte, a histéria foi contada pelos homens, e eles contaram a partir

de suas perspectivas e da estrutura social de sua época. Portanto, € impossivel
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aparecer a visao das mulheres num paragrafo bem geral. Fico com a impresséo de
corpos domesticados: as mulheres estiveram presentes, mas ficaram invisiveis por
conta de inumeros fatores. Fica evidente que o modo de ser da instituicdo era
masculino.

A partir da teoria feminista, que suspeita da universalizacédo da dominagéo
masculina, pode-se dizer que a pratica docente e institucional da Faculdade de
Teologia da época era patriarcal. Seguia-se o0 modelo patriarcal vigente com a maior
“naturalidade”. Fazer teologia era tarefa de homens. Mulheres: s6 nas disciplinas
auxiliares. Foi assim durante muito tempo.

Falar da experiéncia e do seu ponto de vista enquanto mulheres docentes na
formacao teoldgica foi um espaco restrito. A invisibilidade faz parte da historia das
mulheres na formacgao teoldgica. Eis a citacdo geral em meio aos muitos detalhes

contados acerca da formacgéo teologica da EST:

Mulheres lecionavam, até 1985, somente em regime de tempo parcial em
matérias chamadas auxiliares, como Musica, Psicologia, Filosofia e
Sociologia, e em cursos de linguas, sobretudo Portugués (FISCHER,
1986, p. 30).

No segundo livro historico®, Martin Dreher (2008) traz outro comentario sobre

estudantes mulheres no Curso de Teologia.

Desde a década de 1960, mulheres comegaram a ser contadas no
numero de estudantes. Nos primeiros anos da instituicdo, poucas foram
as mulheres a estudar na Faculdade de Teologia. Na realidade, sua
participagdo ndo estava ligada a formacao teologica. Eram estudantes
egressas do Instituto Pré-Teoldgico que realizavam ano complementar de
estudos para poderem ter o certificado que lhes possibilitasse acesso ao
ensino superior nos cursos superiores de Porto Alegre. A primeira
estudante a cursar teologia, regularmente, ingressou na Faculdade de
Teologia em margco de 1966. Trata-se de Elisabeth Dietsch (DREHER,
2008, p. 64-65).

Os registros histdricos mostram que as reflexdes do movimento feminista, que
teve grande abertura na sociedade na década de 1960 e 1970, n&o tiveram espaco

no campo da teologia daquela época. A reflexdo feminista ganha espacgo no curso

7O segundo livro histérico da EST chama-se Estagées da formagéo teoldgica: 60 anos de histdria da
EST, 2008. Nesse livro, algumas mulheres docentes escrevem e contam suas experiéncias acerca da
docéncia em teologia.
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de Teologia no inicio da década de 1990, com a criagdo da cadeira de Teologia
Feminista no curriculo.

Continuando o fio histérico, cabe salientar que, de 1946 até 1999, o Curso de
Teologia esteve na categoria de curso livre. Isso significa dizer que o curso e a
instituicdo tinham um modo préprio de ser e ndo estavam vinculados, diretamente,
aos 6rgaos publicos. Por outro lado, seu funcionamento interno e a proposta de
curso seguiam as exigéncias de um curso superior. Somente em 1999, o
bacharelado em teologia adquire cidadania académica através da autorizagcdo do
MEC. Assim, receber a autorizacdo foi a confirmagdo do empenho académico ja
desenvolvido. O mestrado e o doutorado receberam credenciamento da CAPES em
1992 e 1997, respectivamente. As demandas sociais e educativas provocaram a
entrada da EST no mundo académico regido pelo MEC, CAPES e CNPq. Isso
significou que algumas adequacdes e ajustes tiveram que ocorrer no modo de ser
institucional.

Paralelamente a docéncia, percebiam-se o crescimento das comunidades
luteranas, as demandas internas de aumento de corpo docente com pds-graduacao
e a criacdo de uma Pds-Graduagdo em Teologia. Isso tudo contribuiu para a
vinculagdo académica aos o6rgaos estatais. Ato continuo, houve o0s
encaminhamentos do curso de pés-graduacao aos érgaos publicos e isso fez com

que fosse criado, em margo de 1983, o Mestrado em Teologia. Fischer lembra que,

para enfrentar o problema da falta de professores, foi criado, na prépria
Faculdade de Teologia o curso de mestrado, realizado pela primeira vez
de margo de 1983 a janeiro de 1985. Os primeiros quatro mestres em
teologia entraram no magistério teol6gico em margo de 1985, como
professores da Escola Superior de Teologia, na qual lecionavam, entao,
mais de 20 professores de tempo integral (FISCHER, 1986, p. 30).

Os anos 1980 trouxeram muitas mudangas para a Faculdade de Teologia.
Foram muitos os fatores que contribuiram para a expansdo e mudancas na
Faculdade de Teologia. Walter Altmann (1986) destaca os motivos geradores da
mudanca de Faculdade de Teologia para Escola Superior de Teologia, depois
chamada apenas de EST. Informa que, em 19 de outubro de 1984, no XIV Concilio

Geral da IECLB, em Marechal Candido Rondon/PR, foi criada a Escola Superior de
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Teologia. Dentre os motivos da nova nomenclatura e dos rumos da instituicao,

Altmann cita os seguintes:

O trabalho entre jovens nas comunidades e em nivel de igreja; o aumento
paulatino do numero de pastores nacionais em substituicdo ou
adicionalmente aos pastores do estrangeiro, particularmente da Alemanha,
servia como imagem motivadora para jovens; a abertura da instituicdo e da
igreja ao ministério pastoral feminino; a busca dos jovens por espaco de
formacdo de significado humano e de liberdade em meio a um sistema
tecnocratico e de cerceamento das liberdades no pais; possibilidades de
estudo gratuito, etc. (ALTMANN, 1986, p. 172)

Altmann (1986) também salienta que as dificuldades financeiras da IECLB na
década de 1980 culminaram, em 1983, com a criagdo de uma comissao de
avaliacao das instituicbes de formagao da IECLB (Escola Evangélica Ivoti, Instituto
Superior de Catequese e Estudos Teologicos — ISCET —, Faculdade de Teologia)
com a intengdo de reordenar os rumos da formacéo. Da avaliacéo feita, o projeto

EST toma como prioridade dois eixos para sua reorganizagao institucional:

1. Criar uma Unica entidade (a EST) para todas as iniciativas, obtendo
assim uma evidente racionalizagcdo e economia de recursos, através da
manutengdo de um unico Corpo Docente, uma Unica Administracdo, uma
Unica Secretaria Académica, uma unica biblioteca, etc.

2. Estabelecer uma dialética de centralizagao e descentralizagao, pela qual
0 centro organico permaneceria em Sao Leopoldo, mas as atividades dos
cursos seriam em grande medida descentralizadas, provocando uma
exposigdo constante e um intercAmbio com outras realidades sociais e
eclesiasticas no pais (ALTMANN, 1986, p. 177).

No intuito de reorganizar, foram projetados seis institutos a partir dos eixos
citados: 1. Faculdade de Teologia; 2. Instituto de Po6s-Graduacao; 3. Instituto de
Educacao Crista (IEC); 4. Instituto de Capacitacdo Teoldgica Especial (ICTE); 5.
Instituto de Pastoral; 6. Departamento de Musica.

Os institutos tinham a tarefa de oferecer formagéo continuada para
comunidades da IECLB e demais interessados e abrir espagos de aprendizagem e
reflexdes para as e os estudantes da EST através de atividades extras oferecidas na
e pela EST. Pode-se dizer que os Institutos 3, 4, 5 eram as possibilidades de
extensao oferecidas pela EST. Os demais Institutos ficavam na categoria ensino (1 e

6) e pesquisa (2).
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A influéncia da Teologia da Libertagdo, tanto académica como pratica,
também encontrou espaco no curriculo do Curso de Teologia. O desafio da proposta
metodoldgica da Teologia da Libertacdo, que preconizava que o fazer teolbgico
dialogava com a realidade a partir de uma praxis de libertacdo, se materializou na
proposta de Nucleos Avancados para estudantes em fase avangada de estudos.

Pode-se afirmar que a proposta do ICTE, uma iniciativa da EST junto as
comunidades fora do campus, que acontecia através de cursos (20h ou 40h) em
finais de semana a partir de temas escolhidos pelas comunidades, e dos Nucleos
Avancados foram as agbes extensionistas da EST de maior relevancia nesse
periodo. Ao ler os relatérios e documentos, entendo que o conceito de
indissociabilidade (embora nessa época nem se falasse disso) entre ensino,
pesquisa e extensao estava, em parte, presente nas agbes da EST a partir destas
propostas.

Os Nucleos Avancados tinham como proposta metodoldégica o
entrelagamento da teoria com a pratica. Foi uma experiéncia teodrico-pratica para
estudantes de teologia. Saiam do espago formal de educagdo e se inseriam no
cotidiano de uma Comunidade Luterana. A comunidade acolhia, durante um
semestre, um grupo de, no minimo, doze estudantes para uma pesquisa de campo.
O grupo recebia o suporte do pastor local, a infraestrutura era cedida pela
Comunidade Luterana e tinha acompanhamento de docentes da EST (em duas
etapas) e de assessores convidados durante o processo. A ou o docente fazia a
mediacao entre conceitos tebricos e o cotidiano. No final, escreviam um relatério da
experiéncia.

Esta sistematizagdo era entregue para a comunidade local. Ao longo do
processo, o grupo refletia sobre sua atuagdo, sobre a teoria e o cotidiano vivido®.
Era o fazer-pensar acontecendo no cotidiano de estudantes. A educacéo formal e
informal acontecia simultaneamente. Do fazer, um novo pensar. Do pensar, um novo
fazer. Foi um ensaio teorico-pratico de outro jeito de ser universidade (nesse caso,
faculdade) inserida na realidade e contribuindo com novos e ressignificados saberes.

Em termos conceituais, percebe-se, a partir da histéria escrita, que a EST tem

um excelente arcabouco que Ihe confere sustentacéo teologica e conceitual.

*% Os detalhes destas experiéncias estdo registrados em relatérios por periodo. A primeira experiéncia
foi em 1989, no Espirito Santo. Os relatérios encontram-se na biblioteca da EST.
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No final dos anos 1980 as e os pro-reitores das universidades comunitarias
criam o ForExt, pois entendiam que n&o era mais possivel separar ensino, pesquisa
e extensao. Em 1986, a primeira compilagéo histérica da EST (Formacao Teolbgica
em Terra Brasileira) expressa em palavras seu discurso de comprometimento
tedrico-pratico e, que, em muito, se assemelha aos discursos do ForExt, embora
nessa época dele ndo participasse.

Jaci Maraschin, entédo Secretario Geral da ASTE (Associagdo de Seminarios
Teoldgicos Evangélicos do Brasil), escreveu nesse primeiro livro historico a respeito
do papel libertador da EST. Na compreensido extencionista, as palavras de
Maraschin podem ser traduzidas como os desafios da pratica de extensdo no

contexto teoldgico-social. Em suas palavras,

o servigo da Igreja é servigo libertador [...] que papel poderiamos atribuir a
religido se n&o o de criar espagos para a esperanga, para a utopia, e para a
fruicdo ja agora da alegria vindoura? De que maneira tais alegrias
poderiam ser alcangadas na nossa peregrinacgao terrena se nao tivéssemos
a oportunidade de interferir no contexto social, politico e econdmico de
nosso pais? A Faculdade de Teologia tem essa importante tarefa a
cumprir. E nela que as pessoas se ddo conta da “materialidade” da vida
humana, vivida nos corpos que se relacionam entre si, percebendo a igreja
como a comunhdo dos corpos, inserida igualmente na “materialidade” da
sociedade (MARASCHIN, 1986, p. 194).

Guardadas as propor¢des da época e do foco de uma instituicdo religiosa,
mesmo assim a palavra de Maraschin aponta alguns indicios de que é pela acao
junto ao contexto social que se cumpre o papel libertador. Nessa citagdo, fica
evidente o desejo teoldgico-pratico do Secretario da ASTE para o fazer teologico-
pratico da EST, além disso, expressou seu ponto de vista a respeito da importancia
da inserc&o da igreja no contexto social.

Percebe-se que os referenciais da Teologia da Libertagdo fizeram eco e
provocaram ou evocaram nas reflexdes e propostas de muitos seguimentos
ecuménicos uma atitude de dialogo e envolvimento pratico diante das dores das
pessoas que vivem neste mundo. Isso tudo num processo dialético de ag&o.

Podemos dizer que ha afinidade entre os discursos do ForExt hoje com o

discurso que a EST disse de si acerca de sua tarefa no mundo em tempos idos.
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6.1.2 Alguns destaques da cronologia da EST

Destaco apenas alguns momentos da extensa histéria da EST. Os dados tém
a finalidade de localizar cronologicamente alguns fatos® marcantes na relagéo com
o tema da pesquisa, a extenséao e as relagdes de género.

1946, 26.03 — Abertura da Escola de Teologia, em S&o Leopoldo/RS.

1947-1957 — Revista “Estudos Teoldgicos, Studien und Berichte {Estudos e
Ensaios}”, editada pela Comisséo Teoldgica do Sinodo Rio-grandense.

1958, 11-12.03 — Reuni&o do Conselho Diretor da Federagao Sinodal, IECLB:
aprovacao dos estatutos da Faculdade de Teologia; alteragdao do nome “Escola de
Teologia” para “Faculdade de Teologia”.

1961ss — Nova sequéncia da revista “Estudos Teologios”, 6rgédo da
Faculdade de Teologia.

1970, primeiro semestre — Formatura da primeira teéloga (Elisabeth Dietsch).

1985 — Integracdo da Faculdade de Teologia na Escola Superior de
Teologia (EST).

1985, janeiro — Primeiro curso de mestrado na Faculdade de Teologia.

1985-1990 — Comité Pré-Tedloga: grupo composto por homens e mulheres
(estudantes da EST e demais simpatizantes da causa) organizou semanas
académicas e seminarios voltados as questdes de género. Esse processo culminou
com a criagao da cadeira de Teologia Feminista no ano seguinte.

1987 — Criagdo da Escola de Ensino Supletivo Instituto de Musica (cursos de
Instrumento Musical e Musica Sacra. Antes chamado de Departamento de Musica).

1989 — Primeira experiéncia de Nucleo Avancgado

1991 — Criacdo da cadeira de Teologia Feminista no curso de Teologia.
Wanda Deifelt foi a primeira professora a ocupar a cadeira de Teologia Feminista em
tempo integral.

1992, dezembro — Credenciamento da CAPES ao Programa de Mestrado em
Teologia.

1995 — Encerramento dos Nucleos Avancados

* Baseei-me para fazer esses destaques primeiramente na compilagao feita pelo Dr. Joachim Fischer
no livro Formagédo Teolégica em Terra Brasileira, 1986. Os demais dados foram retirados do PPI da
EST, 2006 e do livro Esta¢des da Formagéao Teologica, 2008.
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1997, margo — Credenciamento da CAPES ao Programa de Doutorado em
Teologia.

1999 — Bacharelado em Teologia € autorizado pelo MEC (foi o primeiro curso
de Teologia autorizado pelo MEC).

1999 - Formacédo Diaconal e Catequética passam a fazer parte do
Bacharelado em Teologia.

2000, margo — Escola Sinodal de Educagédo Profissional (integragdo dos
cursos da Escola de Ensino Supletivo em Musica e dos cursos profissionalizantes da
area da Saude da Casa Matriz de Diaconisas) — iniciam cursos técnicos na area de
Musica e de Saude.

2002, 11.04 — Reconhecimento do MEC ao curso de Teologia.

2002 - Criagdo do Instituto Superior de Musica de Sao Leopoldo -
Bacharelado em Musicoterapia.

2004-2005 — Inicio do processo de construgcéao do primeiro PDI.

2005 - Inicio da proposta dos Projetos de A¢do Comunitaria

2006-2010 — Entra em vigor o PDI no modo de ser institucional.

2007 - Mudanga no Regimento Geral da EST. Alteragédo interna de
nomenclatura com vistas a reorganizacéo das diferentes iniciativas da EST. Escola
Superior de Teologia passa a chamar-se “Faculdades EST”. Integracao
académica e administrativa dos diferentes cursos.

2010 — reavaliacao do PDI e novo processo de escrita do préximo PDI (2011-
2015).

6.1.3 A Extensao na EST

Com a aprovacéo da CAPES e MEC ao programa de mestrado e doutorado e
dos bacharelados, respectivamente, a EST precisou adequar-se as normas vigentes
do pais acerca da educacgdo. Passou de curso livre para curso reconhecido pela
legislacdo brasileira. Esse movimento implicou adequacdo dos cursos, dos
documentos e da prestagcédo de contas. Nessa adequagao, a construgdo de um PDI e
um PPI foram os primeiros passos. O ano de 2005 foi um ano que marcou a EST no

sentido de ser uma instituicdo regulamentada pelos 6rgaos publicos e que precisava
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de um documento que dissesse quem €, para onde deseja ir e como fazer para
alcancar suas metas. Isso significou rever a histéria, adequar curriculo e escrever
um documento (PDI) no qual o seu modo de ensinar, de pesquisar, de fazer
extensdo, as metas, a sustentabilidade financeira precisavam ser descritos. Essas
eram as exigéncias para as instituicdes regulamentadas pelos 6rgaos publicos.

Junto com isso, vieram convites das comunidades académicas e
governamentais para cursos, para eventos, para seminarios, para féruns, etc.
Participar de eventos faz parte de uma instituicdo inserida no contexto académico e
regida por leis educativas. Nesse tempo, a EST comecgou a participar dos eventos do
ForExt. Essa participacédo colaborou para repensar agbes da Extens&o e possibilitou
criar um espaco de acgdes extencionistas: os Projetos de Acao Comunitaria.

Até entéo, no senso comum institucional, a extensao era apenas a realizagao
de cursos e eventos para a comunidade externa. Para ministrar cursos, alguns
docentes se envolviam. Envolver-se nos projetos e tornar visivel a indissociabilidade
entre ensino, pesquisa e extensao foram tarefas de algumas mulheres docentes.

Os projetos preconizavam a insergédo de estudantes na realidade local e o
acompanhamento docente para o processo de ensino e aprendizagem. As
atividades comunitarias eram com criangas, mulheres e adolescentes em diferentes
vilas de Sao Leopoldo. Foi um primeiro ensaio dessa nova modalidade de entender
a proposta de indissociabilidade e do processo de fazer-pensar® de docentes e
estudantes no contexto em que a EST estava inserida.

Inicialmente, apenas duas professoras eram as responsaveis por acompanhar
o processo de planejamento e execugao das acgbes extensionistas (oito grupos).
Ambas eram da area de Teologia Pratica. Mais tarde, com o aumento das demandas
dos projetos, mais docentes vieram fazer parte da extensédo. Vieram mulheres da
area da Biblia e da Educacao Crista, mas que logo sairam. De 2005 até o presente

momento, somente as mulheres se envolveram nos Projetos de Agdo Comunitaria®'.

€ Os registros destes projetos encontram-se nos Arquivos da Pré-reitoria de Extensdo. Em 2009, uma
turma do bacharelado em Teologia — Correntes Pedagogicas — elaborou um DVD sobre a experiéncia
dos Projetos de Agdo Comunitaria. Foi uma forma de sistematizar/registrar a experiéncia e contar a
historia (fazer-pensar). A apresentagéo publica desse material aconteceu no Seminério de Identidade
Luterana, em abril de 2010, na EST. O mesmo encontra-se na Pro-reitoria de Extensao.

& Em 2005, era tempo da compilagdo do PDI. Falava-se do conceito de indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensdo. O NAP (Nucleo de Apoio Pedagodgico) trouxe a reflexdo para as
reunides de docentes no intuito de ampliar os debates e possibilitar o entendimento do conceito na
EST. Nas reunides de departamentos, as e os docentes eram convidados a coordenar projetos de
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Essa modalidade de projetos se ancorava na proposta do ForExt, no sentido
de promover praticas académicas que se inserissem na realidade, dialogassem com
ela, e que outros saberes pudessem surgir desse contato. Pode-se dizer que as
acdes dos projetos ainda sao incipientes e, por diversas razdes, a implementacao do
que preconiza a proposta de indissocibilidade entre ensino, pesquisa e extensao
ainda é fragil no contexto institucional da EST.

Olhando para a historia pregressa e atual, parece que as hierarquias entre os
saberes e as areas da teologia ainda pernanecem, embora veladamente. Isso se
manifesta numa nio-adesao efetiva e coletiva a proposta da indissociabilidade. As
razdes plausiveis ditas no cotidiano: dificuldade financeira para manter as horas de
extensdo; dificuldade em entender as implicagdes da indissociabilidade no fazer-
pensar individual e coletivo; ha muitas demandas a cumprir (producéo de artigos
para revistas Qualis A e B, participacdo em eventos, coordenar Simpdsios e
Congressos, orientar dissertacbes e teses + aulas na graduacdo + aulas em
especializagbes + (atividades administrativas de alguns). Isso sobrecarrega um
corpo docente e uma instituicdo pequena, que tem a mesma exigéncia de exceléncia
que instituicdes universitarias maiores e com mais recursos financeiros e humanos.

E evidente que essas razdes sdo verdadeiras. Mas também & evidente que o
coletivo institucional da EST ndo tem a mesma compreensao sobre ensino, pesquisa
e extensdo. Entéo, a divisdo do trabalho académico acaba, inevitavelmente, tendo
hierarquias (imposi¢cbes de fora e de dentro) e os status séo diferenciados. Sem
dizer, mas dizer, o lugar da extensdo néo tem o mesmo status que o ensino e a
pesquisa. Ele parece ser um servico menor. Fico com a suspeita de que extenséo &
o domeéstico institucional, é a outra casa a administrar. E o lugar do “cuidado social”
— de diaconia® —, & cotidiano, € lugar de experiéncia, é lugar da educacdo nao
formal, da educagdo popular, € lugar das simultaneidades de relagdes, das
subjetividades. E isso, no imaginario institucional, € uma atividade social, uma
prestacao de servigo, mas nao séo relevantes como as demais tarefas académicas.
Se ha dinheiro, se faz; se ndo, podem ser extintas as iniciativas. Dessa forma, a

extensao corre pelas margens.

agao comunitaria a partir de seus projetos de pesquisa. Alguns também foram convidados através de
correio eletrbnico para coordenar um projeto de agdo comunitaria. Apenas as mulheres vieram (e
poucas).
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A relevancia dos envolvimentos docentes vai para o0s outros servigos
académicos. A divisdo do trabalho docente fica entre o publico (ensino e pesquisa) e
o privado (extensao). Entao, a extenséo, enquanto servico doméstico, ndo recebe
investimento de tempo nobre e, para mostrar a responsabilidade social da EST,
basta relatar os “servigcos sociais” que as mulheres professoras da instituicao fazem.

Assim, a tarefa de responsabilidade social esta cumprida.

2 Na teologia luterana a palavra Diaconia tem origem grega (Diakoneo — verbo Diakonein) e significa
servir no sentido geral ou ligado ao servir a mesa (tarefa de escravos). No ministério de Jesus, este
retoma a palavra para o contexto da fé e Ihe da lugar de destaque. Ele diz, em Lc 22.27, “No meio de
vos, eu sou como quem serve”. Em Jo 13 — o classico lava-pés — Jesus € aquele que serve, fazendo
o servigo (lavar os pés) que era de escravos e considerado menor, sem valor, mostrando na pratica
que servir € importante. Com essa atitude, dignifica o servir e desafia as pessoas que tém fé a
diaconar, isto é, ter acdes em gratiddo ao amor de Deus. Isso significa dizer que a fé se manifesta em
acgoes. Esta acdo com a outra pessoa visa a auxiliar a outra pessoa a sair de seu lugar de sofrimento.
Diaconar envolve o eu e o tu numa relagdo de igualdade. As agbes acontecem na realidade e com as
pessoas, buscando com elas formas de superar a dominagdo, a opressdo, a exclusdo. A agao
diaconal é cristolégica, pois foi o proprio Cristo quem se autodefiniu como servo/diacono e, em seu
ministério, igualou Palavra (evangelho/salvagéo) e Agéo (diaconia — agédo da fé diante dos sofrimentos
humanos). Assim, Jesus inverteu a légica de seu tempo que separava as acgdes da alma e as agdes
do corpo. Para ele, Palavra e Agdo estavam no mesmo nivel e ndo havia hierarquias.

No livro Teologia Pratica no contexto da América Latina (1998), Kjell Nordstokke define Diaconia
como “acgéo, a partir da identidade cristd, num contexto de sofrimento e injustica, com a finalidade de
transformar” (p. 271). O conceito aponta para a identidade da acdo, para os muitos nomes que a
injustica e o sofrimento tém, e que as pessoas, nessas situagdes, sdo o alvo da agdo diaconal, com a
finalidade de transformar opressédo em libertacdo. A acao diaconal trabalha com corpos que sofrem
(os sofrimentos tém muitos nomes), se vincula com as pessoas e busca com elas um modo de
dignificar a vida. E o ser mais acontecendo na vida das pessoas.

No contexto de area teoldgica, a Diaconia se insere na area de Teologia Pratica. Lothar Hoch traz o
desconforto histérico que a Teologia Pratica encontrou (e encontra) para ter lugar como disciplina
teolégica. Em seu texto, destaca que “a tarefa primeira da Teologia Pratica consiste, por isso mesmo,
em encontrar seu lugar especifico, desde o qual possa dar a sua contribui¢cdo proépria tanto a teologia
como a Igreja e, muito especialmente, aos desafios que a sociedade, no nosso caso a sociedade
latinoamericana, lhe colocam” (Teologia Prética no contexto da América Latina, 1998, p. 26).
Historicamente ha reservas quanto a Diaconia (enquanto acdo de toda pessoa que cré e enquanto
Ministério ordenado na IECLB. Ha quatro ministérios ordenados na |IECLB, a saber: diaconal,
catequético, pastoral e missionario. O curso que habilita ao ministério € o Bacharelado em Teologia).
Enquanto praxis da Igreja, encontra muitas resisténcias em seu proprio contexto, pois ainda ha
pensamentos hierarquicos (explicitos e velados) acerca de quais servigos sdo os mais importantes no
seio da Igreja. Ainda vivemos o classico dualismo helénico espirito x corpo. Com isso, fugimos da
realidade concreta, do cotidiano. Falamos dela (enquanto igreja), mas ndo vamos ao seu encontro (ou
vamos muito pouco) para ouvir suas experiéncias e os relatos de suas dores e ver como é possivel
reinventar a realidade. Dessa forma, a teologia tende a ser uma teologia das ideias, da razdo e que
pouco se relaciona com os corpos que sofrem. Dizer algo para um contexto ou pessoas que sofrem
exige presenca no cotidiano e ouvir as dores. S6 assim sera possivel oferecer “sinais concretos —
corporais — da presenca e do carinho de Deus. Exatamente como fez Jesus em sua atuagdo em favor
dos enfermos, dos marginalizados e dos abatidos. Por esses sinais, anuncia-se de maneira palpavel
um novo mundo possivel. Sao sinais proféticos. A diaconia do Reino & essencialmente profética”
(GAMELEIRA,1996, p. 53).

Seguindo a argumentagdo, Sebastido Gameleira denuncia esse pensamento hierarquico corpo e
alma; palavra e acdo quando lembra alguns ensinamentos que ainda permanecem: “Somos
educados/as sob o0 peso da ideia, e mais ainda, do sentimento de que a matéria é inferior, desprezivel
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Indo adiante nas suspeitas, esse servi¢o, além de n&o pontuar quase nada
dentro dos critérios da CAPES e MEC, néao € algo que “convida” o corpo docente a
aderir de uma forma mais intensa a essa nova forma de integrar os fazeres
académicos. Inserir-se na realidade exige tempo, avaliagao, preparo, planejamento,
teoria. Isso desmistifica a ideia de que fazer-pensar sao dissociados. A experiéncia é
algo do cotidiano e considerado (ainda) como algo “néo tdo académico’. E subjetiva,
portanto, do campo privado, pessoal. Assim, veladamente, estabelecem-se as
hierarquias académicas e as divisbes de trabalho. E quem acaba assumindo essa
tarefa de extensdo? As mulheres.

Simultaneidade do fazer-pensar é uma reflexdo que se faz necessario
complexificar nesse debate acerca do lugar da extenséo e o lugar das mulheres.

Destaco, a seguir, as diretrizes previstas para a extensao, que constam no
PPI.

6.1.3.1 Diretrizes para a extensao da EST

O conceito de indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo foi
considerado na construcédo do PDI. Em alguns pontos, ele aparece com mais
expressao, como é o caso das diretrizes para a extensao. No PPI, as diretrizes estéao
descritas em forma de agbes a serem feitas ao longo do periodo do PDI:

- alcangar as liderangas comunitarias, as liderancgas religiosas, agentes de
saude, gestores/as publicos, professores/as em geral, voluntarios na area da
diaconia e pessoas engajadas na area da musica;

- oportunizar que a comunidade académica se insira, através da Acdo
Comunitaria, em contextos de pessoas que se encontram a margem da sociedade

com o objetivo de inclusdo na sociedade;

e ma. Fonte de pecado, importa o espirito, a ideia. O trabalho, por isso, é coisa de escravo, &
negocio, negacdo do 6cio, este, condicdo propria de homens superiores, chamados, ndo a
trabalharem a materialidade do mundo, mas contemplarem-na para dela se afastarem sempre mais.
A contemplacao deve arrancar da matéria a ideia que ai jaz prisioneira (p. 49).

A partir desse rapido recorte, é possivel entender o lugar que a acéo e a experiéncia tém no
campo teolégico. O diaconar ainda € visto como um servigo menor, ligado ao corpo, ao cotidiano,
portanto secundario e seu lugar é o espaco privado. A partir dai, entende-se seu lugar subalterno e a
sutil exclusdo que a agéo, que o cotidiano, que a experiéncia enfrentam nesse campo.



169

- proporcionar eventos culturais a comunidade académica e para o publico
em geral;

- promover palestras, assessorias, seminarios, congressos e eventos
académicos comunitarios;

- fomentar o entrelacamento da extensdo com o ensino e a pesquisa através
da inter-relagdo das atividades em todos os niveis de atuacdo da EST.

As diretrizes se realizam, atualmente, através dos seguintes Programas
Institucionais:

1. programa de extensdo em Fomagdo Continuada de Docentes;
programa de extensdo em Formacgéo de Liderangcas Comunitarias;
programa de extensdo em Musica e Cultura;

programa de extensdo em Aconselhamento Pastoral e Saude;

O AN D

programa de extensdo para a Promogdo da Cidadania e da Inclusdo
Social. (PPI, 2006, p. 14)

No PPI, também é citado o item “responsabilidade social” separado da
extens&o. Os Projetos de A¢do Comunitaria s&o mencionados nesse item, pois se
entende que contam para fins de responsabilidade social da instituicao.

No site institucional, a extensdo é apresentada como atuagido junto a
sociedade e no proprio campus com a intengcado de confronta-los com o saber e a
pesquisa produzidos na EST. O texto informativo destaca que a extenséao:

- Simultaneamente, oportuniza a reflexdo interna a partir de questionamentos
e perguntas trazidas pelos diferentes segmentos atingidos pelas atividades
realizadas. A extensdo visa proporcionar aprofundamento do conhecimento e
capacitagdo para acgdo profissional e voluntaria. A Pro-reitoria de Extensdo é o
centro que coordena a organizagdo de cursos, eventos e agbes comunitarias no
campus e fora dele.%

No espacgo reservado a pesquisa, o site informa que o PPG (Programa de
P&6s-Graduagédo) tem como foco a Teologia Latino-Americana, e o objetivo € a
investigacdo do pensamento e das praticas teologicas e educativas em diversos

contextos da América Latina.

% Informagbes que constam no site da EST. Disponivel em: <http://www.est.edu.br>
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As linhas de pesquisas estdo vinculadas a oito areas de concentragdo, a
saber:
e Cristianismo e religides na América Latina
e Culto e Praxis Social nas comunidades de fé
e Estudos de textos e contextos biblicos
e Fendmeno Religioso e praxis educativa na América Latina
e Hermenéuticas Biblicas
e Praxis teoldgica no contexto pluralista sécio-religioso
e Teologia Contemporanea em perspectiva latino-americana

e Teologia Latino-Americana

No que se refere aos projetos de pesquisa, sua finalidade & a seguinte:
oferecer respostas ou orientagbes para questbes e problemas colocados como
objeto da investigacdo ou que aparegcam no transcurso da mesma. A socializagdo
das pesquisas da Faculdades EST da-se através de eventos como foruns,
simpdsios, congressos, salbes de pesquisas, grupos de pesquisa e, sobretudo,
através de suas publicagées cientificas®.

Atualmente, o PPG tem treze grupos de pesquisa com diferentes temas
ligados as areas de concentragéo. Destes, cinco sdo coordenados por mulheres.

Importante destacar que o tema género nao aparece nas areas de
concentracédo e nem nas descricbes dos temas. Género apenas aparece na lista
como um dos grupos de pesquisa do PPG e na disciplina de Teologia Feminista. O
tema passou a ser invisivel nessa instituicdo que foi pioneira em ter no curriculo de
teologia a cadeira de Teologia Feminista. A sensacao € que o “lugar” das reflexdes
de género é apenas nessa cadeira especifica e, assim, o tema fica contemplado no
curriculo. Dessa forma, fica estabelecido que género tem (um certo) lugar

institucional.

¢ Informagbes que constam no site da EST.
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6.1.3.2. Diretrizes para a gestao

Toda instituicdo precisa ter metas de como se manter financeiramente no
ramo em que esta. No caso de uma IES, ha que se ter equilibrio entre o académico
e o administrativo. A sustentabilidade é o “carro-chefe” que mantém a saude
institucional. Percebe-se que o fio € muito ténue entre académico e financeiro. O
dialogo entre os dois para estabelecer metas e estratégias de sustentabilidade exige
uma complexa conversa em que, as vezes, podem até acontecer exclusoes.

Nessa diretriz, o foco sdo os rumos administrativos. A estratégia e a eficacia
sdo os elementos de sustentagado financeira. Para dar conta do projeto politico-
institucional, foram elencadas trés diretrizes para a gestao:

1. flexibilidade, dinamicidade e simplicidade para garantir o padrdo de
qualidade;

2. clareza e coeréncia na utilizagdo dos recursos;

3. objetividade e metas claras por meio de planejamento, coordenacédo e
avaliagao das ag¢bes administrativas (PPI, 2006, p. 17).

Essas diretrizes se desdobram em finalidades muito gerais: otimizar o
potencial da instituicdo, potencializar os recursos humanos e materiais, implementar
programas de desenvolvimento de liderangas, marketing institucional, programas de
desenvolvimento de lideranga e de qualificagdo e modernizagado dos processos de
organizagéo, gestao, e implementar planos de carreira. Esses s&o os eixos centrais
das finalidades. Esses eixos delimitam os rumos financeiros.

Na misséo, visdo e no credo, aparecem a proposta politica institucional e a
integracéo entre ensino, pesquisa e extensao. Aqui, nesta diretriz, n&do & possivel
visualizar como isso se dara. Ha certo descompasso entre o académico e o politico-
institucional. Sustentar-se financeiramente e sustentar um discurso de educacao
libertadora s&o grandes dilemas que a EST enfrenta no seu exercicio de
planejamento estratégico. O discurso politico-pedagdgico e o administrativo ocupam
0 mesmo espaco, mas ainda n&o estdo em equilibrio. A harmonia entre esses &€ um
desafio para a gestado institucional. Teoria x pratica, sustentabilidade x discurso

politico-institucional s&o os nds que podem potencializar novas iniciativas.
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6.2. ARELACAO ENTRE TEORIA E PRATICA: UMA PERGUNTA JA FEITA

E inevitavel o ir e vir aos fatos historicos. Percorrendo os documentos
institucionais, percebe-se que algumas perguntas e algumas reflexbes sobre a
relacéo da teoria com a pratica e do compromisso de se envolver na sociedade para
possibilitar que o conhecimento se torne acessivel e o publico-alvo encontre formas
de protagonismo, ja foram pauta no Curso de Teologia.

Lothar Hoch (1986), no artigo Formagé&o Teoldgica entre teoria e pratica:
reflexbes a partir da realidade da América Latina, descreve com muitos detalhes o
processo de reflexdo critica ao modelo de formacéao teoldgica desenvolvido na EST
na década de 1970.

Hoch (1986) destaca que um dos fatos que desencadearam analise e critica a
formacao teoldégica e a relacédo da teoria com a pratica foram as perguntas e os
desassossegos de estudantes que participaram do intercambio estudantil com o
Instituto de Teologia do Recife (ITER). La conheceram uma pratica teolégica que se
relacionava com a agao pastoral desenvolvida na regido. Isso desencadeou muitas
perguntas e criticas ao andamento do Curso de Teologia da EST. Em 1977, sete
estudantes abandonaram o curso, pois entenderam que poderiam “dar melhor
expressao a sua vivéncia crista e ao seu labor teolégico do que se permanecessem”
(HOCH, 1986, p. 104) no curso. Esse fato produziu inumeras reflexées entre o corpo
docente.

Como resultados da reflexdo escreveram o documento O Evangelho e n6s® e
definiram o fazer teolégico como “reflexdo critica a respeito da fé e da vivéncia
cristd, a partir das situagbes existenciais e sociais, sob o critério da palavra
libertadora de Deus” (O Evangelho e nés, 1978, p. 53). Por coeréncia entre fé e
vivéncia destacaram: “a comunidade que confessa em Jesus Cristo a encarnacgéo de
Deus na vida e histéria das pessoas (grifo meu) deve ser solidaria e participante
nas proprias perguntas e angustias dos seres humanos, do povo e da humanidade”
(O Evangelho e nds, 1978, p. 54).

Como autocritica, o corpo docente desabafou: “as vezes, cedemos a tentacéo

de fugir da realidade, para nos encerrarmos em nossos interesses académicos ou

% O texto na integra encontra-se no Separata de Estudos Teoldgicos, 18(2) p. 51-63, 1978.
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em nossos pensamentos edificantes” (O Evangelho e nos, 1978, p. 60). Hoch (1986)
escreve que a Faculdade de Teologia refletiu sobre esse episddio e se comprometeu
com o desafio de envolver-se com a realidade. Citou os cinco exemplos implantados
de como o compromisso poderia acontecer, mas salienta que nao foram suficientes.
No seu entender, era necessario repensar o0 modelo de educacgao teoldgica.

Questiona dizendo que

todos esses passos, sem duvida importantes para a formagdo duma
consciéncia teoldgica critica, todavia, ndo chegam a corresponder a
radicalidade do compromisso do Evangelho de Jesus Cristo. O
envolvimento da Faculdade de Teologia nas questdes acima mencionadas
se caracteriza mais por um apoio verbal do que de agdes concretas
(HOCH, 1986, p. 106).

Nesse artigo, Hoch faz um arrazoado historico e critico sobre a relagédo entre
teoria e pratica no Curso de Teologia. Aponta os descompassos, as reflexdes, as
dificuldades de concretizar aquilo que escreveram como compromisso da fé no

contexto social e sentencia:

Ora, uma teologia que n&o seja simultdnea a agéo, a pratica dos conceitos
que postula, tende a ser uma teologia inofensiva. E verbo que nao se faz
carne. E a simultaneidade da reflexdo (teoria) e a da agdo (pratica) que
realimenta a teologia [...]

Teologia que se pretende ser fiel ao Evangelho de Jesus Cristo,
testemunhado em palavra e agéo, precisa relacionar a atividade da cabeca
com a atividade das m&os. Deste modo a cabega direciona o que fazem as
maos, € as maos direcionam o que faz a cabeca. Talvez a crise de
espiritualidade que se faz sentir entre nés tenha algo a ver com a falta de
conjugacdo da atividade académica de docentes (grifo meu) e de
estudantes com a insergao pratica ao lado dos que sofrem (HOCH, 1986,
p. 110-111).

Talvez seja importante sublinhar os termos que Hoch traz nessa reflexao, pois
pode ser uma ponte com o que se diz da extensdo defendida pelo ForExt:
simultaneidade da reflexdo (teoria) e da agcao (pratica); relacionar a atividade
da cabega com a atividade das maos (fazer-pensar).

Metafora interessante que Hoch traz para a reflexao teolégica e que se
entrelaga ao conceito de indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensédo hoje
€: cabeca e maos, maos e cabecga. Ele apresenta uma equivaléncia entre teoria e

pratica. Podemos dizer isso de outro modo: € a simultaneidade entre o fazer-



174

pensar! Aqui, o cotidiano, as experiéncias e a teoria estdo no mesmo espacgo e em
equilibrio. A énfase para a insergéo pratica “ao lado dos que sofrem” dialoga com a
teoria, e a finalidade é a praxis libertadora, isto €, ser mais, protagonismo,
conhecimento acessivel. Palavras ja ditas e defendidas por autores em outros
momentos.

Como ja foi apontado nesta tese, o conceito de fazer-pensar (SENETT,
2009) traz a metafora do trabalho manual. Senett, ao analisar as condigbes do fazer
e do pensar, constréi seus argumentos de que pensar e fazer s&o acodes
fundamentais de uma pratica politica e que estdo intimamente ligados. Ele explica

dizendo que

O artifice explora essas dimensdes de habilidade, empenho e avaliagéo de
um jeito especifico. Focaliza a relagdo intima entre a méo e a cabecga. Todo
bom artifice sustenta um dialogo entre praticas concretas e ideias; esse
dialogo evolui para o estabelecimento de habitos prolongados, que por sua
vez criam um ritmo entre a solucdo de problemas e a deteccdo de
problemas. A relacdo entre a médo e a cabeca manifesta-se em terrenos
aparentemente tdo diferentes quanto a construcdo de alvenaria, a culinaria,
a concepgdo de um playground ou tocar violoncelo (SENETT, 2009, p. 20).

Como ja disse anteriormente, esse conceito fazer-pensar se adéqua ao
contexto da educacgao e, em especifico, as reflexbes da extensao, pois entendo que
esses dois movimentos s&o fundamentais para o diadlogo entre teoria e pratica. Um
prescinde do outro, e o fazer e o pensar expressam a integragdo necessaria para o
exercicio das praticas extensionistas.

Essa linha de raciocinio dialoga com a proposta de Hoch quando este sugeriu
para o Curso de Teologia, na década de 1980, algumas alteragdes no modo de
fazer-pensar teoldgico. Hoch sugere algumas a¢des concretas. Em suas palavras, é

necessario

Descentralizar a formagéo teologica tanto quanto possivel, trazendo-a para
mais perto das diferentes realidades eclesiais, sociais e culturais que
constituem o espectro da IECLB e da sociedade brasileira. Um dos passos
nesse sentido poderia ser a criagcdo de Nuacleos Avangados,
suficientemente moveis para que a cada periodo de trés ou quatro anos
pudessem ser transferidos para dentro de outros contextos. Esses Nucleos
abrigariam determinada etapa do estudo, atualmente por demais
concentrada em Sao Leopoldo. O Nucleo Avangado propiciaria uma maior
integracao entre diferentes focos de reflexdo teoldégica bem como a pratica
pastoral que ai se desenvolve (HOCH, 1986, p. 112).
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Durante um breve periodo, foi possivel desenvolver essa experiéncia teorico-
pratica de Nucleos Avancados fora da cidade de S&o Leopoldo. A meu ver, foi uma
experiéncia de extensdo, ensino e pesquisa significativa e inovadora no campo
teoldgico.

O texto de Hoch traz muitos elementos para pensar em como resgatar a
relacdo entre teoria e pratica e a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e
extensao nos tempos atuais.

A problematizagéo da indissociabilidade traz o fio da experiéncia/cotidiano
para o fazer teoldégico e motiva a reflexdo, pois traz questdes fundamentais que,
perpassadas pelo fio da hermenéutica feminista, amarram os fios da pratica da

extensdo da EST.

6.3 A EXPERIENCIA DOS NUCLEOS AVANCADOS (1989-1995)

Foram sete anos de experiéncia de extensdo, ensino e pesquisa. A proposta
foi pensada, articulada e planejada em anos anteriores para, depois, efetivar-se.
Falar de Nucleos Avancados (NA) requer olhar novamente para a histéria e para as
questdes imbricadas nessa proposta para a formacgéo teoldgica. A reflexdo sobre a
formagdo teoldgica foi assunto no inicio dos anos 80 na entdo Faculdade de
Teologia. Também a IECLB se ocupava com o assunto, pois a implantagdo de um
Nucleo Avancado tinha estreita ligagdo com a ideia de criagdo de uma segunda
Faculdade de Teologia. Apos varias reflexdes na IECLB e na EST, percebeu-se que
a IECLB nao tinha corpo docente suficiente para tal empreendimento. Para dar conta
disso, foi criado o Curso de Mestrado na EST.

Uma comissao criada pela direcao da IECLB, em 1984, se ocupou com a
reflexdo acerca de implantar mais uma Faculdade de Teologia. A comissado concluiu
que, para implantar uma nova faculdade, teria que ter um grande aporte de
investimentos financeiros. Criar um Nucleo Avangado fora de Sao Leopoldo a partir
do CAT (Curso de Aprofundamento Teolbgico — prelegdes com tematicas variadas
eram oferecidas no final do curso de Teologia, em forma de seminarios, para

estudantes em final de curso) ndo seria um investimento caro. Assim, naquela
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época, abandonou-se a ideia de uma nova faculdade, e investiu-se na criagao de um
Nucleo Avancado.
Também em 1984, uma comissado interna da EST elencou os argumentos

favoraveis a criacéo desta proposta de NA. Sao eles:

descentralizagcdo da formacéo teoldgica visando a uma maior aproximagao
com a realidade das comunidades da IECLB e a oportunidade de um maior
engajamento pratico para estudantes e docentes. Propds-se igualmente
que o NA fosse moével, isto é, que fosse sediado em diferentes contextos
eclesiasticos e regionais, a comecar por Vitoria/ES (Relatorio do Primeiro

Nucleo Avangado, 1989, p. 141 — anexo 1). (grifo meu).

Nesse mesmo periodo, a EST passava por mudangas. O Concilio Geral de
1984 aprovou a nova nomenclatura — Escola Superior de Teologia — e as mudancas
internas. Ato continuo, foram criados seis novos institutos® e também o NA. Porém,
sua efetiva implementacdo ocorreu anos mais tarde. Somente em 12.11.1987, o
Conselho Académico da EST aprova o projeto-piloto de NA e de uma comissao que

se ocupasse com o seu funcionamento em 1989. Durante as tratativas, falava-se em

um novo modelo de formacéo teoldgica; esse modelo visa combinar o
estudo e a pesquisa em sala de aula e em livros com o estudo da realidade
social, politica, cultural e religiosa em contextos considerados importantes
para o desempenho da nossa tarefa como Igreja no Brasil; integrar o
estudo e a pratica, junto a comunidades da IECLB, em estreita colaboragao
com liderangas regionais e com obreiros de nossa Igreja, bem como junto a

movimentos de base urbanos e rurais (Relatério NA, 1989, p. 142).

Essa possibilidade de NA tinha estreita vinculagdo com o compromisso
missionario de expansédo da IECLB nas regides do Norte e Nordeste e com seus
contextos urbanos. Nesse sentido, a proposta de NA tinha o aval da direcdo da
IECLB para sua efetiva implantacao.

A IECLB acompanhou o processo de discussdo dessa nova modalidade na
formagdo teologica e apoiou financeiramente este projeto. Evidencia-se aqui a
presenca institucional da IECLB no fazer teoldgico desenvolvido no Curso de
Teologia. Nessa fase, todas as mudancas no curso tém o aval da IECLB para

prosseguir. A representacdo da IECLB, nesse tempo, no conselho maximo de

% No inicio do capitulo, ha referéncia a esses institutos quando abordei a extens&o da EST.
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decisbes da EST (Conselho Curador) e a ida do assunto para o Concilio Geral
demonstram essa estreita vinculagao.

O documento sobre NA traz uma lista de razdes afirmando a importancia de
viabilizar essa proposta, pois esta seria um exercicio que combinaria o “estudo
teérico com a realidade sécio-eclesial” (Relatorio NA, 1989, p. 145). Com base
nessas questdes, a comissao que refletiu e propds a criagdo do projeto NA sugeriu

gue 0 mesmo iniciasse no primeiro semestre de 1989, com o seguinte objetivo:

analisar, com um grupo de estudantes de Teologia, em base de
questionarios anteriormente elaborados, a realidade sécio-eclesial de duas
comunidades da IECLB no Espirito Santo, em fungdo de uma reflexdo
hermenéutica e de elaboragdo de uma estratégia de acao pastoral no

ambiente analisado (Relatério NA, 1989, p. 145).

O programa era composto de quatro etapas. A primeira consistia da
integracdo dos e das participantes, inser¢cao na realidade (visitas e encontros com
lideranca local); seminarios tematicos sobre Educacdo Popular e pesquisa-
participante; fundamentacao biblico-teolégica sobre opg¢ao pelos pobres; analise de
conjuntura; questbes de saude local e questdes gerais; elaboragéo do questionario.
Morar no mesmo local e ter um docente da EST eram questdes obrigatérias nessa
etapa. Essa etapa tinha a duracao de trés a quatro semanas.

A segunda etapa era a insercéo propriamente dita. Divididos em dois grupos,
0os e as estudantes moravam na casa de membros da comunidade luterana
escolhida (1 més) e realizavam a pesquisa naquela realidade.

A terceira etapa consistia da sistematizacdo dos dados; confeccao de
relatorios; seminarios intensivos em que se refletia teologicamente a respeito dos
dados; elaboracdo de uma proposta hermenéutica de agcédo pastoral no local. Nessa
etapa, os e as estudantes moram novamente juntos com a presenca de docente da
EST. Também recebiam convidados para assessorar temas especificos ligados aos
temas da pesquisa. A duracao era de quatro a cinco semanas.

Na ultima etapa, novamente divididos em dois grupos, acontecia a insergao
nas comunidades para a devolugdo dos dados. Apresentavam os dados e a

proposta de uma pastoral, e, ap0s ouvir as sugestdes das pessoas, a proposta era
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readequada e, depois, entregue as liderangas locais. Para finalizar, o grupo reunia-
se para avaliar o semestre e a proposta de NA®.

Cabe ressaltar que o apoio logistico de infraestrutura oferecido pelas
comunidades e o apoio financeiro da IECLB viabilizaram essas experiéncias de
insercéo de estudantes da EST na realidade brasileira.

Os NAs seguiram as quatro etapas e a metodologia de pesquisa-participante
para realizar as tarefas propostas.

No total, foram oito experiéncias de NA: 89, 90, 91, 92, 93, 94, 95. No primeiro
semestre de 1995, houve dois grupos simultdneos em lugares diferentes. As
experiéncias aconteciam no primeiro semestre letivo e seguiam o roteiro previsto. Os
contextos foram, na maioria, urbanos. Apenas o NA de 1991 foi num contexto somente

rural. Abaixo, os locais, os periodos, os temas e os numeros de participantes dos NAs.

Local Periodo Tema Mulheres | Homens
Santa Maria de Jetiba e 26/02-22/06/89 | Tema: Fé e contexto 5 12
Jardim Limoeiro/Espirito Santo

Campo Grande- 04/03-28/06/90 | Urbanizagao 3 6
Cariacica/Espirito Santo

Paréquia de Palmeira de 03/03-28/06/91 | Espiritualidade 3 8

Santa Joana/Espirito Santo

Cacoal e Pimenta 15/03-3/07/92 Tema: Pastoral Urbana 2 9
Bueno/Rondbnia

Santos/Sao Paulo 07/03-25/06/93 | Tema: O concreto, a massa e a 5 10

Igreja: aspectos e desafios do
povo de Deus na grande cidade

Campinas/Sao Paulo 06/03-24/06/94 | Tema: Pastoral urbana (membros | 3 13
afastados, trabalho diaconal,
carismatismo e uso de
agrotoxicos)

Rio de Janeiro/Rio de Janeiro | 05/03-30/06/95 | Tema: Ser Igreja no caos urbano 10 5

Porto Alegre®® - Paroquias S80 | -------------n--m-- Tema: Fé e cidadania
Marcos, Sdo Lucas e Viamao -

7 Os relatorios dos NAs possuem muitas informagbes e descrigdes bem detalhadas de cada etapa,
dos processos dos grupos, suas aprendizagens e suas dificuldades. No relatoério do primeiro NA
(1989), 0 anexo 1 traz questdes histéricas sobre o processo de criacdo do NA. Além disso, ha uma
descricdo de como estudantes podiam validar essa experiéncia em termos académicos e de como
seria 0 acompanhamento docente nessas etapas. O financeiro e o institucional acompanharam esse
processo. Havia apoio financeiro por parte da IECLB para esse projeto. Esse diferencial &€ importante
que se tenha em mente quando se fala do projeto de NA.

 Nao ha registros escritos sobre o NA de 1995 que ocorreu em Porto Alegre. No relatério da reitoria
do ano de 1995, no item Nucleo Avancgado, ha uma breve descricdo dos NAs e um breve comentario
dizendo que nesse ano (1995) o NA aconteceu em duas areas distintas: Porto Alegre e Rio de
Janeiro. Um grupo de catorze estudantes pesquisou a relagdo Fé e Cidadania e teve o
acompanhamento de dois docentes (Relatério da Escola Superior de Teologia, 1995, p. 16).
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Todos os relatérios trazem o histérico da comunidade local, estudos
especificos dos temas da pesquisa, o roteiro dos questionarios, os relatérios com a
proposta pastoral, relatério de avaliagdo da etapa e detalhes da convivéncia, das
dificuldades de infraestrutura, da relagéo entre participantes e com docentes. Séo
ricos os detalhes, os questionamentos e os relatos das aprendizagens. No periodo

1*® no Curso de

de 1990-1995, na EST havia duas professoras de tempo integra
Teologia. As demais mulheres professoras tinham vinculagdo parcial com a
instituicdo. Nesse periodo de NA, uma professora com vinculagéo integral participou
das etapas do NA, e uma professora com formacgdo pedagogica foi contratada e
acompanhou os grupos. Os demais docentes (homens) que participaram dessa
experiéncia eram docentes de tempo integral.

No relatério do grupo de 1995 — Rio de Janeiro —, o grupo registrou que nao
foi possivel ter acompanhamento de docentes da EST durante o processo, mas nao
especificaram as razdes. Tiveram assessoria de um socidlogo da Comunidade de
Ipanema para a constru¢do do questionario, para as reflexdes das tematicas
especificas e para o suporte no funcionamento das etapas. O relatério é rico na
descricdo dos detalhes de procedimentos metodolégicos, mas a avaliacdo de
estudantes sobre o0 seu processo nessa experiéncia, as aprendizagens que tiveram
como grupo e pessoalmente nao apareceu no relatério, a exemplo dos demais NAs
que pontuaram uma avaliagcado das etapas, dos processos teoricos, de grupo e da
experiéncia como um todo.

No segundo semestre de 1992, um grupo de estudantes do CAT (Curso de
Aprofundamento Teoldgico) realizou uma entrevista com a comunidade académica
sobre as experiéncias de NA (1989-1992) e Intercambio com a intengcédo de avaliar
estas experiéncias “no contexto da EST e sua influéncia sobre os modelos
pedagogicos vigentes” (Atas do CAT — Nucleo Avangado e Intercambio, 1992, ata
29.09.92 — anexo 1). Na pesquisa de campo, utilizaram um questionario de
dezenove perguntas para o NA. A forma utilizada para as perguntas foi objetiva, e a
outra pessoa dava nota (zero era a nota minima, e cinco, a maxima). As perguntas

foram do geral para o especifico. Ao todo, foram distribuidos 122 questionarios: 25

% Dados dos relatorios da reitoria. Nesses relatorios, constam a relagdo de docentes de dedicagao
exclusiva e os de dedicacao parcial. Uma curiosidade é que antes de 1990 havia também duas
mulheres em tempo integral, segundo relato de uma delas, porém nao ha registro oficial dessa
informac&o. Nos relatérios dos NAs, constam os nomes de docentes que acompanharam as etapas.
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para docentes, 16 para funcionarios e 81 para estudantes. Voltaram 75
questionarios (10 dos docentes, 12 dos funcionarios, 53 dos estudantes — Ata
29.09.92 — anexo 1).

A partir do objetivo da entrevista, destaco as seguintes perguntas: 6 — A seu
ver, o NA foi criado pela EST principalmente para; 10 — Como vocé avalia o
desempenho da EST na preparagdo do NA?; 11 — Como vocé avalia o desempenho
da EST no acompanhamento durante o NA?; 14 — Como vocé avalia o retorno do
NA para a EST quanto a novos impulsos teologicos?; 15 — Como vocé avalia o
retorno do NA quanto a novos modelos pedagdgicos?

Na sistematizacdo dos dados, a resposta da pergunta 6, com 25,33%,
recebeu a resposta de que o objetivo do NA era “exercitar um novo modelo de
formacao teoldgica” (2 pessoas nao opinaram). Resposta da pergunta 10, a nota foi
3, tendo uma média de 2,72 (16 pessoas nao opinaram). Na resposta 11, a nota foi
3, com média de 2,73 (19 pessoas nao opinaram). Na resposta 14, a nota foi 3, com
média 2,70 (21 nao opinaram). Na resposta 15, a nota foi 3, com média de 2,83 (22
nao opinaram).

Como sugestdes do retorno dos dados da pesquisa (ata 29.09.92, anexo 5):
maior divulgagcdo do NA; maior reflexdo dentro da EST (entre estudantes e
docentes) sobre o NA; inclusdo do NA no curriculo, cadeira obrigatéria de pesquisa-
participante™, ter validade de estagio; preparacédo antes do NA quanto a tematica e
forma de pesquisa; aprofundar as relagbes com as Regides Eclesiasticas em termos
de planejamento; clarear objetivos que se quer alcancgar; ver as dificuldades dos NA
anteriores; maior incentivo da EST para os NA; ter docentes em tempo integral no
semestre de NA; NA financiado pela EST; melhor entrosamento e finalidades iguais

entre docentes e discentes.

° Em 1988, Edla Eggert escreveu artigo para a Revista Estudos Teologicos sobre Pesquisa
Participante e os desafios para a igreja. Destaca que a Pesquisa Participante pode dialogar com a
Teologia. Nesse dialogo, o conhecimento € produzido em conjunto e pode “germinar contextualmente:
uma teologia participante, onde o cientifico ndo é refutado e onde o tradicional (comunidade e
pesquisa) é levado em conta e questionado também. As discussdes e a participagdo objetivam
produzir conhecimento, teologia coletiva (p. 248)". Dessa forma, ndo se pesquisa sobre alguém, mas
sim com e para o grupo que esta em vulnerabilidade. Nesse sentido, o desafio para a igreja se da na
medida em que as Ministras e Ministros religiosos entendem que trabalhardo com a comunidade
religiosa e procuraréo conhecer a sua histéria, a realidade social, politica, cultural, e a partir disso,
percebem as opressdes que as pessoas vivenciam. A relagdo sera de sujeito-sujeito. A Pesquisa
Participante na comunidade religiosa ressalta Eggert, € uma possibilidade de rever principios, de
construir dialogo e participagéo e de produzir “uma teologia mais concreta e coletiva (p.249)".
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Esses dados foram apresentados em reunido aberta a Comunidade
Académica no dia 12.11.92, no Saldo Nobre da EST. Além do grupo, apenas duas
pessoas participaram: um docente e uma estudante. Tendo em vista a pouca
participacdo, a sugestdo do grupo foi de que a pesquisa fosse encaminhada a
reitoria.

Na carta encaminhada a reitoria, destaca-se:

Concluimos que o Nucleo Avangado e o IntercAmbio, em graus diferentes,
representam atividades de formacao alternativa e, por isso, conflitivas com
a EST. As vezes se alega incorretamente um &nus financeiro muito alto da
experiéncia de Nucleo Avancado. Mas estas experiéncias ajudam a
aproximar os e as participantes da realidade. Pois na pesquisa ficou claro
que a maioria pede formacdo teolégica mais ligada a pratica e as
comunidades. Por isso a EST precisa realizar a discussdo dessas
experiéncias e as mudancgas para que o Nucleo Avangado e o IntercAmbio
sejam melhor integrados na EST, mesmo que este possa ser um processo
doloroso. (Carta enviada a reitoria em 16.11.92 — Atas do CAT — Nucleos
Avancgados e Intercambio — sem pagina).

Na resposta, o reitor informa que encaminhara a questao a Congregacéo de
Professores (reunido de 09.12.92) e para a Comissao Executiva, na primeira reuniao
de margo de 1993.

Em 1995 foi o ultimo ano de NA. No relatorio da reitoria deste ano, menciona-

se o seguinte:

Dada a expectativa dos que sediam NAs, deve-se perguntar se a EST tem
condicdes de corresponder ao esperado, isto é, de oferecer, apds meses
de trabalho de pesquisa social, resultados que servirdo de base para novos
planejamentos de atuagdo da IECLB na area. Em todos os casos,
assessores contratados elogiavam o projeto como iniciativa de ponta no
fazer teolégico a partir da insercdo, mas também falaram das limitagbes de
uma pesquisa participante num periodo tdo curto. Dizia um antropdlogo
que pesquisadores e pesquisadoras devem estar conscientes de que se
trata apenas de um experimento em pesquisa social.

O proximo NA esta sendo encaminhado para o primeiro semestre de 1997,
permitindo uma definicdo clara do objeto da pesquisa por parte de quem
sedia e por parte da Faculdade de Teologia. Um espago maior para
planejamento e preparo facilita também a busca de recursos necessarios
para a execug¢do do projeto (Relatério da Escola Superior de Teologia,
1995, p. 16).
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Depois de 1995, os NAs ndo mais continuaram. No relatério da reitoria
supracitado (1997), ndo ha nenhuma menc¢ao acerca de NAs nem as razdes de sua

extingdo’'. O assunto NA ndo € mais tratado nos relatérios da reitoria.

6.4. A EXPERIENCIA DOS PROJETOS DE ACAO COMUNITARIA (2005-2010)

Apds esse hiato de dez anos, reiniciam-se as insergdes praticas, mas agora
num outro formato e no contexto de Sao Leopoldo. Os anos 2000 trazem elementos
que promovem mudanc¢as no contexto académico da EST. Com o reconhecimento
do MEC e da CAPES, a EST conseguiu a cidadania académica, mas, com ela,
vieram muitas exigéncias também. Adequar-se as normas vigentes dos o6rgaos
publicos foi a palavra que orientou a EST (e continua a orientar) nesse periodo.

O movimento institucional interno, no ano de 2004 até meados de 2005, para
elaborar o primeiro PDI da EST, possibilitou a instituicdo se repensar. Nesse sentido,
foi inevitavel rever seu modo de ser e dar-se conta do que era necessario criar e
adequar. Como docente, fiz parte desse processo, e 0 mesmo néao aconteceu sem
dor, pois nunca, na histéria da EST, ela teve tantas exigéncias académicas externas
para dar conta com prazos tao curtos. E, ao mesmo tempo, ter que se tornar
sustentavel financeiramente apds os cortes das comunidades luteranas parceiras da
Europa.

O movimento de readequacgédo trouxe, entdo, um misto de sentimentos
institucionais: por um lado, a possibilidade de mudar e, por outro, a nostalgia dos
velhos tempos. E, com esses sentimentos, o grupo precisou rever conceitos e
curriculo; dar-se conta de que teriamos avaliagao institucional; necessidade de criar
Comiss&o Propria de Avaliagdo e Comité de Etica; dar-se conta das implicages de
exceléncia académica; ter projetos de pesquisa com verba externa; publicacdo em
revistas Qualis A e B; pensar na sustentagcéo financeira da instituicdo; manter a

exceléncia académica. Tudo isso com prazos de entrega, que exigiram varios

" Em conversas informais com colegas que estdo ha mais tempo na EST, ao perguntar sobre os NAs
e 0 por que da nao continuidade, a resposta foi a questao financeira. Nem a EST, nem a IECLB, nem
as Regides Eclesiasticas (hoje Sinodos) dispunham de verbas para esse investimento. Soma-se a
isso, a falta de docentes interessados em acompanhar as viagens dos NAs. Dessa forma, encerrou-
se em 1995, a nosso ver muito rica, essa experiéncia de extensao, ensino e pesquisa.
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movimentos. Esses movimentos as universidades publicas e as particulares mais
antigas ja estavam acostumadas a fazer, mas a EST estava aprendendo a fazer.

A construcao do PDI e a participagdo da EST no Férum Nacional de Extenséo
foram os impulsos externos que mobilizaram as reflexdes internas acerca da
extensdo e das acgbes extensionistas da EST nessa metade de década. Nesse
momento, a Pro-reitoria de Extenséo toma conhecimento das reflexdes do ForExt e
inicia uma reflexdo interna sobre as praticas extensionistas que realiza. Num
primeiro momento, da-se conta de que internamente a ideia de extensdo esta
intimamente ligada a realizagdo de cursos e eventos (na sede e fora dela), de cunho
formativo e com temas atuais.

Comenta-se nas reunides de reflexdo do PDI que alguns estudantes realizam
insercbes nas comunidades luteranas locais, no intuito de ter experiéncias e de
conhecer a realidade. Por outro lado, constatou-se que esses e essas estudantes
ndo tinham nenhum acompanhamento de docentes para refletir sobre seus
processos de aprendizagens, sobre a contribuicdo do conhecimento, sobre o
cotidiano das pessoas, sobre a realidade e sobre a sistematizagcéo das ideias.

Nas reunides do grupo assessor da Pro-reitoria, optou-se em seguir a
proposta extensionista do ForExt, que introduz o conceito de indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensao desafiando que as praticas académicas se insiram no
contexto local no intuito de tornar o conhecimento acessivel e aprender com o0 senso
comum.

Esse conceito foi novidade. Entendé-lo foi tranquilo. Aplica-lo foi (e ainda é)
um movimento que anda a passos lentos.

Como o PDI estava em andamento e era necessario criar diretrizes para a
extensdo, o grupo da Proé-reitoria de Extensdo (formado pelo pro-reitor, duas
professoras da area de Teologia Pratica, um representante do Departamento de
Catequese da IECLB e uma representante de comunidade luterana) sugeriu uma
proposta hibrida para as diretrizes: misturou a proposta do ForExt com aquilo que a
EST ja fazia.

No inicio, as diretrizes foram citadas dentro do contexto histérico da EST.
Agora, a intencgao ¢é falar especificamente da proposta extensionista dos Projetos de

Acao Comunitaria.
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Ao juntar as partes trabalhadas pelas equipes para a composi¢do do PDI
geral, a ideia da indissociabilidade “passou”, mas, no decorrer do tempo, percebeu-
se que, por varias razdes, ela acontece pelas margens e seu status nédo € o mesmo
do ensino e da pesquisa no contexto da EST.

Paralelo a constru¢do do PDI, a vida institucional acontecia. Nesse tempo, a
Comunidade Luterana de S&o Leopoldo, através da pastora local, procurou a Pro-
reitoria de Extens&o e prop6s parceria para a realizagao de trabalhos com mulheres
e com criangas em uma vila de Sdo Leopoldo, onde ja realizavam atividades.
Também uma ONG local procurou a EST, pois estava encerrando suas atividades
com criangas por questdes financeiras, mas alertava de que havia demanda nessa
area naquela vila. Também com a Secretaria de Educacgéo — setor Educacao Infantil
— formalizou-se uma parceria para auxiliar a cadastrar familias das criangas que
participavam de uma creche numa vila de Sao Leopoldo.

Esses convites foram o inicio da proposta de Projetos de A¢cao Comunitaria.
Ao avaliar a proposta na Pro-reitoria, optou-se pelos referenciais teéricos do ForExt
que preconizam a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo. Isso
significou ver internamente quem assumiria tal tarefa, convidar estudantes e planejar
as acodes. Nas reunides de departamentos, o assunto foi tratado. Apenas duas
professoras da area de Teologia Pratica assumiram a tarefa de coordenar esses
projetos. No inicio do primeiro semestre de 2005, a chamada foi feita para o corpo
discente. O mesmo teve boa aceitacdo, e 21 estudantes envolveram-se nas
atividades das trés vilas”.

Inicialmente, as praticas académicas seguiam uma proposta basica: conhecer
a realidade, elaborar planejamento semestral, reunides de preparo das atividades
semanais, reunides de avaliagdo e visita ao campo por parte da professora
responsavel. A professora tinha uma hora semanal para acompanhar os projetos. No

final do ano, fazia-se uma reunido de avaliagdo das atividades realizadas.

2 POR QUE ACAO COMUNITARIA NA EST? PORQUE

“[...[ uma das possibilidades para ampliar as dimensdes da formagdo humana e da transformagéo social é a insergéo
do educando/a em espagos educativos que possibilitem uma experiéncia académica e profissional, na qual teoria e pratica
constituem um novo sentido para o seu processo de aprendizagem” (ForExt 2005).

(Esta frase iniciava o folder de divulgagdo dos projetos feitos em 2006 e distribuido entre estudantes. No folder,
também constava maiores informagdes sobre a proposta, os projetos, locais onde estes aconteciam e as datas de seminarios
com os grupos de estudantes). Materiais dos Projetos de Agdo Comunitaria. Arquivos da Extensao.
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As dificuldades de cumprir com a proposta da indissociabilidade no cotidiano

dos projetos foram e ainda s&do um desafio, pois as horas destinadas para essa

tarefa sdo infimas.

A proposta dos projetos era a insercdo na realidade local, através das

parcerias estabelecidas com a EST, com agbes especificas com os publicos em

vulnerabilidade social durante um ano. Os publicos eram os seguintes: mulheres,

criangas, adolescentes. Com o tempo, a proposta foi se aprimorando no intuito de

aproximar a proposta teérica da indissociabilidade e a pratica.

Atualmente, os projetos seguem a seguinte proposta:

Tarefas docentes:

Conhecer a realidade com o grupo.

Coordenar o planejamento das atividades para o semestre com a equipe de
estudantes e entregar para cada integrante uma cépia do mesmo.

Organizar o orgamento de acordo com o planejamento.

Preencher a ficha com os nomes completos dos integrantes do projeto e
encaminhar para a coordenagéo.

Entregar lista de estudantes autorizados a buscar materiais didaticos nos
Recursos Pedagogicos.

Reunido de avaliagdo do andamento do projeto: uma vez ao més em horario
a combinar.

Uma vez ao més ir a campo para acompanhamento.

Organizar um relatério no final do ano com as aprendizagens do grupo (é uma
forma de sistematizar a experiéncia vivida).

Professoras responsaveis de cada projeto assinam as convalidagcbes das

Atividades Complementares.

Tarefas discentes:

Inscrever-se na secretaria académica no projeto especifico.
Participar assiduamente das atividades do projeto (pelo menos um semestre).

Participar das reunides de avaliagdo com a equipe e das reunides de preparo

das atividades.
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e Podem convalidar as horas do projeto como Atividade Complementar.

e Participar dos seminarios tematicos.

e Auvaliar a experiéncia (durante a reuniao final e escrever sobre seu processo).

Atualmente, ha os seguintes projetos em andamento:

ABC da Mulher — alfabetizagdo de mulheres — iniciou em 2005 —
atende 25 mulheres, divididas em trés grupos, em vilas diferentes.
Parceria com Comunidade Luterana da Alemanha.

Pintando a Vida — Artesanato — grupo de mulheres (#) — atende 15
mulheres numa vila em Sao Leopoldo. Parceria com a Comunidade
Luterana de S&o Leopoldo.

Vivendo a Vida — grupo de criancas (#) — atende 20 criangas numa vila
em S&o Leopoldo. Parceria com a Comunidade Luterana de Séao
Leopoldo.

Musicoterapia com criangas — iniciou em 2009 — atende 15 criangas.
Parceria com Comunidade Luterana de Sao Leopoldo.

Musicoterapia com mulheres - iniciou em 2010 - atende 15
mulheres. Parceria com ONG local.

Oficina de teatro com adolescentes — iniciou em 2010/2 — atende 30

adolescentes. Parceria com ONG local.

Ha quatro professoras acompanhando os projetos (duas do Curso de

Teologia e duas do Curso de Musicoterapia), com duas horas semanais. Os projetos

assinalados (#) sdo os que permanecem desde 2005/1. Atualmente temos 26

estudantes participando dos projetos.

O funcionamento dos projetos esta diretamente vinculado com parcerias

locais e com instituicbes da Alemanha que os mantém financeiramente: horas

docentes, materiais para as atividades com os grupos, lanche para as criangas,

passagens para o deslocamento de estudantes até o local das atividades. S&o as

parcerias que tornam viaveis essas propostas de extensdo que a EST desenvolve

na periferia de Sao Leopoldo.



187

Ao recuperar as experiéncias extensionistas da EST na perspectiva da
hermenéutica feminista, a intencédo é identificar como a indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensdo e as relagdes de género acontecem no cotidiano
institucional. A abordagem feminista indica o lugar da pesquisadora, suas
experiéncias, de onde parte para olhar as acdes extensionistas que se refletem na
escolha metodologica comprometida com relagdes igualitarias de género.

A partir da pergunta da pesquisa: qual a relagdo entre o conceito de
indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo e as praticas extensionistas da
EST, vistos a partir da hermenéutica feminista?, foi possivel ler os textos das
experiéncias extensionistas buscando compreender a indissociabilidade entre as
atividades académicas, o lugar das mulheres, os processos de in-exclusdo e a
contribuicdo da experiéncia para uma educacao libertadora.

As duas experiéncias extensionistas enfatizam a indissociabilidade entre os
fazeres académicos e sublinham que fazer é pensar. Nessa linha, extensao, ensino
e pesquisa retroalimentam-se no processo de produgdo do conhecimento e no
compromisso de torna-lo acessivel as pessoas. A hermenéutica feminista
acompanha esse processo, pois traz para a cena a reflexdo da desconstrucéo,
reconstrugcdo e construgcdo nas relagdes sociais com vistas a igualdade entre as
pessoas e de espacos inclusivos na academia e sociedade. Também pontua a
experiéncia e o cotidiano como questdes importantes para pensar novas
articulagbes, novos paradigmas e novas constru¢gdes do conhecimento mais
equanimes entre os géneros e entre os fazeres académicos.

Por outro lado, mostram as contradigdes internas, as resisténcias, as
hierarquias e as distancias entre o discurso dos documentos e as praticas
existentes. Assim, é a realidade e suas demandas plurais que tensionam a
educacao e sua pratica extensionista a se repensar a fim de contribuir para tornar o
conhecimento acessivel, para o crescimento da igualdade entre homens e mulheres,
para a superacgao da opresséo e dos cativeiros.

Dessa forma, a intencédo é promover um dialogo das diferentes perspectivas —
e que, de forma alguma, quer colocar um ponto final no debate, e que também é
sabedora de seus riscos — com as praticas de extensao que, por diversas razoes, se

ocuparam tao pouco com as especificidades: exclusdo/opressdo/dominacao/género.
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Nessa analise que também se ocupa com as relagcbes de género, percebe-se o
quanto as mulheres com ensino superior também sofrem com as exclusdes e as
opressodes. A extensdo € a “outra casa a administrar”.

Mas, enfim, apdés abordar outra perspectiva a partir da hermenéutica e
metodologia feministas no intuito de repensar a extensao e as relagcbes de género no
espaco académico, passo para as amarragbes finais. Nessa parte final da
investigacédo, é quando as consideragdes conclusivas se realizam apos o itinerario
percorrido. Apdés um olhar geral sobre a extenséo e as relagées de género, algumas
conclusdes se referem a extensdo da EST como também a questbes mais

complexas referente a exclusao e as relagcdes de género nos dias atuais.



PARA CONCLUIR A CONVERSA: AS AMARRAGOES CONCLUSIVAS

N3o podemos permanecer nos nossos “circulos hermenéuticos”
escrituristicos confortaveis e confessionais quando o planeta

“geme e sofre”, e as pessoas continuam segregadas

dos direitos basicos da vida.

Somos convidados, convidadas a dizer palavras de ressurreicio de corpos,
de conversacdes eroticas (que ddo vida e prazer),

de alquimias que transformam vidas e palavras.

Paulo Ueti”

O fazer extensionista € muito antigo, e houve muitos tipos de a¢bes ao longo
dos anos nas universidades. O movimento do ForExt e PNEU empoderaram a
extensao conferindo-lhe lugar e reflexdo no campo educativo. Na mesma via, a
hermenéutica feminista, colada a Educacao Popular e a Teologia da Libertacao,
partiu do cotidiano, da experiéncia das mulheres e das pessoas marginalizadas para
que essas dissessem a sua palavra e pudessem reinventar a sua realidade.

Essa pesquisa procurou estranhar o cotidiano de trabalho. Na experiéncia, vi
teoria, pois esse estranhamento possibilitou-me pensar teoricamente a relagdo do
fazer e pensar. Percebi que fazer € pensar e que pensar € fazer, portanto
indissociaveis. A realidade dos publicos-alvo com os quais trabalhei diretamente na
extensao traz questbes importantes desses grupos e sao fortes componentes para a
pesquisa. A pesquisa resulta, entdo, desse dialogo entre realidade e conhecimento,
que almeja uma educacao emancipatéria. A pesquisa com viés feminista enfatiza as
experiéncias do cotidiano e os seus sentidos para desconstruir praticas opressoras e
construir espacos de igualdade e dignidade humana. Nesse sentido, a pratica se
torna condutora de acgdes politicas.

Essa pesquisa entrelacou questdes historicas, sociais e cotidianas de
mulheres e homens em diregcéo a reciprocidade de relagdes sociais e propde outras
perspectivas de agbes em didlogo com o conhecimento. O conceito de

indissociabilidade interliga as areas e os fazeres académicos. Nessa integragéo, o

5 Palavras de apresentacg3o do livro A Terapéutica de Jesus. Corpo, poder e fé. (UETI, 2010, p. 7).
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cotidiano e as experiéncias sao elementos importantes para o didlogo com o ensino
e a pesquisa. Essa perspectiva feminista pode possibilitar a sistematizacdo da
experiéncia e produzir conhecimento novo. A partir dessa epistemologia € possivel o
ensaio de novas relagdes sociais.

Ao ler as criticas sobre as praticas e as ponderagdes sobre o que séo
atividade-meio e atividade-fim da universidade, compreendi que estas criticas acerca
do fazer extensionista tinham sua relevancia e ajudaram a extens&o a se organizar
de uma forma mais eficaz ao longo dos anos, conforme nos atestam os relatos de
experiéncias extensionistas.

Por outro lado, percebi sutilezas com tom de exclusdo quando a questao se
referia a finalidade da universidade e, com isso, uma possivel hierarquia entre os
servigcos: ensino, pesquisa e extensdo. Por isso, a opgao metodoldgica de relacionar
os fatos histéricos e conceitos de extensao e o conceito in-exclusdo em dialogo com
as relacdes de género e feminismo.

Outro aspecto de analise desta triade no contexto académico foi a categoria
género e patriarcado. A teoria feminista foi quem trouxe esses elementos especificos
para entendermos e enxergarmos a dominagdo masculina presente nos campos
sociais

Quando se pesquisa a partir da categoria género, surgem sutiimente e
escancaradamente as exclusdes e opressdes que as mulheres ainda enfrentam em
pleno século XXI, apesar de todas as conquistas e avancos feitos até agora.

Um fio que pode ser amarrado diz respeito a hierarquia existente entre
ensino, pesquisa e extensdo e as contradicbes de género inseridas no campo
académico.

O simbdlico da exclusdo ndo se manifesta no discurso escrito e falado das
IES e MEC acerca da indissociabilidade. A escrita vai muito bem, obrigada, mas as
sutilezas dos processos acerca de igualdade nos acessos, de recursos, de politicas,
de metodologias, de horas e de sustentabilidade acumulam varias instancias de
hierarquias entre as a¢des académicas. E como se as exclusdes se enfileirassem e,
como consequéncia, nos tornamos reféns dos critérios de produgédo de
conhecimentos, do tempo académico, dos cargos administrativos, dos jogos de

interesses pessoais e coletivos. Isso tudo de uma forma fragmentada, competitiva e
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com exigéncias “para ontem”. Todas justificativas sao plausiveis e “politicamente
corretas”, pois sao aceitaveis, ttm amparo legal e sdo praticadas no cotidiano
académico como questdes de praxe.

A extensédo € uma das formas de fazer Educacao Popular, dialogando com
experiéncias e praticas das pessoas e possibilitando uma reflexdo entre cotidiano e
teoria num processo de praxis. E isso me leva as teorias feministas e as questdes de
hermenéutica na extensdo, na educagdo. O feminismo aponta as questbes
ideoldgicas patriarcais e denuncia a invisibilidade das mulheres e faz a critica ao
saber dominante.

A pesquisa mostrou muitos contextos e situou o contexto onde se insere.
Abriu espaco num contexto que, normalmente, ndo vincula agéo extensionista com
as questbes de género. Ainda que, de forma breve, afirmou que o especifico e as
experiéncias das pessoas e grupos necessitam ser levados em consideragéo e nao
apenas ser considerados no grande guarda-chuva do geral, do universal quando se
fala do ambito da extensdo, das relagbes de género e da exclusdo. A presente
pesquisa trouxe o contexto das acbes extensionistas da EST, mostrou outros
referenciais tedricos e metodoldgicos que ja foram ensaiados em outros contextos e
elencou novos contextos tedricos e metodolégicos para a construcdo das acgdes
extensionistas e das relagbes de género. Procurou enveredar o olhar em dire¢cao aos
Novos espagos e enxergar novas possibilidades e maneiras de pensar a extenséo e
as relacdes de género no ambito da EST e na educacéo.

Ao dialogar com diferentes contextos tedricos, percebem-se pontos de
convergéncia, de divergéncia e de atravessamentos de ideias e conteudos. Os
pressupostos defendidos pelo ForExt, apresentando a indissociabilidade entre
ensino, pesquisa e extensao e mostrando a horizontalidade entre fazer-pensar,
foram aproximando a reflexdo sobre extensdo. As reflexdes sobre in-exclusdo, com
suas raizes nas ciéncias sociais e politicas, foram mostrando o contexto,
descrevendo o processo indecente de excluséo social e pessoal. A hermenéutica e a
metodologia feministas, com sua origem na Teologia Feminista, foram descritas
apontando como uma metodologia capaz de ser utilizada nas agdes extensionistas.
As teorias feministas fizeram o contraponto, pois deflagram criticas e contextos que

desinstalam modos de ser e estruturas dominadoras e apontam outros caminhos
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onde praticas equanimes e justas ja estdo acontecendo. Essas teorias mostram
caminhos para repensar os contextos.

Os aportes tedricos, com suas singularidades e peculiaridades, sao
importantes na reflexdo especifica e enriquecem o campo tebrico e metodologico
porque € o especifico que aparece, que explica, que tensiona e que informa nos
momentos em que uma ou outra abordagem deixa em aberto alguns aspectos. A
linguagem, o especifico e a pessoa, as analises sociais e culturais acerca dos
processos de in-exclusao e os pressupostos do ForExt que, num determinado
momento pareciam estranhos, possibilitaram um dialogo inusitado, mas viavel, para
entender os processos de indissociabilidade e as relagcdes de género.

O conceito de indissociabilidade apresentado pelo ForExt interliga as areas,
traz o cotidiano e as experiéncias para a cena principal e possibilita o dialogo com
ensino e pesquisa. Nessa proposta pedagogica, percebo a educacédo libertadora,
emancipatoéria, que, com seus limites e contradicbes, desenvolve novas relagbes e
novos conhecimentos.

Nesta pesquisa, os referenciais tedricos e a metodologia oferecem uma
politica para a extensao da EST. O conceito fazer-pensar pode agenciar processos
coletivos e realcar o cotidiano com um dos referenciais para pensar a pratica e a
autonomia dos sujeitos.

Outro aspecto a ser abordado se refere a extensdo e as mulheres. Na
primeira experiéncia de extensdo — os NAs —, havia uma equidade entre homens e
mulheres na coordenacgéo dos processos pedagogicos. Vale lembrar que o numero
de docentes era menor do que na atualidade, e havia menos mulheres com tempo
integral (1990-2000: 2 mulheres de tempo integral = 40h). Guardadas estas
propor¢des, havia participagdo de ambos. Nos projetos atuais, apenas as mulheres
estdo na extenséo (hoje temos 9 mulheres, mas apenas 3 tem tempo integral™*; 17
homens: 9 com tempo integral e 7 tempo parcial). Pode-se dizer que o financeiro
determina a “sele¢do” dos fazeres académicos? Em parte, sim. Mas se olharmos

com mais atencdo os dados das pesquisas e as perspectivas das feministas,

7 Em 2007, a EST passou por uma crise financeira e muitas mudangas aconteceram no

funcionamento interno. Atualmente tempo integral significa 30h, pois os ajustes de sustentabilidade
passaram pelo corte de horas docentes.
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veremos que também no Ensino Superior ha “guetos femininos” (BRUSCHINI, 2007)
e ha “outras casas a administrar” (GEBARA, 2007).

Refletir sobre género no contexto da proposta da indissociabilidade é
desconstruir saberes, praticas e conceitos que impdéem lugares pré-fixados as
mulheres. Gebara ressalta que “o mal ndo estad no servico, mas na imposi¢céo, na
determinacao de um papel como sendo seu destino” (GEBARA, 2000, p. 52).

Na contracorrente, a tese mostrou que a extensdo € uma oportunidade para
as mulheres, e que as praticas extensionistas conseguiram dar bons e significativos
saltos na intencdo de mostrar que fazer-pensar andam juntos. Tanto na primeira
quanto na segunda experiéncia €& possivel perceber que ha espago para a
experiéncia dos publicos-alvo, valoriza-se a fala e a escuta, ha planejamento,
sistematizacdo e avaliagdo. A indissociabilidade na ag&o pratica ficou evidente e
pode ser uma pratica institucional que extrapola os guetos, desconstrdi hierarquias
entre areas e saberes e constroi novos conhecimentos a partir do fazer-pensar
realizado por mulheres e homens.

Apesar de todos os avangos em relagdo as conquistas das mulheres no
mundo do trabalho, na EST, as mulheres ainda permanecem nas “disciplinas
auxiliares”, como no inicio do curso. Disciplinas auxiliares, guetos femininos,
cuidadoras sociais, cativeiro, dominagdo ainda sdo conceitos e praticas a serem
superadas quando se fala em indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensao e
as relacbes de género no contexto do Curso de Teologia. Esses conceitos se
manifestam no modo de ser institucional quando os acessos s&o restritos. Se
experiéncia e cotidiano nao estdo no mesmo patamar do “labor teolégico”, entendido
como espacgo para pensar, teorizar sobre Deus no campo abstrato, e da pesquisa
teoldgica, entdo as condigbes politicas para se movimentar nesse campo sao
restritas. Se as mulheres estdo nas “disciplinas auxiliares” e, atualmente, nenhuma
mulher ocupa cargo de chefia — as mulheres sdo coordenadoras adjuntas, e esse é
o “maior” cargo que ocupam — entdo, as mulheres permanecem num emaranhado
que mistura in-exclusao.

Nesse sentido, a inclusdo subordinada se manifesta nas “casas simbolicas”
que as mulheres administram na docéncia do espagco do Ensino Superior. A

condicao para fazer-pensar necessita de condigbes politicas, e estas sdo pessoais,
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coletivas e institucionais. De um lado, ha contradigédo, pois temos mais mulheres na
EST hoje do que em anos anteriores, algumas mulheres publicam, algumas tém
projeto de pesquisa, algumas ocupam cargos administrativos. Assim, a excluséo e a
dominacédo ficam invisiveis e sutis. Por outro lado, ha lugares permitidos para
homens e mulheres, e a extensdo se tornou a outra casa a administrar, pois reune
experiéncia e cotidiano num unico espaco. E, ainda, conforme Schiebinger, ha
mulheres que ndo querem “balancar o barco”, isto €, fazer do pessoal algo politico.

O feminismo dos anos 1960 foi considerado radical, pois afirmava que o
“‘pessoal é politico”. Ao afirmar isso, as feministas faziam uma profunda critica
acerca do privado x publico, que mantinha cativas as mulheres no espaco privado,
conservando, assim, a dominagcdo e a opressédo de homens sobre mulheres. Ao
pronunciar a sua palavra, as mulheres, e o feminismo como um todo, manifestaram
que as opressdes do espaco privado ndo sao “naturais” para as mulheres, mas que
sair das situacdes de opressao € direito de todas as pessoas. E isso é o politico que
se torna visivel e discutivel no publico.

Nesse sentido, a hermenéutica feminista contribui para desconstruir saberes
dominantes e suspeitar das supostas inclusdes das mulheres no espaco académico.

No caso da EST, as experiéncias das mulheres na extensédo tém provocado
uma reflexdo profunda acerca da indissociabilidade, das relacbes de género e as
condigbes politicas. Nos anos 1970 e 1980, os pressupostos da Teologia da
Libertacdo pressionaram os conceitos teologicos e o cotidiano/experiéncia passou a
fazer parte da reflexdo e da acdo. Os anos 1990 e 2000, pasteurizaram esses
conceitos em detrimento do reconhecimento oficial pelos 6rgaos publicos para os
cursos da EST. Parece que cumprir com as exigéncias legais emancipou a EST de
teologizar (fazer-pensar). O teologizar junta experiéncia com o pensar, e iSso
ressignifica o conceito de indissociabilidade e as relagbes de género no contexto da
EST. Nesse sentido, concretizar esse conceito implica um desejo da gestao
institucional. A partir disso, o coletivo institucional pode se movimentar de forma
equanime e justa entre homens e mulheres no espaco académico. Entdo, pode-se
dizer que a extensdo € o centro na medida em que possibilita que a realidade
tensione os saberes, que as falas e as dores dos sujeitos que vivem em diferentes

contextos sejam ouvidos, que o dialogo com o conhecimento seja de mao-dupla, que
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esse novo saber se torne acessivel para que a pessoa consiga reinventar seu
cotidiano, que a experiéncia seja sistematizada e publicada e relacionada com
outros saberes ja escritos. Assim, a extensao retroalimenta o ensino e a pesquisa. A
extensdo, enquanto pratica educativa, pode basear-se na metodologia feminista
para tornar possivel as relagbes sociais igualitarias e superar as in-exclusdes,
dominacgdes e cativeiros que homens e mulheres vivem no espago académico.

Os pressupostos da indissociabilidade na universidade necessitam dialogar
com as relacbes de género de um modo geral e, na EST, em especifico. Nos
pressupostos estdo implicitas posturas éticas, e estas incidem na instituicdo e nas
relacbes das mulheres e dos homens. Construir outras formas de relacéo e buscar
educacado emancipatoria s&o um processo social, do qual a educacé&o precisa tomar
parte.

Finalizo esta tese abordando meus sentimentos quanto a este trabalho, pois
esta reflexdo me fez repensar meus processos enquanto mulher e educadora.
Durante a pesquisa, percebi muitas aproximagdes com os conceitos e as praticas
que investigava e minha experiéncia com a extenséo e a docéncia. Como docente e
feminista, inserida no contexto da EST, participei de muitos relatos aqui
apresentados e muitos conceitos se aproximaram de minha pratica, em particular, os
conceitos de opressao e de madresposa.

Durante estes dez anos de docéncia, também ocupei cargos administrativos
na gestdo institucional. Fui diretora da Escola de Educagao Profissional e vice-
reitora na gestdao 2007-2010. Como vice-reitora, fiquei no cargo dois anos e, no
inicio de 2009, sai da funcéo para finalizar os estudos de doutorado. Na equipe
diretiva éramos trés mulheres e quatro homens. Durante esses dois anos tentamos
fazer do pessoal algo politico, mas as conquistas foram muito pequenas. A estrutura
patriarcal é muito forte. Algumas mulheres (docentes e do corpo técnico-
administrativo) sustentam o patriarcado, mesmo estando por ele oprimidas. Percebi
que nos, mulheres, nas distintas fungdes na EST, circulamos entre opressao e ser
madresposas. Por mais indigno, indecente e injusto que isso pareca ser, as vezes,
ficamos nesse subespaco ofertado e considerado como “nosso lugar” e ficamos
felizes com as “casas simbolicas” cedidas para cuidarmos. A mulher é de e para os

outros, desassossega Lagarde (2005). No conjunto das praticas e das acdes
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educativas da EST, a hermenéutica feminista apresenta posicao politica. Esta
precisa ultrapassar o espag¢o cedido na cadeira de Teologia Feminista e construir
outras relagdes no cotidiano institucional. Nesse sentido, a metodologia feminista
desinstala as hierarquias e provoca relagdes horizontais nos modos de ser como
proposta politica.

Em suma, “finalizo a conversa” marcando minha tese de que o conceito de
indissociabilidade, abracado pela EST em seus documentos, foi apresentado de
forma isolada, n&o dialogou com as questdes de género, ndo apresentou uma critica
ao patriarcado e a in-exclusdo. E, para além dos documentos, das experiéncias de
extensao, vividas no que diz respeito a indissociabilidade, com base nos Nucleos
Avancados e, agora mais recentemente, nos Projetos de Ag¢do Comunitaria, ha
pouca preocupagdo em abarcar essa parte do contexto da EST como parte
engendradora de conceitos para uma teologia em solo brasileiro e latino-americano.

O dialogo ecuménico e interdisciplinar, tendo como um dos principios as
bases epistemoldgicas feministas, € o grande desafio para as praticas extensionistas
que a EST faz e para seu modo de ser institucional. E um desafio para docentes
comprometidas e comprometidos eticamente com igualdade social e com a

educacao libertadora, emancipatoria para todas as pessoas.
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