UNIVERSIDADE DO VALE DO RIO DOS SINOS
UNIDADE ACADEMICA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DIREITO

NIVEL MESTRADO

Natalia Martinuzzi Castilho

PENSAMENTO DESCOLONIAL E TEORIA CRITICA DOS DIREIT®HUMANOS NA
AMERICA LATINA: UM DIALOGO A PARTIR DA OBRA DE JOAQUIN HERRERA
FLORES

Séo Leopoldo
2013



Natalia Martinuzzi Castilho

PENSAMENTO DESCOLONIAL E TEORIA CRITICA DOS DIREITO S HUMANOS
NA AMERICA LATINA: UM DIALOGO A PARTIR DA OBRADE J OAQUIN
HERRERA FLORES

Dissertacdo apresentada como requisito
parcial para a obtencdo do titulo de Mestre,
pelo Programa de Pds-Graduacdo em Direito
da Universidade do Vale do Rio dos Sinos —
UNISINOS

Area de concentrag&o: Direito Publico
Orientadora: Profd. Dr2 Fernanda Frizzo

Bragato

Séo Leopoldo
2013



C352p Castilho, Natalia Martinuzzi.
Pensamento descolonial e teoria critica dos dgditonanos
na América Latina : um didlogo da partir da obraJdaquin
Herrera Flores / Natalia Martinuzzi Castilho. — 201
197 f. ; 30 cm.

Dissertacdo (mestrado) — Universidade do Vale do dvis
Sinos, Programa de Pés-Graduacdo em Direito, 2013.

"Orientadora: Prof2. Dr2. Fernanda Frizzo Bragato.”
1. Direitos humanos. 2. Herrera Flores, Joaquib6409.

3. Teoria critica. 4. Pensamento descolonial.tuldi
CDU 34

Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicagii) (
(Bibliotecério: Flavio Nunes — CRB 10/1298)




UNIVERSIDADE DO VALE DO RIO DOS SINOS - UNISINOS

UNIDADE ACADEMICA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM DIREITO — PPGD
NIVEL MESTRADO

A dissertaggo intitulada: “PENSAMENTO DESCOLONIAL E TEORIA CRITICA
DOS DIREITOS HUMANOS NA AMERICA LATINA: um dialogo a partir da
obra de Joaquin Herrera Flores”, elaborada pela mestranda Natalia Martinuzzi
Castilho, foi julgada adequada e aprovada por todos os membros da Banca
Examinadora para a obtengao do titulo de MESTRE EM DIREITO.

Sao Leopoldo, 19 de dezembro de 2013.

Lydds

Prof. Dr. Leonel Severo Rocha

Coordenador do Programa de Pos-Graduag¢ao em Direito.

Apresentada a Banca integrada pelos seguin}.\es professores:

i J ] " 1
Presidente: Dra. Fernanda Frizzo Bragato O ULCLO 1@@@ ,

i J
Membro: Dr. Antonio Carlos Wolkmer B T \

Membro: Dr. Vicente de Paulo Barretto /A e /(/«-M, 77




AGRADECIMENTOS

Termino essa etapa com a consciéncia cada vezfammsdo desafio que significa
ensinar e pesquisar, do quanto € preciso exersgarpre, a humildade, a solidariedade e a
coeréncia para a tarefa intermitente e intermindeedprender a construir o conhecimento na
academia e fora dela. E isso, esse exercitar,@dex® por meio das relagdes que cultivamos
diariamente com as pessoas, ha atencéo, no cuidadespeito e no querer bem (e querer
fazer o bem).

Por isso, agradeco com todo meu amor aos meus Adiison e Nara, que me
ensinam desde cedo a valorizar o afeto e a belsza&xjste em enfrentar a vida, em cair e
saber levantar. Saibam que vocés, durante essesados, foram a razdo do levantar, na
imensa maioria das vezes. Tudo o que significotavgara o Sul também trouxe a imensa
alegria de conviver com aquela que sempre vai Sarirdha M&”, que pude ver crescer e se
superar cotidianamente. Ela tornou-se, e sempée aeninha melhor amiga.

Ao amor, a dedicacéo e ao carinho do meu companteadrigo. A certeza de nés
dois faz querer realizar todos os sonhos. Hojeqaei ter a saudade como companheira
também nos deixou mais fortes.

As amigas aos amigos de sempre: Janine, LiviaC@#@a, Thiago, Solara, Homero,
Arruda, Rodrigo Medeiros, Jonas, Cecilia, Gabis®tla, Talita. Vocés lembram-me sempre
da importancia da luta, do que me trouxe até aguprovam que a amizade ultrapassa
qualquer distancia e tempo.

A Karina, que me acolheu no seu coracgéo gigantespee me fez acreditar mais em
mim mesma, agradeco pela amizade e pelo carinfiRaciel, por tudo o que representou a
sua forca, e porque na vida conheci poucas pes&oaatenciosas e dispostas a ajudar os
outros. A Débora Georg e ao Mumu, pelo carinhoamor de mae que ela me deu, e pela
alegria que s6 um amigo-cao pode nos proporcionar.

As pessoas maravilhosas e inesqueciveis, algumésia espalhadas pelo Brasil, que
me fizeram crescer e aprender mais sobre a vidghre ® direito, e deixaram meu cotidiano
sdo-leopoldense imensamente mais colorido: Claff@ssinari, Thais “graciosa” Gracia,
Daiane, Fernando, Rosivaldo, Julia, Rafaela Le&ajridio, Anita, Daniel Pi4 e Adriano. E
os de mais longe: Danilo, Mariah, Carol, Daniel Rgoera, Ana Cecilia, Ricardo Evandro,

Gilberto e Isadora.



Agradeco a minha orientadora, Fernanda Bragato, ag@io, os dialogos fecundos e
as oportunidades valiosas que me proporcionou thuesmsa trajetéria. Aos colegas do grupo
de estudos sobre pensamento descolonial e do Ndelé€ireitos Humanos, porque nossas
discussbes e trabalhos em conjunto foram fundamsep@a o desenvolvimento dessa
pesquisa e dessa pesquisadora. Ao Prof. VicentetBarpelo incentivo e disponibilidade.

A Taysa Schiochett, pelo apoio e incentivo conssnObrigada por representar a
possibilidade de criacdo de espacos horizontaiplosre apaixonantes de construcdo do
conhecimento académico. Obrigada, mais ainda,gmeizade sincera.

A Jania Saldanha, por me ensinar que o conheciménfigito com coeréncia e
sensibilidade. Aos mestres que continuam me oneotaara o trabalho e para a vida, mesmo
que de longe, em especial a Priscylla Joca, acaGu&aposo e a Geovana Cartaxo.

Agradeco a Cheron Moretti, pela amizade nascengenge proporcionou dialogos
fecundos junto aos professores e estudantes da¢atudEm especial aos professores Danilo
Streck e Telmo Adams, exemplos de educadores, queeneberam de bragcos e mentes
abertas e me fizeram acreditar ainda mais no palerensformador da docéncia. A turma de
Seminarios em Educacéao, pelas excelentes trodaswessioes que fizemos.

Agradeco ao Marcelo Oliveira, por aquela converssptetensiosa que acabou
proporcionando 0 acesso mais intenso com a obrddeteera Flores e com contatos
fundamentais para a pesquisa. Nesse sentido, ggradeprofessor David Sanchéz Rubio,
pelo apoio valioso e por ter me apresentado latessenciais para o desenvolvimento do
trabalho.

Por fim, agradeco a CAPES pelo financiamento dajyss, aos professores e
funcionéarios do PPGD, que contribuiram para a mfohaacéo e para a conclusdo do curso,

em especial a atencao e a disponibilidade de Mayt=aa.



A ciéncia nao pode calcular quantos
cavalos de forga existem nos encantos de
um sabia.

(Manoel de Barros).

...todo esta por hacer, por inventar y

alegrar, por nacer. Hay que volver a

empezar. Y a descubrir como nueva la
explosion primaveral!

...cuando luchamos, creamos, somos de
veras quién somos palpitando cara al cielo,
somos pura actividad, y al cantar,

Cantemos lo que cantemos, cantemos la
libertad...

...todo esta por inventar, por descubrir

desde el centro de si gozo germinal, por
levantar, por nombrar con su nombre méas
sencillo, mas imprevisto, mas justo, mas
fieramente real

(Gabriel Celaya).



RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo analisar em ipedida a teoria critica dos
direitos humanos de Joaquin Herrera Flores podeioglar-se com os aportes do pensamento
descolonial, com a finalidade de se buscar elersesystemoldgicos e metodoldgicos para a
fundamentacdo dos direitos humanos a partir dagciigidades da realidade latino-
americana. A investigacao pretende enfrentar asgaidades e paradoxos que envolvem 0s
discursos dos direitos humanos, sistematizadostia ga duas faces. A primeira consiste na
dimensao reguladora, que assenta suas bases reysalismo europeu e nas concepc¢des
idealistas que definem os direitos humanos comaresé priori e inerentes a todos os seres
humanos. A segunda expressa-se a partir da visémsEétdrica e contextual desses direitos,
gue os identifica a partir de processos de lutéasocapazes de congregar experiéncias e
vivéncias de empoderamento politico dos seres hosnaa desconstrucdo de realidades
opressoras e restritivas do fazer humano. A pdwotieferencial tedrico descolonial e da teoria
critica dos direitos humanos de Herrera Florestadasse em que medida a primeira
dimenséo, fundamentada nos pressupostos do ldremle da nocdo de sujeito moderno,
concedeu legitimidade aos processos de expansamamtal nos paises periféricos e, ao
mesmo tempo, impds barreiras a afirmacdo e a swbreva de outras modelos de
sociabilidade ndo pautados pela légica capitalBta. meio de uma analise bibliogréafica e
documental, promove-se um dialogo entre os apddgsensamento descolonial e a proposta
de reinvencédo dos direitos humanos de Herrerad-fme se buscar uma fundamentagéo nao
imperialista dos direitos humanos, que seja camazrdocar 0os processos de luta pela
dignidade no século XXI. Diante da funcionalidade discurso dos direitos humanos no
contexto de reproducdo da colonialidade do podey paises periféricos, pretende-se
desenvolver em que medida e a partir de que presggeé possivel reinventar o discurso dos
direitos humanos de acordo com uma praxis que ¢ema direcdo de uma concepcao critica
dos direitos, capaz de responder aos processosadeahticapitalistas e anticoloniais.

Palavras-chave: Direitos humanos. Pensamento desalol Teoria critica. Joaquin
Herrera Flores



ABSTRACT

The objective of the present study is to analyzehich ways can the Joaquin Herrera
Flores’s critical theory of human rights be relateith the decolonial thinking, in a way to
search for epistemological and methodological efémthat reflects the specificities of Latin
American reality in a substantiation of human rgghfThe investigation intends to face the
ambiguities and paradoxes related the discoursbsrofin rights, systematizing them in two
different aspects. The first is located in the taguy dimension of human rights, that is
based on the European universalism and on thastleaonceptions that define human rights
as aprioristic and inherent values that belong to all human beiddse second one is
expressed by a socio-historical and contextuabwigif these rights, which identify then as
struggle process that are able to congregate diffexperiences of political empowering, in a
way to destroy oppressive and restrictive visiohgshe human. By using the reference of
decolonial thinking and Herrera Flores’s critichéory of human rights, the first conception
of human rights, that is based on liberalism andthen notion of modern subject, can be
criticized as a notion that gave space and legdym@ the expansion of capital in the
peripheral countries. At the same time, with destial thinking, it can be said that this
vision impeded the affirmation and the live of d&iet forms of socializing that do not
reproduce the hegemonic logic. A bibliographic aoedumental analysis allowed a dialogue
between decolonial thinking and the Herrera Flar@sbposal of reinventing human rights, in
order to search for a non imperialistic substaitiadf human rights that can better read the
struggles for human dignity in XXI century. Despitiee functionality of human rights
discourse in the reproduction of the colonilaity pgwer in the peripheral countries, this
search intends to analyze how critical and decalottieory can reinvent the discourse of
human rights according to a praxis that is centameal critical conception of rights, able to
offer some responses to the anticapitalists andaanials struggles.

Key-words: Human rights. Decolonial thinking. Geél Theory. Joaquin Herrera

Flores
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1. INTRODUCAO

Na sociedade contemporanea, especialmente a gartegunda metade do século
XX, verifica-se um panorama complexo, em que emargeportancia dos direitos humanos
como corolarios de sistemas politicos democratiétsse quadro, entretanto, ensejou a
construcdo de diversos discursos em relacdo a dge#®s, que por sua vez refletem a
existéncia de diferentes posturas tedricas e pgatio que tange as interpretacdes e leituras
diante de sua fundamentacéo, interpretacdo e &fétiv As problematicas relativas aos
direitos humanos ndo se encontram fragmentadas escodectadas das formas de
compreensao do Direito e do Estado, mas se apagsertimo a expressao dinamica dos
principais problemas relacionados a forma e aoetmtt social dessas instituicdes politicas,
bem como as tradi¢cdes que as determinam no cws&mibdo do mundo ocidental.

Dessa constatacdo derivam, pelo menos, dois aspegtortantes. O primeiro, que no
campo de sua fundamentagéo e interpretacdo, sé@iboslique expressam prerrogativas e
garantias as quais refletem dinamicas sociaistaraid, determinadas especialmente a partir
das relacbes de poder conflitantes e antagonica®ciadade. O segundo, que representam
uma forma de reconhecimento politico de modelosahwivéncia ou de organizac¢do social
apresentados, pelo menos no contexto da comunidegteacional, como formas ideais a
serem seguidas, aptas a garantir o desenvolvingential e politico individual e coletivo.

Esses dois aspectos destacam-se no contexto caméarap quando se analisa, de um
lado, a funcionalidade do discurso dos direitos dmws em relacéo a geopolitica mundial, no
qual intervenc¢des militares pautadas pela necelsida expansdo do capital séo legitimadas
a partir dessa retorica e, do outro, a reivindicaga retomada desse discurso por sujeitos
sociais que vivenciam e/ou solidarizam-se diantesiasgacdes de violacbes de direitos
humanos para o fortalecimento de suas lutas. Traldp®o, observado a partir do contexto
latino-americano, faz-se ainda mais latente, emmgird lugar, porque se vive um contexto
relativamente recente de redemocratizacdo no guac®nhece que interesses econdmicos e
politicos influiram diretamente para a implementagcke ditaturas civis-militares nessas
nacoes (divisdo geopolitica do mundo em camposftieencia no Il pés-guerra entre Uniédo
Soviética e Estados Unidos). Em segundo, porqubéamse destaca, no periodo seguinte aos
processos de abertura democratica (fins da déeafla d inicio dos anos 90), a utilizacdo dos
paises latino-americanos como laboratorios pareercieio da doutrina neoliberal (Consenso

de Washington), o que gerou um verdadgap no que tange aos processos de efetivacdo dos
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direitos econdmicos e sociais, principalmente.

Essa investigacéo parte da necessidade de comgidetasse panorama complexo que
implica, nos paises periféricos, uma vivéncia eqmado simplesmente virtuais dos direitos
humanos para uma sensivel parcela da populacieciaspente os povos indigenas,
comunidades quilombolas e tradicionais, mulhenagerntude pobre e negra das periferias
urbanas, etc. A consciéncia desse flagrante paoaolienta a presente reflexdo em torno dos
direitos humanos, no sentido de buscar aportaremteis tedricos criticos aos marcos
hegemaonicos, situados especialmente no discums@limoderno europeu, de fundamentacao
desses direitos. Sao referéncias que néo consideraaizes da virtualidade citada acima, ou
mesmo a importancia daqueles sujeitos — oriundosedikdades que ndo as europeias ou
norte-americanas — para a conformacao historicaalse politica do discurso dos direitos
humanos.

Trata-se de questionar a partir de quais elemesgtanostrou possivel a expansao e
universalizagcdo do discurso dos direitos humanesiteli dos processos de globalizacéo
econdbmica neoliberal. Para essa tarefa, deparase & necessidade de enfrentar as
referéncias histéricas tradicionais e majoritariateeautilizadas para legitimar e fundamentar
o discurso dos direitos humanos. S&o referéncias rgmontam a uma historicidade
marcadamente europeia e etnocéntrica (BARRETO, :2GMNCHEZ RUBIO, 2002;
TORRE RANGEL, 2006; BRAGATO, 2010, 2011) e, portantlemandam aproximacoes
criticas, capazes de reposicionar geopoliticamantenstru¢cdo do conhecimento tendo em
vista os processos desiguais de divisdo do fazeaha, que continuam relegando milhdes de
pessoas a fome e a miséria em todo o globo, espedi& nos paises periféricos.

As dimensbes encobertas e silenciadas pelo discrikslizatorio triunfante da
Modernidade ocidental, nesse sentido, precisanazs fmostrar em uma investigacao que
segue por caminhos criticos. Por isso, o referetedaico adotado nessa pesquisa consiste no

pensamento critico latino-americano, marcadamenpernsamento descolorliake a teoria

1 A opcéo pelo termo “descolonial” e n&do “decolchia decorrer da pesquisa decorre ndo s6 de un&ndpgminolégica,

mas reflete uma escolha tedrica e politica da autorque tange ao contetdo politico e epistemalddic discusséo que
envolve a utilizagdo de um termo ou de outro no biejsse campo de estudo. Para o0s autores quetanstenecessidade de
utilizagdo da expresséo “decolonial’, como Catheiivialsh, o prefixo “des” indicaria que os objetivdsssa corrente
estariam sintetizados somente por meio da superdgdgolonialismo. Entretanto, no sentido politicoestratégico,

reconhece-se que a utilizacdo do termo “descoloéiatais utilizada nos artigos cientificos tradezgara o portugués de
autores que utilizam a expressao “descolonizacdo”aomo simples superacéo do colonialismo, mas @mese de uma
ferramenta politica, epistemoldgica e social destogdo de instituicbes e relagdes sociais reabneautadas pela
superacdo das opressdes e das estruturas quentamfarma geopolitica mundial extremamente desigimhsidera-se a
utilizac&o do prefixo “des” como estratégica porgieda a baixissima utilizagdo desses autoresse daspo de estudo no
campo juridico, é necessario considerar de que iraataés autores vem sendo traduzidos para a lipguaiguesa. Apesar
dessa ressalva estratégica, destaca-se que o d@ebatmno da “decolonialidade” ou “descolonialidageextremamente
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critica dos direitos humanos de Joaquin Herrerae§laa partir dos quais se busca tracar
elementos ndo somente para a critica do discurgenfimico dos direitos humanos, que
conflui para uma funcionalidade capitalista e rmokl, mas, principalmente, para a
concepcado de uma racionalidade de resisténciapgitofa e positiva, para o discurso dos
direitos humanos.

A percepcao acerca dos problemas advindos da Mddde) da odtica dos paises
latino-americanos, fez nascer entre um grupo desgukmes e intelectuais o desejo de
contribuir para uma analise critica as causas ideqteestdes, por meio de uma perspectiva
questionadora sobre a produc¢do do conhecimentspago no qual ele é produzido. A partir
destas inquietacdes, bem como do importante ledasi@studos pds-coloniais e da filosofia
social latino-americana, um grupo de teoricos ¢aimericanos organiza-se, no final dos
anos 90, no sentido de contribuir com essa andlitea da producdo de conhecimento nas
ciéncias humanas e sociais, segundo a necessidagke gensar tais construcdes a partir das
lutas e processos histéricos e sociais da Amératamd, ou mesmo de acordo com o lugar
desses processos e de tal identidade no sistem@enmoioderno. A este projeto intelectual e
politico nomeou-se estudos descoloniais, ou prdjetdernidade/Colonialidade.

Apesar de se debrucarem sobre muitos aspectos dia em sociedade e da
conformacdo dos Estados na América Latina, ndoohgrupo uma reflexdo aprofundada e
sistematica sobre o Direito. A inexisténcia dessap@sicdo sistematizada por parte dos
principais autores dos estudos descoloniais parearapo juridico norteia também a
necessidade dessa investigacdo, em que se analisame a partir de quais pressupostos
pode se verificar uma aproximacdo do pensamentoibesal com o pensamento critico dos
direitos humanos, que busca retomar a importanesses direitos de acordo com uma
perspectiva critica, transformadora e intercultural

Antes de tratar do questionamento basico que aodegbesquisa, seus objetivos e
aportes metodoldgicos, é importante destacar nessducdo que as linhas aqui delineadas
sao frutos de encontros e desencontros, que nasésdoadémicos ou intelectuais, mas se
forjam na vivéncia de qualquer ser humano e ajudgmensar teoricamente sobre como se
conectam as experiéncias de vida que alimentane a€faz e o que se pensa no e do direito.
Portanto, também é preciso comecgar reafirmandooguencontros, e os desencontros, se
baseiam em escolhas, que por sua vez nunca sdaafeuleslocadas de todas as dimensodes

de sentido que envolvem o viver, o conhecer ecyp@tmente, o pesquisar. Esse trabalho &

relevante e deve ser introduzido e aprofundadoocon® as ideias e discussfes vao se tornando neserpes para a
literatura juridica brasileira.
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uma expressdo do conjunto de escolhas e encorgregadautora e, por isso mesmo, reflete
um compromisso, transformado e ressignificado @otaimente, com um olhar critico, com

um inconformismo urgente diante das misérias dodoue das injusticas tantas vezes
combatidas, mas tantas outras perpetuadas petmaigiridico. Foram os encontros, desde o
movimento estudantil e da Assessoria Juridica Usitégia e Popular, que moldaram esse
olhar no e para o direito. Nos desencontros,oesisi injusticas, discriminacdes e

preconceitos, praticas autoritarias e opressivas, Iio sdo observadas privilegiadamente
apenas na pratica forense, mas estdo também naugdscotidiana do ensino juridico, nos

espacos académicos de forma geral.

A partir dessas experiéncias e desse arcabougexivef| o questionamento que
embasa essa investigacdo consiste em compreendes os aportes do pensamento
descolonial, a partir da producao do projeto madarde /colonialidade dos anos 90 aos dias
atuais e suas relagbes com a Teoria critica destadirhumanos, identificada na obra de
Joaquin Herrera Flores, podem contribuir paratecaridla nogdo de sujeito moderno e para a
construcdo de uma fundamentacdo descolonial degodirhumanos que contribua para sua
interpretacdo e efetivacdo em contextos periférieggecialmente o latino-americano.

A hipotese de pesquisa pode ser sistematizada e &s categorias trabalhadas pelos
autores do pensamento descolonial podem apresgrees para a fundamentacao filosofica
e epistemoldgica dos direitos humanos capazes dpoprmecanismos efetivamente
emancipatorios, que integrem a perspectiva histéniaterial de Exterioridade. Nesse
sentido, seria possivel visualizar a aplicabiliddde conceitos e categorias do pensamento
descolonial para o campo juridico a partir da Teotritica dos direitos humanos,
especialmente na proposicdo de Joaquin Herreras-lor

A partir dos aportes do pensamento descolonialfrerge necessario pensar, diante o
contexto plural e complexo da América Latina, asdagdes para reconstrucdo dos direitos
humanos de acordo com uma perspectiva transformadae possibilite a emergéncia de
leituras de mundo e de situacdes historicas inliimdas no discurso tradicional da
Modernidade ocidental. Nessa aposta, revisitoume@osta de teoria critica e de reinvencéo
dos direitos humanos do professor Joaquin Herrbmged; no marco de um pensamento
critico que se destina a pensar esses direitos aomas subversivas e de antagonismo frente
aos processos de reducao do humano articuladosntexto de expansao da matriz de poder
colonial e do modelo de desenvolvimento capitalggtdal. A partir disso, a pesquisa visa,

ainda, analisar como a teoria critica do direitdos direitos humanos pode representar um
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ponto de partida para uma proposta de ruptura sopnapostas modernas de fundamentacao
dos direitos humanos a partir da obra de Herreyae§| apresentada como uma das principais
pontes que torna possivel realizar essa conexa@querspectiva descolonial.

Da extensa producéo de Herrera Flores, destacarasse trabalho principalmente os
textos produzidos nos ultimos 10 anos anterioreseaofalecimento, que séo: “El Vuelo de
Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Razo6n kibe2000), “El proceso cultural.
Materiales para la Creatividad Humana” (2005a),s‘Ierechos Humanos como Productos
Culturales. Critica del Humanismo Abstracto” (2005 “A reinvencdo dos direitos
humanos” (2009b).

De acordo com esse objetivo geral, o trabalho debesrse conforme os seguintes
objetivos especificos: 1) analisar os principagsrentos que envolvem os projetos modernos
de fundamentacdo dos direitos humanos, especiananiocdo de sujeito moderno; 2)
identificar o histdrico, os pressupostos e as fpais categorias dos estudos descoloniais; 3)
investigar as principais criticas ao discurso heégeoo dos direitos humanos nas
interpretacdes dos autores (Anibal Quijano, Enrlgussel e Walter Mignolo); 4) caracterizar
0S principais aportes da teoria critica dos diselhomanos na obra do professor Joaquin
Herrera Flores e suas principais recepc¢des na AmEdtina e 5) verificar as interfaces entre
as categorias trabalhadas pelo pensamento desdoboai formulacdo da teoria critica dos
direitos humanos, especialmente a partir da netzsside historicizacdo desses direitos, de
protecdo da dignidade humana a partir da garaetigothdicbes materiais de producdo e
reproducdo da vida e do carater pluriverso dasdades latino-americanas, no sentido de
uma proposta intercultural para os direitos humanos

A abordagem metodolégica do trabalho desenvolvelseacordo com o0s objetivos
tracados, em dois momentos principais. No primd@apitulo 1), por meio de uma
investigacdo documental e tedrica, sdo primeiragnéastacados o0s principais elementos dos
projetos modernos de fundamentacdo dos direitosahas) enfocando-se especialmente as
principais categorias que definem a Modernidadelerdal, a partir da nocdo de sujeito
moderno. S&o categorias que conformam o discurgenin@ico dos direitos humanos,
sustentados pelos marcos de uma fundamentacaotde kbaral que, conforme se vera no
decorrer do texto, restringe os processos maisaarge luta pela dignidade humana e de
resisténcia as opressodes articuladas no contexgtmbalizacédo neoliberal.

Para delimitar as principais divergéncias epistégiohs, conceituais e historicas,

entre marco moderno ocidental — explicitado no enintépico — e o paradigma descolonial,
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analisa-se a leitura historica desenvolvida sobrmarcos da Primeira Modernidade, sobre o
fundamento filoséfico dos direitos humanos no phyida Conquista da América destacado
no pensamento dos principais teoricos da Segund@dstica, especificamente Bartolomé de
Las Casas, Francisco de Vitoria e Francisco Suarez.

No ultimo momento do primeiro capitulo, destacanpskistérico de formacdo do
Projeto Modernidade/Colonialidade e as principategorias do pensamento descolonial,
fundamentais para se enfrentar as estruturas agaligara moderno ocidental no discurso
hegemonico dos direitos humanos: a Modernidade amitm e colonialidade do poder. A
partir dessa caracterizacao, exploram-se as paiscgpmensdes da proposta descolonial que
enfrentam a origem e o sentido eurocéntricos dositaé humanos. Os aportes do
pensamento descolonial, ao desconstruirem os paradi totalizantes da Modernidade
europeia, possibilitam a identificacdo das lutasesisténcias encobertas. O objetivo da
Imerséo nesses conceitos — especialmente a traasmdatle e o pensamento fronteirico —
consiste em identificar a possibilidade de aproggéwaentre o pensamento descolonial em
suas principais analises e categorias, e 0s pesegpdo que se convencionou chamar
pensamento critico dos direitos humanos, ou teoriica dos direitos humanos, nas
proposicdes de diversos autores, dentre os quadgliifoHerrera Flores.

O segundo momento do trabalho pretende conectare@ssidade de uma
fundamentacdo descolonial para os direitos humeowsos aportes do pensamento critico,
especificamente com as categorias propostas pquidodlerrera Flores e seu entendimento
dos direitos humanos como produtos culturais egasms de luta pela dignidade. Assim,
destacam-se as chaves metodoldgicas, culturaieceiteais da proposta de Joaquin Herrera
Flores, a construcdo de sua teoria critica dostairénumanos, principalmente a partir da
figura do diamante ético e como um mecanismo daurapepistemologica necessario para
uma analise descolonial dos direitos. A partir dedsbate, passa a realizar-se o exercicio
critico e objetivo central deste trabalho de rellaar as principais categorias da obra de
Herrera Flores que se conectam a perspectiva desaiplno sentido de analisar em que
medida e a partir de que pressupostos 0 pensanwiitco dos direitos humanos,
especialmente a teoria critica de Herrera, podedssenvolvida enquanto uma analise
descolonial do direito e dos direitos humanos, fumentais para pensa-los no contexto do

século XXI.
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2. PRESSUPOSTOS EPISTEMICOS: O DISCURSO HEGEMONICO DOS
DIREITOS HUMANOS VISTO A PARTIR DO SUL

2.1 ASPECTOS FUNDAMENTAIS DA TRADICAO FILOSOFICA MDERNA —
DO SUJEITO MODERNO AS BASES DO PENSAMENTO OCIDENTAL

A conformacéo de uma teoria critica dos direitosi&nios a partir da realidade latino-
americana envolve a necessidade de contextualigamomentos elementares para a
construcgéo filosdfica, politica e cultural da tadnegemdnica — e eurocentrada — dos direitos
humanos. Neste topico serdo destacados os prisag@nentos de formacao da ideia de
sujeito moderno, um dos mais importantes fundansgpdica tal nocdo hegemaonica, traduzida
a partir da ideia de Modernidddenquanto um fenémeno intra-europeu. Parte-se do
pressuposto segundo o qual a conformacéo de uma &mocéntrichdos direitos humanos
— repassada de forma majoritaria no espaco juridadémico e jurisprudencial — possui seu
fundamento no subjetivismo moderno. Sendo assirdps#estacadas as principais fontes da

2 Optou-se por escrever o termo “modernidade” era IeiGiscula porque se trata da caracterizagdondegetiodo histérico
e um contexto social especifico, o desenvolvimeatonodernidade europeia e das principais categideigensamento que
nortearam esse paradigma. Refere-se, assim, amérataconcebido por Enrique Dussel a partir dagcaiz de Totalidade
moderna. De acordo com a Filosofia e a Etica dartalgéo, a totalidade corresponde & forma comdarense apresenta
aos seres humanos, é um sistema que compreend@amdyuo conjunto de relagdes que se estabelecamre dajam de
sentido a vida e a sociedade. Para Dussel, a dadalimoderna se constituiu a partir do estranhaneedt subjugagdo do
Outro, ou seja, do exterior a Totalidade. Na medidarotalidade, o Outro constitui-se também no s&iofo barbaro, o
indio, o negro na sociedade racista). A Filosofid_ihertacdo almeja pensar o mundo a partir daiekigade alternativa do
outro (DUSSEL, 1977, p.54). A partir da exterioddasurgiu o0 mundo pratico, que se exprime por elifis sistemas, por
meio das categorias da Filosofia da Libertacdoemmt compreendido exatamente pela maneira cona quealidade se
construiu, a partir da negacédo do Outro e da gereo8 conflitos e problematicas definidas em cageeo do ambito
pratico e do poiético. A forma mundo como a conhrexe nesse sentido, refere-se ao mundo praticoupidm pela
construcdo da exterioridade, do transcendentahint@o sistema. A Modernidade e os elementos goastituem s6 podem
ser definidos a partir do conhecimento das catagayiie destacam a negagao e a opressao do outvdamsua amplitude.
Esse tratamento especifico também leva ao recanéetd e a diferenciagdo da modernidade europeiaoeéntrica frente
as diversas outras manifestacGes de “modernidades’,foram constituidas a partir de uma dinAmicaedsténcia ao
processo de exclusdo e opressdo do Outro, tipicbotididade moderna, e deram-se no contexto modédsoaportes
marxianos e as teorias feministas podem ser um @getesses tipos de “modernidades” que represemtarambasaram
importantes e potentes movimentos de resistén@dwdo do humano e a injustica social e aindas@meessignificados e
continuam influenciando a constru¢éo de movimeetognifestacdes contra-hegemdbnicas a Totalidadenmad

3 O termo eurocéntrico ndo se refere a uma locdlizageografica, e sim a nocdo geopolitica que tampéde ser
denominada como Norte global (CONNELL, 2011, p. I0). seja, os parametros de analise e de teorieg@Emonicos
ndo se manifestam a partir das fronteiras do deiwitlo continente Europeu, mas sim da expansaraf@esiras do capital e
de seus principais centros de poder. Segundo B4g@e1®, p. 19) o termo Europa também pode sigmifizidente, e pode
igualmente exemplificar a posi¢cdo dos Estados Unida Austrdlia e do Japéo, devido a radicalizal@grocesso de
industrializacdo de suas culturas e sociedadesalpamcaram um nivel avancado de modernizacdo.aAireloma-se a
formulagdo de Ruy Mauro Marini, um dos principaiérieos da Teoria da Dependéncia, segundo a quategragdo
imperialista dos sistemas de producdo promovegireanto de novas regides produtoras (impulsionpdisimperialismo)
também na América Latina, o que reduz as possioiid de comércio e termos de troca equilibrada® &% paises
periféricos. Nesse contexto insere-se 0 conceitsutdmperialismo, capaz de explicitar o caraterengbista da economia
brasileira em relacéo aos demais paises latinoieamess, sobretudo porque a irracionalidade do de$émento capitalista
no Brasil traduz-se no estimulo da economia em &@lirexp exterior, no afd de compensar sua incapacidadcampliar o
mercado interno por meio da conquista de mercadfsijnados (MARINI, 2012, p. 156). Esse conceitarpir, portanto, a
adequacéo geopolitica e contextualizada do termnmténtrico” para as andlises realizadas no decdeor&abalho.
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nocdo de sujeito moderno, principalmente no qugetaé conformacdo dos projetos de
fundamentacédo dos direitos humanos majoritariameiiizados pela dogmatica juridica.

E preciso deixar claro que essa primeira conteixagio aqui exposta é coerente com
0 substrato tedrico que se pretende analisar. esgilo, a visdo de histdria destacada neste
primeiro momento centra-se nos fatos da histoniepaia e na auséncia de reflexdo, por parte
do pensamento hegemdnico moderno e pés-modern@ sobmportancia de outros os
acontecimentos historicos que perpassaram os séeoe XVI para a formacdo do
subjetivismo e do racionalismo modernos.

Das raizes cartesianas até a concepcado do supsibtuto de Hegel existem diversos
matizes da concepcéo de sujeito moderno, princgrainno que tange aos substratos da sua
afirmacdao (individualismo e/ou subjetividade). Nesentido, afirma-se com Renault (1989,
p. 22) a impossibilidade de que a subjetividada pensada somente a partir de uma Unica
matriz intelectual. O que se pretende destacatamor; nesse tépico, sdo as noc¢les de
individualismo e subjetividade centradas na idega independéncia — mais do que de
autonomia — como pressuposto filosofico predommamb contexto da elaboracdo das
principais Declaracdes de direitos do homem moderfiasim, centrar-se-4 no humanismo
individualista, uma figura ou um momento do humasasmoderno. Ndo serdo abarcadas,
portanto, as expressdes do humanismo ndo metafigiegrogridem nas tentativas criticistas
de retorno a Kant e no individualismo contemporaoaustituido a partir do perspectivismo
nietzschiano, ou o individualismo sem sujeito (RENA, 1989, pp. 55-64).

Resgatar esse contexto historico — nos marcosadegdio hegemonica da histéria do
conhecimento — se mostra importante porque a tesujeito e sua radicalidade congregam
aspectos extremamente contraditorios, invisibilizagelas grandes formulagfes tedricas
ocidentais. Esses aspectos precisam ser caradtesizpara 0 inicio dessa reflexao,
especialmente no que tange a necessidade de comi@reepeso da ideia de sujeito moderno
— calcada nas reflexdes tedricas europeias — ptFaria dos direitos humanos até os dias
atuais. Neste sentido, o objetivo dessa discuss&alénciar os aspectos mais importantes da
filosofia moderna para a formulacdo da subjetivedaddo humanismo que influenciaram o
legado ocidental dos direitos humanos.

De acordo com a dogmatica juridica estabelecidaamgpo dos direitos humanos, o
histérico de seu surgimento remonta as transforesmddosoficas, politicas e culturais
ocorridas no contexto do pensamento e da realidaageia dos séculos XVII, XVIIl e XIX.

Conforme Peréz Luiio (1995, p. 39), o conceito deitds humanos possui como antecedente
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imediato a nocdo de direitos naturais, forjada atirpala elaboracdo doutrinal do
jusnaturalismo racionalistaproduto de ressignificaces e transformacdesaediealizadas

a partir da tradicdo teoldgica clerical, especialf@elo pensamento tomista, bem como do
humanismo grego. O jusnaturalismo moderno, confoesta leitura, constitui-se como a
principal e predominante corrente jusfilosoficagparconformacéo da concepcao de direitos
humanos tradicionalmente hegemaonica.

De forma majoritaria, localizam-se as origens dogitds humanos na filosofia
moderna, surgida no século XVII (VILLEY, 2007, 7). As reflexdes em torno da chamada
virada subjetiva da Modernidade (HEIDEGGER, 198&BHRMAS, 1982, 2003, 2007;
DOUZINAS, 2009), situam em Descartes a primeiranidacdo acerca do entendimento
antropolégico do sujeito, entendido como o fim eneio do pensar e da produgcédo de
conhecimento. O abandono da metafisica clésaimampanha o movimento de edificacdo de
uma razao de outro tipo, incapaz de se ver reflatidnte das estruturas de pensamento
teoldgicas do mundo medieval.

A construcdo do paradigma subijetivista relaciorgusortanto, com a revolugéo
cartesiana da relacao sujeito-objeto. A autonoriaujeito como ser pensante, como unico
ser capaz de conceber o mundo pelo seu pensam&udopela imaginagdo, nem pelos
sentidos (SILVA, 2001, p. 40), conforma a ideiardedo como capaz de ditar aos homens
que as ideias possuem fundamento de verdade som@aidir do entendimento humano. A
revolucdo cartesiana, no entanto, foi preparada giversos autores do humanismo

renascentista e suas diversas correntes, comodeiz Mirandola e Giordano Bruno, por

4 Importa destacar que, diferentemente das reflelx6gemonicas acerca das origens dos direitos hisnasie autor situa a
importancia dos filésofos e tedlogos da Escolamspla do século XVI e XVII, tais como Franscico &zdo qual, antes
gue Hobbes ou Wolff organizou uma clara delimitagéalireito natural subjetivo a partir da distingére direito enquanto
norma e direito enquanto poder moral. A conquistéthérica também é salientada pelo autor como elenimportante
para a nogdo de sujeito moderno, especialmentetia g@ esforgo intelectual de Francisco de Vitazidartolomé de las
Casas (PEREZ LUNO, 1995, p. 40).

® Por “metafisica classica” realiza-se uma simgifio de doutrinas diversas e bastante complexasram de questdes
filosoficas fundamentais para o desenvolvimentopdnsamento e do conhecimento humano. E importassaltar, no
entanto, que grande parte dos conceitos que emglebse momento histérico e filos6fico do pensaa-fe principalmente
na tradicdo aristotélico-tomista, que por sua v@ofanda a separacdo enmmemose physisrealizada no contexto da
investigagdo pré-socratica. A tradicdo aristotélestabelecida em torno do século V a.c) intemt@stéabelecer as conexdes
entre forma/matéria e ato/poténcia (SILVA, 2008peeber as leis positivas — dos homens — aos pidsdixos e imutaveis
da lei da natureza. Na tradigdo tomista, as forg@es aristotélicas séo traduzidas no desenvolvargatoutrina do direito
natural, na medida em que se toma o ser humanaefrgforma substancial, cuja esséncia encontrageapria natureza.
Assim, as leis humanas capazes de alcancar agjagieem refletir obediéncia &mcusprimordial da raz&o universal, a lei
natural. Essas intera¢des entre natureza e lgiygogortanto, obedecem ao movimento do cosmosidem do mundo, que
independe dos homens (BARRETTO; BRAGATO, 2013). A epgéo organicista de sociedade (BOBBIO, 1997) cormstant
nesses aportes também pode ser identificada & gartioutrina tomista do contrato social (PAUPERIG78), na medida
em que o poder divino confere o grau de justicag@iimidade tanto & agdo os governantes, quantatassde resisténcia
impetrados pelos suditos no caso de um governwotira mudanca paradigmatica do pensamento cartestapecialmente
no campo epistemoldgico da ciéncia, corresponddudacaio radical dessas estruturas e, ao mesma ténfprmulacéo de
uma nova metafisica para dizer e decifrar o mu@deubjetivismo, caracteristica fundamental dessa farma, reforca a
orientacdo do sentido para o individuo mesmo, ertqua razdo divina, ainda existente e importamstarsituada em um
outro patamar.
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exemplo. Na producdo destes pensadores ja se weospassivel localizar as novas
concepgOes acerca da relagao entre o sujeito getmopara a qual a dignidade do Eu escapa
ao estatuto de simples parte do Todo cosmico €daz que 0 sujeito oponha ao universo
subjetivo seu préprio valor (RENAULT, 1989, p. 54).

O racionalismo inaugurado a partir dessa perspeeiprofundou-se nas elaboragcdes
do pensamento filoséfico e politico moderno e, apelRs tentativas contemporéaneas de
desconstrucéo (e do guarda-chuva de conceitossdwer esparsos que representa a chamada
“pos-modernidade”), ha grandes dificuldades em idenar em toda sua importancia as
proclamadas rupturas com essa estrutura de pengganempecialmente as que nao se
encontram contempladas nos marcos historicos deiden

A ruptura com 0 que se convencionou aqui como “fiséta classica” e com a cultura
do periodo medieval, em termos gerais, consagrogusémente a partir das transformacoes
no campo da ciéncia e do conhecimento. Em 1584dé&no Bruno propde a existéncia de
um universo infinito e sem centro, opondo-se diaah®ente a concepgdo aristotélica de
cosmos e de circularidade ordenada e finita urae@@ carater pratico e experimental da
ciéncia ganha espaco e félego cada vez mais innsotir das descobertas no campo da
fisica, com Galileu Galilei, Copérnico e Isaac NmwtAs rela¢cdes sociais, econémicas e
politicas foram completamente modificadas no decaip século XVII e, nesse sentido, é
impossivel descartar a atualidade da afirmacaddaknfo mexicano Leopoldo Zea acerca dos
problemas da filosofia. Para o autor, os probledaafilosofia, inclusive da filosofia moderna,
nao sdo nada menos do que os problemas que suogeomam a partir da sua relacdo com a
natureza e com os outros. Uma relacdo que é comtodoa os homens e se encontra na
origem de toda reflexdo possivel, de todo o filas¢ZEA, 2001, p. 27).

Os lacos divinos e transcendentais que anterioemarticulavam essas relacbes e
demarcavam, ndo somente os seus limites, mas & mssibilidades de existéncia,
desfaziam-se vagarosamente a partir do desenvaitomde relacbes sociais, politicas e
econdmicas pautadas na liberdade e na autonomsujddo. O surgimento do discurso
secular também se destaca na contextualizacéo pie$sdo de ruptura, pois determina bases
importantes para a afirmacdo de uma nova identiladeana, pautada pelo subjetivismo e
racionalismo. A secularizacdo da sociedade estéioglada com a ascensao da racionalidade
moderna, ou seja, a transicdo de um regime feudaistocrata para o dominio da razéo
burguesa e da Modernidade. A defesa incondicioreaksal modelo de desenvolvimento

capitaneado pela classe burguesa gerou a necessidadgma clara divisdo entre esses dois
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periodos historicos e, conforme Nelson MaldonadaeBo(2008, p. 362), o discurso secular
cumpriu bem este papel na medida em que Modernidag#izacdo e secularizacao
gradualmente passam a ser vistos como o presetiiardpa e o possivel futuro do resto do
mundo.

O nascimento do discurso da Modernidade se da eior da reversdo de um estado de
coisas circular, césmico e finito, para o espacoageonalidade humana enquanto centro, de
onde todas as possiveis elaboracdes tedricascgmatnorais e juridicas podem e devem
advir. Na sua relagcdo com os outros homens e coatuseza, o0 homem da concretude ao
fundamento da razéo, ou seja, exercita o seu mmlgontade (DOUZINAS, 2009, p. 200),
corolario do subjetivismo e, consequentemente, deiai de autonomia que sera
profundamente teorizada a partir da racionalidadgi&na. O poder da vontade desloca-se do
mundo natural, mas se encontra subordinado aogogeseaos interesses que movem a
escolha e a soberania indivisivel do Eu, a qualosie manifestar-se autenticamente por meio
do livre-arbitrio, isto €, da possibilidade humate designar livremente suas escolhas e
opcOes diante da vida e do conhecimento.

A consolidacéo das categorias individualidade, esiliflade, liberdade, autonomia e
livre-arbitrio no campo filoséfico — no decorrersdséculos XVII e XVIII — acompanhou
efetivamente o processo de transposicdo de modopratkicdo diversos na sociedade
europeia: do sistema feudal ao capitalismo conlemipartir da conquista da América e da
exploracdo colonial. Conforme se vera, a importieida a este ultimo evento no discurso
oficial da Modernidadeé muito pequena. Por outro lado, o resgate da ridmpcia deste
marco para toda a histéria mundial — realizado ligaate pelo pensamento descolonial —
possui 0 potencial de, além de reverter toda aotwgia oficial do discurso moderno, revelar
a importancia da resisténcia latino-americana dwsslamento critico.

A soberania e a autonomia do Eu acompanharam onmeatd de transformacéo das
bases culturais e econbmicas da sociedade. Aléso,dierpassaram em grande parte as
inovacgoes filosdficas surgidas apés e a partireltsamento cartesiano, as quais estreitam os

elos entre o conceito dego cogitg aplicado ontologicamentes a nocdo de sujeito de

® Nessa caracterizag&o geral, as origens da Modelmid ou as fontes que justificam a ascens&o dwecibnento cientifico
e da nocao de sujeito moderno — referem-se, corf@ussel (2008, p. 157) a movimentos que se dimagiode um sentido
Sul a Norte, de Leste a Oeste da Europa do sécula XVII, assim temporalmente dispostos: a) 0 Rein@nto
quatrocentista italiano, b) a Reforma luterana alentd a Revolugéo cientifica do século XVII, a gs@alculmina na d)
Revolucgéo politica burguesa inglesa, norte-americanfaancesa. O objetivo principal desses apores p presente estudo
ndo consiste na negagdo do nucleo racional da Midele e do racionalismo universalista, mas simenalacdo de seu
momento irracional, opressor e mitoldgico (DUSSE®93), qual seja, a conquista da América e suasequiéncias para a
formacg&o do conceito de sujeito moderno. O mito enoal (DUSSEL, 1993; FITIZPATRICK, 2009) consiste ema das
principais fontes das reflexdes descoloniais, aoméose vera no decorrer do texto.
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direitos, representada a partir da moral kantiAnanportancia do substrato cartesiano guiara
as reflexbes kantianas, que aprofundam a necessittase pensar a moral e o direito a partir
do sujeito e da ideia de razdo. Essas reflexdedosde grande impacto para o
desenvolvimento do pensamento juridico, tendo esta\jue a filosofia critica kantiana foi e
continua sendo o ponto de partida para um grangjero de teorias sociais e filoséficas.

O pensamento kantiano, ao propor uma reflexaodfilce situada entre o empiricismo
e o idealismo (BARRETTO, BRAGATO, 2013, p.60), cenaf destaque ao sujeito a partir da
acdo moral, livre e racionalmente situada. Issajymro atributo fundamental do sujeito
encontra-se na razao, e ndo na vontade indivicasdbchda das relagbes e dos compromissos
sociais, que por sua vez sdo também éticos. Aerm@es juridicas sao subsumidas, assim, de
acordo com a dimensao moral, na busca por um stbs#acional para o direito. Em Kant, é
possivel observar a radical transformacao do ctmtenlogico aristotélico de virtude e “vida
boa”, que deveria orientar ndo somente a obedi@sclais, mas as relagdes sociais mesmas.
A orientacdo moral compreende, em Kant, o atrilolimm dever humano universal, a partir
dos principios que formam o imperativo categori€ANT, 1960, pp. 18-80; KANT, 1993).

A admisséo desse dever geral orienta a organizig&mundo e, nesse sentido, as construcdes
epistemoldgicas kantianas provocam uma revolucageaneep¢do cognitiva em torno do
homem e seu papel de conceber o real.

O senso de obrigacdo moral, portanto, entendidaaom principio valido e capaz de
se forjar como maxima universal para a acdo humdeee guiar a construcdo da lei.
Conforme Douzinas (2009, p 203), essa construcéitiakea ocorre em dois sentidos: na
concepcgao do sujeito enquanto legislador, homemetplmra os principios de obediéncia e
0S mecanismos de sancdo, e como sujeito juridgjgjtado a lei de cuja elaboracao
participou.

As repercussodes do pensamento kantiano deixaracasnadeléveis na construcao do
pensamento moderno especialmente por centraremmseagegorias representativas para o
entendimento do mundo. Assim, o real tornou-se yimda racionalidade, dego cogito
orientado para a construcdo da autonomia individugjuanto valor moral. A partir da
subjetividade kantiana, tem-se ndo somente uma mgadadical da posicdo do sujeito no
mundo e na historia, mas também um profundo questiento das posi¢cdes do homem na
sociedade, a partir do impulso sistemético da raZiio seja, a razdo tomada como a
capacidade humarapriori de derivar o particular do universal (KANT, 196t3nto na sua

perspectiva de ordenacdo e autoconservacao do npredente, quanto na capacidade de
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forjar uma comunidade ética universal. A sistenddite do método cientifico e do
racionalismo faz dessa razdo o sentido do esatae@td universal, cujo protagonista e
“civilizador” diante o resto do mundo, no séculgiete (XVIII), é o homem européu

A perda de autoridade das explicacbes cosmologiceldgicas da realidade, ao
mesmo tempo, concebe ao homem uma postura de@igeedte em relacdo a natureza. Uma
nova forma de dominacdo da matéria se faz presepi@ssa a ser medida a partir de critérios
muito bem definidos de utilidade e calculabiliddd®ORNO, HORKHEIMER, 1985). Essa
transformacdo decorre especialmente da expansaecal@mia mercantil burguesa, que
acarreta transformacgdes socio-politicas na nocgwateiedade. Se no medievo tem-se a terra
nao s6 enquanto produto, mas ente em si, capaefihér & hierarquia social e o papel dos
homens na organizacéo societal, por meio das tnanafdes nas estruturas de pensamento e
no modo de producdo econdmico, a propriedade passar o espaco fundamental e
primordial de exercicio da individualidade, e dagées de propriedade sofrem uma genuina
revolugcdo. Permanecendo nos marcos eurocentradegotizzdo histérica e progressista da
Modernidade, destacam-se 0s elementos predominaari@sa constituicdo da Idade Moderna
(HEGEL, 1946), a llustracéo e as Revolucdes lisdraciadas no XVII e XVIII. Tais eventos
histéricos marcam igualmente a consolidacdo do lngdsracionalista, bem como o inicio
de seu fim (BARRETTO; BRAGATO, 2013, p. 60), a paita ascenséo do historicismo e do
positivismo no horizonte jusfilosofico.

A partir do lluminismo, observa-se a conformacéopeaspectiva universal dessa
visdo. A crenca no progresso e na perfectibilidadmana como corolarios para o fim
definitivo da metafisica classica consiste no ppalc fundamento deste movimento. A
principal caracteristica do lluminismo situa-se mecessidade de emancipac¢do universal
humana dos elementos mitolégicos. A superioridadeaddo encontra-se, assim, disposta a
todos os seres humanos, a partir da concepcéao Ifamgaradigma de igualdade na
universalidade, que se torna o elemento essengfalheétodos cientificos e as formas de
organizacdo e producdo da sociedade. Os ideaigniitas manifestaram-se de forma
diferenciada no ambito do continente europeu, ntte, foi na Inglaterra que se acoplaram a

um forte movimento de secularizacdo da sociedageasta da Revolucdo Gloriosa de 1688.

" Em uma Gltima observacdo acerca do racionalismtiskm, importa destacar a seguinte enunciacéo. dedrno e M.
Horkheimer (1985, p. 84): “A ciéncia ela propriaort@m consciéncia de si, ela € um instrumento, amquo esclarecimento
é a filosofia que identifica a verdade ao sistereatifico. A tentativa de fundamentar essa identidaue Kant empreendeu
ainda numa intencéo filosofica, levou a conceitos,qio plano cientifico, sdo destituidos de senfdoguanto ndo séo
simples instru¢des em vista da manipulacdo segasdegras do jogo. A ideia de uma autocompreers&@dcia contradiz
a ideia da propria ciéncia. A obra de Kant trandeem experiéncia como simples operacéo, razdoyselka é hoje — em
virtude de seus proprios principios — renegada @sttarecimento como dogmatica.”.
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Nesse contexto, surgem as formulacdes politicasiais mais relevantes para a continuidade
e reproducdo das ideias iluministas para o contegtial de diferentes localidades, mais
especificamente, a doutrina lockeana de contratialse de Estado liberal (GOYARD-
FARBRE, 1999).

O conceito de individualismo surge amparado paseparadigmas, tendo em vista a
impossibilidade de seu florescimento em uma sodedsstamental e orientada de acordo
com uma doutrina teolégica de producéo e reproddaaoda, em todos os seus aspectos. Os
alicerces dessa concep¢do encontram-se priori@ni@mno nominalismo hobbesiano
(GOYARD-FARBRE, 1999; VILLEY, 2007; STRECK, 2010)r® contratualismo de John
Locke, basicamente no aspecto de teorizagcdo dand@uneinstintiva” dos homens, os quais,
sem uma organizacao institucional bem definidaa(sej Estado absolutista e coercitivo ou
naquele instituido por meio de um pacto social em sg exerce o controle consciente da
liberdade), tendem naturalmente a viver no caos.

O individualismo nasce, assim, enquanto fundamet#oregulacdo necesséaria e
consciente da “natureza humana’. Essa regulac@ureobre o aspecto mais importante —
em termos de producdo de valor — da nova orgarizeméial pautada pelo desenvolvimento
do capitalismo comercial ja em franca expansao:raprigdade. Neste sentido, toda a
construcdo ética e filoséfica do direito nascente a abertura kantiana no intuito de se
conceber o exercicio da liberdade enquanto um alentiotidiano da dimensdo humana
puramente pragmatica, haja vista a necessaria ypag&o com o bem comum e com a
dimensdo moral — torna-se um exercicio teorico endb de abstracdo, haja vista a
impossibilidade de acesso igualitario a propriedadpecialmente naquele periodo.

A contribuicdo de Hobbes para a formulagdo do iddalismo moderno merece
destaque, pois, apesar das caréncias na diferéaoceaygre “vontade geral” e “vontade de
todos” — que aparece muito melhor definida a pddeiRousseau e Kant, segundo a diferenca
entre autonomia e heteronomia — o direito politicoEstado-Leviatad funda-se na nocdo de
individuo, € ele a condi¢do da constituicdo do d&s({&OYARD-FARBRE, 1999, p. 77-81).
O pensamento revolucionario hobbesiano de fato aancou adeptos no periodo
revolucionario que marcou o século XVIII e XIX, esfalmente pelo fato de romper com a
ideia de direito natural enquanto fundamento danatividade da sociedade (BARRETTO;
BRAGATO, 2013), mas representou uma abertura teéeidilosofica importante para o
surgimento do positivismo normativista kelseniaAotradicao jusnaturalista (Locke, Kant,

Pufferdorf, Grotius) predomina para a moderna éf@sdo direito, especialmente no século
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XVIIl, apoderando-se do tema anti-hierarquico (ei-absolutista) como um critério
importante para a definicdo de uma sociedade (@Y ARD-FARBRE, 1999).

A tomada do individuo enquanto fundamento Ultimanéddade basica de analise
politica e social reside igualmente em Locke namesde no aspecto metodologico, mas
também, e principalmente, nas repercussdes desia &in relacdo a defesa da propriedade,
analisada como fundamento inerente & natureza raimAninica maneira de se limitar as
liberdades individuais e naturais dos homens, o Isee gozo da propriedade, seria a
formulacdo do contrato social e a sociedade palitjce constitui uma comunidade com um
governo capaz de garantir as medidas necessarias gpgreservacao da propriedade
individual e da seguranca.

A ideologia individualistd valoriza o individuo como ser independente e artin
incapaz de ser subsumido a totalidade social. Aroeigséo dessa tradicao filosofica e politica
na histéria moderna reflete-se no liberalismo eowné e politico, como condicdo de
possibilidade do sujeito individual moderno, tam@ reprodugcdo da sua vida no mundo,
guanto na sua representacao juridico-politica. Blacéio ao legado de Locke, destaca-se a
constituicdo da sociedade politica, que originacomjunto de leis e instituicdes teoricamente
imparciais encarregadas de tracar o que se coaguEp e injusto nessa sociedade, com a
finalidade maior de preservar a seguranca dasipdgates dos homens que fundaram o pacto
social e, assim, o bem comum da comunidade. A efecdas leis e 0 uso da forga fazem
parte agora da esfera politica, ndo sdo mais ularitade de todos os homens. Essas leis,
segundo Locke (1998), deveriam fazer parte de udempkegislativo, e ndo representar os
sentimentos de um Unico governante, por meio deettecarbitrarios. A autoridade maior e
suprema encontra-se no proprio povo, que detémareogativa de tomar o poder para si e de
eleger uma autoridade e uma forma de organizagZrsdi daquela que se encontra em
exercicio (LOCKE, 1998).

8 (...) quando os homens convivem segundo a rae#o,uma autoridade superior comum no mundo que jalsgr entre
eles, verifica-se propriamente o estado de natufBzdavia, o uso da for¢a, ou sua intencéo dedaremhtra pessoa de
outrem, quando ndo qualquer instancia superior oosebre a Terra para quem apelar, configura o @stagyuerra. (...) A
falta de juiz investido de autoridade sobre os h@neoloca-os em um estado de natureza; a forgzadalsem o direito
sobre uma pessoa gera um estado de guerra, temdmquiz comum. (LOCKE, 1998, p. 24).

°“O mundo moderno oferece-nos um espetaculo totdbneposto. Os menores estados atualmente sdopacavelmente
mais vastos que Esparta ou Roma durante cinco séddlesmo a divisdo da Europa em varios Estadosagag ao
progresso do saber, mais aparente do que realaBtmgantigamente cada povo formava uma familiadsglinimiga nata
das outras familias, uma massa de homens exista sgjo diferentes nomes, sob diversos modos dairegdo social, mas
essencialmente homogénea. Ela é suficientemertte fara n3o temer hordas barbaras. E suficientenesctarecida para
ndo querer fazer a guerra. Sua tendéncia € a paZr{fim, gracas ao comércio, a religido, aogm@ssos intelectuais e
morais da espécie humana, ndo ha mais escravasagass europeias. Homens livres devem exercer axlpsofissoes,
atender a todas as necessidades da sociedade.” [@DINS1985, p. 2).
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Nessa perspectiva, o individualismo lockeano tambémmanifesta na medida em que
0 autor concebe a comunidade o poder de resgusedemntra maus atos dos legisladores,
quando atentam contra a propriedade e o bem comesrsidadaos, numa espécie de direito
individual e politico de resistir a tais atentaddsOCKE, 1998, p. 132). No contrato social, a
protecdo da propriedade condiz com o exerciciob#gadade e da autonomia da vontade. Ou
seja, € necessario que exista um conjunto de aftresado que se aponta como essencial para
a manifestacdo da dignidade de cada individuo,csengozo do direito de propriedade
inerente a propria condicdo do trabalho (LOCKE,8.92 26) e, por isso, ao exercicio da
dignidade da pessoa humana.

A ideia de sociedade civil composta a partir dgeits proprietarios — predominante
nas doutrinas iluministas — condiciona o exercit# liberdade humana ao potencial de
acumulacdo econdmica dos individuos na sociedadpiésa. Diante toda a diversidade de
contribuicdes e de fildsofos iluministas, os eletosrfundamentais da teoria contratualista
lockeana predominam no campo das transformacOdigadss na teoria juridica daquele
periodo. Tais elementos podem ser sistematizad®ddesas do sujeito livre e autbnomo
diante do poder estatal, da formacédo do Estadata ga um consenso popular formulado
hipoteticamente (em relagéo as contradi¢fes saEipdditicas que afastam a possibilidade de
um consenso hegeménico para a constituicdo do puoditico) e da nogéo de propriedade
enquanto forma de apropriacdo da natureza e omggiuzsocial inerente a producdo e
reproducéo da vida humana.

Essa estrutura conceitual e simbdlica marcara egoptas do pensamento liberal,
tanto no ambito do liberalismo econdémico, quants feamulacdes sociologicas e politicas
articuladas no contetdo das principais declaragéeasreitos humanos da Modernidade. Essa
concepcado de liberdade norteia a construcdo dastadirindividuais, especialmente os

direitos civis e politicos, elaborada no bojo dasdtecdo Francesa. O espirito humariista

10 A analise da teoria lockeana demonstra de queirassiria-se o direito de resisténcia a partirltzses tedricas do Estado
liberal. Esse direito, entendido como um direitadamental tdo indispensavel quanto a defesa dai@dage, limita-se,
primeiramente, aqueles que detém algum tipo deripagude e que podem reivindicar o pleno exercieitatidireito. Nessa
medida, o direito de resisténcia néo alcanc¢a alpofo explorada e oprimida, os camponeses esmagadugltuosas taxas
e impostos, ou os trabalhadores do setor industmainarcante desenvolvimento naquele periodo,rgbaelbavam mais de
12 horas por dia, com suas mulheres e filhos. €ltdide resisténcia na doutrina liberal relaciomasima pequena parcela
da populagéo, a nascente burguesia, que possulig@es intelectuais e politicas de definir os rushopoder estatal. Nesse
sentido, qualquer medida do Estado contraria assisteresses poderia sofrer objecdo por ess@clasglo em vista que o
contrato social se deu com o objetivo maior deguéx da liberdade e seguranca daqueles que podsraconsiderados
cidadéos, individuos que detinham riquezas, prdades, prestigio econdmico e social.

1 A importancia do conceito de liberdade individualsua contradicdo em relacdo a liberdade doscantigpnde ser
destacada a partir do texto de Benjamin Constant9j18desse discurso, a liberdade individual é coideelcomo a
verdadeira liberdade moderna, e somente pode santigla e exercida de acordo com o funcionamentondeistema de
governo capaz de assegurar a liberdade civil digmldos individuos. Assim, em nome da administragd poder e da
sociedade seria impossivel submeter um povo aguetidipos de restricdo a essas liberdades. Airdsentexto mostra-se



27

desencadeado a partir da Revolugdo Francesa aomoEs@o que Simone Goyard-Fabre
chama de “progresso geral da modernidade” (GOYARBRE, 1999, p. 98). As
reivindicacées em torno do progresso e da liberdadadaram-se no exemplo francés devido
as transformacdes revolucionarias promovidas namde Estado, reformulada a partir dos
principios do liberalismo classico e do jusnatsrath moderno.

A Revolucdo Francesa enquanto evento historicdelstze as principais bases para o
entendimento dos aportes do liberalismo classiaa econsolidacdo da nocdo de sujeito
moderno. Suas repercussdes para o campo juridimamalefinitivamente a predominancia
das justificativas racionais para a coordenacaon&r@le do poder politico, calcado, como ja
se definiu, na nocdo de individualismo. As conseqias praticas das reflexdes teoricas
iluministas abrem espaco a novas teorizacbes egrsntido, a refutacdo aos paradigmas
jusnaturalistas modernos também se da no ambite gescesso, principalmente no decorrer
de meados do século XIX ao século XX, com o dedeimvento do positivismo normativista.

O sentimento humanista que atravessa 0 séculahinismo néo s6 fazia do homem
o principal condutor da vida politica, mas, acinea tddo, proporcionava uma tamanha
importancia ao individuo e a sua razdo que estersava 0 Unico agente da poténcia e da
autoridade politica (GOYARD-FABRE, 1999, p. 98).d0nstitucionalismo forjado nessas
bases reflete o principio basico do liberalismoaderdo com o qual a Unica forma de
igualdade exigida pela liberdade é a igualdadeilmerdade, ou seja, igualdade quando
compativel com a igualdade dos outros, a igualdibdeal (BOBBIO, 1997, p. 39-40). Essa
forma de igualdade, que estd na origem do Estdmwali inaugurado com a Revolugéo
Francesa, fundamenta dois importantes principiagyaldade perante a lei e a igualdade dos
direitos.

A igualdade perante a lei pode ser interpretadiitresmente, no sentido de que o
juiz deve ser imparcial na aplicacao da lei, bem@extensivamente, ao significar que todos
os cidaddos devem ser submetidos as mesmas lIsiengmdo-se quaisquer formas de
discriminagdo. Em relagdo a igualdade nos direitepresenta o igual gozo dos direitos
fundamentais constitucionalmente garantidos. asesipios embasam a compatibilidade do
liberalismo com a democracia ocidental (BOBBIO, 2)99ealizada segundo um Estado no
qual a soberania popular se expressa a partir @datgaformal de direitos civis e politicos
perante o poder instituido. A formula liberal deceaceber o sujeito moderno adquire uma

expressdo ainda mais profunda a partir da anabse pdincipais declaracdes de direitos

fundamental destacar a visao de superioridadedividtuo moderno — no bojo dos Estados nagéo eusopeua relevancia
do desenvolvimento comercial para a constituicadddernidade enquanto um fenémeno progressivo leiteum
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humanos desse periodo. A Declaragdo de direitohaioem e do cidaddo (1789), a
Declaracdo de direitos dos povos da Virginia, dehgu de 1776, a Declaracdo da
Independéncia dos Estados Unidos da América (jLe®) contribuiram poderosamente para
difundir a expresséao “direitos do homem”, pautaéap teorias jusnaturalistas modernas
(PEREZ-LUNO, 1995, p. 41).

A independéncia das treze coldonias da América daeNepresentou, conforme
Comparato (2007, p. 99) o ato inaugural da dem@mamderna, combinando o regime
institucional, a representacdo popular com a ligAibade poderes governamentais e a
positivacdo dos direitos humanos. Os ideais ilustési e as reflexdes politicas de John Locke
destacam-se claramente do texto do artigo 1° déaideéo de 1776Y...] todos os seres
humanos séo, pela sua natureza, igualmente livieslependentes, possuem direitos inatos,
dos quais, ao entrarem em estado de sociedadepodam, por nenhum tipo de pacto, privar
nem despojar sua posteridade: nomeadamente, adbruta vida e da liberdade, com os
meios de adquirir e possuir propriedade de bens,pdecurar e obter a felicidade e a
seguranca.”(COMPARATO, 2007, p.114) (grifo nosso).

Os Estados Unidos, seguindo o modelddbof Rights deram aos direitos humanos
a qualidade de direitos fundamentais, reconhecioel® Estado e elevados ao nivel
constitucional. Semelhantes, no aspecto formalDeéslaracbes que marcam a tradi¢do
inglesd?, representam uma transformacao importante a prtieu fundamento juridico, na
medida em que conformam a declaracdo de autonooiitec® e constituicdo de uma nova
nacdo. A Constituicdo norte-americana caracteezpey ser fundamentalmente moderna,
pois se afirma enquanto um ato da vontade potigcam povo.

Na esteira dos marcos histéricos europeus para rdoromacdo do discurso
hegemonico dos direitos humanos, a Declaracéo é@i do Homem e do Cidadao de 1789
constituiu-se no primeiro elemento constitucionaluwm novo regime politico, instaurado a
partir de um intenso movimento revolucionario gbatau definitivamente as estruturas do
Antigo Regime francés. A influéncia dos ideais ao@ros dispostos na Declaragao de 1776
sao evidentes, e denotam-se da leitura dos ampigoeiro e segundo do texto francéss

homens nascem e permanecem livres e iguais entodireias distincdes sociais s6 podem

12 Neste sentido, a Carta Magna (1215), assinadarpeliodo Sem Terra e os bardes ingleses, com oroargso de
limitacdo do poder absoluto do primeiro. Neste doento € possivel verificar a prescricdo solenewerggenhum homem
livre sera preso, aprisionado ou privado de sens bendo ser por julgamento legal dos seus pargsla lei da terra, que,
quatro séculos mais tarde servira de ponto dedpaptra @etition of Rightsde 1628 e paraldabeas Corpus Amendment
Act, de 26 de maio de 1679. O ciclo de documentosoditiyacio ingleses fecha-se dez anos mais tafERER-LUNO,
1995, p. 114), com 8ill of Rights que, em 1689, veio fazer eco ao movimento dengaginstitucionais. Embora ndo se
conforme como uma declaragéo de direitos humamssinoldes em que seriam aprovadas cem anos nassnas Estados
Unidos e na Franca, estabeleceu uma forma de aeg#tu de Estado baseada na separacgdo de poderes.
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fundar-se na utilidade comume, ainda, & finalidade de toda associacdo politica € a
conservacdo dos direitos naturais e imprescritiviishomem. Tais direitos séo a liberdade,
a propriedade, a seguranca e a resisténcia a og@IECOMPARATO, 2007, p.154) (grifo
N0SS0).

As liberdades individuais ganharam um contorno neaisressivo, especialmente a
partir da efetivacdo de duas prerrogativas maxideaburguesia, a garantia da propriedade
privada e a legalidade na criacdo e cobranca logtas (COMPARATO, 2007, p. 152). Na
Declaracédo foi consagrada, pela primeira vez dmdosolene, a expressao ‘resisténcia a
opressado”, cuja ideia j4 se encontrava substanciadzeclaracéo de direitos da VirgfHieO
direito de resisténcia a opressdo encontra-se pradd no artigo 2° da Declaracdo dos
Direitos do Homem e do Cidadao de 1789 e no prefnmdauConstituicdo francesa de 1791.
Essa prerrogativa manteve-se até a Declaracao9%e tiomento de acirramento das disputas
pela orientacdo do processo revolucionario entrendinos e jacobinos. Neste periodo,
consolidou-se a posicdo mais conservadora confanggal era urgente manter o povo
distante da organizacdo e do exercicio do podesinAsa nova Carta politica substitui o
conceito de soberania popular pelo de “universdédios cidadaos” e retira a legitimidade da
insurreicado popular contra governos injustos.

Nesse processo, é possivel evidenciar de que mameiDeclaracdo — e suas
reformulacbes posteriores — também significaram uespécie de freio ao processo
revolucionario que estava em curso na Franca, ipalmente devido ao receio da burguesia
de que o proletariado organizado se insurgisseaondireito de propriedade. Era necessario
impedir que a revolugcdo se tornasse eminentemenpelgr, e nessa perspectiva foram
positivados os direitos dos cidaddos, que serianindisiduos proprietarios, livres para
realizar relacdes de troca na sociedade capitalista

A Declaracao significou a legitimacao da burguesigpoder politico do Estado como
classe dominante. Isso pode ser verificado prithtigate quando do modelo parlamentarista
adotado pela Constituicdo de 1791, na qual sdunstivoto censitario, ou seja, os cidadaos
sao, efetivamente, aqueles que detém poder petiticnémico na sociedade. Conforme o
artigo 2° da Declaracédo Francesa, a meta de tadacgiacdo politica reside na conservacao

dos direitos naturais e imprescritiveis. De acordm Peréz-Lufio (1995), esses principios

B«(_..) Artigo 3°: O governo é ou deve ser institujpara o0 bem comum, para a protecdo e segurangavdoda nacéo ou
da comunidade. Dos métodos ou formas, o melhormger&e possa garantir, no mais alto grau, adeliie e a seguranga e o
gue mais realmente resguarde contra o perigo dexdnénistracdo. Todas as vezes que um governo iseggpaz de
preencher essa finalidade, ou |lhe seja contrarionasoria da comunidade tem o direito indubitavelalienavel e
imprescritivel de reformar, mudar ou abolir da ni@nque julgar mais propria a proporcionar o bemefpublico.”.
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podem ser localizados no conteudo das Declaracéedirgitos humanos do periodo
contemporaneo, principalmente na Declaracdo UraVerde Direitos Humanos da
Organizacéo das Nacodes Unidas, de 1948. Nesseelneiatra-se materializada aquela nocéao
de sujeito racional, dotado de inteligéncia e capmzxpressar sua vontade livremente, em
uma sociedade politicamente organizada de acomicosgorincipios do contrato social.

Outro elemento que se destaca da Declaracdo Feanoesiste na formulagédo dos
limites da liberdade individual, que se manifesteexercicio das liberdades do outro (artigo
4°). A regulamentacao dos conflitos relativos aerexio das liberdades de cada cidadao
passava a ser conduzida necessariamente pelooDieigue representa uma mudanca
paradigmatica inaugurada pela doutrina liberal mule Ou seja, o ato primordial de
delegacado de poder (dos individuos) para a confgimda sociedade civil transmuta para a
ordem publica — regulamentada a partir do direits funcdo de resguardar o exercicio da
autonomia a partir de uma base racional.

Observa-se ainda o disposto no artigo 6° da Deddfa que reflete a nocéo liberal
por meio da qual a grande maioria dos direitos dumehtais — pelo menos até as formulacdes
referentes ao Estado social — foi forjada, de acomi a paulatina constitucionalizacdo dos
principios elencados nas mais importantes Declagadé direitos humanos da Modernidade.
A lei enquanto expressdo da vontade geral e o ipiinaa igualdade ndo encerram
determinacdes puramente formais no que tange asitger individuais em face do poder
estatal. Elas repercutem os valores comuns dadsmigeburguesa do periodo, articulados a
partir da ideia de livre-arbitrio e de igualdade apmrtunidades, segundo as virtudes e o0s
talentos de cada um. Nessa perspectiva, o contgtidersalista que reveste a concepg¢ao de
igualdade formal representa uma das formulacdedddieas mais potentes do liberalismo,
qual seja, a transmutacdo, para o contexto samainémico e cultural (dos homens em
geral), do principio da igualdade juridica (dosadi@ios, em particular e localmente).

O carater transcendente da nocado de homem, deldidere, mais fortemente, da
necessidade da luta contra o absolutismo enquamcetapa rumo a evolugcdo da humanidade
expande-se para além daquele periodo histérice saaedades europeias em questdo. Isso
se deve, principalmente, a dimensdo continentaluiddg pela economia europeia

(capitalismo comercial e dominagdo colonial), alquasse momento, ja se define como

1 Art.6°. A lei é a expressao da vontade geral. Samocidad&os tém o direito de concorrer paracuaef;o, pessoalmente
ou através de seus representantes. Ela deve sesraanpara todos, seja aos que protege, seja agsugae Todos 0s

cidadaos sendo iguais aos seus olhos séo igualedmissiveis a todas as dignidades, lugares e gomppgiblicos, segundo
sua capacidade e sem outra distingdo, além de/stiades e seus talentos.
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centro do sistema-mundo moderno, conforme seratfasta no topico seguinte. De acordo
com Maldonado-Torres (2008, p. 364), a Revolucdanégsa transformou a economia
capitalista em um sistema mundial, pois o libematigoromoveu a ideia da normalidade da
mudanca e da soberania moral do povo, tornandogeoeultura mundial e permitindo a

continuidade dos padrdes de subordinacgéo.

No contexto das Declaragbes modernas, o espag eétfdosofico ocupado pelos
direitos do homem relaciona-se com a necessidadienigformacédo da organizacdo social e
politica, consubstanciada no surgimento do Estdwial. Essa identificacdo reflete-se em
Bobbio (2004, p. 4), na medida em que reconhecedatacdo Universal dos Direitos do
Homem de 1948 como uma expressao do caminho con@pesar das diversas interrupcoes
historicas, da concepcao individualista de sociedadua articulacdo com a teoria juridica,
expressa no reconhecimento dos direitos do cidatiiocada Estado com vistas ao
reconhecimento dos direitos do cidaddo do mundo.

Nessa medida, os direitos humanos enunciados ar pdetsas Declaracdes
incorporam-se cada vez mais a estrutura teoricganizacional do Estado nacdo moderno. A
partir dai, em um paulatino processo de reduciomigpistemoldgico (BARRETTO, 2007, p.
576), os direitos humanos passam a restringireimansao de “direitos publicos subjetivos”.
Esse aspecto reflete o desenvolvimento da ciéadidiga no século XX, no qual se destaca a
profunda relativizacdo do conteudo jusnaturalists direitos fundamentais (especialmente a
partir da teoria dogmatica alema). Os séculos XKXecorrespondem ao momento de efetiva
racionalizacdo da nocéo de sujeito moderno — j&almlada a partir do lluminismo e das
Declaragbes modernas mais importantes. Ao mesmpoteneste periodo desenvolvem-se
teorias criticas do individualismo e subjetivismadarnos, especialmente na nocdo de
direitos humanos, a partir da obra de Marx e BUDK@UZINAS, 2009, p. 159-177).

A racionalizacdo da nocédo de individuo modernoesaete a partir da Revolugéo
Industrial, mediante o aprofundamento do métoda @ndtrumentalizacdo cada vez mais
técnica do mundo e da natureza. Segundo Adornaléhkimer (1985, p. 21), no trajeto para
a ciéncia oslfomens renunciaram ao sentido e substituiram oaitmpela formula, a causa
pela regra e pela probabilidade. (...) O que nacsabmete ao critério da calculabilidade e
da utilidade torna-se suspeito para o esclarecimént(grifo nosso). Destaca-se, nessa
perspectiva, a radicalizacdo do discurso modernce -0 aprofundamento de suas

consequéncias — nas transformacdes sofridas petgepgdo de direitos humanos
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predominante no sistema-mundo ja consolidado, cowfose desenvolverd no tépico
seguinte.

A imagem transmitida déos homens nasceram iguais e livre§VILLEY, 2007,
p.145) (grifo nosso) ainda pode ser destacada ddail@eédo de Direitos Humanos da
Organizacdo das Nacoes Unidas, de 1948, e esenpraes subconsciente e no senso comum
geral, dos juristas e da sociedade. Ela implicatanmiais do que uma simples reproducao
textual do legado jusnaturalista moderno, em p&&onlo XX, em que pese a filosofia critica
contemporanea do final do século XIX e século XX.

Como fonte dos direitos humanos, a raiz dessa images remete ao sujeito moderno
individualista, concebido enquanto uma representagérsa em construcdes abstratas do
estado de selvageria hobbesiano ou estado de zmtlwekeano. Prevalente o ultimo,
exatamente porque logrou combinar a defesa doiyssib juridico — enquanto baluarte da
seguranca social — com a construcdo mitica dotalids propriedade — enquanto inerente a
natureza humana —, resulta a constatacao de VARGY7, p. 163), segundo a qual o discurso
hegemonico dos direitos humanos de fato funcionigorbem como um instrumento capaz de
ocultar aspectos essenciais do campo politico@igor

Até aqui, foram analisadas as principais base®riias que deram sustentacdo a
nocdo de sujeito moderno nascida com a Modernidadeo sera destacado no préoximo
topico, a construcdo dessa nocao antropocéntricasarfilosofica e politicamente as formas
hegemonicas de producdo e reproducdo social, dadea partir do desenvolvimento
capitalista. Ou seja, a moderna sociedade ocidentb do que antropocéntrica, conforme
afirma Franz Hinkelammert (2007), torna-se mercéaduotca, reduzindo a dimenséao subjetiva
do ser humano & subjetividade individualista da éfodlade (ROSILLO MARTINEZ,
2011). Destacam-se também os principais elementos cpnformam a concepcao
eurocéntrica dos direitos humanos, de que maneirgartir de quais elementos essa visao
logrou sua expanséao entre as diversificadas rel@tda sociedades do mundo ocidental. As
analises desse e do proximo topico pretendem ap@staprincipais lacunas da visao
eurocentrada, no sentido de identificar os limdesuma concepcao etnocéntrica de direitos
humanos para o processo de efetivacdo e fundardentgsses direitos em contextos

periféricos, como o latino-americano.
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2.1.1 A formacgao do discurso hegemonico dos diregdhumanos e as principais
contradi¢cdes das propostas do individualismo libeta

Na medida em que define sua centralidade a pavtirfdtos e acontecimentos da
histéria europeia, a concep¢do eurocéntrica dastar humanos apresenta dois aspectos
fundamentais. Primeiramente, o que se define camtividuo” e “humano” relaciona-se
dialeticamente com aqueles que ndo podem ating@ @atamar, ou seja, estdo desprovidos
do que se definiu como humanidade. O segundo a&spemtresponde a nocao de
tempo/espagco evolutivo, ou seja, o paradigma lirdearHistoria determina o nivel de
consciéncia e superacdo da sociedade, que estaesammentando, porque sempre ha
inovacdo. Certamente, como guia e parametro fund@gesse processo de evolugéo, estao
0s modelos de organizacdo econdmica (sistema listpifasocial e politica (contrato social,
Estado de Direito) europed$SANTOS, 2003).

Enquanto a histdria dos direitos humanos na Modada é forjada, a historiografia
desse percurso majoritariamente apresentada é (BARRETO, 2012, p.19). Segundo
Barreto, € comum encontrar a reiteracdo de umadieim formada por eventos chave, como a
Magna Carta, a Revolugdo Britanica e o Bill of Regha Revolucdo de Independéncia
Americana e a Declaracdo de Independéncia, a R2mkrancesa e a Declaragao de direitos
do homem, a critica marxista e os direitos sogaxlamados na Constituicdo da Unido
Soviética, o Holocausto e a Declaracdo UniversaDueitos Humanos, a emergéncia dos
movimentos de direitos humanos nos anos 70, o félaaGuerra Fria e, por fim, o 11 de
setembro e a Guerra ao Terror. Nesse sentido, ipotdes direitos humanos existir além das
ideias representadas e teorizadas a partir destgai&i? E mais, poderiam representar valores

e ideais diferenciados a partir de outras histpraées historias ndo contatadas ou néo

5 Conforme Boaventura (2003, p. 14-15), o tempo-espegemonico da Modernidade foi e continua sendohajé
delimitado pelo tempo-espaco do Estado nacionafigirando desde a organizacdo do Estado as m&iaais em geral.
A competicdo entre o que denomina por tempo-instdot tempo do presente infinito, multiplicado pelagancos
tecnolégicos, pela volatibilidade dos mercados,) ectempo glacial (que cria uma distancia entraltnativas reais)
convergem para a reducdo e eliminacdo de quaisiteznativas ao modelo vigente. No entanto, pa@utor, sdo 0s
dispositivos funcionais do contrato social, remadek e reinventados nos dias de hoje diante da cmvaatualizacdo
neoliberal, que mais expressam a crise do paradigotkerno/capitalista: “O ‘bloco histérico’ outronecessario para servir
de base as condicdes e aos objetivos do contreitd 86-se, agora, posto de parte, substituidapm profusdo de contratos
cujas condicdes e objetivos permanecem matériagaivEm segundo lugar, a contratualizago neolibémreconhece o
conflito e a luta como elementos estruturais dagoaocial. Pelo contrario, fa-los substituir peksentimento passivo a
condi¢Bes supostamente universais e incontornaveja-se o chamado Consenso de Washington. Se factbe de um
contrato social de que se trata, ele existe apem@s os paises centrais. Para todas as restaciedaxles nacionais, ele
surge como um conjunto de condi¢des inexoravesgindelas a uma aceitagdo acritica sob pena dexahes&o implacavel.
O que depois fica a servir de base aos contrattigsiduais do direito civil séo, precisamente, estaadi¢cdes globais
insuperaveis e ndo contratualizadas.” Os comprasiieEnados nos termos de uma ordem global, partantinuam se
dando sob bases extremamente desiguais que smgipor meio da gramatica contratualista, univizeda nos termos
da expanséao do capital como modelo de desenvoltinimgemdnico em todo o sistema-mundo.
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reveladas pelo discurso tradicional da Modernidagleresentado, conforme mostra Barreto
(2012, p. 19-20), em Hobbes, Locke, Rousseau, Kdegel, Marx, Habermas, Lyortard,
Derrida, Rawls e Rorty, seguindo-se nessa linhéugvo-cronolégica?

A predominancia do subjetivismo moderno forjou asmidacdo de uma interpretacao
majoritaria em torno dos direitos humanos, marcpda uma construcdo positivista da
histéria e dogmatica do direito. Isso pode sertifleado na medida em que se desvelam
essas contradicdes inerentes a afirmacao intemad® universal) de sua garantia e protecao,
nos termos de alguns “marcos fundamentais” taisocardeclaracdo Universal da ONU e o
contexto global pos-regimes nazi-facistas. O dmzuradicional dos direitos humanos nos
convida a questionar acerca de como a ideia dé&s@pearece simultaneamente como um
nacleo potencial de ilusdes eventualmente perig@sasomo um valor inultrapassavel
(RENAULT, 1989).

Taylor (1993) aplica o conceito de ruptura ontatégentre razdo e mundo para
determinar a caracteristica fundamental da tradig&torica que orienta o discurso dos
direitos humanos, na qual comeca a se delinearamiecimento subjetivo universal. Essas
separacdes, que baseiam um conhecimento obje@vacterizam o humanismo moderno
como um projeto universal, e possibilitam, além disenvolvimento de um processo
epistémico de encobrimento do acontecimento “emtetfl a consagracéo da filosofia do
sujeito moderno centrada no individuo.

Conforme Norbert Elias (1994, p.171), na imagenséle humano produzida pelos
filésofos e socidlogos da Modernidade, a nocdoeexada de um Eu desprovido de nés
desempenha um papel importante, para a maioria soeglogos e filésofos. Dessa
formulacdo, mostra-se fundamental entender e teamaf persisténcia da subjetividade
moderna para a fundamentacéo e efetivacdo dosoditeimanos na sociedade, mesmo apos
a emergéncia das teorias criticas ao individualismoderno do século XIX e XX. O método
dedutivo da ciéncia moldard as formas de hierargusajeicdo do mundo, e esses aspectos
refletem-se no modo de aplicagao e interpretacaluleitos humanos.

Segundo Barreto (2012, p. 21), as teorias modeznp8s-modernas de direitos que

embasam o debate escolar e intelectual majorgésreentam o ativismo devem ser vistas como

18 Fundamental para a consolidacéo das bases sabjetiobjetivas do que se denomina hoje “pensaneemazéntrico”,
qual seja, o processo de dominagéo e exploracaaiablComo se discutird no proximo item do capital autoconsciéncia
da Modernidade centrada na nogdo de sujeito modmmitou acontecimentos centrais necessarios aaffitone expansao
dos valores e do dominio econdmico da Europa. Hdgaander (2005, p. 23) afirma que na autoconszEéda
modernidade, tais separacfeg ‘articulam com aquelas que servem de fundamentmitraste essencial estabelecido a
partir da conformacéo colonial do mundo entre ocid¢ ou europeu (concebido como o moderno, 0 avdoi)ca 0S
“Outros”, o restante dos povos e culturas do plangt(grifo nosso).



35

uma expressao pequena em um campo vasto de dipessalsilidades para o entendimento dos
direitos e dos direitos humanos. Essas teoriasregag perspectivas e limitacdes ao espaco e
ao tempo entendidos a partir da epistemologia etaap da concepcéo filoséfica de histéria
europeia. Por isso, tornam-se concepc¢oes tendas@dsituras parciais da historia dos direitos
humanos. Como forma de ilustrar a permanénciateadidgade dessas concepcoes, destacam-
se aqui dois eventos, ou exemplos, importantesndiamente, no ambito da Declaragao
Universal dos Direitos Humanos de 1948, tida comnocppal instrumento de expansédo e
incorporacdo dos direitos humanos no mundo. Conguns® exemplo, analisam-se 0s
fundamentos da teoria das geracdes dos direitosaimsne os aspectos epistemoldgicos
fundamentais que a sua teorizacao encobre.

A Declaracao Universal dos Direitos Humanos de 18é&0 primeiro instrumento
juridico internacional geral de direitos humanoscfamado por uma organizacao de carater
universal, representou discursos contraditorioe@apmente no que tange a questao colonial
(ISA, 1999, p. 25; CAROZZA, 2009, p.282), aspectomfgndamente sensivel para os
impérios coloniais formados pelas poténcias lidel@processo de “democratizacado” dos
direitos do homem. No preambulo da Declaracdo é&sipelsidentificar seu substrato
filosofico, o principio da dignidade da pessoa hommalo qual derivam os fundamentos de
liberdade, justica e paz. Baseia-se, portanto, emonhecimento de direitos iguais e
inaliendveis, a partir dos quais se mostra possivekercicio da dignidade e da liberdade.
Conforme Herrera Flores (2009) essa concepcao ranoeconteudo basico tradicional dos
direitos, a ideia de direito a ter direitos. Essacepcaa priori dos direitos humanos exclui
da andlise as tensdes existentes entre o Diredibiymoe as praticas sociais que buscam o
reconhecimento positivado das condi¢cbes de viyaoduzir, a partir dos diversos grupos e
codigos culturais que produzem nocdes de dignidistentas. Uma concepcao de direitos
como ideais prévios a acao social conduz a um @mento muito restrito do politico, pois o
reduz a mera colocagdo em prética de valores quieratam um “consenso ideal a priori”. Os
ideais — nesse caso, 0s direitos humanos — sdadoensomo produtos dados de anteméo e sem
qualquer relacdo com os conflitos sociais (HERRER®RES, 2009b, p.79). Tal dimenséo do
politico gera, para o autor, um tipo de ontologigéssividade, que reifica as relacées humanas
e cristaliza as tramas sociais a partir de umaifsiggdo a priori, ndo de uma acédo politica
dindmica e sempre em tensdo (HERRERA FLORES, 200981).

Essa visdo particular de universalismo é explieita termos de hierarquizacdo de

dicotomias culturais, especialmente quando se sanali ideia de superioridade humana
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absoluta em relacdo aos seres ndo-humanos e a degfioe os seres humanos, sozinhos,
possuem direitos simplesmente porque sdo humar®sacbrdo com pesquisador indiano
Nikhil Aziz (1999, p. 42), essa nocdo de direitagsnanos universais assenta-se em um
discurso alienante, pois se reveste de um aspeotodéneo, atemporal e a-historico. Esse
entendimento, que pode ser igualmente concebid@ absentido convencional dos direitos
humanos (MUZAFFAR, 1999, p. 25), além de funciomamo artificio ideolégico de
dominacao cultural e geopolitica (WALLERSTEIN, 2D03bnforme sera explorado a seguir,
reflete um argumento generalizado que restringercaito e a aplicabilidade dos direitos
humanos ao ambito dos direitos civis e polititoEnquanto internamente a Europa viveu a
consolidagdo dos direitos individuais, além de dwasteiras promoveu uma politica de
destruicdo da humanidadg:..) o colonialismo na Asia, Africa, Australia&mérica Latina
representa a mais massiva e sistematica violacadirgétos humanos ja vista na historia.”
(MUZAFFAR, 1999, p. 26) (grifo nosso).

Diversas estruturas, no campo da politica inteamati (Conselho de Seguranca da
ONU, por exemplo), da politica econdmica e do adatde noticias e informacdes garantem
a continuidade de um modelo hegeménico de glolg@izae os direitos humanos tem sido
uma parte integrante desse processo (AZIZ, 19989)p Esse discurso hegemonico dos
direitos humanos enfoca as politicas individuadistaos direitos civis em detrimento dos
direitos coletivos, econOomicos, sociais e culturdi® mesmo movimento, encobre as
propostas criticas e alternativas, inclusive asdaamericanas, de compreensao e exercicio
dos direitos humanos, especialmente porque elagstam o lugar ocupado pelo Ocidente,
sua posicéo de dominio no sistema mundial.

O discurso eurocentrado dos direitos humanos nsaife na racionalidade juridica
igualmente a partir da Teoria das geracfes (ou rdides) dos direitos humanos. A
reivindicacdo de sua continuidade, ainda que pasadidaticos (LIMA, 2003) ou sob a
nomenclatura de “geracdes de direitos fundamenteggesenta a permanéncia de uma viséo
evolutiva da humanidade, para um sentido positiiica do pensamento modernms”

direitos fundamentais passaram na ordem instituaican manifestar-se em trés geracodes

17 Segundo o autor, ha elementos histéricos que peeersistematizados em alguns eventos. Primeiramerfato de que
essa concepcao de direitos humanos promoveu o engmoento dos individuos, pois os direitos civisoétipos foram

concebidos como direitos inerentes ao ser humaoZAFFAR, 1999, p. 26). Devido a esse quadro, ai¢éad de um

poder centralizador e autoritario transformou-ssdgalmente em estruturas de uma democracia pplitigae contribuiu
para o crescimento de uma politica cultural dentmerdno Ocidente. A repugnancia ao exercicio a@bidrdo poder gerou
consequéncias que envolveram, dentre outras, &sieade de os detentores do poder na Europa reatizam tipo de
“prestacao de contas ao publico”, desenvolvendms® uma norma para qualquer governo democratico.



37

sucessivas, que traduzem sem davida um processalatvm e quantitativo...”
(BONAVIDES, 2006, p. 563) (grifo nosso).

Essa teoria relaciona-se com a concepcao modevai@ental de cidadania, na qual o
individuo, concebido como cidadao possui direitaeeeres, compreendidos a partir de seu
status de sujeito politico. A definicdo de cidadade T. H. Marshall como umstatus
concedido aqueles que sdo membros integrais decomanidad® na qual todos (...) sdo
iguais com respeito aos direitos e obrigao@8ARSHALL, p. 76) (grifo nosso) reflete essa
concepcdo. Essa compartimentalizacdo entre o thdive o cidadao reflete-se na visao
evolutiva do processo de aquisicdo e conquistarda#as, que sdo definidos em tipos — civis,
politicos e econdmicos, sociais e culturais.

Para Luis Tapia Mealla (2006, pp.20-21) essa ideidta as reais consequéncias do
fato de que o reconhecimento dos direitos civisesgmtou a conexdo entre liberdade e
igualdade individuais e o livre exercicio do dmeile propriedade. Sendo reconhecidos
enquanto cidadaos perante o Estado, os individugsigtarios também experimentaram um
processo de reconhecimento politico, de legitimag@dorma patriarcal e patrimonial de
organizacao da sociedade.

O autor também chama atencdo para a questdo tdmpisrarimeiras declaragdes
universais de direitos humanos se realizam no floaéculo XVIII, em torno das revolugdes
e dos processos de descolonizagdo, como a Dedadac&irginia de 1776, no territério
norte-americano. Somente depois de mais de umosé@ziEstados comecam a reconhecer a
cidadania universal para o universo masculino dasilpcdes politicas dos estados modernos.
Isto significa que as Declaracdes Universais deids do Cidaddo demoraram cerca de 100
anos para terem suas primeiras formas de reconbetmme uns 150 anos para
generalizarem-se no nucleo dos Estados modernasstimna mundial (TAPIA MEALLA,
2006, p. 23).

Essa concepcgao de cidadania desenvolvida a parttipds e geracbes de direitos
também rechaca o processo histérico vivenciadaada pais. Na América Latina, em alguns
casos, os direitos sociais precedem a uma geragatizios direitos politicos. Isso ocorreu no
caso brasileiro, e em alguns outros, como o baolojianos quais as aquisicbes deram-se de
maneira mais ou menos conjunta, pois o sufragivensal deu-se acompanhado por uma
série de direitos sociais e pela montagem de uiggieés de oferta de servicos publicos
coletivos (TAPIA MEALLA, 2006, p. 26).
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A opcao terminoldgica revela a substancialidadeelmate, que ndo extrapola a esfera
dogmatica. Nao se discute a prépria introjecdoatapectiva histérica moderffaou mesmo
0 que ela pode significar para uma concepcao a#alirhumanos capaz de contemplar os
povos historicamente subjugados pelo imperialiscom@mico, politico e intelectual centrado
na cultura europeia e, posteriormente, norte-aguegic

A importacdo de uma ideia evolutiva dos direitosnhnos, a partir do ideal de
desenvolvimento traduzido pelo sistema capitaletapnde as contradi¢cdes reais inseridas no
contexto de efetivacdo desses direitos. Ocultamsseerdadeiras causas do que se aponta
como inefetividade dos direitos fundamentais ingsrnas Constituicdes democraticas. No
caso do Brasil, a importacdo desse modelo afastioistorico de subjugacéo de revoltas e
resisténcias populares relativas a consolidacaestido brasileiro — o qual, em sua origem e
nos periodos seguintes, representou a hegemoni@poidana. Mesmo seu processo de
independéncia formal foi orientado cultural e ecobimamente por um setor elitista,
dominante, que internamente representava interegse&®politanos e reproduzia a logica
colonial opressora (CASTRO-GOMEZ, 2005).

Portanto, a Teoria das geracdes é utilizada comaeafde propagacdo e fundamentacao
de uma cultura dos direitos humanos. Sua andlisdar@ completa assimilagdo de valores
eurocéntricos, responsaveis em grande medida pljagacdo e opressao de diversos povos
em vérias partes do mundo. Isso porque a cultareomcepcao de direitos humanos europeia se
constituiram como razdo universal, capaz de legwmpavos de uma situacdo inicial de
primitivos e tradicionais para um tempo modernoa [@novo.

Interessa destacar também a analise do professmMimuel Barreto (2012) , segundo
o qual a teoria convencional ou hegeménica dogtairbumanos muitas vezes é apresentada
como a-historica, ou seja, ndo baseada em nenhuitextm social, filoséfico ou politico.
Geralmente apresentada como a concepcao univergditeitos humanos, essa interpretacao

também possui raizes na filosofia transcendentalfgga o subjetivismo moderno, ou seja,

18 A teoria convencional dos direitos humanos é @nimente situada ou no contexto da histéria Eimppa em contexto
nenhum. Quanto a primeira pratica interpretativantos isolados ou uma série de eventos podemegéatds a baila quando
pensamento no horizonte horizontal no qual a teocwiavencional de direitos humanos esta localiz&dmtre os mais
populares e influentes estd o lluminismo, a “hiaténundial” Hegeliana, o Holocausto, e a sequénoiastituida pela
Renascenca, o Parlamento Inglés e a Revolugdo Feamoeso na construcdo de Habermas sobre os monwntigis da
formacéo da subjetividade moderna na qual a héstérn seu comeco e significado na Europa e € adaliali, enquanto
eventos exteriores sdo considerados episodios permr simplesmente ndo sdo parte da histéria. aadlivre de:
“Conventional human rights theory is routinely stedaeither in the background of European historynao context at all.
As to the first interpretative practice, single etgeor series of events can be brought to mind wieethink of the historical
horizon in which the standard theory of human sgig located. Among the more popular and influéndie the
Enlightenment, the Hegelian ‘world history’, the Iblcaust, and the sequence constituted by the Renaiss the
Reformation, the English Parliament and the FrenchoRé&on, as in Habermas’ account of the crucialnmats in the
formation of modern subjectivity in which historgdits beginnings and meaning in Europe and @dlized there, while the
events occurring outside are minor episodes orlgiame not part of history.” (BARRETO, 2012, p. 8).
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corresponde ao paradigma de racionalidade inaugy@dDescartes e desenvolvido em Kant,
Hegel e Husserl (BARRETO, 2012). Essa visao loaatizconhecimento abstratamente, em
uma perspectiva idealista, fora da esfera de abramgdas condicbes materiais que envolvem
a construcado do conhecimento humano. O poder detisigmo — e da sua continuidade —
portanto, reside na possibilidade de supressaewpréprio contexto (BARRETO, 2012). Essa
ideia também pode ser verificada a partir do caltainiversal e absoluto, tomado semgpre
priori, dos direitos humanos, de acordo com as tradigdee do jusnhaturalismo moderno,
quanto do posivitismo normativista (SOLORZANO ALF@R2002).

Por meio dessas analises, constata-se que a hag@nonica dos direitos humanos
reflete uma perspectiva histérica e geografica bmralizada, ao mesmo tempo em que se
apresenta enquanto objetiva e universal. Ness@age@ib ocultar aspectos cruciais de sua
propria genealogia, conforme sera aprofundado axirpo tépico, as teorias eurocéntricas de
direitos humanos desconsideram o debate impesiadistolonial inerente a construcdo dos
Estados nacionais europeus (BRAGATO, 2010, 2011).

A categoria universal de compreensado dos direiltosahos se tornou essa, valida para
ser aplicada em qualquer realidade, porgue trgohagpbdsicées normativas que definerdever
serpara todos os povos do plangtd ANDER, 2005, p.27) (grifo nosso). Nesse sentithz-
se necessario entender como essa categoria oouljpgogesso histérico de subjugacéo que se
mostrou fundamental a constru¢do da Modernidada, spja, a dimensdo da colonialidade.
Nos topicos seguintes, objetiva-se apresentareceratial tedrico relativo a outro paradigma de
entendimento e de fundamentacdo dos direitos husnamgensamento descolonial e as
reflexdes em torno do pensamento descolonial. Baoa é essencial destacar o contexto de
critica do eurocentrismo do qual o projeto emergepecialmente do conceito de
Epistemologias do Sul e das especificidades da;espao tempo de onde a critica provém, o
contexto latino-americano. Este referencial, al@mestabelecer as condi¢cdes geopoliticas de
construgdo do conhecimento — especificamente, @agstudo do discurso hegemonico dos
direitos humanos — mostra-se fundamental parapopigiio de uma teoria critica e descolonial

dos direitos humanos, centrada na especificidadenplexidade latino-americana.
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2.2 EPISTEMOLOGIAS DO SUL: PENSANDO O CONHECIMENTA PARTIR
DA AMERICA LATINA

Diante do que foi estabelecido até aqui, € possdeeteber a necessidade de
emergéncia de outras formas de pensar, que seueotbgcomo alternativas contra-
hegemonicas aos modelos eurocentrados. A fundag@enthegemonica dos direitos
humanos, baseada no modelo de liberdade indivglaaldeu ensejo ao dogmatismo, ao
pensamento débil, ao reducionismo e ao etnocemtr@®OSILLO MARTINEZ, 2011%,
quatro questdes que precisam ser evitadas e désddas frente a probleméatica de
fundamentacédo dos direitos humanos. Na medida emsgupensa a partir de uma viséo
critica ao universalismo europeu (WALLERSTEIN, 2Q)03algumas propostas centrais
emergem e se definem, para esse estudo, comona&reorico a ser adotado para se propor
uma perspectiva dos direitos humanos contextuaizadritica, a partir das especificidades
latino-americanas. Neste tépico, serdo analisadapesspectivas criticas que embasam a
necessidade epistemoldgica e politica de se pensamhecimento a partir da América
Latina.

Partindo da reflexdo de que a experiéncia sociamoado € muito mais ampla e
variada do que o que a tradicdo cientifica ou difica ocidental conhece e considera
importante (SANTOS, 2004, p. 778), Sousa Santosregngde uma critica radical da
racionalidade moderna, a chamada razdo indéfergepode ser considerado um dos mais
importantes nomes da teoria critica e do poés-caliemo. Ao partir de procedimentos
sociolégicos — a sociologia das auséncias, dasgémers e o trabalho de traducdo — a
producdo do autor conseguiu agregar elementos targes na constituicdo de novos projetos

19 Segundo o autor (2011, p. 365), o dogmatismo pdetencontrar um fundamento absoluto para os @lireibmo fosse
uma razéo evidente impossivel de ser questionada [Bostura gera atitudes intolerantes, que coddsnao pensamento
débil, tornam-se funcionais ao desenvolvimento iheddl. Proprio da pds-modernidade ocidental, uas gfopostas do
pensamento débil é estabelecer varios fundamepssiveis a partir dos quais se cai em um relativigento de quaisquer
instancias criticas ou de referéncias a realidadereta dos sujeitos oprimidos. Ante a constatdeigue todo fundamento
gera totalitarismos, o pensamento débil acabaftranando os direitos humanos em valor de troca aado neoliberal.
Quanto ao reducionismo, sdo posturas que enfoceam andlises somente nos elementos juridicos, oiticps)
desconsiderando as demais dimensdes dos direitomnos. S8o as versdes de juspositivismos, justiamos,
historicismos e 0 monoculturalismo. O ultimo probéeda fundamentacéo hegemonica consiste no etnisoemtsegundo o
gual toda experiéncia de luta por dignidade huneaaaiso de instituicdes juridicas e politicas packegé-la encontram-se
exclusivamente em postulados Ocidentais.

20 «A indoléncia da raz&o criticada neste ensaio mcem quatro formas diferentes: a razédo impotemeela que ndo se
exerce porque pensa que nada pode fazer contramereasidade concebida como exterior a ela prégprazdo arrogante,
gue nao sente necessidade de exercer-se porquegiea incondicionalmente livre e, por conseguilites da necessidade
de demonstrar sua prépria liberdade; a razdo nmicai que se reivindica como a Unica forma de redidade e, por
conseguinte, ndo se aplica a descobrir outros tigosacionalidade ou, se o faz, fa-lo apenas part@raar em matéria-
prima; e a razéo proléptica, que ndo se aplicanagoed futuro, porque julga que sabe tudo a respeie e o concebe como
uma superacéo linear, automatica e infinita dogmtes A razao indolente subjaz, nas suas variasafgrao conhecimento
hegemdnico, tanto filoséfico como cientifico, praiio no Ocidente nos Ultimos duzentos anos.” (SANT2D04, pp. 779-
780).
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alternativos que partem dos movimentos sociaispellpoes e dos espacos de resisténcia, na
medida em que incluiu o colonialismo e o impermbiscomo fatores essenciais para a
construcdo do contexto socio-politico no qual @eoamdolente se desenvolveu.

Uma forma de desafiar a predominancia dessa razd® @star localizada no que se
denominou Epistemologidsdo Sul, ou 6tica do Sul (SANTOS, 2006). Assim, foome
Telmo Adams (2013) é preciso resgatar o termo &sUleu seja, resgatar uma agéo desde o
Sul, capaz de fazer frente aos processos de clidal@iado saber e do ser, engendrando,
conhecendo e praticando outros projetos de vidae-emvolvem a cultura, a economia, a
politica e a ciéncia — capazes de potencializéorasas de superacdo da herancga colonial.

Além disso, a proposta pedagdgica, social e palifie Paulo Freire e a perspectiva
sentipensante de Orlando Fals Borda podem tambgérmpsesentadas nesse mesmo sentido
(ADAMS; STRECK, 2012), enquanto propostas teéricatpas de interpretacdo e
conhecimento da realidade a partir dos vinculostuag®es proprias, que constituem as
relacdes sociais e politicas em sociedades coldesza colonizantes. Na perspectiva mais
ampla, do Sul, as teorias poés-coloniais e desabrnambém contribuem para a disputa
ideoldgica acerca do sentido e das tarefas de ymiséemmologia critica. Entendida como
dialogo essa proposta reflete a rejeicdo do moodiogposto por uma Unica civilizacao, a
ocidental.

Nesse sentido, destaca-se a analise de Orland®&@ala e Luis Eduardo Mora-Osejo
(2004), para os quais os processos de transferdac@nhecimentos, dos paises do Norte
global para os do Sul, geraram um padrdo mundiah @a comparacdo do nivel de
desenvolvimento alcancado por um determinado pétivamente aos paises centrais de
onde precedera 0 conhecimento utilizado para smlaci problemas inerentes ao

desenvolvimento econdmico:

O padrdo exprime-se numa escala organizada de rmodoe o sitio que um
determinado pais nela ocupa assinale a magnitudesdo que o afasta dos paises
do Hemisfério Norte de onde precedem os conhecoments tecnologias utilizadas
e que de fato se qualificam como desenvolvidos,centraste com os chamados
paises subdesenvolvidos, receptores do conhecineedts tecnologias, como 0s
paises tropicais ou do Hemisfério Sul (FALS BORIMORA-OSEJO, 2004, p.
713).

ZL«A epistemologia — como ciéncia que se ocupa dé®dos, da organizacéo, da procedéncia, da vatidadas limites do
conhecimento, bem como de sua relagdo com a rdelitiatérica — constitui-se em um espaco de refagégpoder e, nesse
sentido, de disputa. Hegemonicamente, dentro e dosa meios académicos, prevalece o paradigma darmddde
eurocéntrica, colocado (e aceito) como parametronde&onhecimento que se autodefiniu como superigriversal, com a
decorrente desclassificacdo dos saberes do SURKAER STRECK, 2012, p. 246).
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Os autores exprimem que uma proposta alternatessa padrdo deve pautar-se por
uma endogénese explicativa e reprodutiva, que pamasa de um isolamento do mundo
intelectual ou de uma atitude xenofoba. Trata-sebukcar a producédo de investigacfes
cientificas independentes, capazes de articular renanstrucdo harmodnica, holistica e
sistémica, que aponte as falhas da generalizac&ordecimentos, que toma um fragmento
da realidade como totalidade. Esse tipo de atiintidectual e epistemoldgica pode ser
definida como “soma de sabere$A acumulacéo dos paises do Norte e a sua supeiaoie
técnica ndo podem negar-se. No entanto, podem ioglacse, de maneira horizontal e
respeitadora, com o que nos paises do Sul tem@ndiolo e descoberto no nosso contexto e
com a nossa ciéncia popular contextualizadédFALS BORDA; MORA-OSEJO, 2004, p.
714) (grifo nosso).

O surgimento e a expansdo de movimentos intelactugioliticos voltados para as
categorias de pos- e des-colonialidade, emancipadémertacdo, portanto, voltam-se para
uma tentativa de transformacgédo da geografia e dpofjica do conhecimento, levando a
Teoria Critica — tanto os aportes da Escola dekifuetnem 1930, quanto as contribui¢cdes do
pos-estruturalismo, a partir dos Estudos Cultusais, 1970 — para dentro de um novo terreno
de (des)colonialidade (MIGNOLO, 2005, p.24). Estitura inclui a Modernidade, mas pde o
acento na coexisténcia e na simultaneitfade

De acordo com o que se chamou “sulear”, destaearaporancia do contexto latino-
americano e da irremediavel des-adequacao dasgtaspieoricas e metodolégicas que néo
consideram as peculiaridades inscritas nas so@edaependentes inseridas na ldgica
mercadoldgica de uma globalizacdo a primeira Vistan fronteiras”, também no campo dos
direitos humanos. Pensar a partir do sul ndo $ignifma proposta que parta de estereétipos.
Dessa forma, € necessario esclarecer que nesse jpame-se da proposicdo de Joaquin
Herrera Flores (2005a), segundo a qual € necess@hacar qualquer tendéncia a fixar uma
norma prévia e propria considerada uma “vara deirneiversal”’, que fixa e julga o outro
com caracteristicas imutaveis. Essa visdo fundamanta mentalidade colonialista, que

historicamente fixou os colonizados em uma posigderior na “historia evolutiva”. O

22« 3 transformacién decolonial es imprescindibleainos a dejar de pensar en la <<modernidad>> conubjetivo para
verla como una construccion europea de la histofavor de los intereses de Europa. El dialogo sélmiciara cuando la
<<modernidad>> sea decolonizada y despojada ddtmamnarcha hacia el futuro. [...] Una teoriaicaitjuetransciendda
historia de Europa en si y se sigrala historia colonial de América (o de Asia o Africaincluso en la perspectiva de los
inmigrantes quedentro de Europa y Estados Unidos, ha quebrado la homiget)epasa a ser urtaoria decolonial
(MIGNOLO, 2005, pp. 24-25).
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esteredtipo € o0 mesmo que um ponto de vista clfiMog representa um discurso de poder
que cria um espaco de submissdo e domiacéo

Por meio dessa perspectiva, evita-se a propostadenmeizante que o termo latino-
americano pode ensejar. Segundo Helio Gallardo3)2@0inérica Latina € um nome cémodo
gue designa realidades diferenciadas e complexaderiemente, o abismo entre 0 que se
fala e 0 que se faz em termos de direitos humanosaéproblematica que afeta a geopolitica
mundial e, no atual momento, especialmente a pddircrise financeira de 2008, vem
provocando a ruina das politicas sociais nos pgisegfetivamente consolidaram os Estados
de bem-estar social, na Europa e na América deeNort

Entretanto, como partir da historia local europdgadireito (e de direitos humanos)
para compreender os sentidos da juridicidade enedambes cuja histéria politica e social
ainda sofre com os efeitos dos séculos de domirec@tonizacdo da primeira? Na Ameérica
Latina, a dificuldade de se pensar a efetivacaoditegos humanos a partir dos parametros
gue consignam a ideia de sujeito moderno refletergerealidade de uma pobreza
avassaladora contrastante com os ideais tdo solidamente defeade absorvidos no
processo de consolidacdo dos regimes democratisopaises latino-americanos do final da
década de 80. Esses regimes também foram detewsir@alo contexto geopolitico, na
medida em que se orientaram em grande parte pssypastos juridicos e politicos norte-
americanos, a partir da insercéo “integradora”efeptises no modelo de desenvolvimento
exigido pelo capitalismo financeiro (CORONIL, 20@5,106).

E importante mencionar que, entre 1948, ano deabmgdo Americana, e 1969, ano
de sua tardia incorporagdo como pacto por alguriadgés, a Argentina teve ditaduras
liberalizantes, ou seja, antinacionais, de 195®@21com a ingeréncia direta dos Estados

Unido<™; o Brasil inaugurou em 1964 sua ditadura de Segarlacional; o México manteve

23 «E| estereotipo es, al mismo tiempo, el ejemplrisimo de deshumanizacion, tal y como la hemaslesiefiniendo en
estas paginas: la fijacién de unos caracteresn{etd’ es traicionero, el ‘musulman’ mentiroso, régro’ perezoso, los
latinos ‘festeros’, los rusos ‘borrachos’, o lo std teniendo consecuencias funestas para la ypadiah el Islam como el
‘enemigo’, etc., etc.), hace que seamos nosotms|l@ ‘produzcamos’ al colonizado, primero come @trdespreciar y a
temer, pero, segundo, como alguien absolutamesiigle;i alguien a quien vemos sin ni siquiera miadguien a quien le
estamos negando la capacidad humana de reacclerinief y criticamente frente al entorno al queevi(HERRERA
FLORES, 2005c, p.273).

24 Nestas circunstancias configura-se a inefetividddedireito em fornecer respostas e solucdes anflitos sociais
oriundos da légica de desenvolvimento hegemdniwacipalmente, a situacdo de extrema pobreza envigaegrande parte
da populacdo dos paises latino-americanos. Segafatimacdes da Comissdo Econdmica Para América d a&iCaribe
(CEPAL) sobre o0 ano de 2012, projeta-se que a Améiatina posui 167 milhdes de pessoas em situag@olireza, o que
equivale a 28,8% dos habitantes da regido. O nunherpessoas em extrema pobreza ou indigéncia sémaillédes, o
mesmo numero apresentado em 2011. Apesar do deweest desses indices nos Ultimos anos, aindasteresin uma taxa
muito elevada, considerando-se que essa parc@lapidacéo vive em condicdes de pobreza extremaes@gssui acesso a
direitos basicos como moradia, emprego, educasadde. (CEPAL, 2012).

% Informag6es inéditas sobre a infuéncia direta oeegio norte-americano no golpe civil-militar breisb, destaca-se o
recente documentario brasilei@® dia que durou 21 anoglirigido por Camilo Tavares. A acdo militar que deicio a



44

sua ditadura unipartidarista, que iniciou sua dgaesitdo com o massacre de trabalhadores e
estudantes ocorrido em 1968, em Tlatelolco (GALLARI2008). O autor ainda menciona
outras experiéncias autoritarias do periodo: em7 185 constituiu a ditadura do Tonton
Macouté no Haiti; na Nicaragua se executou o fuaddd tirania dos Somoza, em 1956, e,
ainda assim, sua ditadura familiar ndo foi desdbjdo poder; no Paraguai se instituiu
mediante um golpe militar o ditador Alfredo Straems em 1954, que durante seus mais de
30 anos de governo se tornou famoso por protegemasos de guerra e admitir unicamente
a “oposicao” politica que ele mesmo dirigia; na W@ga Dominicana, a propria OEA
(Organizacdo dos Estados Americanos), respaldouolabarou com a intervencdo
estadunidense que deu passo, por sua vez, aogevergais” de J. Balaguer (1965), um
funcionario proximo do ditador Trujillo, que tambéhavia chegado ao poder com o
inevitavel apoio norte-americano, em 1948 (GALLARXD08, p. 254).

Parte-se, nesse sentido, de Uatimo-americanizacdo da analigPAIVA et al, 2011,

p. 192), por uma questdo essencial: o pano de fdadoonstrucdo de direitos e politicas
sociais vincula-se dialeticamente com a forma pmglal o capitalismo se reproduz nas
economias dependentes. Por isso, a historia @sofih dos direitos humanos na América
Latina nunca podera ser contada da mesma maneira §unos paises Europeus, ou mesmo
nos Estados-Unidos.

As determinacgdes estruturais dos sistemas juridi@sAmeérica Latina possuem
também suas especificidades, de cada sociedadgaepaés. No entanto, sdo 0s contextos
delimitados acima — correspondentes também astedracOes que serdo analisadas no
decorrer do trabalho, como o conceito de sistemiadmumoderno/colonial, centro/periferia,
colonialidade do poder, etc. — que orientam o0 olpara 0os processos de legitimacao
responsaveis por consolidar a expansao do capitaligs sociedades latino-americanas.

Partindo da analise marxiana de que as configusagéecada formacéo histérica e a
intensidade das contradicbes acumuladas em seuotintdeterminam o Estado ali
desenvolvido, conclui-se que é preciso localizarerdender a natureza dos Estados
dependentes, situada r...]Jdesenvolvimento desigual do capitalismo entoentro e
periferia, que induz a uma espécie de Estado bwrgn&rno e estruturalmente cindido,
constrangido também pelo desenvolvimento desigyRIZIVA et al, 2011, p. 195) (grifo
N0Sso0).

ditadura contou com a ativa participacdo de agénciemo CIA e a propria Casa Branca. Com documentostssce

gravacdes originais da época, o filme mostra cospresidentes John F. Kennedy e o ministro dedetaexteriores norte-
americano Lyndon Johnson organizaram-se para uestiido Goulart e apoiar o governo do marechal bbéuto Castelo

Branco (CARMELO, 2013).
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Quando Enrigue Dussel (1997) destaca o papel darauamerindia como parte
essencial da cultura popular, é possivel percaleageproducdo ampliada do capital nessas
terras exigiu a formulacdo de mecanismos de do@macexploracédo diferentes para lidar
com uma formacao social heterogénea e diversa,cenparacdo aos pProcessos europeus:
tanto em relacdo as formas de exploracdo do trapgilanto no que tange aos processos de
resisténcia pelos sujeitos oprimidos.

Com isso, € possivel trazer a andlise um conceitmlamental, de “sociedade
abigarrada” formulado por René Zavaleta Mercado3%1P984), boliviano, socidlogo e
militante politico, foi um dos marxistas latino-aitanos mais importantes do século XX
Em Luis Tapia (2002, p. 12), um dos principais|ettiais bolivianos influenciados por sua
obra, é possivel identificar a caracterizacdo dea wituacdo de abigarramento, que
corresponde a existéncia de um Estado aparentaisesprolonizados. A existéncia de outros
sistemas de organizacdo social, institucional eitipml — no caso, povos indigenas,
comunidades quilombolas — no bojo da modernizagétugente vivenciada pela América
Latina, gerou o que o autor chama de multicultdeale desigual. Conforme ja se discutiu em
outra oportunidade (CASTILHO; MACEDO, 2013), a pade Tapia (2002) conclui-se que,
nos paises que sofreram a dominacdo colonial, dam®gs multiculturais e multisocietais,
diversos modos de producéo, culturas e estrutueagudogoverno e autoridade local e
regional coexistem com o poder monolitico do Estattinfigurando-se a situagdo de
abigarramento. Sdo segmentos sociais que tem suakicGes de vida precarizadas pelo
desenvolvimento capitalista e, ao mesmo tempo, Bao reconhecidos cultural e
politicamente e ndo conseguem articular-se conr@sepsos politicos nacionais legalmente

instituidos:

Una formacion abigarrada es un guifiapo de fragmeriis la densidad de lo
desarticulado. Hay una superposicion de sociedgdesse penetran por la gravedad
politica de la forma dominante; hay aglomeracidn rsicomposicién organica. El
colonialismo, sobre todo en el continente, llega sos estructuras u organiza las
suyas en algunos puntos de los territorios coreplist como lugares de contacto y
articulacion dominante con las sociedades locategjustadas o sometidas. La
estructura politica colonial es un armazén de @totaon las estructuras socio-
politicas locales bajo la modalidad definida pocehquistador (TAPIA, 2002, p.
63).

26 Na Bolivia, sua obra influenciou decisivamente wsas do marxismo no pais, sendo objeto de tesdsuterado e de
diversos estudos. Dentre os seguidores de seuoleged Bolivia, destacam-se intelectuais marxistagoitantes da
atualidade, como Luis Tapia e Alvaro Garcia Lineraliversos outros, que mesmo ndo debatendo espeuifiite o

pensamento de Zavaleta, utilizam suas categorsasi @rcabouco tedrico para pensar a realidade socitemporanea na
Bolivia. No México, onde Zavaleta passou exiladdiltisnos anos de sua vida — e o periodo mais riceudeproducao
tedrica — sua obra também tem sido objeto de esthdoalgum tempo. Entretanto, no resto da Amérigana, e

particularmente no Brasil, Zavaleta € pouquissimadeslo e em muitas universidades sequer conhegidigspeito da
riqueza, complexidade e importancia potencial queeabra tem para a producgédo tedrica marxista nneste, e em certa
medida em todos os paises que passaram por preckssolonizacdo (SANTAELLA GONGCALVES, 2012).
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A existéncia de uma forma monolitica de organizat@&stado oficial, na construcéo
do conceito de Zavaleta Mercado, ndo representaaferace espaco politico aos setores
distintos da sociedade boliviana, que se organiagoartir de diversas culturas, modos de
producao e sistemas legais distintos (SANTAELLA GIMIVES, 2012, p.35). Observa-se
que a historia de implementacdo do poder monolé@dstado deu-se a partir de normas e
procedimentos que permitiram a culminancia de expagdes dos territérios originarios dos
povos indigenas, facilitaram o castigo penal eucalltaos povos africanos escravizados, bem
como aos demais setores vulneraveis da sociedémeatGALLARDO, 2008).

Essa condicéo foi fortalecida pela prevalénciaals dspectos interessantes apontados
por Gallardo (2006, 2008), e também por EnriquesBugl997), na histodria institucional da
parte sul do continente. O primeiro refere-se adesapego oligarquico e militar tradicional
por direitos humanos. Esse desapego pode ser eéatade principalmente no periodo do
militarismo de segurancga nacional que, segundodbussnsiste na etapa de maior represséao
cultural em toda historia da cultura latino-amerg.aO segundo aspecto consiste no repudio a
qualquer perspectiva de melhoria no acesso ao extee@condmico dos setores populares
empobrecidos, relacionado também a um desprezaralulpelossem status Denota-se,

assim, a presenca de um conservadorismo latinokganer que possui raizes em uma

[...] sucessédo de periodos das classes dominaltissragdo, conservadorismo,
liberalismo positivista, populismo, desenvolvimento e neofascismo periférico)
gue tem como contrapartida, em diversas fases,dif@mrencas nacionais, regionais
e até locais, uma cultura popular, de classesaeibutros grupos explorados, que
se foram criando em cada um dos periodos de matitgrante e que se entroncam
com a histdria da cultura popular da cristandadiencal. Como em ambas as épocas
a cultura popular é cultura de resisténcia e oposigem sequer a emancipacéo
nacional no inicio do século XIX significou uma tum@m essencial no
desenvolvimento deste processo cultural (DUSSE®Q71p€.188).

Essas reflexfes justificam, portanto, a necessid@decluir outros aportes — que
partam da consideracdo dessas intrincadas relagdeependéncia e colonialidade para a
formacdo juridica, institucional e politica dessasiedades — para compreender os direitos
humanos e seus possiveis fundamentos nas sociedbdigmradas Para finalizar a
contextualizacdo da perspectiva latino-americasaaeimportancia para o estudo critico dos
direitos humanos, é necessario destacar tambénfl@@nicias dos processos mais recentes de
formacédo de Estados concebidos como plurinaciamaifmérica Latina, especialmente na
Bolivia e no Equador. Sdo fendbmenos que fazem gadga analise conjuntural e refletem em
gue medida oabigarramientodo contexto cultural e politico de sociedades f@edcas,
marcadas pela matriz colonial de poder em suagOedainternas e externas, podem
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engendrar sistemas de direito complexos e difesdnsi ao menos tedrica e
epistemologicamente, da I6gica moderna de pengdirats e o Estado.

A légica pluralista desses Estados pode ser eresasadundo o professor colombiano
Rosembert Ariza Santamaria (2013), no contextaedaalonizacdo, enquanto uma histoéria de
poder, do poder dos povos indigenas contra a Hist@cista. Por isso, a retérica
descolonizante da Constituicdo boliviana represemtaa tentativa de restituicdo e
reconstituicdo de sistemas proprios das nacfesvespadigenas, ou seja, de seu proprio
direito. Podem ser consideradas tentativas degtialentre o direito tradicional e o direito
indigena, reprodutores de um sincretismo que prferocesso de transi¢do. Ou seja, criou-
se um espaco institucionalizado no qual as noc@esethpre do Estado moderno e da
gramatica e epistemologias europeias sdo conframtadm ideais, categorias e formas
organizativas surgidas na Ameérica Latina ha 3 omikanos, que de 500 anos para ca
sofreram profundas reestruturacdes e rupturastia garconquista e dominacéao colonial.

De acordo com Ariza Santamaria (2013) essas plidaid®s de dialogo na América
Latina podem ser classificadas de acordo com 3isntle transicdo: 1 - Direito indigena
subordinado ao direito positivo (categorias quengidicam a ideia: grupos minoritarios,
minorias ou vulneraveis para identificar povos getiias e comunidades tradicionais); 2 -
Compreensédo de dois sistemas juridico diferent@an@sma hierarquia, mas incapazes de
interagirem entre si (Bolivia e Equafforpor exemplo); 3 - Desaparecimento do direito
positivo, a partir da construcdo de um novo dirdfigsa Ultima corresponderia a possibilidade
de uma real descolonizagdo, conforme o0s movimembosgenas latino-americanos.
Corresponderia a um novo direito nascido destegesetndo acomodado necessariamente a
l6gica ocidental de conformacgéo do Estado de dire@lacionada diretamente ao modo de
producdo capitalista. Apesar da extrema importandessa retorica constitucional
diferenciada existente em alguns paises da Améoc&ul, que reconhece a cosmovisao
indigena para a construcdo do sistema de direftoslpos elementos dessa transicdo néo
estdo funcionando além da dimenséao tedrica, poisaiar parte dos casos a estrutura do
Estado continua se desenvolvendo a partir da &adicidental europeu-norte-americana.

A descolonizacdo que se propde, assim, seria gbsgiypartir de um pluralismo
juridico ndo limitado ao reconhecimento da divexdal cultural, mas definido a partir da
superioridade da ideia de autodeterminacao dosspdacAmérica Latina frente ao conceito

27 Ainda segundo Rosembert (2013), o processo botivéadiferente da ordem latinoamericana principatm@orque os
magistrados sao eleitos popularmente e existe eat@bertura do controle de constitucionalidadpraipio do pluralismo
juridico. Além disso, na Bolivia, o direito comumitéé entendido como direito indigena, e ndo dirdi# Unido Europeia.
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de Estado moderno nacional. Sob esse formato,anl&glurinacional ensejaria novas formas
de organizacdo do poder, baseadas na diversidad#igmidade igualitaria entre os povos e
também na interculturalidade. Frente aos processda vez mais intensos de globalizacéo
neoliberal, que afetam substancialmente as corglighie sobrevivéncia da maioria da
populacdo mundial, € urgente pensar a partir ddugém alternativa de juridicidade, pois, em
se admitindo a pluralidade de fontes normativasapmcidade de resisténcia e articulacdo da
sociedade civil, especialmente dos movimentos so@apopulares, emerge como um
elemento fundamental para a transformacéo e detimag@o social e politica (WOLKMER,
2012, p. 252).

A proposicéo formal e constitucional de um sistganalico baseado nesses valores e
nas cosmovisoes indigenas, apesar dos problemasadps, torna-se importante frente a
historia de luta e resisténcia dos povos origisal&ino-americanos, € conduz a processos
cada vez mais amplos, protagonizados por esses,powcsentido de influir diretamente em
uma construcao institucional diversa, ndo repradudla concentracao colonial de poder que
marca esse contexto social e politico. Ao longbid#bria, conforme apontam Enrique Dussel
(1993), Anibal Quijano (2005) e Raquel Fajardo @0b reconhecimento da autoridade dos
povos colonizados deu-se tdo somente no sentiffcidiégar a dominag&o europeia atravées da
cobranga de tributos, do controle do trabalho, édmgelizacdo, etc. O mesmo verificou-se
quanto a jurisdicdo e ao direito indigena, tidosi@aneros facilitadores do controle étnico e
estamental definido pelos objetivos coloniais -ue gcabou, consequentemente, formando a
ideia da incapacidade indigena de se autogoveYiRIGOYEN FAJARDO, 2012, p. 5). Para
alguns autores, como Roberto Gargarella, ViciarsidP& Martinéz Dalmau, as constituicoes
boliviana e equatoriana representam um processp ajyartir dessas premissas radicais,
propdem uma refundacdo do Estado, inicialmenter@ér gk reconhecimento explicito das
comunidades tradicionais latino-americanas, entadeno processo expansdo da matriz
colonial de poder e na concep¢cdo moderna de Esgaddfundamenta o projeto republicano
de até entdo (CASTILHO; MACEDO, 2013).

Esses sdo processos importantes que podem apreseetsejar a emergéncia de
formas de pensar o conhecimento juridico a padimwvimentos sociais e populares de
resisténcia a ordem legal ocidental e aos paradigftnchumanismo moderno que moldam a
nogcdo hegemonica dos direitos humanos. Confornrenafio professor Antonio Carlos
Wolkmer, sdo elementos da conjuntura que impulsoaadimensdo cultural da luta por

outras modalidades de relagBes sociais, 0 que s@@@Bente exige em estabelecer o foco de
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analise ndo no Estado-nacional e no Mercado, maturalidade e na emergéncia de sujeitos
sociais resistentes a essa ordem. Movimentos, pevogjaniza¢gfes que se pautam pela
alteridade, mostrando-se capazes de inaugurar nbweoontes institucionais, novas
definicbes de direitos, de identidades e autondW®LKMER, 2006, p. 115). Segundo
Médici (2010b, p. 35), os processos populares itamtes na Bolivia e no Equador vao
gerando novos procedimentos politicos e juridieassiveis ao contexto e a necessidade de
construir um processo de legitimidade democratieés mpto para sociedades complexas,
pos-coloniais, atravessadas por desigualdadesribéstée por uma profunda diversidade
cultural. Essas reflexdbes mostram que, mesmo caiostas limites apontados, essas
experiéncias sao muito importantes como problemgizs e tentativas de contestacdo da
ordem estatal liberal.

Diante dessa contextualizacdo, € possivel compeeeadmportancia da critica a
colonizagdo enquanto processo politico, sociaturalle epistemoldgico, que ndo sé dizimou
fisicamente, mas intelectual e politicamente a®rdiftes formas de organizacdo sociais
pautadas por outros valores que ndo os do eurapeyuistador. Nesse sentido, mostra-se
necessario analisar como e a partir de quais eleséeoricos e filosoficos esses valores
foram constituidos. No subtbépico seguinte, ser&attsda a importancia dos debates
filosoficos constituidos no periodo do processmmiabtorio. A partir da andlise de uma
intensa producdo académica e intelectual sobrengucgia da América, que teve sua
importancia no minimo invisibilizada para a formagh pensamento moderno — a Segunda
Escolastica — comeca-se a identificar em que mexdisas histérias esquecidas podem revelar
aspectos e discussfes fundamentais para o debd&noalos direitos humanos, que foram
desencadeadas principalmente a partir do processwldnizacdo da América Latina. Essa
reflexdo provoca uma mudanca de foco que, apesaside concentrada na producdo de
autores europeus sobre a histéria da Conquistaydaimental para se adentrar no referencial
tedrico do pensamento descolonial e suas princfpaismentas tedricas e metodoldgicas de
critica ao discurso hegemonico dos direitos humanos

2.2.1 Discussdes do século XVI: Las Casas, Vitoria e Swar
O século XVI corresponde ao periodo fundamentatatessolidacdo da geopolitica

mundial e da ordem moderna, especialmente no qugeta filosofia politica que sera

desenvolvida nos séculos posteriores. Segundo eadesDussel (2007), a conquista da
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América constitui-se como o momento de transicg&ajrda Europa isolada e ilhada entre os
impérios chinés, turco-otomano — o “antigo mundgara o dominio sobre a quarta parte do
mundo recém “descoberta’, o “novo mundo”. Assimprgem da Modernidade ndo esta
situada nem no Renascimento italiano, muito menasravolucdo técnico-cientifica e
filosofica do século XVII. O século XVI, assim, fj@o se configura como um momento da
Idade Média, mas como o primeiro século da Modeadgd a modernidadempranaou
Primeira Modernidade.

A partir desta interpretacdo da historia, passa-gensiderar que o debate filosoéfico e
politico travado nesse periodo tem a capacidadmpi&r diversos dos problemas centrais a
Modernidade, até os tempos presentes (DUSSEL, 300793). As proposi¢cdes acerca da
violéncia da Conquista e do direito de intervir @nihar outros povos e territorios no
pensamento de Bartolomé de Las Casas (1484-15&6) propostas de solucdo do problema
doius gentiume dos direitos das pessoas e das nacdes dederdei Vitoria (1483-1546) e
Francisco Suérez (1548-161%¥ormulam as bases do novo paradigma — cientfficsgfico
e politico — que surge com o pensamento de Desc&a&eon e Newton, no século seguinte.

Neste sentido, a reflexdo sobre a importancia dsgreento dos representantes da
Segunda Escolastica é bastante relevante parastawg#o de uma analise historica critica do
surgimento da nocdo de sujeito moderno. Além dissotribui para a revisdo dos marcos
hegemonicos da matriz moderna do sistema juri@iggiliando na percepcéo do papel e da
importancia do pensamento descolonial para caraateps limites e as possibilidades
emancipatorias do discurso e da praxis dos dirbilosanos no contexto latino-americano.

As figuras que pensaram a expansao da Europa ponwnrdo colonial representam,
conforme Dussel (2013) o inicio da filosofia pakti moderna. Nesse sentido, o0s
enfrentamentos estabelecidos entre Bartolomé d€dass e Guinés de Sepulveda (RUIZ,

2007¥° apontam para as conexdes ainda existentes enfumdamento hegemonico de

28 Bartolomé de Las Casas, padre catélico, torna-se5drsh um importante lutador contra as injusticasigas pelos indios.
Francisco de Vitoria, também membro da Ordem Darama da Espanha, foi um dos mais importantes fdésque
devotou os primeiros cursos universitarios na Earrap tema dos indigenas americanos, em 1539. §canSuarez era
membro da Companhia de Jesus e dedicou toda suaawidensino, tendo se tornado um dos principais goenes
representantes da Segunda Escolastica.

2 Refere-se ao famoso debate escolastico ocorrididade espanhola de Valladolid, no século XVI, syjootagonistas
foram o frei dominicano espanhol Bartolomé de Lasa€a&sseu compatriota Juan Ginés de Sepllveda. iNeowérsia,
presidida por um enviado do Papa Julio Ill, o Cdr&eecieri, discutiu-se sobre a legitimidade dasjcistas espanholas, a
licitude da guerra contra os povos nativos e asipididades de se resolver 0 impasse quanto a emtudos indios
americanos. Os argumentos basicos de Sepulvedguptfigar a dominacao e a luta contra os indiosiforme Wallerstein
(2007) concentraram-se em apontar os indios cormo parbaro, incapaz de aprender, o que justificadaminacdo por
outros. Em sua segunda tese, argumentava que alavadeitar a domina¢cdo como puni¢do por seus criomesa a lei
divina e natural. A terceira razdo para a dominag#iava em torno da necessidade de se impedir o Mauarta
compreendia 0 argumento de que o dominio espaabititdva a evangelizagdo, proporcionando maisreega aos padres
catdlicos. Conforme o autor (2007, p. 35) sdo amuos quetém sido usados para justificar todas as ‘intergées’
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humanidade do século XVI e nos dias atuais, saaté#s por Immanuel Wallerstein (2007) a
partir do questionamento acerca de quem possueitaie intervir e de invadir territrids
Para Las Casas, converter os povos originarioomeaf violenta ndo era justificavel, nem
mesmo no caso daquelas populacdes que cometiaatiacios de pessoas as divindades,
porque para o dominicano a expansao ou nao dddkceadeve partir da premissa segundo a
gual o Outro, as outras culturas, possuem liberdagle direito natural, de aceitar ou ndo os
argumentos. Nesse sentido, a imposicao pela fpggas armas, ndo significava a expansao
real e a continuidade da doutrina cristd, mas taumentalizacdo e alienacdo do Outro pela
sua incluséo forcada em um mundo estranho (DUSS#3, 2008).

Bartolomé caminha para o direito de ndo-aceitacamde eresisténcia a violéncia
invasora, a partir da concep¢ao de que esses poaslei natural, possuem a obrigacao de
defender seus costumes e crencas na medida emtipam como o divino e o verdadeiro,
ainda que ndo o fosséhlLas Casas, assim, inaugura uma perspectiva gital@tico-
politica centrada na Alteridade (DUSSEL, 2008bumma ao indio uma pretenséo universal
de verdade, abrindo espaco, dessa forma, paranzaafio da dignidade do Outro a partir da
possibilidade de que o universal seja constituiegusdo o didlogo necessario entre os
anseios de verdade e de validade de cada ctlAigbra de Las Casas pode ser considerada,
conforme Dussel (2008), o primeiro anti-discursiosffico critico moderno, que logrou
refutar minuciosamente as construcoes teorica®ficas de legitimacao e justificacdo da

expansao colonial europeia. Nessa perspectivahatelentologico inaugurado por Las Casas

subsequentes dos ‘civilizados’ do mundo modernaamas ‘ndo-civilizadas’: a barbarie dos outros,im fde praticas que
violam os valores universais, a defesa de inocegiresneio aos cruéis e a possibilidade de dissenvialares universais.”
No debate, o principal argumento de Las Casas geavéorno do principio do “mal menor” frente a taate Sepulveda
sobre a obrigac@o do povo europeu em libertar axeintes, especialmente as vitimas das cerimdnisaaliicio, etc. Para
Las Casas, pecado maior era matar inocentes pamagausulpados. Toda sua argumentacao também evalanpela
esperancga de que os indios, infiéis, seriam cddesre seus erros seriam perdoados, porque igmor®eus. Ou seja, a
cultura indigena era considerada moralmente infemas néo seria possivel admitir e construir unmeesoridade por meio
da violéncia e da dominacgédo de outros povos, pdsgoendo era cristdo, conforme Las Casas (Walier&e07, p. 39).

30 «A pergunta quem tem direito de intervir vai direto cerne da estrutura moral e politica do sisteumado moderno. Na
pratica o direito a intervengdo é um direito apam pelos fortes. Como é um direito dificil de legitimado na pratica, ele
necessita de uma retorica que, logicamente, est@reesujeita a questionamentos morais e politi@ss.interventores,
quando questionados, recorrem sempre a uma jasitiicmoral: a lei natural e a razéo cristd, naleéXxVI, a missao
civilizadora no século XIX e os direitos humanoa democracia no final do século XX.(...) O univéssao europeu é o
conceito que define essa realidade: conjunto déridas e pontos de vista éticos que derivam doestmteuropeu e
ambicionam ser valores universais globais — agui® muitos de seus defensores chamam de lei natotalcomo tal sdo
apresentados. E uma doutrina oralmente ambigupi@a@taca os crimes de alguns e passa por cimeridus de outros,
apesar de usar critérios que se afirmam como nstU&ALLERSTEIN, 2007, p. 59).

31 Além disso, se o sacrificio é oposto pela forca alanas (como Guinés e Franciso de Vitoria afirmyaras guerreiros
indigenas tornam-se “justos guerreiros”, e portasdo justificados na defesa de seu dever de deNante seus sacrificios,
que para eles sao obrigatérios (DUSSEL, 2013, ®). Tftaducao livre de: “Furthermore, if the sacsfis opposed by force
of arms (as Ginés as well as Francisco Vitoriaraffid), the Indians’ war then becomes a ‘just wand they therefore are
justified in defending their duty to carry out susdcrifices, which to them are obligatory.”.

32| as Casas se propone un doble acto de fe: a)@trekomo otro (porque si no se afirma la iguahitigd del Otro y se
cree en su interpelacion no hay posibilidad de @tusacional ético), y b) en la pretension de kepaacion por el Otro de la
propuesta de una nueva doctrina, lo que exige ge plel Otro también un acto de fe. Para elloeegsario que el otro sea
libre, que acepte voluntariamente las razones gugs le proponen (DUSSEL, 2008).
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consiste em uma critica formulada a partir da loteicéo intra-europeia (porque se tratou de
um dominicano espanhol), mas que se deu sob as kbaseconsequéncias violentas da
Modernidade/Colonialidade, verificadas a partir diazimacdo e subjugacdo dos povos
originarios americanos. No entanto, a logica ldacasnao estava isenta de limitagdes, na
medida em que Las Casas também postulou a iledalia saida espanhola da América, pois
para ele os espanhdis ndo deveriam renegar a szplisiade de “salvar” os indios por meio
da pregacéo do Cristianisfio

Mesmo com essa limitacdo, o discurso de Las Carsasuito progressista para a
época, e sua derrota politica representou a vittiarticulacéo legal e juridica da diferenca
colonial (MIGNOLO, 2013), baseada no controle dmgpos e do conhecimento. Os conceitos
de geopolitica e corpo-politica podem ser trazidqai no sentido de esclarecer em que
medida a “derrota” filoséfica de Las Casas també@prasentou o desenvolvimento da
classificagdo imperial/colonial histérica de swsitque, naquele periodo, eram 0s novos
sujeitos de entendimento, que foram oprimidos, degee invisibilizados pelas politicas
teologicas e egoldgicas imperiais (MIGNOLO, 2010).

S&0 os povos e etnias transformadas no corpo 7aidéo“negro/a”, a exterioridade,
gue passam a representar, no discurso filosoficdemo, a partir da Conquista e da
escravidao, papéis subalternos forjados pela @omtiorica da Modernidade. O sistema
juridico operou a partir desse contexto, e forjoassestruturas conceituais e teoricas de
acordo com a logica colonial. Os direitos humamp&sar de cumprirem esse papel inicial,
também representaram, no decorrer dos séculosgtitast de combate as sombras da
Modernidade (escraviddo, exploracdo, apropriacadedas, discriminacdo, etc.) enquanto
consequéncias a serem corrigidas mediante o adv@angemocracia e da prépria Modernidade
(MIGNOLO, 2010, p. 50). A principal questédo consisb fato de que essa complexidade, a
primeira vista concebida como um paradoxo que dirmipossibilidade de afirmar o potencial
critico e emancipatorio dos direitos humanos, ooitisendo evitada quando se projetam
discussoes juridicas e académicas sobre a fundagdenbu efetivacdo dos direitos humanos
no contexto dos paises periféricos.

No pensamento de Francisco de Vitoria também séicaen continuidade de um
processo de invisibilizacdo do periodo colonial ca@temento constitutivo da Modernidade e
do sistema juridico moderno. Segundo Mignolo (2013oria engajou-se em construir, a

33 A UGnica solugéio, portanto, consiste em os indim&marem-se regionalmente, enquanto permanecern soperio do
Rei da Espanha, possuindo liberdade e racionalideeiéas pela fé cristd. Traducao livre do origifihe only solution,
then, is for the Indians to govern themselves regjig while still being under the empire of the iinf Spain, having freely
and rationally accepted the Christian faith.” (DUSSEO13, p. 184).
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partir dos fundamentos romanos de lei e direitaunagt um acordo racional acerca da
necessidade e legitimidade europeia em invadiuparcos territorios indigenas na América.
O que se percebe no pensamento de Vitoria sdarasif@s reflexdes sistematizadas sobre
elementos que permanecem ainda hoje determinaat@s g histéria classica do direito
internacional moderno, que situam seu surgimenémap dois séculos depois, nas guerras
entre monarquias europeias do século XVII, nosathels de Grotius e na Paz de Westphalia
(BARRETO, 2013, p. 155). Nessa historia oficialysifa-se a tradicdo legal utilizada para
aproximar o discurso juridico internacional — gitoia@ntre a doutrina medieval e o direito
natural — do empreendimento colonial, ainda nosileécXV e XVI. A necessidade de
proporcionar legitimidade racional a Conquista ampo do direito internacional existiu de
forma concreta e pode ser identificada no pensamEnfrancisco de Vitoria. Neste sentido,
o grande trunfo de Vitoria foi construir um cenalegal capaz de sustentar uma jurisdicdo
apta a legitimar a Conquista e, a0 mesmo tempponagbilizar os indios, ndo somente pela
resisténcia, mas também pelo fato de existirenplssment&".

Os principios norteadores do direito natural es¢geeam as bases da lei internacional
que surgia, a qual, em seu primeiro quadro, dewaneentendida estritamente como a “lei
metropolitana”, imperial, colonial e europeia (BARRO, 2013, p. 189). Os chamados
“direitos dos povos”, o direito de navegacao, da@eio, ou de adquirir cidadania por meio
do critério doius solis pertenciam somente aos europeus. O fato de ossirs#irem
considerados racionais, para Vitoria, ndo estalaciomado ao reconhecimento de sua
humanidade e a possibilidade de vivenciarem tambémmesmos direitos, mas sim a
capacidade de serem dominados de forma legitimacadelo com os principios do direito
natural (BARRETO, 2013).

Nesse sentido, é importante observar o caraterdin@cadquirido pelo direito natural
nesse periodo, pois a construcdo tedrica de Vitoomtribuiu para a formulacdo do
pensamento moderno subsequente, sendo incorpomdiiseurso filoséfico, politico e
juridico, especialmente quando se analisa o hist@o direito internacional. Pode-se afirmar
também que, durante os séculos seguintes, a fualiciade imperial dos principios do direito
natural, formulados a partir da razdo eurocéntrgapfunda-se, especialmente quando se

observa o desenvolvimento das teses e justificapbel®gicas para a classificacdo e

3% O mito da Modernidade pode ser caracterizado pamwop uma verdadeira inversdo, em que aponta aaldp proprios
povos dominados, na medida em que sao duplameptedos: sdo culpados pela sua imaturidade, nunepormomento, e
num segundo, quando resistem a rendncia e a d@o®iti;progresso e da cultura mais desenvolvidaSErL, 1993, pp.
78-79).
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hierarquizacao racial, nos séculos XVIII e XIX. Saonulacdes que se expandem a partir do
lluminismo, pois com a consolidacdo de identidadeogeia nesse periodo, o mundo foi
reduzido a termos europeus, que por sua vez faeamos identificados com universalidade
(FITZPATRICK, 2009). O lluminismo publicizou a caagdo moderna de raca articulada, a
partir de um viés mitoldgico, com o processo dduwam das sociedades.

No caso de Vitoria, a consideracado da humanidaddratos ia até certo ponto, o de
servir os propoésitos de uma jurisdicdo universdd eireito natural. Enquanto formuladores e
descendentes diretos dessa lei natural frente radiesi cabia aos europeus a tarefa de
conquistar e colonizar. A subsuncdo dessas redagéeexploracdo e violéncia ao carater
formal da jurisdicdo internacional — ja formuladamo critério universal de validade das
relacbes comerciais novas e antigas — vai sobnegiaprofundar-se durante todo o periodo
colonial — nos contextos latino-americano, asiagi@ricano — e subsistir a partir das formas
de distribuicdo geopolitica das na¢gBes nos periedgsintes, e das empresas transnacionais,
corporacdes e grandes bancos, nos dias &tuais

A ideia de justa guerra — na defesa dos valoreizeitorios cristdos — completa,
segundo Barreto (2013), a moldura legal da Cormuistcontinuidade da reproducéo e o
aprofundamento desses elementos discursivos tramsfo o direito natural em direito
internacional ao genocidio, e os direitos humamoglieeito de guerra. Assim como as teses
de Las Casas, Vitoria utiliza argumentos e elense@tremamente modernos, pois centra sua
analise na necessidade de criacdo de uma ordemahuadeada na existéncia de um acordo
ou consenso racional, situado por sua vez na daud® direito natural e nas referencias ao
legado romano. Sua formulagé&o viabiliza o procegssecularizacao e superagéo da doutrina
medieval doius gentium(BARRETO, 2013, p.150). Enquanto para Las Casasretal
natural permitiu a consideracao de uma formulagéol@gica da alteridade — proposta ético-
politica derrotada, como ja se viu — em Vitoriantese possivel identificar as bases da

proposta moderna vitoriosa de direito natural, gasteriormente vai ensejar a defesa da

35 Nesse sentido, filia-se & reflexdo de Milton Samo que concerne a globalizac&o, seus impactas pesversidade: “Sera
que essa mundializac&o é completa? Para muitod)avd@mia, por exemplo, mundializacédo das classaaisqV. Navarro,
1982 e A. Bergensen, 1980, p. 10) nem uma moralidadersal, ainda que fosse a moralidade dos Est&mas firmas
multinacionais criam em toda parte burguesias traeisnais (R. L. Sklar, 1976), e se instituicdesdrireza semelhante
estdo presentes em todos os paises, as classesddidefinidas territorialmente, assim como agages e o carater de um
povo ainda o sdo em funcao das herangas histofim&stados, cujo nimero se multiplicou devido @sas condigcbes
histéricas, constituem um sistema mundial, masviddalmente eles sdo, ao mesmo tempo, uma porentiada e uma
barreira para as influéncias exdgenas. Sua acamgranautoritaria, assenta nas realidades preeteéstenpor isso jamais
induz uma mundializacdo completa das estruturafsipdas da Nagéo. (...) A mundializacdo que se péréersa (Santos,
1978). Concentracdo e centralizacdo da economia poder politico, cultura de massa, cientificizagio burocracia,
centralizacdo agravada das decisfes e da informagdm isso forma a base de um acirramento daguddades entre
paises e entre classes sociais, assim como das@presesintegracdo do individuo. Desse modo sereemde que haja
correspondéncia entre sociedade global e crisagld8ANTOS, 1988, pp. 6-7).
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propriedade liberal e do Estado de Direito moderno.

Na construcdo teodrica de Vitoria podem-se obseasrideias embrionarias que
posteriormente legitimardo uma ordem na qual satadmmeios-sujeitos e meios-cidadaos.
A inclusdo dos indios na ordem mundial — a pamirpdradigma da racionalidade ja em
formacdo na época — ndo se deu somente a suaarewels também na perspectiva de
autorizar e justificar seu processo de subjugagickisdo. O sistema juridico — a lei natural
transformada em nova ordem internacional — funaioc@mmo um mecanismo ideoldgico a
partir do qual se validou o exterminio dos “novegisos”.

Ao mesmo tempo, conforme Bragato (2011), o disclasoasiano, embora relegado a
obscuridade na Segunda Modernidade, desempenhowel plamdamental para a
ressignificacdo dos direitos humanos no marco dogsso de universalizacdo do segundo
poOs-guerra, pois antecipou pressupostos do disturs@nista que emergiu nesse contexto e
inspirou o Direito Internacional dos Direitos Hurnan

No contexto do século XVI, portanto, ja € possidentificar a formulacdo de uma
teoria dos direitos que vai orientar as reflexdepensamento moderno, e nessa perspectiva
Dussel (2013) também salienta a importancia dostegpado jesuita Francisco Suarez e sua
influencia para a reflexdo cartesiana do sujeitcdenwo e doego cogitd®. Toda essa
formulacdo filoséfica da Primeira Modernidade desitan que a chamada Segunda
Escolastica ndo representou uma repeticdo do pensarmedieval, mas operou grandes
transformacdes filoséficas que ajudaram a formarbases do pensamento filosofico
metafisicointeiramente novgroposto como tal por Descartes. Nesse contextonaacao da
Ordem jesuita impulsiona o0s primeiros passos de filnaofia moderna na Europa
(DUSSEL, 2008b). Apesar de menos conhecida, adfila de Suarez possui elementos
complexos e inovadores que nao serdao analisadopondidade no trabalho, mas podem
ser representados a partir da reflexdo realizad®pssel (2013) no que concerne a filosofia
dos direitos do pensador jesuita.

Suarez articula uma filosofia dos direitos quegadsd individualidade livre do sujeito
moderno, sem, contudo, rejeitar as conexdes degsioscom o sentimento e a realidade
comunitaria, que o constitui intrinsecamente. Sendgr de vista a lei eterna e a lei natural,
existem para Suarez, no ambito da lei positiva leidhumana — os “direitos comuns”,
inscritos no ambito da comunidade, e aqueles dgéiindividuais” ou particulares, que

podem ser entendidos como a “lei positiva do eu’qdelquer sociedade autogovernada.

3% A primeira obra filoséfica estudada por Descaéete aDisputationes Metaphysicake Francisco Suérez, publicada en
1597, um ano depois do nascimento de DescartesSBUS2008b).
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Nesse ponto, Suarez pode ser considerado o mesfiteabfia politica moderna, pois produz
uma teoria politica que sera aplicavel na Amérigap&hica até o século XIX, e pela qual as
lutas pela emancipacao anticolonial serdo justiisa(DUSSEL, 2013, p. 198). No ambito
das lutas anticoloniais, a teoria politica de Suaeza util a eliteriolla e mestica que, por
meio dessa teoria de direitos, reivindica o exaraie poder e de cidadania contra o0 dominio
colonial espanhol e portugués. A ideologia suareziafluenciara ainda, conforme Dussel
(2013), a experiéncia comunal das reducfes jesn@tasmérica Latina, o exemplo remoto
para o socialismo utOpico europeu no século X\dAHpecialmente nas figuras de Malby e
Morelli e Babeuf (DUSSEL, 2013, p. 264)

As conexdes entre a releitura de Las Casas, FcandesVitoria e Francisco Suarez, a
partir do referencial teérico adotado e analisaglstentrabalho — o pensamento descolonial —
com os temas trabalhados pela filosofia modernasdoslos XVII e XVIIl sdo necessarias
para perceber de que maneira a constituicdo detdos direitos, e dos direitos humanos
moderna conecta-se com a reflexdo iniciada na Bspanem Portugal, no contexto da
Conquista da América.

Esses processos de resisténcia nos pensameritas @asas e Suarez albergam uma
série de aspectos historicos invisibilizados pelsstru¢do do pensamento moderno ocidental.
Consistem em fragmentos da nossa propria histifeiecedos na producdo de conhecimento
académico tradicional — seja no campo das Humaesdad da Filosofia, Historia e Teoria do
Direito — que oferecem mecanismos importantes pair@erpretacdo social e juridica dos
graves conflitos de direitos humanos, principalmenb contexto fundiario brasileiro,

vivenciados ainda de forma latetite

37 Nesse sentido, corrobora-se com a passagem den@uB005, p. 73): “Porque é com a experiénciadhiést que leva a

formacdo da América que se assentam na Europaias & a experiéncia de mudanga, como um modo harewessario e

desejavel da histéria; abandono do imaginario de idimde dourada num passado mitico em favor doimg@adg do futuro e

do ‘progresso’. E sem a América, sem contato e cemhecimento de formas de existéncia social baseaalagualdade

social, a reciprocidade, a comunidade, a solidadedsocial, entre algumas sociedades indigenasofméiais, em especial
na regiao andina, ndo se poderiam explicar asagamiropeias dos séculos XVI, XVIl e XVIIl, as qjaie-imaginando,

magnificando e idealizando aquelas experiénciaggémads, em contraste com as desigualdades do iflsadaho Centro-

Norte da Europa, fundaram o imaginario de uma dade constituida em torno da igualdade socialibgadlade individual

e as solidariedade social, como projeto centrahddernidade e como cifra e compéndio de sua esferdtionalidade.”.

% Importa destacar o exemplo do conflito na terdigena Guarani-Kaiowa, no Mato Grosso do Sul, deeids recentes
acontecimentos que culminaram na priséo de doissr&nas constantes ameacas ao cacique Ladio.\@somdios foram

acusados, pelo administrador da Fazenda BrasilButjo localizada no meio da Terra Takwara, ja rBegida como terra
Guarani-Kaiowa pela portaria da FUNAI n° 954, ddetjunho de 2010, de desmatar e comercializar medda terra

indigena. Ha& meses, as liderancas denunciam o tieeet@o praticado pelos arrendatarios da fazendaodda Terra

Indigena Takwara. Sem qualquer investigacédo dasndés e responsabilizacédo dos fazendeiros, sojpumanto de que os
indigenas estariam roubando e vendendo a made#aeedalevastada por estes, os policiais civis irmada aldeia, pois se
trata de uma area em litigio, sob jurisdicdo feldgrartanto, de acesso restrito a jurisprudéncipaléia federal. Com a
ajuda dos funcionarios/jaguncos dos arrendatéo®®policiais civis levaram mais de oito indigenasapa delegacia, onde
foram humilhados e agredidos verbal e fisicamenigusive durante o percurso até a cidade. No mdésnem que se

aproxima a efetivacdo da demarcacdo deste teoritémdicional Kaiowa e Guarani, as ordens de pregdarecem e a
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A reconstrucdo dessa histéria consiste em uma tanter ferramenta metodolégica
gue aproxima a reflexao critica diante da perspettegemodnica formulada pelo pensamento
moderno. S&o novas abordagens que desnaturalizancamiepcao intraeuropeia da histéria
mundial e conduzem a um repensar importante quéadasnocdo de superioridade
civilizatéria, comum a perspectiva hegemonica dostds humanos, como se pdde observar
no tépico 1.1 desse capitulo. Nesse momento, porténpossivel contextualizar a critica
realizada pelo pensamento descolonial, a partquéeelementos ela surge e em que medida
enfrenta os aspectos fundamentais ao discurso ldegeordos direitos humanos. No proximo
e ultimo tépico desse capitulo, apdés uma breveeztudlizacdo de seu surgimento e suas
principais referéncias, serdo destacadas e armdisas categorias fundamentais do
pensamento descolonial que desafiam e enfrentaetad@ criticamente os elementos ja
caracterizados do discurso hegemonico dos direitognos.

A sistematizacdo dessas categorias da-se especialm@artir da dimenséao histérica
e politica, pois séo definicdes e ideias que rompem o0s aspectos histéricos e politicos ja
identificados no processo de formacédo da ideiauggte moderno e de sua influéncia para o
discurso dos direitos humanos. Serdo destacados osmaspectos da matriz descolonial do
conhecimento problematizam as especificidades dtextw latino-americano para sustentar
um aporte critico a dimensdo moderna e eurocentfadse pensar as ciéncias sociais e 0
fenbmeno juridico de forma geral. Conforme obsee/aio decorrrer do proximo tépico, a
consideracdo dessas problematicas “periféricagimels cada vez mais a emergéncia, a
partir dos pressupostos tedricos pés-coloniaisietlexdes originais e contra-hegemonicas,

gue partam do contexto latino-americano, para ootdr os paradigmas modernos.

2.2.2 Os principais aportes do pensamento descolahie algumas categorias

centrais: Modernidade como mito e matriz colonial @ poder

As criticas ao eurocentrismo ndo sdo novas e tantéuionaram as proposicoes
desenvolvidas no ambito do pensamento descoloNedse sentido, as influéncias — em
relacdo ao ponto de diadlogo, e também de criticda—propria critica moderna e dos
movimentos de resisténcia ao imperialismo forjadasexperiéncia europeia também sao

importantes para a formacao da Teoria ou do penmgardescolonial.

criminalizagdo contra os indigenas aumenta. Confasriaformacdes obtidas, as duas pessoas preaaslfberadas no dia
19 de setembro de 2013 (AMARAL; SILVA, 2013).
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Segundo Barreto (2012, p.4) a critica ao eurocntripossui antecedentes ao longo
dos 500 anos de resisténcia ao imperialismo modé&specialmente a partir do século XX,
vem sendo renovada e refor¢cada por diversas est®lasnsamento, dentre elas a Teoria POs-
colonial e o Orientalismo, os Estudos Subalterao§eoria Descolonial, o0s movimentos da
Critical Race Theory e da Black Radical Theory,lack Atlantic Studies e o Feminismo do
Terceiro Mundo. Em relacdo aos possiveis antecesldatino-americanos, para Enrique
Dussel (2008, p. 342), remontam principalmente exdodo pos-segunda guerra europeia e
norte-americana, a partir da organizacdo de umogdepfilésofod’ latino-americanos. Uma
das principais fontes para a Teoria Descoloni&lij@sofia da Libertacdo, na década de 60 e
70, reflete uma teoria filosofica que busca cootricom uma préxis da libertacdo. A
Filosofia da Libertacdo entende que € preciso supen dualismo simplista entre centro e
periferia, exploradoresersusexplorados, sem cair em um discurso reacionariatopico.
Nessa perspectiva, assume e fundamenta a existEnd@minacédo, a partir de pressupostos e
embasamento tedricos (DUSSEL, 2008, p. 343).

Os conceitos de pods-colonialismo e descolonialidagigiram posteriormente, na
Conferéncia de Bandung nos anos 1990 (MIGNOLO, R08S reflexdes que embasaram o
surgimento e a popularizacdo dos termos referem-gma analise critica do periodo em
questao, frente ao carater colonizador dos profpgalista e comunista, ambos tidos como
consequéncia do lluminismo europeu. Entretantegamzacéao e sistematizacéo de leituras e
publicacbes em torno do papel latino-americano & cantribuicdo para o processo de
descolonizacdo do conhecimento e da producdo adzaléotorrem posteriormente a
consolidagédo do pés-colonialismo (década de 6@ malvimentos importantes, organizados
por pesquisadores e intelectuais indianos (Grup&sdedos Subalternos Indiano) e latino-
americanos (Grupo Latino-americano de Estudos &rhak), nas décadas de 70 e 80.

O pos-colonialismo pode ser entendido como um mentm intelectual que se
consolidou a partir das lutas de independénciangiaglas no século XX, especialmente nas
décadas de 60 e 70. Nesse sentido, a militanciacpodle diversos intelectuais, integrados a
essas lutas, possibilitou a construcédo de reflepdesadas pela necessidade de ampliar as
bases democraticas da sociedade, especialmenitir alpaisibilidade dada as consequéncias
destrutivas das politicas imperialistas nestasedades. O legado de Frantz Fanon (1925-
1961), principalmente, orienta o sentido dessdsx@és, principalmente por evidenciar as

raizes dos processos de exclusdo social e poltiteylados historicamente em um modelo

%9 0 quadro tedrico desta geragdo era influenciadofiffsofos como Husserl, Heidegger, Ortega y Gass&artre, ou
historicistas como Tonybee (DUSSEL 2008, p. 336).
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de desenvolvimento predatdrio que instituiu umaséiy internacional do trabalho a partir da
subjugacdo de outros povos e culturas nao-europea@®n (2007) consegue destacar a
subjetivacdo gerada por essa articulagcdo histoqoe, se manifesta como um grande
obstaculo a libertacdo do povo argelino e de oupm#os colonizados. A influéncia do
pensamento de Fanon foi incontestavel nos procedsomdependéncia na Africa, na
organizacdo do movimento negro nos Estados Unidas América Latina e nas referéncias
atuais dos estudos culturais realizados por Ha0%®, Bhabha (1998) e Gilroy (2041)

Para Mignolo (sd., p. 5), as origens do projeto &toatlade/Colonialidade (M/C),
grupo de pensadores cuja producdo colocou em evadém perspectiva descolonial,
remontam também, além da Teologia e Filosofia Bertacdo, a Teoria da Dependéncia (Rui
Mauro Marini, Theotdnio dos Santos, André Gundamkr entre outros), a qual representa o
movimento de pensar as ciéncias humanas e soaaiacdrdo com a reproducdo do
subdesenvolvimento nos paises periféricos. Diartde fith da Unido Soviética e a
descaracterizacdo dos paises tidos como do “Sedvnddo”, era necessario, de acordo com
Escobar (2004), mover-se a partir do Terceiro Mur@oconceito de colonialidade — e a
urgéncia de se pensar em paradigmas descolonsisgem para oferece respostas a essas

mudancas e a essa conjuntura historica. As referdn torno do subdesenvolvimento, do

40 Na esteira dos classicos do pensamento pés-chlenlressaem as obras de Aimé Cesaire (1913 -) 20B8ward Said
(1935 — 2003), este ndo conectado diretamente emegs0s de libertagcdo da histéria recente. [EHetours sur le
colonialisme publicado em 1955, Aimé Cesaire discute porquiwiizacdo europeia é moral e espiritualmente inspos
de ser defendida, a partir da marca do colonialisToderno e seu projeto civilizatério. Ao mesmo temgsclarece que o
projeto de critica da Modernidade a partir das eguéncias do colonialismo moderno néo pretendeeevde forma
utépica e estéril, as civilizacbes negras subjugada proposta consiste em, a partir da tomada descié@&ncia do
colonialismo enquanto um projeto civilizatoritwrear uma sociedade nueva, com la ayuda de todessimos Hermanos
esclavos, enriquecida por toda potencia productivaerna, calida por toda la fraternidade antigud CESAIRE, 2006, p.
25).Em relacé@o as fontes mais recentes, que tiaath partir desses pensadores, salienta-se a é&xgarido Grupo de
Estudos Subalternos indiano, ou Estudos Subaltemmdiferada a partir dos trabalhos de Partha €hed, Dipesh
Chakrabarty e Gayatri Chakrabarty Spivak, que fornsatniade do pds-colonialismo, segundo Santiago €&tméz
(2005, p. 20). Para o autor, o poés-colonialismordagéxito em identificar a dimenséo epistémica dtomalismo,
especialmente em relagdo ao nascimento das ci@meiaanas, tanto no centro quanto na periferia. gaoale subalterno
provém da tradicdo gramsciana, no entanto, apesatilizacdo do conceito gramsciano, a referénaiad@s-estruturalismo
(Deleuze, Derrida e Foucault) como teoria de ba&sauwtorizava os estudos pos-coloniais para a &imdle pensamento
marxiana. As matrizes poés-coloniais sdo difundidasdécada de 80 especialmente a partir dos estudinsais, que
ampliam as produ¢Bes do Grupo de Estudos Subadténd@éano. A emergéncia desse pensamento conteavdegco na
india, principalmente a partir dos estudos de HBhabha, segundo Enrique Dussel (2007, p. 340) tanifmenciaram a
Filosofia da Libertagdo latino-americana. Segundautor, esses movimentos da periferia ndo abandanaeferencial
marxista, mas também se utilizam de novos instrtmseapistemoldgicos para uma analise critica aais na Franca,
principalmente em Foucault e Levinas. Ainda naiestdos principais tedricos pds-coloniais, ndpage deixar de destacar
a importancia das reflexdes de Gayatri Spivak e iHBnabha. Na primeira, evidencia-se a critica ao-gsigituralismo
tedrico de Foucault e Deleuze (SPIVAK, 2010a), esfmente na obr&an the subaltern speakfa qual realiza uma
importante autocritica sobre o papel dos inteléstpés-colonialistas, pois vinculada ao Grupo deidtss Subalternos. O
guestionamento-titulo da obra indica a potencidkddas discussfes e questionamentos gerados xtelorte qual a autora
problematiza os perigos da “ontologizacéo” da caiagsubalterno, de matriz gramisciana. A autarab&m realiza uma
importante critica as bases da teoria antropolggjoa produziu uma forma etnocéntrica de ciéncie eapreensdo do
conhecimento “excéntrico”. EnCtitique of Postcolonial Reasona partir da categoria de “informante nativo” (8RK,
2010b), destaca-se o processo ndo somente debilixésgjdo, mas também de silenciamento proporcionzala tradigdo
euroteleoldgica, na medida em que se negou a esgE®s a possibilidade de tracar por si mesmasastiobiografia. A
tradicdo antropolodgica etnocéntrica produziu “aittgtafias” mediadas por um investigador de campopidante, que se
utilizou desses relatos como provas objetivas panagropologia e para a etnolinguistica (SPIVAKI@4) p. 154).
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desenvolvimento do capitalismo nos paises periférie das relagbes imperialistas e de
dependéncia forjadas de forma mais intensa nodonda ditadura civil-militar conformam a
caracterizacao do capitalismo brasileiro e latineacano e fazem da Teoria da Dependéncia
uma das correntes precursoras do pensamento dastolo

Segundo Dussel (2007), a “ocupacédo” dos Estadodddnpor intelectuais latino-
americanos, devido as ditaduras militares no cent&y ou mesmo a busca por melhores
oportunidades, representou uma renovagao nos sstaiitto-americanos, principalmente no
campo dos estudos literarios. Nessa perspectivastoidos subalternos, advindos da india e
das filosofias e pensamento afro-americanos e cafibenhos, permitiram uma discussao
produtiva sobre hipéteses inovadoras de uma ragéegonial, que emergiu da Asia e da
Africa a partir da emancipacéo de muitas nacGesedesontinentes, apos a Segunda Guerra
Mundial. A partir dai, torna-se evidente que o pemsnto latino-americano e a Filosofia da
Libertagcdo ja tinham levantado muitas das quesiiescompreendiam o contexto africano e
asiatico.

No ano de 1998, durante o encontro da Associag@&onbtional de Sociologia, em
Montreal, no qual Edgardo Lander, Anibal Quijanayrifue Dussel, Fernando Coronil,
Arturo Escobar e Walter Mignolo discutiram o comeedle colonialidade, langou-se uma
coletinea de artigos sob a coordenacdo de Eduastmlida e Santiago Castro-Gomez,
editada por lleana Rodriguez, intituladdebrias Sin Disciplina: latinoamericanismo,
poscolonialidad y globalizacion en debate

Na publicacdo do Grupo refletem-se as divergén@age 0s pesquisadores,
especialmente em relacdo ao tipo e ao grau deéimfla que o legado dos estudos pos-
coloniais e culturais possuem ou deveriam possua p construcao dos Estudos Subalternos
latino-americanos. Assim, Walter Mignolo, Eduarderdieta e Santiago Castro-Gomeéz
(MENDIETA; CASTRO-GOMEZ, 1998) sustentam a compssnde que as teses de Ranajit
Guha, Gayatri Spivak, Homi Bhabha e outros teérind® deveriam ser assumidas e
transladadas automaticamente para uma analisesddatao-americano. Mignolo aprofunda
a critica em torno dessas teorias que, para ele,coéseguem propor alternativas ao
movimento global de ocidentalizagcéo, ou seja, nélombram um ambito de “exterioridade”

frente ao Ocidenfé

41 En este sentido, como lo afirmara Spivak, su wttitente a la globalizacién es la de una “crifjeamanente frente
aquello que no se puede dejar de desear" (Spivek: 2F-28). Y sus metodologias preferidas sondadinstelacion” y la

"catachresis”, esto es, el uso estratégico deal@garias mas autocriticas desarrolladas pornslapeiento occidental para
recontextualizarlas y devolverlas en contra deisinm. (MENDIETA, CASTRO-GOMEZ, 1998, p. 12).
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Nessa critica se percebe que o l6cus de enunciggideorias pos-coloniais esta
centrado no império britanico e, por isso, haviegeaessidade de buscar uma categorizacdo
critica do ocidentalismo que tenha seu locus de@agéo na propria Ameérica Latina. Para
isso, Mignolo utiliza o legado do pensamento ladnwericano em suas fontes anti-
colonialistas, do século XVIII e XIX, mas, espegiahte, na Teoria da Dependéncia e na
Filosofia da Libertagdo. Aprofundando ainda maiandlise, Castro-Goméz destaca, nesta
publicacdo, a necessidade de se pensar e constitgirgenealogia do pensamento latino-
americano capaz de desmistificar algumas repreg@gainitarias e excludentes forjadas no
interior de sua realidade e cultura, o que o acihama ded.atinoamericanism@CASTRO-
GOMEZ, 1998).

As divergéncias no interior do Grupo Latino-amercae Estudos Subalternos, cada
vez mais exploradas e aprofundadas principalmeeles pautores acima, deram origem a
formacdo do Projeto Modernidade/Colonialidade, ed012 Walter Mignolo foi um dos
principais responsaveis pela articulacdo do calefiwntamente com alguns (a minoria) dos
intelectuais do Grupo.

Diversos encontros, seminarios e debates entressgigadores articulados no Projeto
e demais intelectuais conformaram as principaispdagbes publicadas pelo coletivo, bem
como as contribuigdes individuais dos autores eas $iniversidades de origem. Ainda no
ano de 1998, um importante encontro apoiado peRG30 (Conselho Latino-americano de
Ciéncias Sociais) e organizado por Edgardo Landmriu na Universidad Central de
Venezuela, pela primeira vez, Mignolo, Arturo EsamolEnrique Dussel, Anibal Quijano e
Fernando Coronil (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, 1®). A partir desse
seminario, em 2000 foi publicada uma obra colebaatante representativa das principais
categorias trabalhadas pelo grupo, editada pelaG3® “La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias socialesNo mesmo ano, Ramon Grosfoguel e Agustin Lao-
Montes reuniram em Binghamton, para o seminarieri@icional intituladd ransmodernity,
historical capitalism and coloniality: a post-digtinaty dialogue Enrique Dussel, Walter
Mignolo, Anibal Quijano e Immanuel Wallerstein, ggdrimeira vez. Neste congresso foi
discutida pelos quatro autores a heranca colomiahmérica Latina, a partir da analise de
sistema-mundo de Wallerstein (CASTRO-GOMEZ;GROSFEGU 2007). Essas
aproximacgfes da analise de sistema-mundo e aaddatino-americanas sobre colonialidade
aprofundaram-se, culminando na organizacéo da i&rdia 24 da PEWS (Political Economy

of the World Sistem), convidando os fildsofos cobbamos Santiago Castro-Goméz e Oscar
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Guardiola Rivera. Desse encontro resultou o livite modern/colonial/capitalist world-
system in the Twentieth Centueglitado em 2002.

Paralelamente, em Bogota, realizava-se o simpasewnacionalLa reestruturacion
de las ciéncias sociales en los paises and{h®99), organizado por Santiago Castro-Goméz
e Oscar Guardiola Rivera, com o apoio do InstitlgdEstudos Sociais e Culturais Pensar e da
Pontificia Universidade Javeriana, que funcionom@aum catalizador das articulacbes e
atividades do grupo. A partir de entdo, forma-secomvénio de cooperacao académica entre
a Universidad Javeriana de Bogota, a Duke UniweraitUniversity of North Carolina e a
Universidad Andina Simon Bolivar de Quito, no itduile organizar atividades e publicagbes
sobre o tema da geopolitica do conhecimento e Idaiaidade. No evento de Bogota passam
a integrar o grupo a semiologa argentina ZulmarP@lee a romanista alema Freya Schiwy.
Do simpaosio resultaram duas obras que, juntamemearjuela editada por Edgardo Lander,
sd@o as primeiras publicagbes do grupensar (en) los intersticios. Teoria y prética de |
critica pds-colonial(1999) eLa reestruturacion de las ciéncias sociales en Araekatina
(2000) (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 11).

Em 2001, o grupo realiza o seu primeiro encontumié®, sob 0 nome cunhado por
Walter Mignolo,Knowledge and the Knowma Duke University. No evento, uniram-se ao
grupo o tedrico cultural boliviano Javier Sanjirés linguista norte-americana, Catherine
Walsh. A partir dai, reunies anuais foram reabsadm até 2006, com o langcamento de
diversas publicacfes, edicdes especiais e pubbsatds revistadeplanta Reviewe Cultural
Studies

A razéo de surgimento do projeto fundamenta-seegassidade de formulagao sobre
uma opcao descolonial na producdo do conhecimeséu® desdobramentos, de acordo com
o esforco epistemoldgico de enquadramento da Matkete a partir de seus processos de
negacdo e exteriorizacdo. O entendimento desset@rgolitico e epistémico exige a
compreensao de um conceito chave, concebido comg)c@onialidade. Esse conceito
guestiona a ideia de que o conhecimento é indepandia geo-histdria especifica de uma
localidade. Ainda, mostra a necessidade de pensanltecimento como geopolitica em vez
de pensa-lo como um lugar universal acessivel @stadas do qual poucos detém as chaves
(MIGNOLO, 2003, p. 21). Pensar a partir da outreefala Modernidade permitiu a esses
pesquisadores o aprofundamento das dimensdes segadeexcluidas no campo das
principais categorias geradas pelo discurso oadlenbderno para se pensar a realidade, o

homem e a sociedade. Este fato ndo implica a dg@drdesses paradigmas, mas a aplicacao
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— no proéprio processo de construgdo do conhecineni® seus métodos, especialmente nas
ciéncias humanas — da nocao de geopolitica do,sémmanuel Wallerstein. As propostas
refletidas no bojo desse projeto, portanto, de umo&a epistemologia ou de um
desprendimento epistémico, envolvem necessariament@alogo ndo somente com oS
produtos — intelectuais, politicos e econémicos -Maddernidade, mas, e principalmente, com
as suas condicOes de existéncia que foram efetntanreegadas durante seu processo de
consolidacéo e de expansao planetaria.

A implicacdo descolonial trazida com o conceito iam sofre influéncia do termo
“de-linking” de Samir Amin - utilizado pelo soci@o egipcio na esfera econémica e politica,
como uma ruptura com o sistema capitalista (MIGNQR@L0). O desprendimento proposto
corresponde também a uma ruptura epistémica, gaestseitamente relacionada com o “de-
linking” proposto no nivel econdmico e politicosdsocorre justamente porque a Totalidade
moderna apresenta-se como cosmovisdo, em que iselaant todas as esferas da vida
humana.

A descolonialidade como projeto conecta, portaoémsadores, ativistas, académicos,
jornalistas, etc. em distintas partes do munddusige na Unido Europeia e nos Estados
Unidos. Apresenta-se como ligagdo entre todos aguel aquelas que produzem
conhecimento a partir do sentido do mundo e dasudgido com a tomada de consciéncia da
ferida colonial. Grosfoguel e Mignolo (2008) apantaambém que a opcdo descolonial
contesta essencialmente o dominio hegeménico ddtakisqmo, pois afirmam que a
culminacdo do projeto imperial leva a uma uniforawie global organizada em torno do
capitalismo, da democracia em sua verséo ilumirest@peia e da formagdo de sujeitos
modernos e seculares que compdem a sociedadeNggila |6gica, cada sujeito e cultura do
planeta podem manifestar-se livrementgerhpre que respeten la economia capitalista, el
Estado (neo) liberal, la sociedad civil dispuestaespetar el voto democratico segun el
modelo europeo y estadounidense y la dominacioro-refrial blanca, masculina,
heterosexual (GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p. 36) (grifo noss@ contraposi¢ao a
tal estado de coisas pode se dar na medida em equessonecte do fundamentalismo
eurocéntrico (MIGNOLO, 2008, p; 36).

De acordo com Escobar (2004, p.217), as princgpaestoes para o projeto consistem,
em primeiro lugar, na tomada da unidade analitipeopmiada como sendo o conceito
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Modernidade/Colonialidade, pois ndo ha modernidate colonialidad®, ja que a Ultima é
constitutiva da primeira. E, em segundo lugar, ato fle que a “diferenca colonial” € um
espaco politico e epistemologico privilegiado, eue e prioriza a forca epistémica das
historias locais e a producéo tedrica a respeitprédais politica dos grupos subalternos. A
nocdo de exterioridade ao mundo moderno/coloniaérgen como algo que a prépria
Modernidade classifica como estranho ao discurgerménico e, portanto, passivel de ser
subjugado e colonizado.

Para compreender a relacdo do pensamento des¢alomaas reflexdes acerca dos
direitos humanos, alguns pressupostos teéricosmieee apresentados. Neste sentido, optou-
se pela discusséo de dois conceitos chaveste- de la ModernidadDUSSEL), matriz
colonial del poder(QUIJANO) — para realizar a primeira aproximacaop eprimeiro
confronto, com as principais ideias trabalhadastopisos anteriores relativas a dimenséo do
sujeito moderno para a concepc¢ao de direitos husnammcentrada e hegemdnica no ambito
da dogmatica juridica.

Da perspectiva de Enrique Dussel, a caracterizag&amnceito de Modernidade como
mito exige a compreensado do chamado deslizamentargieo inserido na ideia tradicional
de Europa (DUSSEL, 2005). Segundo a histéria tiaalit, a construgdo evolutiva da Europa
moderna compreende os seguintes periodos: HisdériAsia como pré-histéria europeia,
Mundo grego, Mundo romano pagao e cristdo, Mundstdar medieval, Mundo europeu
moderno. Nessa invencéao ideoldgica, nas palavrésidsel, “rapta-se” a cultura grega como
exclusivamente europeia e ocidental, a partir ta fileia segundo a qual essa cultura, bem
como a romana, foram o centro da histéria mundialuen momento em que, na pratica,
existiam histdrias justapostas e isoladas: a ropaparsa, a dos reinos hindus, a de Siéo, a
da China, a do mundo meso-americano ou inca na iéaétc. Tem-se, assim, a Europa
latina do século XV sitiada pelo mundo muculmaneriferica e secundaria no extremo
ocidental do continente euro-afro-asiatico.

Outro elemento importante para o entendimento dweaito de Modernidade como
mito consiste no desvelamento do conceito eurdcéntrprovinciano e regional de

Modernidade. A partir dele, a Modernidade é entdmdiomo uma emancipacdo, o fim do

42 E importante destacar a distingdo entre colomimie colonidade. O colonialismo corresponde a uxpaessdo que se
origina no mundo moderno/colonial criada ndo pamblpmatizar as estruturas e as formas de orgadzdg matriz de
poder colonial, mas para expressar o fendmenoldaizacdo a partir do ponto de vista histdrico pero Representa, nesse
sentido, uma forma de dominagdo imperial, como @ gecorre com o termo “oritentalismo”, que represeatvisdo
construida pelo europeu acerca de uma multicuidia@dé de expressdes nunca auto-afirmadas enquaigotdls, até a
imposi¢cdo e dominacdo europeias. Portanto, a @idade faz parte do contexto de superacéo do padténial de poder.
(GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p. 31).
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estado de imaturidade por um esforco da razdo qmoeesso critico, que proporciona a
humanidade um novo desenvolvimento do ser humaste Rrocesso teria ocorrido na
Europa, essencialmente no século XVIIl. SegundosBluR005), o tempo e 0 espaco deste
fendbmeno sdo descritos por Hegel (1946) e comesitgme Habermas (1988), e séo
unanimemente aceitos por toda a tradicdo europesh a

Nesse contexto, 0os acontecimentos histéricos dssengara a implantacdo do
principio da subjetividade moderna compreendengaé&eia espacial-temporal da Reforma,
llustracéo e Revolucédo Francesa. Conforme essa,\wisdpontos de partida da Modernidade
consistem em fendmenos exclusivamente europeus, g8l desenvolvimento posterior
necessita unicamente da Europa para explicar $ecsssos.

O lugar histérico da América Latina é completamenti® para os principais filésofos
da Modernidade, situando-se fora da historia minizo mesmo ocorre com a Africa e
parcialmente com a Asia. Nesse sentido, a nocamitle da Modernidade propde uma
completa inversdo, ao situar o inicio da era maemano de 1492, momento da Conquista
da América. Dussel (1993, p. 35) afirma que a ig@enda América da-se a partir do
descobrimento de algo novo ndo como unidade odistinta, mas sim como extensdo da
prépria mentalidade europeia, a partir de um psiete encobrimento. Para o autor, tal
encobrimento pode ser observado, em sua essérciproducdo de Habermas acerca do
surgimento da Modernidade, entendida como um fenématra-europeu. A falta de
referéncia do “descobrimento” da América para asttuicdo da Modernidade revela uma
definicdo eurocéntrica e autocentrada, semelhadtetegel, porque explicita a auséncia de
importancia da América Latina para a historia.

Para Dussel (1993, pp. 78-79), o mito encobre EBmta da Conquista (escravidao e
genocidio), que lhe é essencial. Compreende-s¢onteanegacéo da exterioridade por meio
da atribuicdo de culpa no proprio ser dominadoatdma a violéncia fisica e subjetiva que

impde. A Modernidade aponta a responsabilidadepd@srios povos dominados, na medida

43 “Esta é aproximadamente a visdo provinciana enagidesde Max Weber — com sua andlise sobre ianalizacéo’ e o
‘desencantamento’— até Habermas. Para muitoseG@4tbndenado em 1616), Bacon (Novum Organum, l&i?0escartes
(O Discurso do Método, 1636) seriam os iniciadal@processo moderno no século XVII.”. (DUSSEL, 2008). Acerca
da trajetoria educacional de Descartes, Dussel8)26@z uma contribuicdo interessante no arfigeditaciones anti-
cartesianas: sobre el origen del anti-discursodifico de la ModernidadToda a educagdo do jovem Descartes deu-se em
no Colégio Jesuita de La Fléche. Sua formacgédo pgcd, apos os estudos classicos em latim, deupaetiada leitura de
um texto consagrado e utilizado em todas as esealapeias da Companhia de Jesus, desde Itdlianddgldlemanha e
Franca, d.ogica mexicana sive Commentarii in universam Arigi® Logicam(publicada em Kdln em 1606, ano em que
Descartes entrava no colégio La Fléche), do fibsaofexicano Antonio Rubio (1548-1615). Apesar de esugem
peninsular, este fildsofo chegou ao México com hBsae desenvolveu toda sua filosofia na Universidaa México,
fundada em 1553. Ali escreveu a obra que leva cendei.égica MexicanaOu seja, Descartes estudopate durada
Filosofia, da Logica e da Dialética a partir dasode um filésofo mexicano (DUSSEL, 2008b, p, 16Bssa curiosidade
consiste em um aspecto interessante no sentidesyeldr a fundamentacdo eurocéntrica e intra-eiarolpeModernidade.
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em gque sao duplamente culpados: pela sua imateridadn primeiro momento, € num
segundo, quando resistem a renuncia e a aceitagdprabresso e da cultura mais
desenvolvida.

O desvelamento dessa dimensdo mitoldgica joga laeexa do mundo periférico e
colonial instaurado a partir da Conquista. Comaonsadi Dussel (2008a, p. 194), Descartes
nada sabia que seu futugo cogitoconstituiria-se em urmogitatumqgue, entre outros entes a
sua disposicao, situaria a corporalidade dos sgj&ibloniais como maquinas exploraveis,
dos indios na encomenda, na mita ou na fazendaradricana, ou dos escravos africanos na
monocultura brasileira e caribenha. Possibilitadaj o entendimento de discursos negados
ou silenciados, que naquele periodo denunciavamdodoléncia fisica e simbdlica inerente
as bases daquela nova civilizacdo, enquanto m@ihetario. A contribuicdo de Bartolomeée
de Las Casas debatida anteriormente consiste me&ipaicritica frontal a Modernidade e sua
VOz se soma a outras, datadas de 1511, a partangamento, por Antdon de Montesinos e
Pedro de Cordoba, na cidade de Sdo Domingo, deeipaingritica contra o colonialismo
inaugurada pela ModernidddeO triunfo da Modernidade oculta essas criticass p&do as
situa no patamar dos eventos historicos que coastito paradigma subjetivo moderno.
Corresponde também ao processo de rearticulag@sew® principais conceitos e ideais
(liberdade, propriedade) com vistas a capacidadecddtar a sua propria geopolitica de
conhecimento, narrada por aqueles em condi¢desigipale decidir.

A dimenséo da Modernidade como mito levanta a @&xesa da exterioridade, forjada
a partir da dominagcdo colonial. Sendo assim, o miteiolento e possui aspectos de
irracionalidade, na medida em que encobre a vi@égae |he é essencial. Isso porque a
escraviddo € um momento constitutivo da Modernidadsim, a invisibilidade da crueldade,
da barbérie, da violéncia irracional da escravidé@ita e justificada institucionalmente pela
razao emancipadora evidencia a vigéncia da dimem#@&togica moderna. Segundo Dussel
(1993, p. 175), nem o escravismo romano tratockaes tao universal e objetivamente como
mercadoria.

A construcéo politica, cultural e cientifica daiadde raca, nesse sentido, conecta esse
conceito a outra categoria fundamental ao entendonda proposta descolonial, qual seja, a

matriz colonial do poder, ou colonialidade do podkr Anibal Quijano. Preliminarmente, é

44«A partir de textos semitas (de Isaias y de Jy@8)lexclamaron: «Ego vox clamantis in deserto [a]soy una voz [... ]
en el desierto de estaisla [...] todos estais eadmemortal, y en él vivis y moris, por la cruelgaérania que usais con esas
inocentes victimas» (Las Casas, 1957-II: 176)35urEego clamo acusativo, que critica el nuevo orlablecido; un yo
critico ante el ego conquiro originario de la Madéad: ¢ No son hombres [los indios]? ¢ No tienemasiracionales? ¢No
sois obligados a amarlos como a vosotros mismog?%[Como estais en tanta profundidad de suefio t@mied dormidos?
(Las Casas, 1957-II: 176).” (DUSSEL, 2008b, p.171).
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preciso identificar que a referéncia a colonialeladcorpora colonialismo e imperialismo
(Escobar, 2004, p. 219), indo além deles exatampotgue ndo termina com o fim da
colonizacéo, por meio da independéncia formal dwades-nacdes latino-americanos, mas
rearticula-se nos termos do fim da Segunda GuetnadMl e da posicédo imaginaria de trés
mundos consolidada na Guerra Fria. Mesmo com auloksta do muro de Berlim, a
colonialidade de poder e de conhecimento reart®el@ovamente, tomando a forma de
globalidade imperial (nova ligacdo global entre ggodconémico e militar) e colonialidade
global.

Esses conceitos e reflexfes, assim, sdo um elercenstituinte da critica a noc¢éao de
sujeito moderno, edificada a parir do contexto ida vlos cidaddos europeus e sua histéria,
completamente invisibilizado e néao teorizado no ifonthas principais teorias destacadas no
primeiro momento deste capitulo. Mesmo as critetaboradas no interior da Modernidade
ao sujeito predominante — que possibilitaram e domehtaram a concretizacdo de acgles
politicas, sociais e juridicas destrutivas paraumdmidade — ndo refletiram, a partir dos
elementos que foram negados, acerca da dimens@atai@ irracional inserida no substrato
social e politico em que tal “sujeito” se consolido

A outra face do processo de constituicdo e de didagsdo do Estado-nagcdo moderno
foi 0 mundo colonizado, Africa e Asia, ou dependecbmo a América Latina (QUIJANO,
2002, p, 13). Essa reflexdo ja estabelece uma poéoediferenciada do préprio surgimento
da Modernidade, seus sistemas sociais, econdmico&leos, principalmente porque situa a
importancia do processo de dominacéo e colonizdgdmeérica Latina para a conformacao
geopolitica do sistema-mundo eurofeu

Enquanto espacgo original e tempo inaugural de umnio npadrdo de poder,
historicamente especifico, que tem na colonialidagecaracteristica inexoravel, a conquista
da América — encoberta pela reproducéo oficialpst@mologia eurocéntrica — desvela dois
elementos constitutivos da prépria ideia de Modkmé. O primeiro consiste na formacéo e
consolidagéo da ideia de ragca, como um mecanisteteatual produzido no momento da
violéncia da Conquista, que corresponde a destrud® uma das mais extraordinarias

experiéncias da espécie humana, as antigas cpdkzgalatino-americanas (maias, incas e

48 Segundo Wallerstein (2007, p. 30) a histéria §tesia-mundo moderno envolveu e exigiu uma racida@d prépria, uma
moralidade do proprio sistema que se definiu airpdat expansdo e conquista da quarta parte do maté@entdo nao
“conhecida”, a América. O moderno sistema munddagasse a partir do universalismo europeu, queigtenso conjunto
de doutrinas e pontos de vista éticos que derivamodtexto europeu e ambicionam ser valores urgigegdobais — aquilo
que muitos de seus defensores chamam de lei natatalcomo tal sdo apresentados. E uma doutralmente ambigua
porque ataca os crimes de alguns e passa por @marines de outros, apesar de usar critérios guaignam como
naturais.
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astecas) e a institucionalizacdo da escraviddo dommesa de exploragdo do trabalho e de
segmentacédo social, cultural e politica (QUIJAN@)2.

As reflexdes em torno da categoria de raca e emnpdida ela contribuiu para a
conformacdo geopolitica do mundo e do conhecimesdifio presentes na nocado de
colonialidade do poder. Desenvolvida originalmepte Quijano em 1989, tornou-se uma
categoria utilizada amplamente pelo grupo M/C. Ocesso de descolonizacdo relativo a
independéncia formal ndo eliminou a colonialidadepdder, que se mantém vigente nas
estruturas sociais, politicas e econémicas. Asagiies da ordem geopolitica ocasionadas
pelos processos de independéncia ndo foram cagazemper com as estruturas coloniais de
poder que, de certa forma, continuam sendo fortksca partir do processo de expansao
capitalista que se iniciou com a conquista da Acaeri

Apesar de os futuros europeus conhecerem, desgeca €o império romano, 0s
futuros africanos, inclusive os ibéricos, que eramis ou menos familiares com eles muito
antes da Conquista, nunca se pensou nos negrogrerostraciais antes da aparicao da
América. De fato, raca € uma categoria aplicada peineira vez aos indios, ndo aos negros.
Deste modo, a ideia de raca apareceu muito aneetcqu’ na histéria da classificacao social
da populagcdo mundial (QUIJANO, 2005).

A partir da associacdo direta da lei moderna cooolanizagdo mitica do mundo,
forjou-se a identidade do sujeito soberano comosamautossuficiente, postado a parte da
natureza e dominante sobre ela. Essa identidade garnegacédo e da diferenciacdo em
relacdo ao que ndo pode ser considerado sujeiieleando domesticado. Nesse sentido, Peter
Fitzpatrick (2007, p. 96) afirma, em confluéncianca divisdo racial do trabalho no mundo
apontada por Quijano, que tal identidade provéroridgdo do racismo europeu. Por meio da
invencdo da ideia de raca o mundo foi reduzidorands europeus, identificados com a
universalidade.

A colonialidade de poder também inova por incorpareelemento da distribuicao
racista do trabalho no interior do capitalismo. foome Quijano (2005) o capitalismo néo
nasceu com a Revolucdo Industrial, tendo em vigta aforma de reproducdo do capital
dependeu imensamente da expansdao mundial realmddaEuropa e da divisdo social do

trabalho a partir da nocéo de réca

46«E o que aponta o Instituto Ethos em pesquisauiatia O Perfil Social, Racial e de Género das 5abMs Empresas do
Brasil e Suas Ac¢des Afirmativas. A pesquisa fez uap@amento sobre a colocagdo do negro em cargosnuzndo. O
resultado: Mesmo representando 51,1% da populagigildira, a disparidade e a sub-representacida afid bastante
contrastantes. Segundo a pesquisa, 0s cargos detieme das grandes empresas brasileiras sdo czsipad 5,3% de
negros. A situacdo da mulher negra € pior: elandetéha parcela de 9,3% da base da escala e de @5®&pa, o que
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A classificacao racial que deu sustentacdo a e&pamsindial da dominacédo colonial
ampliou-se para toda a populacdo em escala glGmaisequentemente, novas identidades
historicas e sociais foram produzidas: amareloge#tanados (ou olivaceos) somaram-se a
brancos, indios, negros e mesticos. Essa distéibuigcista de novas identidades sociais foi
combinada, tal como havia sido logrado na Amédoa) uma distribuicdo racista do trabalho
e das formas de exploragéo do capitalismo colonial.

O segundo componente da matriz colonial de podesisi® no capitalismo mundial,
nado somente como relacdo social, mas como umadtuteal heterogénea, um complexo no
qual todas as formas de exploracéo social produnemcadorias para um novo mercado
mundial sob hegemonia do capital (QUIJANO, 2009%)p.O capitalismo mundial pode ser
entendido como todo lugar hegemdénico em que oaapamo relacdo social possui uma
configuracdo na qual estdo presentes todas as sléonadas historicamente conhecidas de
exploracdo do trabalho: reciprocidade, escravid&erviddo, producdo mercantil
independente, trabalho assalariado. Formas coraebpetla racionalidade eurocéntrica
enquanto pré-capitalistas foram, e continuam seardiculadas na matriz colonial de poder,
para servir aos propoésitos e necessidades dolcapita

O conceito de matriz colonial de poder faz refei@accolonialidade, que se distingue
do colonialismo devido aos dois componentes citagdma. O colonialismo refere-se
estritamente a uma estrutura de dominagao e expalorantiga, que ndo necessariamente
implica relagBes racistas de poder. Nesta estruducantrole da autoridade publica, dos
recursos e da producdo de uma determinada popuéaedercido por outra, de identidade
diferente, cuja sede central encontra-se em outrsdjcéo territorial. A colonialidade foi
engendrada no interior do sistema colonialistagmtanto se tornou muito mais profunda e
duradoura que o proprio colonialismo, exatamentaspeaizes intersubjetivas que gerou na
reproducdo cultural, social e politica dos paisela submetidos (QUIJANO, 2000, p. 350).

O colonialismo corresponde a uma expressao que rigggnao no mundo
moderno/colonial ndo para problematizar as estataras formas de organizagdo da matriz

de poder colonial, mas para expressar o fenbmeromldaizacdo a partir do ponto de vista

representa, em ndmeros absolutos, seis negras (paddas) entre as 119 mulheres ou os 1.162 disetaegros e ndo
negros — de ambos os sexos — cuja cor ou racaffmimada pelas empresas que responderam este &gmesgjuisa.”

(BRAGA, 2013). Outros dados revelam que as mortesggassinato entre 0s jovens negros no pais sfmrpionalmente,

duas vezes e meia maior do que entre os jovensdzatEm 2010, o indice de mortes violentas derjeveegros foi de 72,
para cada 100 mil habitantes; enquanto entre @nglrancos foi de 28,3 por 100 mil habitantesvélugéo do indice em
oito anos também foi desfavoravel para o jovemmelya comparacdo com os numeros de 2002, a takardiidio de

jovens brancos caiu (era 40,6 por 100 mil habigntda entre os jovens negros o indice subiu (8/@ por 100 mil

habitantes). Os dados fazem parte do "Mapa da Mi@é&012: A Cor dos Homicidios no Brasil", divulgaeta 29/11/2012
pelo Centro Brasileiro de Estudos Latino-Americar@sbela), a Faculdade Latino-Americana de CiénciamiSd€lacso) e

a Secretaria de Politicas de Promogéo da Iguaiadial da Presidéncia da Republica (Seppir) (LEITA@.,2)
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histérico europeu (MIGNOLO, 2010). Representa, @essntido, uma forma de dominacgéo
imperial, como o que ocorre com o termo “orientabs. Ja a construcdo do conceito de
colonialidade faz parte do contexto de superacdopadrdo colonial de poder. Essa
diferenciacdo € exemplificada por Mignolo (2010) elara ‘Desobediéncia Epistémica:
retérica da modernidade, l6gica da colonialidadegeamatica da descolonialidadeho
momento em que diferencia a construcdo de WallergteQuijano sobre sistema-mundo;
enquanto Quijano debate a colonialidade de fornoéupda, na analise do sistema mundo
Wallerstein permaneceria no plano da Modernidad® glano invisivel do colonialismo
(MIGNOLO, 2010, p. 77).

As formulacdes de Quijano fundam a colonialidadiersida como matriz de poder
formada essencialmente por quatro esferas de doa@n®UIJANO, 1990, 1005, 2000): a
privatizacdo e exploracdo da terra e a exploragdmd@o de obra; o controle da autoridade
(Estados coloniais, estruturas militares); o cdatdm género e da sexualidade; e o controle
da subjetividade e do conhecimento. Mignolo (2@}0,79-80), a partir das investigacdes de
Lander e Shiva, também inclui uma quinta esfer&owotrole da natureza e dos recursos
naturais.

O padrdo de poder mundial inaugurado a partir d&izneolonial de poder é o
primeiro efetivamente global da histéria conhecigeancipalmente porque em todos os
ambitos da existéncia social estdo articuladasriasipais formas de controle das relacdes
sociais correspondentes. Assim, a expropriacd@dpaslacdes colonizadas, a represséo e a
apreensédo da cultura dos dominadores foram eveegspsnsaveis pela continua renovacéo
dessa Totalidade moderna, em um processo que tanmb@litou a colonizacdo das
perspectivas cognitivas, dos modos de produziricsends experiéncias empiricas, do
imaginario e da propria cultura (QUIJANO, 2005282).

Segundo Barreto (2012), essa reflexdo geopoliticarmenéutica cria possibilidades
de se pensar os direitos humanos a partir do 8elabjetivos descoloniais. Esse movimento
ressalta e teoriza sobre uma aproximagao do Terédundo para os direitos humanos,
surgida da exterioridade europeia, de outro esgaggrafico e a partir de outro horizonte de
entendimento, o qual, inexoravelmente, faz parteudeconstituicdo e concepcao.

Analisou-se até aqui os principais aspectos quéoogoaram a concep¢ao de sujeito
moderno, e em que medida essa construcédo posaibditavanco e o desenvolvimento da
Modernidade e do modo de producéo capitalista,cesipgente no que tange a funcionalidade

do conceito de propriedade, articulado a nocdmdiduo autbnomo e sujeito de direitos.
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Toda essa construcdo, que se articula desde aspgap@artesiana dago cogito possibilitou

a formacdo de uma forma de subjetividade absiatase converteu em uma ferramenta de
alienacédo exatamente porque durante todos os tosnflbociais que marcaram sua construcao
ela logrou excluir a maior parte da populacdo do senceito padrdo de humano e de
humanidade (pobres, mulheres, criancas, negromsinelscravos, etc.). Portanto, € possivel
concluir que a formacdo da subjetividade moderra évdiem uma sintese da supremacia
cultural e politica da Europa, nem simplesmentellt&to de uma imposicdo de classes,
baseada nas exclusdes que resultam dos procespozddedo de riqueza. Ela é fruto de um
processo dialético no qual, mesmo no decorrer starfa oficial-linear europeia, refletem-se
0s processos de luta contra a excluséo e a deshaap@m dos outros (0s ndo-humanos, os
nao-sujeitos), exclusdo esta que certamente osawdas do acesso aos bens materiais
necessarios a manutencao de suas vidas.

Por meio dessa analise, foi possivel identificantt@&m que, diante da concepcédo dessa
subjetividade enquanto um fendémeno intra-europeugénte e necessario um exercicio de
ressiginificacdo historica, politica e filoséficeapaz de inserir na discussédo, e com isso
transforma-la em seus propédsitos e fundamentogstad processos que engendraram a
exclusdo dos Outros, e que conformaram a exteaideid Por isso, a partir dos aportes
“suleanos” e da proposta do projeto descoloniatnaw-se visivel em que medida a
construcdo da exterioridade (p. ex. a ideia de Aradratina) deve ser considerada como um
elemento constitutivo da Modernidade, e ndo umasuks consequéncias negativas ou
promessas ndo cumpridas. Os pressupostos do @&rezvrico descolonial aprofundam a
critica ao discurso local universalizado segundordexto econdmico de formagéo do centro
geopolitico do capitalismo mundial e permitem, @ord, uma aproximagdo critica do
discurso moderno dos direitos humanos.

A partir das nocbes de matriz colonial do poderite oha Modernidade, centrais para
0s principais autores desse projeto, foi possieéhelar os elementos mais importantes da
critica descolonial, que podem ser aplicados diretde aos fundamentos dogmaticos que
ainda sustentam as ideias jusnaturalistas e fataaldos direitos humanos. No terceiro e
altimo tépico desse capitulo serdo apresentadaasotrés principais ideias da perspectiva
descolonial, que representam visbes alternativasfoomas de pensar o mundo e o
conhecimento que efetivamente proponham meios pEracéo da matriz colonial do poder:
o desprendimento epistémico e o0 pensamento deefrantde Walter Mignolo, e a

transmodernidade, de Enrique Dussel. De acordo essas visOes sera possivel identificar
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quais sao relacdes e a partir de quais elementoi$iGa descolonial caminha no sentido de
buscar a construgdo de um conhecimento emancipéitigrtador, que seja capaz de oferecer
substrato intelectual e tedrico a propostas alteas e transformadoras de mundo e de
desenvolvimento, e com isso contribuir na construd@ outros modelos de concepc¢ao dos
direitos humanos.

Faz-se necessario a seguir, portanto, adentrarpressupostos que relacionam a
perspectiva descolonial da praxis periférica, daer@ridades, na tentativa de superar os
modelos etnocéntricos e reducionistas do pensameaitental moderno. Pretende-se
identificar em que medida essas no¢des podem eoafarm sentido de humano e de direito
contra-hegemaonico, que foge e rompe com a logicdMddernidade capitalista e com o0s
valores individualistas que norteiam uma globaBra¢otalizante e excludente. Para isso,
serdo apresentadas primeiramente as leituras mpgstantes de Dussel e Mignolo acerca do
papel dos direitos humanos e do proprio direit@a paconstrucdo de uma perspectiva critica e
transformadora do agir e do pensar. Nesse semg@tlona-se de forma mais aprofundada a
dimensdo do mito da Modernidade enquanto mito idemdelerna, perspectiva desenvolvida

pelo proprio Dussel e também por autores do pengansético dos direitos humanos.

2.3 AORIGEM E O SENTIDO DOS DIREITOS A PARTIR DAGL.ONIALIDADE
DO PODER E DO DESPRENDIMENTO EPISTEMICO

Ao refletir sobre o “primeiro romance moderno”, Bal Quijano (2006) desenvolveu
uma interessante construcao acerca das licdeempisigicas e tedricas da obra maxima de
Cervantes,Don Quixote dentre as quais se pode destacar a capacidacintéézar a
heterogeneidade histérica e estrutural daqueleg®riretratando a coexisténcia de varias
formas de vida social. Ou seja, o contexto da afasta-se do radical dualismo eurocéntrico,
associado a homogeneidade, a continuidade, a éwlirggar e unidirecional ao progresso
(QUIJANO, 2006, p. 56-57). Essa também é a quesddm o que se pode chamar atualmente
de América Latina. Sua formacao histérica e estaimente dependente, inserida no atual
padrdo de poder mundial (sistema-mundo modernaii@d)p restou constrangida a ser o
espaco privilegiado de exercicio da colonialidadepdder. A perspectiva eurocéntrica ndo
somente distorce, mas bloqueia as percepcdes @satai historia social latino-americana, ao
mesmo tempo em que constréi mecanismos de afirmdedoma superioridade — razao

metonimica (SANTOS, 2004) — que a fazem ser codest®mo a Unica e verdadeir@esse
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modo a colonialiade do poder faz da América Latima cenario de des/encontros entre
nossa experiéncia, nosso conhecimento e nossa nagnigidrica.” (QUIJANO, 2006, p. 58)
(grifo nosso).

Nesse labirinto de problemas historicos, a condtrulps sistemas juridicos dos paises
periféricos, como o Brasil, pode ser identificadano um ponto de partida importante para
pensar em que aspectos a colonialidade do podersabdler e do ser influenciam na
compreensao e concepcao dos direitos humanos. Eledadesabigarradas conforme se
discutiu no topico 1.2, o processo de construcdoEdtado de direito desencadeou
consequéncias (positivas e negativas) sociaisteraid bastante especificas que, conforme se
observa no decorrer desta pesquisa, ndo sdo sidiciente problematizadas e analisadas
pelas teorias classicas dos direitos humanos, déesmwlogia marcadamente eurocéntrica.
Um exemplo disso consiste, como ja se discutiuamicod 1.1, na teoria geracional dos
direitos humanos, que circunscreve 0os momentosrities especificos da Europa para a
compreensao do historico das lutas por direitosta@mas as sociedades do globo. Se os
marcos e 0s conflitos sociais e politicos ndo siEdextualizados a partir das resisténcias
populares de cada formacao social e cultural esgaeciorna-se dificil entender os motivos
pelos quais as normativas internacionais e consiitais de direitos humanos estéo longe de
serem concretizadas nos paises periféricos, palmegnte. A situacdo dabigarramiento
revela que os diferentes niveis e formas de oprass@binam-se no sentido de fortalecer os
processos de exploracdo e acumulacédo capitalstaedida em que as inimeras situacdes de
violagdes institucionais de direitos humanos nossgsa periféricos continuam sendo
funcionais a manutencdo da matriz colonial do poégpecialmente no sentido da divisdo
racial do trabalho.

As descontinuidades nesse processo também demamanadicbes essenciais, na
medida em que o discurso revolucionario-burguésedalo XIX contribuiu para uma série de
levantes emancipacionistas também no territérisileieo. Conforme a reflexdo de Quijano, a
identidade, a modernidade, a democracia (nissoosie [ncluir a questdo dos direitos
humanos), a unidade e o desenvolvimento sao aasfaas historicos que povoam atualmente
o imaginério latino-americafid A colonialidade do poder inaugurou um novo sistete

dominacédo social determinado pela ideiaraga, que, articulada de forma dialética com o

47 Tais fantasmas resultam de violentas crises egbesshistéricas cujas sequelas de problemas afwlgoram resolvidos:
“Esses fantasmas sdo os que habitam nossa exéstouial, assediam nossa memdria, inquietam cagat@rhistorico,
irompem com frequencia em nossa vida, deixam rapfesidos e contundidos, mas as mutagdes histdgee lhes darédo
finalmente descanso nédo estavam até hoje ao nlessma Contudo, ndo é s6 importante mas, literaknengente fazé-lo.”
(QUIJANO, 2006, p. 58-59).
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novo sistema de exploragdo social, o capitalisnomtribuiu para as diversas falhas e
descontinuidades do processo de nacionalizacdmeadatizacédo do Estado e da sociedade
civil. A partir de entdo, o controle do sexo, dajstividade, da autoridade, seus recursos e
instituicbes dependerdo da classificacédo raciamedida em que os papeis das condutas nas
relacdes sociais, esterestipos ou simbolos estirétamente vinculados ao lugar de cada
pessoa nesta classificacdo (QUIJANO, 2006, p. 67).

Um aspecto determinante para as renovacoes ecudacfies da matriz colonial de
poder nos paises periféricos como o Brasil consiate descontinuidades do processo de
nacionalizagdo e democratizacédo do Estado e dadsai2 civil. Houve falhas nas tentativas
de consolidagdo do Estado moderno europeu nootérrilatino-americano, dentre outros
motivos, porque a pequena minoria branca no centiols Estados independentes e das
sociedades coloniais ndo poderia possuir ou sgudisquer interesses sociais comum com 0S
indios, negros e mesticos (QUIJANO, 2005, p. 2€onforme foi visto com Gallardo (2006,
2008) e Dussel (1997), durante os séculos de dgéuvndas diversas oligarquias e classes
dominantes e as diferentes conformacdes das ddites-americanasc(iollas), sempre
existiu um sentimento de repulsa a possiblilidaglampliacédo do acesso a bens materiais por
parte dos grupos e povos de status inferior. A mirecia histérico-estrutural, portanto,
relaciona-se de forma intrinseca com as possidéisiale efetivacdo do Estado Democratico
de Direito e de vivéncia dos direitos humanos.

Quijano (2005) conclui concordando com os procedsasansferéncia de poder e de
reproducdo das elites nacionais, que as indepeiagépalitico-administrativas dos Estados
na América Latina ndo se deram em direcdo ao debémento dos Estados-nacgéo
modernos, mas se caracterizaram como momentosudieutacédo da colonialidade do poder
sobre novas bases institucionais. Neste sentidoplanialidade do poder baseada na
imposicao da ideia de raca como instrumento de mgéDb foi sempre um fator limitante dos
processos de constru¢cdo democratica do Estado-rzgeados no modelo eurocéntrico
(QUIJANO, 2005, p. 247).

A confluéncia das ideias de igualdade social, deerdiade individual e de
solidariedade social que conformam a politica dadesdas sociedades ocidentais contribui
para sustentar a visdo positiva segundo a quakasesociedades democraticas, todos
possuem iguais possibilidades de participacdo ntrale do trabalho, bem como no controle
da autoridade coletiva, que pela primeira vez seatpublica (QUIJANO, 2002, p. 18). A

limitacdo da vivéncia dos direitos humanos nosgsaeriféericos relaciona-se ao fato de que
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a condicdo de efetivagdo do Estado democraticoiméod encontra-se determinada pelo
padréo colonial de poder, pois todo o processaritst deste padréo especifico de poder tem
consistido no continuo desdobramento de lutasgistéacia e de inumeras contradi¢des. I1sso
ocorre porque o desenvolvimento da estrutura calal@ poder exige a reducdo dos espacos
democréticos, ja que eles implicam uma distribuipgdilimamente democrética do acesso aos
bens materiais para a garantia de reproducdo dsevéd formas de apreensédo da realidade, ao
conhecimento e a possibilidade de dizé-lo. Essecegsm reivindica, portanto, a
democratizacdo das formas de controle social, ¢ay sena distribuicdo democratica do
controle da autoridade publica, isto €, do Estado.

A historia da formagdo dos Estados nacionais nariémé atina ndo pode ser
compreendida sem uma analise profunda dos procdesosonizacédo e de dependéncia que
se verificaram mesmo depois da independéncia gmitiiministrativa das metropoles. Nesse
sentido, conforme Wolkmer (2012), o direito nasestades periféricas reflete a incorporacéo
e a difusdo de uma dogmatica que manteve a traligaturalista e formalista.

Entretanto, as necessidades atuais da expansdo aftelom capitalista de
desenvolvimento requerem, necessariamente, a ediesies espacos e, onde seja possivel,
sua eliminacdo ou o desvirtuamento de suas ingi#si como a cidadania e o0 voto
(QUIJANO, 2002, p. 21). Verifica-se que a demoeetéio das formas de controle da
autoridade publica passa, necessariamente, porrocegso de descolonizacdo das relacdes
sociais, 0 que de fato ainda ndo ocorreu nos pkises-americanos. A classificacao racial
do poder e do trabalho e o principio da acumulagacapital ainda embasam a existéncia de
formas de exploracdo arcaicas — como a escraVidfior exemplo — em um cenério de
“economia globalizada”. A contestacdo dessa l6gaa se trata de uma tentativa de frear a
integracdo do mundo, mas de problematizar o cafgtedatorio e colonial do poder mundial.
A integracdo democratica do mundo € considerada dosi mais ilustres sonhos da

humanidade e ndo deve ser detida (QUIJANO, 20@3)p.No territério latino-americano, a

48«0 Atlas também oferece um perfil tipico do esorévasileiro do século XXI: é um migrante marankem® Norte de

Tocantins ou oeste do Piaui, de sexo masculindfaeto funcional, que foi levado para as frontimveis da Amazénia,
em municipios de criagio recente, onde é utilizadwipalmente em atividades vinculadas ao desmattmE importante

observar que existem fluxos, manchas e modalidedpsessivas - e igualmente graves - de trabalh@esem outras

regides — principalmente no Centro-Oeste e Nordestem outros setores, mas o perfil acima refeéidtecididamente

majoritario. Ha, pelo menos, vinte municipios cdto grau de probabilidade de trabalho escravo ipadbs nas regides de
fronteira na Amazonia brasileira. Nestas areascad@ém a queima de madeira para a fabricacdo ddaaegetal, as altas
taxas de desmatamento, o trabalho pesado de dgstoxdormacdo de pastagem e atividades pecuataglebas rurais

ocupadas. (...) Os dados do MTE sao relativos assscem que foi constatada a existéncia de trakaliravo, e indicam o
numero de trabalhadores libertados pelo Grupo Méwek 1995 a 2008. O numero real de trabalhadm@avizados € sem
davida maior (...) Entre 1990 e 2006, a CPT registtentncias sobre 133.656 trabalhadores escragizgdentre 1995 e
2006, o Ministério do Trabalho libertou 17.961 atiladores da escraviddo. A andlise dos dados d& d@@8%006 mostra
gue a partir de 2001 houve um crescimento sigtificado nimero de trabalhadores em denlncias (QFER), como de

trabalhadores libertados (MTE).” (THERY et al, 20p211-19).
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colonialidade do poder blogueou a plena demociza nacionalizacdo das sociedades e
Estados (QUIJANO, 2002, p. 24), por isso a incitkedos principais controladores do poder
mundial reduz continuamente as conquistas alcasgadpecialmente no campo dos direitos
humanos.

Esse aporte mostra-se importante para o entendidestrecentes transformacoes do
Estado-nag¢do na América Latina, especialmente thd&drasileiro, em relacdo as pressoes
do mercado internacional, a partir do processoratizacdo do Estado que marca também
uma des-institucionaliza¢cdo do modelo conhecido gistema juridico classico. E importante
localizar as marcas da ideologia neoliberal natmgesacdo do desenho juridico dos Estados
latino-americanos principalmente porque o fim dauk® XX marca uma espécie de
reenaltecimento da ideologia calcada na ética iddalista e na suposta liberdade social,
econdmica, politica e religiosa (FACHIN, 2002, 3% proporcionada pela globalizacdo
neoliberal.

O grau atual de limitacdo em relacdo a efetivag&odireitos humanos conecta-se a
esse contexto porque continua diretamente relad@da possibilidades de construcdo da
democracia em contextos sociais, econdmicos eiqualitmarcados pela colonialidade.
Compreender essa realidade faz parte da buscalgstalonizacdo das fontes epistémicas,
gquando analisadas a partir da Otica dos direitamanos e da democracia nos paises
periféricos. Nesse sentido, manifesta-se a ne@side consideracdo da matriz colonial de
poder no desafio de concretizacdo dos direitos hamaa América Latina. Destaca-se, ainda,
que o entendimento da Colonialidade como condigéblddernidade, e a subsisténcia dessa
ordem nas rela¢des sociais dos paises latino-amedgctem o conddo de superar uma visao
da vida humana que ndo dependa de um ideal dedadeiémposta para os outros. E nesse
quadro que a tarefa da descolonizacéo se realimayd uma descolonizacdo da meimfee
consiste em mudar os termos e ndo somente o comteladconversacad (Michel-Roulph
Trouillot apudMignolo, 2010, p. 32) (grifo n0sso).

O desprendimento € compreendido como a libertagdcal e a descolonizagédo
epistemoldgica. Nesse sentido, ndo pode ser rdalimas estruturas das politicas modernas
de conhecimento, responsaveis pela negacéao, ignar@nnvisibilidade dos novos e antigos
sujeitos de conhecimento e de agdo. Tomar a Goldade enquanto dimensédo da
Modernidade em uma reflexdo para os direitos husjaportanto, consiste em um
movimento que se afasta da visdo dos direitos hasnaomo um “mito concretizado das

sociedades poés-modernas” (DOUZINAS, 2009, p. 3BAssupde-se, assim, que o discurso
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dos direitos humanos é capaz de albergar o aspeasisténcia a cultura globalizante e aos
avancos dos interesses do mercado transnacional agfarantia da dignidade hum@éna

Lidar com o fantasma da democracia e dos direitosamos na América Latina
conforme proposto por Quijano (2005, 2010), impldmsconstruir a chamada armadilha
epistemoldgica do eurocentrismo. Conceber e trabaltpartir dessa complexidade significa
também a tentativa de realizar o que Mignolo (2@ 3) concebe enquantte-link a
desobediéncia epistémica capaz de denunciar ongialismo do universal e construir o que
vai chamar de pensamento fronteirigo.

A perspectiva de desprendimento néo reivindica scsa®hecimento ou a ignorancia
de categorias do pensamento moderno, especialnaguiglas que foram globalizadas e
alcancaram as populagfes de todo o mundo. Na erofdre-se ao dominio e submisséo da
forma de pensar, que impede a concepc¢éo de owrémptros de andlise da realidade que
nao sejam europeus, ou melhor, ocidentais. (MIGNORQLO, pp. 33-34). Trata-se do
exercicio de desnaturalizacdo de conceitos queteaizzam uma realidade.

Esse processo exige entdo uma perspectiva epistgicldiferente, definida por
Mignolo como geo- e corpo-politica do conhecimeatdo entendimento. Esses conceitos
relacionam-se com a classificacao-identificacaoeinat/colonial historica de novos sujeitos
de conhecimento e de entendimento que foram negddosrados e invisibilizados
justamente pelas politicas teo-l6gicas e ego-l&gicgeriais de conhecimento (MIGNOLO,
2010, p. 42). A geopolitica do conhecimento se raast conceito importante no sentido de
desmistificar as l6gicas imperialistas no que depeito ao desenvolvimento da politica e da
propria forma de pensar. A corpo-politica compreeigdilalmente uma forma de apropriacao
por parte dos sujeitos discriminados epistemologerde, que optam nao por tentativas de
inclusdo ou aceitacdo na logica que os nega, maslesprendimento, pela consciéncia de se
habitar as fronteiras epistémicas e ontologicabathétar a exterioridade.

No pensamento moderno, as sombras da Modernidasbeay&ldo, exploracao,
apropriacdo de terras, discriminacdo, etc.) sdoadasm como consequéncias a serem
corrigidas mediante o avanco da democracia (MIGNORQLO, p. 50). A concepcao de

direitos humanos ocidental surge nesse contextoocam recurso teérico e pratico

4%0 conceito de dignidade humana, apesar de extrentanmaleavel no meio académico e intelectual, sedeonsiderado
um espago relativamente novo na teoria do dir@&RRETTO, 2010, p, 58). Em sua acepcao juridica, aidégle humana
ndo pode ficar restrita a campos definidos peleitdirpositivo, na medida em que pressupde paraaarmierializacédo
perspectivas mais amplas do que permite o espaglicjupositivado. A partir da Teoria Critica doseitos humanos, esse
conceito é ressiginificado, pois, retirado do patanhe universalismo e transcendentalidade, é sitsah o patamar do
desenvolvimento das condicdes materiais e cultwaiseproducdo da vida humana, de acordo com dpiiuiftade de
cadigos culturais e grupos sociais em constans®&an didlogos e contradigbes (HERRERA FLORES, 2009a).
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fundamental para essa légica moderna. O rebuscamanpropagacdo e a utilizacdo do
discurso dos direitos humanos no ambito internatjoro que se refere as formas de atuacao
da Organizacdo das Nacdes Unidas, por exemploespmnde ao quadro definido por
Mignolo nessa passagem.

Os direitos representam e situam-se na fundacédribes do colonialismo moderno
(MIGNOLO, 2013). Nesse sentido, a nocédo de sug@alireitos baseia-se inicialmente na
ideia da cristandade e dos valores “humanos” ets/agle correspondiam ao ideal de ser
cristdo. As bases da noc¢ao de sujeito de dirgiEsse sentido, encontram-se situadas no que
Dussel chamarad de Primeira Modernidade, ou sejades@nvolvimento do pensamento
filoséfico e politico da Segunda Escoléstica.

Esses conceitos e as discussfes em torno da ne¢aormano deste periodo — embora
nao explorados ou aprofundados por toda a tradigite-europeia da filosofia politica
moderna — conformam a ideia de cidad&o e de depia@anstituidos a partir do lluminismo
século XVIII. Nos termos de Mignolo (2013, p. 48)From the Sixteenth century to the
Universal Declaration of Human Rights, he who sgefak the human is an actor embodying
the Western ideal of being Christian, being man beitig humari° (grifo nosso).

Os direitos emergiram no processo de formacao ialpga Europa, e no que hoje
pode ser concebido como sistema mundo modernoiabldnpartir dessa analise, os direitos
podem ser entendidos como um conceito que respaslrecessidades do imperialismo e da
expansdo colonial. No entanto, isso nao signifiepraduzir uma visdo maniqueista e
simpléria do sistema juridico e seu papel, tamb@ifitigo, nas sociedades periféricas. A
colonialidade reflete-se nas formas de apreenséatertfimeno juridico na América Latina
especialmente porque, em varios momentos, o dsaws direitos humanos fundamenta
processos importantes de luta e conquista de dieslipais dignas de vida para os setores
oprimidos. Essa dimensdo complexa e ambigua dastodir humanos em sociedades
abigarradas revela-se claramente na medida em que se adot#udeaepistémica de
desencobrir fatos e circunstancias econdmicasaisceipoliticas que foram importantes para
a formacéo e expansao da ideia de direitos humamwosrsais.

Por meio desse desprendimento € possivel verifieamatriz liberal dos direitos
humanos, que conforma o discurso hegemonico, ufe@neia basica a um tipo de individuo
e de instituicbes que se constituem a partir dbath® e da acumulacéo privada. As

referéncias a formacao social e cultural na Amédratina ja tracadas apontam que esse tipo —

%0 Tradugéo livre: “Desde o século dezesseis atéciafagdo Universal dos Direitos humanos, o queffala humano é um
ator que representa o ideal ocidental de ser Cristioem e humano.”.
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especialmente nos séculos XIX e XX — aplicava-sena parcela minoritaria da populagéo.
Ao mesmo tempo, a proposta de desobediéncia epistém geo- e corpo-politica do
conhecimento, apontam para a necessidade de p&ocaejms processos de resisténcia
obscurecidos e ndo formulados por esse discurdizibaal. Nesse sentido, a complexidade
se manifesta tanto nas possibilidades de critiopgocionadas por esse desencobrir, quanto
na analise dos movimentos de resisténcia a orde&abedscida, que a partir do discurso dos
direitos humanos avancam em alguns momentos, aigosdutam para continuar existindo.

No que tange as origens do discurso dos direitosahas, diversos autores do projeto
Modernidade/Colonialidade, seguindo a ideia demmatoas bases coloniais que deram
sustentacdo a formacédo do sistema mundo/modersiacden a importancia de se retomar as
discussoes filosodficas e teologicas firmadas noit@nala Segunda Escolastica, nos século XV
e XVI. De acordo com essa reconstrucao historiddefse destacar elementos encobertos
pela Totalidade moderna, na construgdo eurocéntdea eventos e marcos que
consubstanciaram a historia moderna dos direitafs direitos humanos. Além disso,
revelou-se os registros de pensadores e intelsctuabpeus acerca do genocidio aos povos
originarios americanos, e a relevancia das disessiilosoficas forjadas naquele periodo para
a concepcgdo moderna de sujeito. Com essa anatibea foi possivel identificar como e a
partir de quais elementos foram forjadas o discdesndo humanidade dos indios americanos
e dos negros africanos, o0 que, posteriormentepiese uma discussao tida por superada com
0 surgimento da noc¢ao de sujeito moderno.

Pensar os direitos humanos de acordo com a atigeolonial e com a perspectiva de
“sulear” conecta-se, conforme serd destacado ndcotépeguinte, com 0s principais
pressupostos da teoria critica dos direitos humaesgecialmente na sua argumentacao
relativa a dimensao mitolégica da lei moderna. teé@azactes que podem ser ligadas a ideia
de mito da Modernidade e que representam aporigsriamtes para a tentativa de formacao

de uma fundamentacgéo descolonial dos direitos hasaan

2.3.1 Rompendo com a dimensdo mitolégica da lei mexha: propostas a partir

da exterioridade

A dimensao mitolégica do fenébmeno juridico é trabdh por Luis Anténio Bogo
Chies e Marcelo de Oliveira Moura (2005), na medialaque propdem o daltonismo juridico

como categoria contra-mitolégica, capaz de (dedg¢mtalizar, e por que nao, (des)colonizar o
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conhecimento e as formas hegeménicas de apreensfwoelucdo do sistema juridico. As
relacdes desiguais e complexas articuladas comeates) simbdlicos do mundo juridico
expandem-se sob a mascara analitica do saberaheioieutro — que parte de um ponto zero
da razédo e do pensar (CASTRO-GOMEZ, 2005) — quespa vez, tem a necessidade do
mito (BOGO; MOURA, 2005, p. 48).

A lei moderna, associada a colonizacdo mitica daodou responderda as novas
exigéncias da Segunda Modernidade especialmentarta do instituto da propriedade
(FITZPATRICK, 2009, p. 117). Assim, a partir daagho entre a dimensao mitolégica da
Modernidade e da lei moderna serd possivel ingressamais um elemento da critica do
pensamento descolonial ao discurso hegemoénico desod humanos. A busca por uma
episteme contra-mitologica identifica-se com o g autores chamam de daltonismo
juridico. As estratégias adotadas por um daltornp@wa realizar atividades da vida
convencional, como dirigir um automovel, por exempéalizam-se a partir de uma cognicéo
complexa da realidade, porque 0 mantém em segur@ucaeja, por meio desse conceito é
possivel negar o dogmatismo das cognicdes fragmenté de retdricas incapazes de
assimilar as complexidades e os confltos que e&ewol a configuracdo social
(FITZPATRICK, 2009, p. 62) em tempos de globalizagéercadolégica. O daltonismo
juridico, portanto, enquanto estratégia resgatassipilidade de ingresso do profano na
retérica formalista, tecnicista e “imparcial” doiverso juridico, situando a necessidade de
fazer ouvir os discursos efetivamente negadosra#ddos de acordo com a visdo mitoldgica
fragmentaria dos conflitos sociais.

Note-se que a construcdo acima — situada no marqgyatlugcdes da chamada teoria
critica dos direitos humanos — conecta-se com umpariante categoria de analise no campo
do pensamento descolonial, 0 mito da Modernidad¢S@EEL), conforme ja identificado no
topico 1.1. Essa conexdo mostra-se essencial pamorstrar que existem elementos
teorizados profundamente acerca dessa dimensatgiitny e da sua necessaria superagao,
mas nao necessariamente conectados pela maioriprddscées académicas no campo
juridico.

Ainda no que tange ao mito da ordem moderna, desetambém a contribuicdo do
jurista e historiador do direito, Paolo Grossi. 8etp Grossi (2003; 2010), a ordem moderna
se constitui na tentativa de reduzir o complexaag@cinstitucional nas linhas de um desenho
0 mais simples possivel. O mito da lei gera o rdidegislador, e a funcdo do jurista e do

intérprete restam reduzidas a descoberta da “verntzal” do legislador ao elaborar a lei. Do
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mesmo jeito que o publico se concentra somentestadg, o privado se centraliza em um
conjunto de sujeitos reduzidos a suas individudkda Para o autor (2010), a fuga da
complexidade juridica remove ndo somente qualgperde ligacdo entre o eu social e o0 eu
coletivo, mas as proprias formacdes sociais e igaketsdo cada vez mais ignoradas — ou
vistas como obstaculos, empecilhos — por teremos®ado por demais contraditorias e
complexas a livre acdo da lei (GROSSI, 2010, p).105

O mito da legalidade e da seguranca juridica, ptortando coincide com o processo
de expanséao dos ideais iluministas e do pensariastiado europeu por mero acaso. Dussel
assinala que esse processo consolidou tedricatiegrokente proposi¢cdes hd muito discutidas
no ambito da Modernidade nascente. O surgimentadeila de raga enquanto elemento
fundante do novo mercado internacional e dos ngvosessos de exploracdo do trabalho
firmou as bases para a ascensdo do mito do prognessrico e da autonomia das nacoes,
ampliado para o restante do mundo ndo-europeu émdos XIX e XX. Nenhuma dessas
construcdes teria sido possivel sem a falacia ireshat e formalista (DUSSEL, 2001), que
promoveu diversos processos de reducéo do poléito a interesses transcendentais e nao-
materiais — nado relativos a necessidade de so@rsisv dos demais individuos néo-
individuais, quanto a processos de validacdo foroaktituidos por principios formulados
abstratamente.

Assim, as falacias da Modernidade — e do préprstesia juridico moderno —
retiraram do politico a nocéo de organizacdo huneamaorno das questdes que envolvem a
vida em comunidade (DUSSEL 2001). A politica torseua ciéncia do controle que reduz os
agentes politicos a meros instrumentos, a nimero®ths capazes de maximizar ou ndo a
acumulacdo de poder. Os aspectos praticos e étisgonectados assim da politica,
implicam também em consequéncias para o0 espadicpHiormativo — entendido como pilar
de sustentacdo dessa forma de exercer e penskitiGap®s direitos humanos nesse contexto
garantem menos a concretude ética e justa doaleeibais a consolidacdo de seus aspectos
mitologicos, que, conforme observa Quijano, naoresafin processos profundos de
confrontacdo na vigéncia da colonialidade do pgancipalmente nas sociedades de paises
periféricos.

Para Dussel (2001), o direito faz parte de um desrgbs niveis de generalidade da

ética e do politictd. Dessa forma, o sistema juridico encontra-se ditue nivel B, ou seja,

1 O nivel A, que representa as condigbes ou priosiphiversais da Politica enquanto tal. A Poliseaocupa a) das
condigdes ou principios da produgdo e reproducaddiada comunidade politica (em um nivel ecolégicondmico, em
um sentido amplo — como nivel dos contelidos daorarditica pratico-material); b) das condi¢cdes gingpios dos



82

corresponde a um sistema formal-procedimental éec&io legitimo do poder que garante
por meio da participacdo simétrica dos afetadogadizacdo, publica e politicamente, o
“Principio Democratico”. E ao mesmo tempo no ni@elpois é parte importante da acao
concreta transformadora dos sistemas juridicosrar mias lutas pelo reconhecimento de
novos direitos. O sistema de direito consiste nearde formal e legitima — porque
constituida por meio da soberania popular — deepséb politica de justica. O sistema de
direito vigente, portanto, rege as condutas doadéds participantes de uma comunidade
politica que chegou a institucionalizar historicateeo marco legitimo que permite que as
acdes sejam legais. Evidentemente, correspongeoatento de atuacdo legal e finalistica
dos participantes que possuem a hegemonia paitigaela sociedade.

A situacdo de interesse para Dussel, e para aqotinsp descolonial como um todo,
corresponde ao ponto de partida da Filosofia, FEtiPalitica da Libertacdo (Ultima obra, que
se encontra em processo de construgdo, do auta),sgja, a corporalidade sofrida dos
povos, desde a dor das oprimidas e oprimidos, xigsidas e excluidos, das condenadas e
“condenados da Terra” e da histéria (2007, p. P&ytanto, interessa falar sobre os sem-
direito, os excluidos, ndo intencionalmente, degaia de cidaddos, ou mesmo de classe (a
massa de desempregados, sem-teto, sem-terra) docexele direitos novos e antigos do
sistema juridico.

Son las generaciones futuras ante los crimenéscaldigicos de las generaciones
presentes; es el caso de la mujer en la sociedalista, de las razas no blancas en
la sociedad racista occidental, de los homosexealéas estructuras heterosexuales,
de los marginales, de las clases explotadas poeaor@gomia del lucro, de los paises
pobres y periféricos, de los inmigrantes, y autodeEstados nacionales debilitados
por la estrategia del capital global en manos atparaciones trasnacionales (a las
gue no se puede, por el momento, imponerle un magal internacional que les
exigiera un servicio a la humanidad, y no el estackoal de autorreferencialidad
total y de destruccion ecolégica o social, comoctefea sus estrategias como
aumento de pobreza en el mundo) (DUSSEL, 2001 1jp.15

As vitimas do sistema de direitos vigente represerd dialética de uma comunidade

procedimentos normativos de legitimidade consengnalnivel do Principio Democratico em todos ass&spectos, como
regulacdo da participacdo publica e simétrica detados, d&mbito da razdo dicursivo-politica); cp d@ndicdes ou
principios da factibilidade politica na efetivacdos meios e fins da acéo concreta (principios @gem a luta pela
hegemonia e no exercicio do Poder politico, nigetatdo estratégico-instrumental propriamente.ddajivel B é o nivel
das mediacdes sistémicas, no qual sédo cumpridesnas;des universais por meio de sistemas concr@gssm, tem-se 0s
sistemas materiais ecoldgico-econdmicos; b) ogm&t formais-procedimentais de exercicio legitimopdder e c) o
sistema de Estado, como instituicdo monopolizador®oder politico a servico dos dois primeiros etgge— a) e b). Por
ultimo, o nivel C, que corresponde ao nivel da agiftica concreta, onde se expde uma teoria da agiftica, a l6gica da
luta politica por hegemonia, a maneira de exerdoi®oder e 0 uso monopdlico da coagdo para seriageitar o “estado
de direito” com vistas ao bem comum. Aqui, a “pnef® politica de justica” subsume a pretensdo deldue ética
(DUSSEL, 2001, p. 152). Importa destacar tambéiifeaethciacdo entre Politica e politica: “De todamneras, ya manera de
resumen, el acto politico normativamente adecuada ®olitica’ con mayuscula, la del estadista lyjeba a largo plazo por
la sobrevivencia de la humanidad y por la simeddanocratica de los afectados (en especial de @snas), y no la
‘politica’ con mindscula, la de M. Weber, del mgmfesional al que sus victimas le son invisibfgefesional del lucro, la
fama o el mero proposito estratégico schmitteaneedeer al ‘enemigo’-.” (DUSSEL, 2001, p. 153).
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politica com “estado de direito” na qual, a0 megempo, permanecem e se reproduzem tais
vitimas. Representa igualmente a complexidade @egod humanos, a partir do momento
em que deixam de ser entendidos tanto a partiodmdtismo do direito natural, quanto por
meio do relativismo cultural e contingencial, pargual ndo existem principios universais
(DUSSEL, 2001, p. 152). Nessa perspectiva, o guantilha do entendimento dos direitos
humanos enquanto direitos historicos, que ndo paslmentendidos a partir de uma ética
universal concebida priori, pelo contrario. Os direitos humanos sao colocadogjuestao a
partir de processos historicos que refletem a thsgda consciéncia ético-politica e a luta por
reconhecimento da dignidade negada de setores @nemtes sociais. Nesse sentido, as
vitimas se descobrem a partir da negatividade foomao direito, na medida em que tomam
progressivamente consciéncide la no existencia institucional de ciertos demes que
comienzan a bosquejarse como posibles en la praxiancipatoria misma.’(DUSSEL,
2001, p.152).

As contradi¢des estabelecem-se, a partir dessa, vidéd mais entre direitos humanos
naturais e direito humanos positivos e vigentess gia entre direitos humanos vigentes e
direitos posteriores, tomados enquanto instandi@atistorica que admite as possibilidades
de transformacédo da realidade existente a pagifatenas de agéo politica. As possibilidades
de avanco no sentido do reconhecimento das lutadigrdade, que se expressam a partir do
discurso dos direitos humanos, restariam possiagbém a partir da resisténcia, que se da
em tempos de organizacdo por novos direitos, oummasa perspectiva de efetivacdo de
direitos humanos que séo ignorados no modelo dmdelvimento capitalista.

Dessa maneira, ndo se pode deixar de destacapa@spmale didlogo entre sistemas de
direitos humanos como forma de interpretacdo endmteento contextualizado desses
processos de resisténcia. Essa proposta, no camigicg, consiste em uma ferramenta
importante, pois, conforme Dussel (2001), desconatmcomensurabilidade universal de um
direito — o direito ocidental moderno — sobre otrasu— 0s do mundo pds-colonial — para
combater estrategicamente as dinamicas excludentésstrutivas das relagcdes sociais e
politicas no contexto de expansao capitalista éberal, que continua a realizar, conforme se
discutira nos topicos posteriores, processos cotplde inverséo ideoldgica no campo dos
direitos humanos.

A chamada transmodernidade, formulada por Dussehlelhada no contexto do
pensamento descolonial, portanto, consistiria nesgaco de dialogo, que se irradia do social

e do sentido forte da politica necessariamente @aampo do direito. Isso porque pode ser
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apontada enquanto horizonte para lutadores e lasdie direitos humanos, entendidos a
partir da praxis dos que continuam indignando-setraotodas as formas de opresséo
articuladas desde o século XV e desenvolvidas gheafanais intensa a partir do capitalismo
tardio e sua fase neoliberal.

Mostra-se necessario ainda refletir sobre comoseapertes do referencial tedrico
descolonial podem confluir para se pensar os dgeitumanos na América Latina. Isso
porque, conforme também se destacou nesse cagithlstoria e a fundamentacdo Moderna
dos direitos humanos ndo conseguem contemplar, m@esmo no que tange as suas
referéncias histéricas oficiais e absolutizadasimalizadas, as estruturas sociais e politicas
gue se verificam na América Latina. Isso ocorre samente pela auséncia do Outro (da
exterioridade, da colonialidade) ou seu quase mssgpvo reconhecimento nessa histéria, mas
principalmente por um processo histérico de sulg@gdpelo e do poder, do saber e do ser)
que obstaculizou qualquer emergéncia de espacos quas a pluralidade pudesse
efetivamente emergir e possibilitar a construcdo alternativas e racionalidades de
resisténcias ndo isoladas, mas mundialmente atias|

A transmodernidade e o pensamento fronteirico,aptwt contribuem para essa
perspectiva e, trazidos para o campo da fundam@ntdgs direitos humanos exigem uma
reflexdo critica do préprio direito. Sdo duas catey fundamentais para se realizar uma
reformulacdo critica do discurso dos direitos humsarespecialmente no contexto latino-
americano. A perspectiva transmoderna e o pensarfrenteirico contribuem para se pensar
os direitos humanos na contemporaneidade porqueyreneiro lugar, partem da critica a
expansdo da Modernidade europeia e da compreensaolitita e etnocéntrica que esta
pressupde. Em segundo, sdo dois conceitos que rrachstacam a importancia de se pensar
a partir das exterioridades a Totalidade modemaega, dos contextos em que se vivencia a
resisténcia as opressdes, aos processos de redocdmmano e de exploracdo que
impossibilitam os individuos, pessoal e coletivateere dizer e exercer suas proprias
concepg¢oOes de vida digna.

2.3.2 Transmodernidade e pensamento de fronteira gnanto projetos de um giro

descolonial para os direitos humanos

Antes de ingressar na proposta de transmodernidadereciso destacar alguns

pressupostos iniciais da Filosofia e Etica da lt#iggio de Enrique Dussel. Partindo do
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horizonte pulsional e do momento pés-ontolégic@Xeerioridade) de Levinas, a ontologia
heideggeriana € ressignificada na Filosofia dantdgdo de Dussel. Isso se d4 a partir do
“face-a-face”, que expde o Outro diante da Totdkjado sistema. Essa exposicdo gera a
responsabilidade, que por sua vez da origem aaydayéetica e ao entendimento do outro
enquanto vitim¥ (DUSSEL, 2007, p. 371). A razdo ética em Levinasceaassim, da
responsabilidade pelo outro, capaz de conceber cionedidade da razdo ou sua
universalidade, racionalidade da paz (LEVINAS, 1997

Nesse sentido

Bondade na paz €, também, exercicio de uma libendadjual o eu se desprende do
seu “enclausuramento”, de sua autoafirmacao, degeismo de ente que persevera
em seu ser, para responder do outro, para defenelgisamente os direitos do outro
homem. Nao indiferenca e bondade da responsalslidesias ndo sdo neutras, no
meio termo entre o amor e a hostilidade. Devemrsietidas a partir de um
encontro em que o desejo de paz — em que a bordéda primeira linguagem
(LEVINAS, 1997, p. 139).

De acordo com essa analise, a responsabilidadeoptio ndo s6 obriga o filésofo a
buscar na Totalidade vigente as causas da vitidzagas gera uma obrigatoriedade ética ao
mundo, ao conhecimento, & ciéncia (DUSSEL, 20073%2). A Filosofia e Etica da
Libertagdo agregam, portanto, a questdo empiricke esentido a proposta da teoria da
alteridade de Lévinas. Estabelece-se um juizo &ople fato acerca de quem sao as vitimas,
qual é a face desses sujeitos. O Outro, nesseleeatd exterior a Totalidade. Na medida da
Totalidade, o Outro se constitui também no nadedéarbaro, o indio, o negro na sociedade
racista). Enquanto alteridade na Totalidade, ooonfio € nada. E a razdo, que consiste na
tentativa de descobrir o significado dos entes gu®consiste 0 mundo conhecido, passa a
nao conseguir abarcar o significado do mistériowtno. Trata-se de conceber a exterioridade
ndo como algo além do sistema, mas como partig@pseie. A Filosofia da Libertacdo almeja
pensar o mundo a partir da exterioridade alteratovautro (DUSSEL, 1977, p.54).

A partir da exterioridade surgiu o mundo praticopatir de seu ambito pratico
(politico, erdtico, pedagogico, fetichista) e pwi@t(tecnologico, estético, desenhante). Esse
mundo, que se exprime por diferentes sistemas,nmo das categorias da Filosofia da
Libertacdo, pode ser compreendido exatamente pealaeina com que a Totalidade se

520 sujeito carente de vida em alguma dimensé&o Amurealizacdo pulsional quanto a autoconservagddSSEL, 2007, p.

375). Ou, ainda: “Victimas, porque no pueden virel grado relativo a la evolucion histérica délananidad; victimas
que de alguna manera se encuentran en asimetidgparticipacion, o simplemente han sido excluid@sa misma. En fin,

el orden politico manifiesta por sus victimas -eeanto no puede distribuir a todos los beneficielsodden vigente. Desde
las victimas, cuando el sufrimiento se hace inat¥#@f intolerable, surgen movimientos sociales estatarios en el campo
politico empirico.”(DUSSEL, 2006, p. 85).
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construiu, a partir da negacdo do Outro e da gerdga conflitos e problematicas definidas
em cada aspecto do ambito pratico e do poiétidorma mundo como a conhecemos, nesse
sentido, refere-se ao mundo pratico produzido pmlastrucdo da exterioridade, do
transcendental interno ao sistema. A Modernidaoe eéementos que a constituem s6 podem
ser definidos a partir do conhecimento das catagayie destacam a negacao e a opressao do
outro em toda a sua amplitude. Na construcado aegsadimento, destaca-se a influéncia da
categoria de sistema-mundo de Immanuel Wallerstpie, se relaciona com a histéria da
expansao dos povos e dos Estados europeus p@aoestundo (2007, pp. 29-30). A historia
do sistema-mundo moderno envolveu e exigiu umamatidade propria, uma moralidade do
préprio sistema.

O reconhecimento do Outro, portanto, encontra-serigem do processo e também ja
consiste na prépria afirmacéo da vitima como sujgittdnomo, livre e distinto. O principio
moral de validade da Etica da Libertacdo de Duasaplia e aprofunda o principio de
universalidade kantiano e da teoria do discurse, ganha uma possibilidade de aplicacao,
sem a perda de seus aspectos positivos e racitsgigporque concebe a partir das vitimas,
dos oprimidos, a constituicdo de uma nova simetn@ nova comunidade de comunicacéo
consensual critica, histérica, real. Realiza, pawotaos pressupostos da ética do discurso
habermasiana a partir de uma 6tica diferente, t& plar principios ético-materiais capazes de
dar orientacdes éticas a forma do discurso, comuags se consegue conceber a validade
intersubjetiva concreta, empirica e procedimers@m cair no puro formalismo (DUSSEL,
2007, p. 127).

Nao se trata de uma inclusdo do Outro no mesmdoreoa se depreende da proposta
habermasiana, mas sim afirmacdo da vida deste @utoberto e negado pela Totalidade
moderna, racionalizando-se a partir de um matiotigssta e existencial. Na realidade latino-
americana, os excluidos pertencentes ao sistemdarmanderno enquanto exterioridades —
aqueles que sofrem com a violacao institucionatideitos humanos, ou seja, a juventude
pobre e negra, as comunidades indigenas e powbsidrais, 0s sem-terra e sem-teto, etc. —
nao vivenciam na pratica os direitos humanos catanbiados no Estado Democrético de
direito inaugurado com a Constituicdo Federal d881fhenos ainda as inovacgoes legislativas
mais progressistas do ambito internacional em&@elagprotecdo dos direitos humanos.

A afirmagéo do Outro como exterioridade ao sistérdgemonico admite ao mesmo
tempo sua autenticidade. Nao se trata de um olgetoal, vazio, € sujeito vivo em um

mundo pleno de sentido, com memdéria, com a suadael@ resistente. As formas de
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organizacdo politica e social em torno da luta pelacretizacdo dos direitos humanos — a
partir da radicalizacdo da participacdo populaxpressam, nesse contexto, a resisténcia a
exclusdo formal e material e, com isso, conferegitileidade concreta ao principio de
afirmacédo da vida em sua totalidade, inscrito fasbfia da Libertacdo. A libertacdo da
vitima, do excluido, acontece exatamente porquieseobre toda a funcionalidade do Outro
no sistema auto-referente e, a partir dessa raré@m cgitica, admite-o ndo somente como
igual — sujeito simétrico na relacéo intersubjetivanas dotado de potencialidade para ser
pleno participante de uma nova comunidade reaipelse futura.

A Etica da Libertacdo propde, por isso, que ¢ rsgcies definir um critério de
validade moral intersubjetivo — formal consensuadrticulado a um critério de verdade
pratica capaz de reproduzir e desenvolver a vigaaha — material, de conteudo (DUSSEL,
2007, p. 208). A defesa da universalidade da ddasorporalidade, etc., numa complexidade
maior, confere a esta proposta um multiplo movimete afirmacdo, negacdo, subsuncéo e
desenvolvimento (impossivel para o racionalismenéidrda Etica do Discurso habermasiana
ou para os irracionalismos pés-modernos) porquesnmoepartindo da afirmacdo dos
principios materiais, formais e de factibilidadede-se ndo obstante situar fora, diante ou
transcendentalmente ao sistema vigente. A adocdaltdadade das vitimas descobre a
“validade hegeménica” do sistema. Julga-se o psete¢hem” do sistema vitimario como
dominador, excludente e ilegitimo. (DUSSEL, 2007315).

Apesar de néo realizar uma investigacdo acercamianfeno juridico e ndo propor
diretamente uma teoria juridica, a abordagem ariliesenvolvida a partir dos elementos da
Economia Politica, da Historia, da Pedagogia eildsdfia, da ensejo a formulacdo de uma
verdadeira ética e filosofia da praxis, em que sspw@l identificar quéas vitimas excluidas
assimetricamente da comunidade de comunicacdo [iegesn se rednem em uma
comunidade critico-simétrica”(DUSSEL, 2007, p. 465) (grifo nosso). A abertura a
consideracdo de uma comunidade de vitimas vai eangn das perspectivas que, no nivel
formal e material, embasam a necessidade de afiondgs direitos humanos no continente
latino-americano e conformam uma razao-criticaadalta compreensdo do Outro como
exterioridade, como ser-negado durante todo o psocde consolidacédo e expansao da razao
moderna.

A partir das vitimas se toma consciéncia da nadads dessa ordem ética vigente,
que se pretende “boa”. Nessa proposta de alteridieata-se de reconhecer a alteridade do

outro da vitima: Outra (como sujeito ético-autdbnpmedacionada ao sistema que a causa,
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origina, produz sem intencionalidade. Surge, ptstarum sujeito na comunicagéo
hegemaonica, que distorce a totalidade dominadogoténcialidade da formacgéo do discurso
dessas comunidades de vitimas esta na producadondeomsenso anti-hegemonico e, ao
mesmo tempo, propositivo de uma ordem em que adidartacédo transformadora.

No didlogo com a filosofia de Gianni Vattimo, DUsgE999) identifica, trabalhando
com a ideia de pés e transmodernidade, que a spagta significa ir “além” de Vattimo
exatamente porque surge de um ponto de partidatdisuma Etica da Libertaco parte do
Outro como pobre, como mulher dominada eroticamerdeo raca discriminada, como
juventude ou povo cultural e pedagogicamente viabkm como sistema sacralizado
fetichistamente, como instituicfes politicas gestata governabilidade hegemdnica.

A periferia é igualmente criadora da Modernidad#eee entrar na descricdo de sua
crise final. Essa periferia da modernidade é suatrdecara” constitutiva. Essa relacao
ocultada, esquecida, ndo advertida, cobre iguabnmanustificacdo da violéncia irracional
contra a periferia em nome do processo civilizadituando os vitimarios (conquistadores,
comerciantes, impérios coloniais, cultura superiomno inocentes, e as vitimas como
culpadas. Entre as violéncias que Vattimo (Nietzsclu Heidegger) atribui a razao
estratégico-instrumental moderna, néo inclui agpelameio da qual foram aniquiladas as
culturas ndo-europeias do planeta, reduzindo-as mundo colonial, dominado, excluido, a
grande maioria da humanidade (DUSSEL, 199, p. 39-40

Diante essa debilidade da critica pdés-moderna, e€igur identificar uma “razéo
libertadora” de uma Etica da Libertacdo que recoalzedignidade dessa alteridade negada, a
partir de uma praxis construtiva-libertadora queaalbaminho positivamente a uma
transmodernidade, como exercicio de uma razaadggitra e de responsabilidade diante dos
fins e 0s meios eficazes de combate as estrutupmessmras do capitalismo. A

transmodernidade, nesse sentido, correspondengagfio da vida e da dignidade das vitimas:

Es decir, ante la posmodernidad como el momen#d, feideclino (crepusculo) de
la modernidad europea: estamos con Vattimo. Peemas, mas alla de Vattimo,
afirmamos que la trasmodernidad es un nuevo proykztiberacion de las victimas
de la modernidad, y el desarrollo de su potenadlialterativa, la "otra-cara" oculta
y negada. Por ello, recordamos ahora las palalerasttimo que hemos copiado al
comienzo de este trabajo: "Los verdaddyagbaros,los excluidos [...] esa raza de
hombres que vienen defuera y pulveriza las estructuras del mundo viejo
(1974,332). (DUSSEL, 1999, p. 40).

A proposicdo do novo, além de ser pautada em uitiaacbem fundamentada do
“velho”, possui espaco em uma perspectiva transemmag e ndo pos-moderna. O prefixo

“pds” indica a ideia de linear e progressiva dedhnia e, entendido em um contexto social e
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econdmico no qual o valor de troca passou a seindmte>, sinaliza também o fato de que
as crises neoliberais mais recentes em nada sgorelan com as periferias originadas no
nascimento da Modernidade. Assim, continua-se darafgem a uma interpretacdo central e
eurocéntrica do fenbmeno globalizatorio, como seda fato ndo tivesse relacdo com as
condicdes histéricas e materiais das relagbesapetiferia, que ainda se manifestam como
prerrogativa para a expansao da acumulacdo cafatah transmodernidade aponta para a
existéncia de um didlogo néo eurocéntrico, em caleesidade possa superar a opressao a que
0S grupos subalternos foram sempre designadosdeanamoderna/colonial. N&o se trata de
um projeto de resgate pré-moderno, como afirmagi@tbfica do passado, nem de um projeto
anti-moderno de grupos conservadores, nem de ujat@neos-moderno como negacgdo da
Modernidade como critica de toda a razdo, para eair um irracionalismo niilista
(CASTILHO; BRAGATO, 2013).

A transcendéncia de um mondlogo imperial estalaepela Modernidade europeia-
eurocéntrica pode ser consubstanciada na perspetttmsmoderna. Transmodernidade
significa, para os direitos humanos, necessariaangeisa-los a partir da realidade historica
latino-americana e das possibilidades, nessa isistonesse presente de lutas e resisténcias,
de propor outros modos de vida. Segundo Mignold@20a perspectiva transmoderna pode
ser entendida como a orientacdo geral para os tpsojee descolonizacdo e de
despreedimento, uma orientagcdo para a pluriveesididcomo projeto universal. Assim,
também para Ramon Grosfoguel (2012, p. 139), otivbjela transmodernidade pode ser

entendido como

[...] Ao contrario do projecto de Habermas, em guebjectivo é concretizar o
incompleto e inacabado projecto da modernidadearsmodernidade de Dussel
visa concretizar o inacabado e incompleto projecteecentista da descolonizagéo.

%3 David Harvey, ao explicar em uma entrevista arelifea entre valor de uso e valor de troca e suartancia no contexto
de sua nova obra, The Seventeen Contradictions dfaisym (As 17 contradicdes do capitalismo), dest@émportancia de
diferenciar esse conceito: “[...] todas as merdadd@m um valor de uso e um valor de troca. Seoteim bife, o valor de
uso é que posso comé-lo, e o valor de troca € guanho de pagar para comé-lo. A moradia é muitressante, nesse
sentido, porque se pode entender como valor dgusela garante abrigo, privacidade, um mundoldedes afetivas entre
pessoas, uma lista enorme de coisas para as Gaams a casa. Houve tempo em que cada um corsstpud@ria casa e a
casa ndo tinha valor de troca. Depois, do séculeni8iante, aparece a construgdo de casas paleg@® — construiam-
se sobrados georgianos [reinado do rei Georgangtatérra] para serem vendidos. E as casas pasasanvalores de troca
para consumidores, como poupanga. Assim se gergpuoliia curiosa — “ndo no meu quintal”, “ndo queer gente na
porta ao lado que ndo se pareca comigo”. E comesggi@gacdo nos mercados imobiliarios, porque ssope querem
proteger o valor de troca dos seus bens. O valtoda passou a ser dominante. E assim se chdgaoavespeculativo. Em
2000, depois do colapso dos mercados globais desagdexcesso de capital passou a fluir para adisorE um tipo
interessante de mercado. Vocé compra uma casago ga moradia sobe vocé diz “os precos das cakas®ubindo, tenho
de comprar uma casa”, mas outro compra antes de Gara-se uma bolha imobiliaria. As pessoas figeesas na bolha e a
bolha explode. Entdo, de repente, muitas pesseasliem que ja ndo podem usufruir do valor de asmaradia, porque o
sistema do valor de troca destruiu o valor de Bsgurge a pergunta: é boa ideia permitir que or\ddaiso da moradia, que
€ crucial para o povo, seja comandado por um sisteuto de valor de troca? O problema ndo surgesaoradia, mas em
coisas como educacéo e atencéo a saude. Em vassssdcampos, liberamos a dindmica do valor de,tsob a teoria de
que ele garantird o valor de uso, mas o que seegédntemente, é que ele faz explodir o valor deeuas pessoas acabam
sem receber boa atencéo a salde, boa educacionetzata.”.
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Em vez de uma Unica modernidade, centrada na Ewojaposta ao resto do
mundo como um desenho global, Dussel propde quenBente a modernidade
eurocentrada através de uma multiplicidade de stapacriticas descoloniais que
partam das culturas e lugares epistémicos subadtele povos colonizados de todo
0 mundo.

Enquanto uma utopia historica de vida inseridaortexto da Etica da Libertacdo, a
categoria da transmodernidade pode ser importaatea ponceber os direitos humanos
engquanto espaco de luta por dignidade, ou sejag emmldécus necessario de reconstrucdo a
partir da exterioridade. Faz-se necessaria a amdstr dessas lutas em direcdo a uma
perspectiva transmoderna na medida em que se Wsum principio de solidariedade
imanente ao potencial critico. Ou seja, a proposigd mudanca e da ruptura com as
estruturas de dominacao advém de diversos lugatge@s e espacos culturais distintos e, a
partir de uma orientacdo transmoderna seria pddsivalecer as relagbes e as proximidades
entre essas posicoes, tendo em vista o avancasjzepsva neoliberal que destitui de sentido
qualquer possibilidade e ideia de construcdo dm.nBnquanto possibilidade de construcéao
do novo, o pensamento de fronteira apresenta-se oam dimensdo nao soO estratégica, mas
efetivamente metodoldgica, que orienta a perspectie construgcdo descolonial do
conhecimento. Como se vera no proximo subtépicoitajuente com a ideia de
transmodernidade, a perspectiva do pensamentceiiigot dialoga com as realidades dos
paises periféricos e, principalmente, com o coaa#gtabigarramientointroduzido no item
1.2. Sédo formulacdes que, ao partirem dos contexgados ou encobertos, tentam construir
formas outras de pensar, que contemplem as opgess@Enciadas na realidade latino-
americana, marcadas pela dimenséao colonial do poder

O pensamento critico de fronteira pode ser ententtitho estratégia condizente com
a transmodernidade, enquanto um projeto capazvde deproducéo de conhecimento e a luta
politica mais além do eurocentrismo e do fundantienta (GROSFOGUEL, 2012, p. 139).
A perspectiva fronteirica, de Walter Mignolo, caimnpara o reconhecimento pautado por
um direito a diferenca nao-inclusivo. A ndo-coniitaule de uma igualdade homogeneizante
como resultado desse processo de dialogo implioarigarantia de meios de sobrevivéncia e
convivéncia social, politica e cultural ndo predat@os povos e comunidades periféricas
com sua cultura, com sua institucionalidade deitdire seu exercicio do poder politico
proprios. Esse seria o fundamento contextual docimio critico democratico, capaz de
fundar um novo tipo de legitimidade (DUSSEL, 2001,164). A partir da acédo Politica,
entendida como acédo plena de dignidade preocupadaodem comum e a continuidade da
propria comunidade humana, seria possivel a desugéde de um sistema de direitos
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ilegitimo para as vitimas. Sdo as vitimas aqualesspfrem as consequéncias das falhas do
sistema juridico vigente e que, de forma geral, ddgem as situacdes de resisténcia a
exclusdo e aos processos de assimetria de patoipauando o sofrimento se torna

inaceitavel e intoleravel (DUSSEL, 2001, p. 85).s8& contexto, € a partir das falhas, da
negacao das necessidades de alguma dimensédo dauvil@aparticipagdo democrética, que a
luta pelo seu reconhecimento se torna concreteomsequentemente, atinge milhdes de

pessoas em diferentes formas de reivindicagao.

A consciéncia de habitar as fronteiras, de padiregterioridade enquanto critica e
enquanto paradigma outro, racionalidade outra,icaglara Mignolo (2010) a tarefa, também
autocritica, de nao introjetar a perspectivahglaris do ponto zetoou seja, ndo assumir a
perspectiva fundamentalista que precisa, necessamia, situar uma determinada visao
cultural, método ou formulacéo tedrica no centradiador da racionalidade e da maneira
mais eficaz ou original de pensar o mundo, a sade@& o conhecimento.

Conhecer as histdrias e ontologias locais, aguelandas das vitimas e das periferias
do sistema-mundo moderno/colonial, serve de foata pntender que as visdes de espaco de
experiéncia e horizontes de expectativas — refa&hieta a Koselleck (MIGNOLO, 2010, p.
120) — formuladas no contexto social e politicoopeu, ndo podem ser tomadas como marco
universal de qualquer tipo de expectativa ou eRpeird. Todas as historias locais estédo
marcadas, especialmente a partir da Modernidadies pegadas da dominagcao e exploracao
capitalista. O comum entre essas histérias locaissiste no enfrentamento do mundo
moderno/colonial, que combinou a classificacacatatm trabalho e a expansao das fronteiras
do capital. Nesse sentido, entender o mundo a plarfpluriversalidade de lutas e relatos de
resisténcias diversificadas implica também a prigdosde um método, a partir da qual as
experiéncias comuns possam conectar-se. O pensaheritonteira como método, assim,
parte da experiéncia comum utilizando-a como bam®@ pma nova légica comum do
conhecer, que nega a existéncia de um método teatpadrao de conhecimento, uma logica
essencialmente solidaria e emancipadora.

O pensamento fronteirico contribui e fortalece fasmde intercambio e dialogo
intercultural, como instrumento fundamental do peso de desprendimento epistémico
(MIGNOLO, 2010). E a busca por desenvolver umaoviséiriversal, e ndo universal, que
parte da negacdo do eurocentrismo como fen6menordmle do conhecimento. Essa busca
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envolve tanto os processos gerados na diferengerimhpguanto na diferenca colorfalUm
exemplo dessa forma de pensar pode ser extrai@gaatiae de que os projetos de liberacdo do
terceiro mundo, durante a Guerra Fria, e 0os prejdedescolonizacdo do século XX e XXI
subsumiram os projetos europeus de emancipacdodala possibilidade de expanséo das
fronteiras do pensamento critico e transformador, feanca organizacdo e luta por um
horizonte de vida livre, e ndo de mercado livre@MDLO, 2010, p. 126).

Como se viu até aqui, o estudo das categorias msapeento descolonial demonstram
as falhas do discurso hegemonico dos direitos hasydem como da utilizacdo das formas
hegemonicas de fundamentacdo desses direitos textmiatino-americano. A colonialidade
do poder e a dimensédo mitolégica da Modernidadeeftem novas formas de se pensar as
origens do discurso dos direitos humanos de fonrtac e desvelam as raizes das causas
pelas quais ainda se vive, especialmente nos dostgeriféricos, inGmeras e extremas
situagOes de violagbes, em sua grande maioriducisinais, de direitos humanos. Por revelar
0S inumeros aspectos que ficaram de fora ou fostrategicamente ignorados na formagéo
da ideia de sujeito moderno, a matriz descolon@hdce elementos e ferramentas
metodoldgicas importantes para se buscar abordagéagas aos contextos sociais, politicos
e culturais que se encontram até hoje colonizadl@srpanutencéo de formas hierarquizadas e
etnocéntricas de se interpretar e atuar no mursfecelmente quando se fala em direitos
humanos.

A retomada das discussfes do século XVI, a ideimitto da Modernidade associada
a dimensao mitologica da lei moderna, as analisgis direcionadas de Enrique Dussel e
Walter Mignolo no que tange a uma leitura descalatha historia dos direitos humanos e, por
fim, a ideia de exterioridade trabalhada a parirthnsmodernidade e do pensamento de

% Segundo Migonolo (2010), a diferenca imperial apardesde antes da conquista da América, e podeesgificada no
contexto do enfrentamento politico e religioso miado pela Coroa espanhola, com a expulséo dosomdas terras do sul
da Europa e do Mediterraneo. Para os espanhéigltan&do islamico ndo era um povo humana e rebgieste inferior:
praticavam uma religido pecadora ou errbnea e gae@in ser expulsos daquelas terras pelos crifddmsestida, nesse
caso, se deu no nivel imperial. Em relacao assal$éecas e incas — dominadas naquele mesmo parf@adtr da conquista
europeia — ou mesmo a religido desses impériossele colonizagdo. Para os missionarios e ageatgsodba, eram
considerados ingénuos, ndo eram seres humanos. ibld@ se tentou, naquele periodo, colonizar eamer os mouros,
mas assim se deu na conquista da América. Migdelatifica essa visdo mesmo em Las Casas e nasimdo indio como
ingénuo, alvo de protecdo. O mundo arabe foi suldmét diferenca colonial, segundo Mignolo, no sécdlX, quando
Inglaterra e Franga comecaram a segunda onde dasfigcolonial na Afria e na Asia. Conforme RamérsfBouel (2012,
p.136-137), a diferenca colonial precisa ser levadaconta também na andlise do sistema-mundo: titorgue a andlise
do sistema-mundo precisa descolonizar a sua emikigia, levando a sério o lado subalterno da difgaecolonial: o lado
da periferia, dos trabalhadores, das mulheres,imttigiduos racializados/colonizados, dos homosse#ésabicas e dos
movimentos anti-sistémicos que participam no preeee producdo de conhecimento. Isto significa godyora o sistema-
mundo tome o mundo como unidade de andlise, elsapampartir de uma determinada perspectiva no mu@aiatudo, a
andlise do sistema-mundo ndo encontrou uma madeifacorporar 0os saberes subalternos nos procdsspeoducédo de
conhecimento. Sem isto ndo pode haver uma desealgiv do conhecimento nem uma utopistica capaaplras o
eurocentrismo. A cumplicidade entre as ciénciasa@e a colonialidade do poder na producdo de emntento e dos
desenhos imperiais globais requer novos lugar¢itlicisnais e nédo-institucionais, a partir dos guasubalterno possa falar
e ser ouvido.”.
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fronteira sdo elementos que apontam para a neadssitt uma ruptura com 0S pressupostos
do discurso hegemoénico dos direitos humanos, que awfiseguiram dar resposta aos
processos de resisténcia, social e epistemoldgioa,0s aportes descoloniais representam.
Por isso, mostra-se interessante analisar em quiBdan€ possivel pensar, a partir do
pensamento descolonial, em uma proposta alternatevafundamentacdo dos direitos
humanos, que parta de todos os aspectos traballamilbs. Nesse sentido, o proximo
capitulo busca analisar como e por que é possivetessario realizar uma aproximagao entre
esse referencial e o pensamento critico dos dsréitmnanos, especificamente a proposta de

teoria critica e reinvencao dos direitos humanododguin Herrera Flores.

3. PENSAMENTO CRITICO DOS DIREITOS HUMANOS E A OBRA DE
JOAQUIN HERRERA FLORES: UMA PERSPECTIVA DESCOLONIAL DOS
DIREITOS HUMANQOS

Apos a contextualizacdo do referencial tedrico olestal como uma proposta de
fundamentacdo critica ao paradigma epistemoldgianienmo que sustenta o discurso
hegemodnico dos direitos humanos, apresenta-se oapiulo, os limites e as possibilidades,
a partir do pensamento critico dos direitos humanaa obra de Joaquin Herrera Flores,
principalmente, de uma possivel fundamentacdo tmsab dos direitos humanos. No
primeiro momento, destacam-se os pressupostosrd@ampento critico dos direitos humanos
como forma de situar o contexto tedrico e epistémgiob da obra de Herrera Flores. Nesse
sentido, trabalha-se especialmente a nocdo des#weddeoldgica dos direitos humanos,
desenvolvida por grande parte dos autores do pemaruaritico, e sua relacdo com a ideia de
mito da Modernidade. Da perspectiva aqui adotada;epe-se que as inversdes ideoldgicas
podem configurar uma forma interessante de anatisemlonialidade inserida no discurso
hegemonico dos direitos humanos e, de acordo cemmamoximacéo, inicia-se a discussao
dos aportes da ideia de direitos humanos de Joddgiirera Flores como uma proposta
descolonial para pensar os direitos humanos.

Os trés outros topicos demarcam as principais categtrabalhadas por Herrera
Flores para a construgdo da teoria critica dostasrenumanos. Essas categorias foram
escolhidas para a analise ndo somente por suaofumgdeadora do raciocinio e das

proposi¢cdes do autor, mas também porque convergamas analises desenvolvidas até aqui
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a partir do referencial teérico do pensamento des@. Por isso, no segundo topico (2.2)
serdo delimitadas o que Herrera Flores intitulaa@dahaves culturais”, os pressupostos de
sua teoria da cultura (o pensar de outro modo) ® mtocessos culturais, encontrados
principalmente nas obr&d proceso cultural: Materiales para la creatividéimana(2005a)

e Los derechos humanos como productos culturaedtica del humanismo abstracto
(2005b). No terceiro topico, ja estabelecidas agdaa proposta de direitos humanos como
produtos culturais, séo identificadas nas “chavastextuais e conceituais” as principais
categorias trabalhadas na ideia de direitos humdedserrera Flores que confluem com a
opc¢éao descolonial: a metodologia “del afuera”,lastfia do impuro e a visdo corporal dos
direitos humanos e, por fim, a concepcdo matemaldidgnidade humana e o conceito de
riqueza humana trabalhados pelo autor.

No ultimo topico, apresenta-se a figura a partigdal a proposta de Herrera Flores se
expressa, como uma ferramenta metodoldgica desanélindamentacédo e interpretacdo dos
direitos humanos, o diamante ético. Delimitand@sgséo cultural, contextual e complexa
dos direitos humanos, € possivel compreender queel paxerce o conceito de
interculturalidade para a proposta de Flores, ejegenmedida essa ideia relaciona-se com 0s
conceitos ja desenvolvidos no primeiro capitulonem de transmodernidade e pensamento
fronteirico. Ou seja, trata-se de uma proposta@oide a partir da pluralidade e da negacéo
aos universalismos e multiculturalismos liberaisuetonservadores, que predominam no
discurso hegemonico dos direitos humanos. Por messas aproximacdes, especialmente
segundo a ideia de se pensar os direitos humapagiada interculturalidade, delimitam-se
as possibilidades de uma alternativa descolonied pa direitos humanos, que desvele e
potencialize seu discurso sob uma logica contrainégica, enquanto processos de luta pela
dignidade humana. Assim, no decorrer desse cap#eit@ possivel demonstrar em que
medida a visdo descolonial dos direitos humandsesa qual se debruca esse estudo, pode
nao somente contrapor-se ao discurso hegemoéniderdal, mas também potencializar os
processos de investigacdo, fundamentacédo tedritigpre efetivagdo dos direitos humanos

na América Latina.

3.1 OS PRESSUPOSTOS DO PENSAMENTO CRITICO DOS DIREB
HUMANOS

Os pressupostos do pensamento descolonial — jallteatns no capitulo anterior —
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indicam a necessidade da superacéo de alguns eétenfermulados e pontuados pela teoria
critica, principalmente de seus representantes stal& de Frankfurt. A proposta de
desobediéncia epistémica e pensamento fronteirggOMalter Mignolo e o conceito de
transmodernidade, proposto por Dussel consistemestigturas fundamentais dessa nova
proposta, e enfrentam algumas dificuldades querateritica ndo logrou enfrentar.

O pensamento critico dos direitos humanos bebdadiente das fontes da teoria
critica, principalmente da Escola de Frankfurt eBdelapeste, e parte de suas criticas as
contradicbes da Modernidade e a producdo abstragauramente contemplativa do
conhecimento, para entender o papel do direito eodbecimento juridico na sociedade. No
entanto, conforme Gandara Carballido (2013), essaicéio foi e continua sendo
ressignificada por esses pensadores, na medidauenosgautores europeus que formaram
essas importantes Escolas ndo conseguiram enfeengaculiaridades das formacdes sociais
periféricas, e poucos conseguiram fortalecer umimento de desconstrucao do elitismo e do
conservadorismo que ainda dominam as formas deuigasge conceber o conhecimento
cientifico e académica Mesmo com seus limites, a teoria critica em sréemte moderna
representa ndo somente um ponto de partida, matayrcomo afirma Wolkmer (2012, p.
41) um “instrumento pedagdgico ‘tedrico-pratico’ (...) paraqueles que buscam um
projeto/sintese transcultural que represente orumental de resisténcia e o fundamento
emancipador capaz de autolegitimar-se como sistdenaalores.(grifo Nosso).

Uma discussédo importante, que sistematiza de alfommea esse tipo de aproximacéo
critica da teoria critica consiste na diferenciagi@izada por Mignolo, acerca das categorias
de emancipacdo e libertagdo. Para o autor, a ptisspemancipatoria converge para 0s
elementos caracteristicos da sociedade europeiggjay possui uma perspectiva limitada
apesar de se colocar de forma totalmente criticazao instrumental da Modernidade
(ADORNO, HORKMEIMER, 1985). A utilizacdo do métodbalético e a perspectiva de
inserir na pesquisa social as categorias de luteclagses, emancipacao, revolucéo e
transformacdo ndo conseguiram superar as concepgsdiess da Modernidade: dualidade de

ideias e propostas (emancipagao/conformacao), a®laer humano x natureza, ideia de

% Nesse sentido, destaca-se a anélise do prof. \Wolgme, ao apontar alguns dos pélos de impreciadedtia critica em
sua vertente frankfurtiana, analisa as insuficeéndie um discurso tedrico muitas vezes academiqistarevela uma postura
intelectualizada e elitista da sociedade: ‘[...hstata-se a insuficiente vinculacdo da teoriacerigé de seu discurso
emancipador com a ‘praxis’ politica de movimentosias emergentes. Torna-se essencial o plenoilegmitio nexo teoria-
praxis, sendo que para isso, escreve Phil Sldtegatoriamente pressupdem-se dois fatores: ‘pronejue a ‘teoria critica
da sociedade’ reconheca a plena natureza diatiicdutas fundamentais, e segundo, que a teoveadir mediagdo para os
que estdo envolvidos nas lutas de uma forma prafioatrara apenas a necessidade das contradi¢éesansciéncia delas
n&o é o suficiente; uma real teoria revolucionérigolve uma teoria da organizacdo e acéo polifigareciso uma teoria
critico-pratica. E é exatamente disso que careomeepcéo da Escola de Frankfurt.” (WOLKMER, 2012@).
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progresso social e econdmico evolutivo, etc.
E nesse contexto que Mignolo traca a diferenca emancipacice descolonizacio
sendo que esta ultima implica um movimento de t#g&io. A emancipacdo é compreendida

como mais uma forma de afirmacéo da racionalidaaenma.

A partir de alli racionalidad y emancipacion sors @adementos que intelectuales
progresistas se esfuerzan por “salvar” del hormrlad modernidad, paliando la
complicidad entre la retérica de la modernidad yldgica de la colonialidad.
Encontramos estos esfuerzos en la filosofia y enideblismo filoséfico.
(MIGNOLO, 2010, pp. 52-53)

O conceito de emancipacdo moderna esta relaciomado a formulacdo do
conhecimento voltado a razdo humana, em uma ruptumaa razao teoldégica de ser humano
e conhecer o mundo. Expdem-se duas questOes pigici@ primeira, os limites desse
conceito de emancipacao, tendo em vista que fondlmdo separadamente a experiéncia
historica de grande parte da classe social querrmuoexistente e necessario, a classe
oprimida e escravizada mediante o processo de dgdon colonial; e a segunda, a
invisibilidade do lado oculto da Modernidade, adhidlidade.

A pesar de que Hegel (y los filésofos y economidtasa ilustracion) se relej6 en la
experiencia particular de una burguesia que bustabi®ertad de la subjetividad”
frente a la coercion de la monarquia y de la iglesitlica, la exportacion de esa
“libertad de la subjetividad” y “critica aui@flexiva”’ alrededor del planeta, por el
bien de todo el mundo, repitié los mismos mecanssnestrictivos para mas de la
mitad del planeta que se encontraba en algin gtedmarbarie o de subdesarrollo
(MIGNOLO, 2010, p.56).

O triunfo da Modernidade, que corresponde tambémracesso de rearticulacdo de
seus principais conceitos e ideais (liberdade, rdade) corresponde a capacidade de
ocultar a sua propria geopolitica de conhecimemte, € narrada por aqueles que estdo em
condicOes e posicao de decidir. Assim, apontaisgassibilidade de que esse discurso tenha
um carater realmente libertador (a partir da ds sujeitos oprimidos), tendo em vista que a
mentalidade emancipatdria combina-se com a l6gaceotbnialidade que ela mesma oculta.
O horizonte emancipatorio moderno — localizado praposicdes dos autores da Escola de
Frankfurt, principalmente —, portanto, para Mignd®010), ndo enfrenta 0S processos
excludentes que o seu proprio desenvolvimento gesbuheranca colonial e suas
consequéncias nefastas (genocidios, opressaojvieglgo da importancia das vidas

humanasy.

%6 Aqui é importante ressaltar que, no decorrer des sscritos, Herrera Flores refere-se ao poteraincipatériodos

direitos humanos. A ideia de emancipacdo humar@breade Flores converge para o que Mignolo defomeocuma nogéo
de libertagdo, e também com os aspectos deseneslyidr Enrique Dussel na Filosofia da Libertac@mfarme ja se
destacou no capitulo anterior. Como se vera no dicdeste capitulo, a proposta de teoria criticadi®itos humanos de
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A logica de uma progressividade evolutiva, na gualmanidade foi paulatinamente
conquistando e acumulando vitorias relativas aegémt dos interesses e das necessidades
humanas, também incutida nos marcos frankfurtiamodapa qualquer olhar sobre a
Modernidade que néo seja 0 de sua propria afirmacéiversalizacao.

Para questionar essa forma de conceber a hist@isaciedade, mostra-se preciso
caminhar a partir da teoria critica, superando-fodea a incorporar as especificidades dos
pressupostos transformadores das experiéncias di&téreia, tedrica e pratica, latino-
americana. A criminalizacdo da pobreza e dos mawiosesociais, a militarizacdo dos
conflitos sociais, o exterminio da juventude pobreegra, as politicas de higienizagcédo e
limpeza social representam, em grande medida, ¢esate colonialidade. A emancipagéo,
racionalizada a partir da episteme imperialista, @ desencobrir a l6gica moderna, afasta
qualquer perspectiva de desprendimento e libertaed@essaria a uma concepcéo de direitos
humanos pensada a partir do Otftro

J& a descolonialidade ou desprendimento é compdsecdmo a libertacdo radical e a
descolonizacdo epistemoldgica. Nesse sentido, ode ger realizada nas estruturas das
politicas modernas de conhecimento, responsavisnggacao, ignorancia e invisibilidade
dos novos sujeitos de conhecimento e de entendiméhidesvelamento consciente da l6gica
moderna, na perspectiva de insercdo das vozes exg@siéncias negadas, mesmo nos
discursos e formulacdes criticas, apresenta-se @puade fundamental para o pensamento
critico dos direitos humanos. Entretanto, ndo statde deslegitimar e desconstituir a
importancia do pensamento moderno e da proprigantoderna forjada pela teoria critica.
O contato e o desenvolvimento da tradicdo da tewfia para o campo juridico pode ser
considerado o ponto de partida para a abertura&ses anti-imperialistas e anti-coloniais,

gue colocam em xeque toda a estrutura do pensamm&rdterno e deslocam a perspectiva do

Herrera Flores estabelece sua narrativa a parsirsdgeitos oprimidos e, ao partir da critica a disd® colonialista da
Modernidade, expande o horizonte emancipatério nmadeComo se vera a seguir, partir de uma légitardnltural ou
intersticial permite com que o autor, em que pesesigem e formacéo europeia, busque construipemsamento critico
dos direitos humanos assentado nas preocupacgasaprdo contexto latino-americano, em um didloge possibilite a
realizagcdo do contato entre as tradicdes emandiggido ocidente com o pensamento desenvolvidpaises do Sul global
(GANDARA CARBALLIDO, 2013, p.24).

" Nesse caso, entende-se o conceito de Dussel (#i@7iertacdo. Frente & expansdo europeia, ermstente russa e
norte-americana, alienaram-se as economias dos pmueagora sao suas neocoldnias. As formacdesssperiféricas sao
dominadas pelo sistema imperial, que acumula nra&cenchamada “plusvalia” do trabalho da perifeAaFilosofia da
Libertacdo de Dussel assume este fawnfo a propria origem de uma ruptura teérico-episdddgica radical: (p. 154).
Parte-se do pressuposto de que “é possivel filosafeperiferia, em nagdes subdesenvolvidas e depées] em culturas
cominadas e coloniais, numa formacéo social pa#gsomente se ndo se imita o discurso da filasddi centro, se se
descobre outro discurso. Tal discurso, para seo eatlicalmente, deve ter outro ponto de partidaggensar outros temas,
deve chegar a diferentes conclusbes e com métddemtie.(...) E necessario ndo sé ocultar, masr piatdessimetria
centro-periferia, dominador-dominado, totalidadeesgridade, e a partir dai repensar todo o pensaél@agora. Porém, o
mais importante € pensar o nunca pensado: 0 prgpoicesso de libertagcdo das nagbes dependenteffériqems. (...) A
politica introduz a ética e esta introduz a fileesdf(pp. 176-179).
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pensar para uma outra epistemologia, como € pbss#igervar na obra de Joaquin Herrera
Flores e dos demais autores do pensamento crégdickitos humanos.

Outro elemento importante consiste no fato de guboea possuam referenciais
tedricos e posicdes politicas bastante distinteasd@® Anibal Quijano e Enrique Dussel os
autores mais expressivos na reivindicacdo dassasalnarxianas), pode-se evidenciar na
andlise desses pressupostos criticos do pensauhestolonial o fato de que as producdes,
em maior ou menor medida, ndo procuram “livrartitica da colonialidade do saber, do ser
e 0 eurocentrismo dos processos a esquerda, sé&amntelectuais e/ou experiéncias da
organizacdo popular. Esse aspecto é bastante mtdeymis permite uma capilarizagdo dos
conceitos e categorias apontadas pelo grupo epsagimacdo junto a analises criticas, que
nao pretendem agrupar seus esquemas conceitugisoaessos cotidianos, mas que partem
da reflexdo-acdo (FREIRE, 1978), da conexao irmésokntre teoria e pratica, como a
proposta de pensamento critico dos direitos humaapaisanalisada.

As referéncias a Escola de Frankfurt e de Budapestam claras no trabalho de
Joaquin Herrera Flores e dos demais tedricos deapento critico, especialmente na critica
ao idealismo e ao humanismo abstrato nos direitosgahos. Entretanto, € possivel identificar
a forte influéncia de outras tendéncias tedricagiaco pensamento feminista, o ecologismo,
a proposta descolonial, a ideia de radicalizacaGmodeatica e a critica culturalista, por
exemplo (GANDARA CARBALLIDO, 2013). Todos esses #ps confluem para uma
radicalizacdo dos elementos da teoria critica e wemdiculagcdo do potencial critico dos
direitos humanos. As transformacdes desencadead#soria social e politica a partir do
capitalismo globalizado também operaram transfod®scno pensamento critico social
(CALLINICOS, 2006). As expressOes de tais transtopdes podem ser destacadas — na
teoria politica e na acdo politica cotidiana dagygs sociais organizados — nos debates em
torno do padrao de classe operaria e sujeito reiwlario da luta de classes, da incorporacao
de correntes ecologistas ou ecossociafistasa centralidade desse fator para uma praxis
anticapitalista, a emergéncia de formas de resistédescentralizadas e multifacetadas,

%8 O ecossocialismo pode ser entendido como termeepsubstancia a importancia da revolugéo socgbiata a resolugéo
da questao ecologica: “Se o capitalismo exploreeosgrsos naturais e os trabalhadores indefinidanantesposta que deve
ser dada a crise ecoldgica é também uma respastd. $vai a necessidade de caracteriza-la come sasioambiental. S6
existe uma resolucdo da questdo ambiental se heem@ucaona questdo ambiental. E esta s6 é possivel, povesy por
meio de uma revolugéo social, na qual as clasd#atetnas, que vivem do trabalho das mais divdmsasas possiveis — e
em grande parte das vezes das formas mais deggagarssiveis — a partir das mudancas provenieateapitalismo tardio,
tomem o poder e acabem com a exploracdo de clagsatir dai poderia ser possivel o estabelecimdetam sistema no
gual a relagcdo dos seres humanos com a natureza gErsestabelecida de forma sustentavel e equitifr(SANTAELLA
GONGCALVES, 2012, p. 8)
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especialmente a partir do potencial mobilizatériorganizativo proporcionado pelas novas
formas de comunicacao e integracao social.

A teoria critica, assim, renova-se a partir do et sdcio-historico, porque se vive
em uma sociedade na qual os processos de explatadiabalho pelo capital ainda se déo,
sobre novas e antigas bases. A critica, no seulgdaritica social e pensamento critico,
portanto, é também possivel devido a pluralidaddodecas de justificacdo e a relagcéo
dialética com o espirito do capitalismo (CALLINICO3006, p. 58). A influéncia dos
pressupostos da teoria critica € ressaltada palmegnte no que tange a critica ao idealismo e
ao humanismo abstrato nos direitos humanos, relaligar Herrera Flores.

Assim, a tradicdo do pensamento criticadvém de uma noc&o sécio-histérica do
direito, mas sobretudo conectada com o propéspecdifico de toda a critica, a emancipacao
humana. Segundo Gandara Carballido (2013), € @mnvista da humanizacéo das relacdes
dos homens entre si e com seu entorno que nordégenvolvimento do pensamento critico
do Direito. Nesse sentido, Wolkmer (2012) destaqaapel da teoria critica para o campo
tedrico-pratico, que seja capaz de permitir o eradento dos sujeitos em relacdo a tomada
de sua consciéncia histérica e em direcdo a caastrde processos sociais, politicos e
juridicos efetivamente transformadores.

Portanto, a teoria critica nos dispbe de meioss&umentos, de acordo com uma
analise critica da racionalidade logico-instrumefdgada com a Modernidade, para que a
reflexdo cientifica passe ndo somente a estarradagadicalmente a totalidade social, mas
também a estar comprometida com os caminhos dacgmaio e com a necessidade de
superacdo das desigualdades de acesso aos berssénese a vida humana. Sua
ressignificagdo no contexto da perspectiva des@laponta para caminhos que desbravam
as dimensdes modernas de emancipacao e insereebaite s peculiaridades de relacdes de
opressfes que nunca, ou quase nunca, foram obgetteadizacdo das escolas criticas
tradicionais: aquelas desenvolvidas nas sociedpdefericas, a partir da conquista e da
colonizagéo.

A proposta do pensamento ou teoria critica dositoirehumanos, e da visdo de
direitos humanos enquanto produtos culturais, cordose vera a seguir, relaciona-se com
essa proposta de saber limiar e de desvelamentaidessfes negadas pela totalidade
moderna. Isso porque tal perspectiva decorre daigim a qualquer tipo de universalismo

%9 No Brasil, a tradicdo do pensamento critico doitdirganhou forca a partir de meados da década dgoBnfluéncia das
correntes italianas e francesas, mas, especialpgegenvolvida a partir da peculiaridade e origilsale do pensamento de
professores como Roberto Lyra Filho, Luiz Fernandell@p Luiz Alberto Warat, Tércio Sampaio Ferrazidtie Leonel
Severo Rocha (WOLKMER, 2012, p. 43-35).
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nao historico e humanismo abstrato que proponhaideia de condicdo humana como algo
eterno e uniforme, que se desenvolve por si mesmague se delineia por alguma
racionalidade privilegiada, ao longo dos séculdSRRERA FLORES, 2005b).

A concepcéao dos direitos humanos como produto raliifwoposto pelo Ocidente para
delimitar as condi¢cdes necessérias a uma vida digeanarcos de relagcdes sociais pautadas
pelo desenvolvimento do capital (HERRERA FLORES,03Y), coaduna-se com a
perspectiva do giro descolonial, ou seja, da netads de identificar as formas de operacéao
do imperialismo epistemologico, da colonialidadesdber e do ser, para enfim supera-las a
partir de uma praxis reflexiva, para e com os peoe de resisténcia popular. Herrera Flores
incorpora em sua andlise essa nogcdo de que a wgiwstrdo saber — inclusive as
fragmentacdes entre o saber formal e o informeiemtifico (legitimo) e o popular (ilegitimo)

— desenvolveu-se segundo os interesses dos pai#esis; correspondendo as necessidades
econbmicas, politicas e culturais da expansao @bloAssim, conforme destaca Manuel
Gandara Carballido (2013), a proposta do pensanweitico dos direitos humanos, enquanto
influéncia direta das Escolas de Frankfurt e Busi#pse destaca e avanca, pois, hdo em
poucos casos, as teorias criticas descuidaram do gdas relacdes coloniais e suas
consequéncias sobre as formas de conhecer e concelmdo.

Partir do legado marxiano e da Teoria Critica maplica, portanto, em negar o
espaco e o discurso dos direitos, conforme se ypéxificar nas analises de alguns autores do
pensamento descolonial — Dussel e Mignolo. No gungd ao pensamento critico dos direitos
humanos e do legado de Joaquin Herrera Florea;deatle destacar o potencial subversivo
dos direitos humanos, na medida em que represdatalvem espacos de lutas capazes de
denunciar e transformar os obsticulos e as opesg@eimpedem a vivéncia da concepgao
de dignidade de todas e todos.

Ndo se pode deixar de destacar que Herrera Flagsanhol originado na
semiperiferia europeia, estruturou uma teoria diositds humanos voltada as realidades
periféricas, que incorpora tanto a critica da idgial neocolonialista globalizante, quanto a
necessidade de afirmacédo da vida das vitimas densscapitalista em expansao. Nesse
sentido, apesar de suas reflexfes acerca da dmllddano-americana agregarem aspectos
fundamentais ao seu trabalho, sua interlocucasaabasta da tentativa de oferecer respostas
as problematicas do contexto europeu (GANDARA CARBIDO, 2013, p.25), o que sem
davida traz limitacbes as suas reflexdes. Entrefamtcombinacdo desses fatores podem

indicar as origens da capacidade critica e prdpagsie sua obra, na medida em que se mostra
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capaz de articular, sem afastar-se da centralidadelacdo capital/trabalho, a potencialidade
transformadora e revolucionéaria de diferentes medride pensamento, a partir da ideia dos
direitos humanos enquanto espaco e discurso capaztidular as diversas formas de luta

pela dignidade humana.

3.1.1 Os processos de inversdo ideologica dos dwsi humanos e demais

elementos para uma teoria critica

Os direitos humanos, como todo fendmeno juridicopaditico, encontram-se
permeados por interesses ideoldgicos, que ndo padenentendidos separadamente do
contexto social e cultural no qual estdo inserifdSRRERA FLORES, 2000). Conforme
discutiu-se no capitulo anterior, a dimensdo mgiock da Modernidade foi responsavel
também por negar esse carater ideolé§ica vinculagédo dos direitos ou do direito com
interesses concretos e com seu carater cultural.

E importante esclarecer que a partir desse sulotdpitia-se o didlogo mais direto do
pensamento critico dos direitos humanos, com oenedel tedrico descolonial explicitado no
decorrer do capitulo anterior. Apds essas primeicgdes, que marcam 0S pressupostos do
pensamento critico dos direitos humanos, é possiwéhr esse dialogo com a proposta do
conceito de ‘“inversdo ideoldgica”, que facilita atendimento de algumas faces do
pensamento criti€de de seus principais autores, para que postenense centre na analise
da contribuicdo da Teoria Critica dos direitos hoosae da proposta de direitos humanos
como produtos culturais de Herrera Flores e seelpapguanto teoria ndo colonialista e
descolonial dos direitos humanos.

Antes de ingressar no que seriam 0s processosvdesd@o ideoldgica propriamente

% A nogao de ideologia trabalhada por Herrera Flooeecta-se com as nogdes de Foucault (2005) edgir(2001), que
sugere a possibilidade de as praticas discurserasnsinvestidas e reproduzidas ideologicamentedida@ue sistematizam
e produzem significacdes que contribuem para mangestruturar ou abolir as relagdes de podero‘“iagpede uma
oposicao categorica entre ideologia e ciéncia odaejue alguns autores que escrevem sobre a §egualeologia sugerem
(Zima, 1981; Pécheaux, 1982). Mais dai nem todouds® € irremediavelmente ideoldgico. As ideologiasgem nas
sociedades caracterizadas por rela¢des de dominagébdase na classe, no género social, no gruparalyle a assim por
diante, e, a medida que os seres humanos sdo sagaz@ganscender as sociedades, sdo capazes deetder as
ideologias.” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 121).

®1 Como forma de situar o leitor: “La particularidael la critica en el pensamiento critico, y ello kasdr evidente en sus
contenidos, reside en un determinado punto de aiptatir del cual dicha critica es realizada, dieeste punto de vista el de
la emancipacién humana. A ello refiere Franz Hiakehert, afirmando que ‘es el punto de vista dauladnizacion de las
relaciones humanas mismas y de la relacion corataraleza entera. Emancipacion es humanizaciérynyahizacion
desemboca en emancipacion. Este punto de vistditagesel pensamiento critico’. Es con el propésieocontribuir a los
procesos de emancipacion que el pensamiento crié@iiza su tarea, poniendo al descubierto conesgigncausas que
generalmente permanecen ocultas en los fendmeni@des) e interviniendo para apoyar transformacanes favorezcan a
aquellos sectores de la poblacion que son sometidetaciones de subordinacion.”. (GANDARA CARBALLID@013,
p.29).
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ditos, cabe destacar a concepcdo de ideologia depgttem essas andlises, trabalhada
também pelos demais autores do pensamento crR&dindo-se da filosofia de Ignacio
Ellacuria, a ideologia pode ser concebida comermigtde crencas mantidas pelos membros
de uma determinada coletividade que serviria de pasnaria de legitimacao cognitiva de
pautas de orientacdo de valor e auxilio a coppat)éo em um sistema de crencas comuns
(SENENT DE FRUTOS, 1998, p. 153). E possivel idmati que, de acordo com a sua
concepcao histérica de direitos humanos, Elladaridbém considera o aspecto negativo da
ideologia, na medida em que o carater ambivaleage direitos humanos os situam tanto
como momentos ideoldgicos de uma determina@dais quanto um discurso que pode ser
ideologizado, na medida em que oculta ou protegesiteresses e privilégios (SENENT
DE FRUTOS, 1998, p. 154). A ideologia, assim, padeuirir um carater pejorativo na
medida em que seja empregada como um mecanismocule&aneento, encobrimento,
dominacdo ou justificacdo de um processo socialqual se desenvolvem relagbes de
exclusdo e opressdo. O uso ideoldgico também pedergendido desde o conceito de
operatividade, no sentido de expressar que a igeotambém corresponde a formulacdes
estreitamente vinculadas com as praticas socia&spgssuem um sentido operativo, portanto,
capaz de potencializar a acdo (SENENT DE FRUTOS3,1§9. 155).

Para Herrera Flores, além das possibilidades magatio sentido ideologico do
discurso liberal dos direitos humanos, a ideolagiambém compreendida a partir de seu
sentido historico, portanto positivo, na linha deauria. Citando um texto de Herrera Flores
de 1992, Gandara Carballido (2013, p. 101) desiaea conforme Flores, a ideologia pode
cumprir um papel positivo na medida em que, ao reEcer determinado olhar ou
interpretacdo da acdo humana, o faca sempre asBuraicondicdo de parcialidade dessa
acdo e o fato de que ela foi produzida em um ctmtegcial temporal e espacialmente

situado.

Para Herrera la ideologia es una dimension de dxiprmolitica e intelectual,
constituyendo la “estructura simbdlica de la actidamsi siendo ineludible el
argumento ideoldgico, el problema aparece cuandohodiargumento es
independizado de la realidad a la que se quielieaapdeformandola a partir de
intereses ocultoS? De hecho, para Herrera Flores es precidachar
‘ideolégicamentéepara recuperar el mundo. Es en ese terreno, diaddeologia,
donde nosjugamos nuestra misma posibilidad de resistencial.reLa lucha
tedrico/ideolédgica tiene una importancia crucidt’ La lucha ideoldgica es parte
del proceso de cambio social emancipador. (GANDARARBALLIDO, 2013, p.
101).

Helio Gallardo, por sua parte, entende que os nwoas ideoldgicos encobrem o

carater socio-historico dos direitos humanos. Acepgdo socio-historica enfrenta as
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interpretacdes jusnaturalistas de direitos humaneendo assim, toda concepg¢éo de Direito
natural ou metafisica neste terreno. Igualmentea&r unilateral suposi¢cdo de que um direito
humano depende de seu reconhecimento constituaongiridico. Nesse sentido, o carater
ideologico assume também a perspectiva negativgu¢aesconde e obscurece o esforgo
politico permanente de entender os direitos humadoscomo elementos ético-filosoficos
derivados de alguma condicéo inata ou da dinanoigadlta dela) institucional, mas sim a

partir de

[...] uma sensibilidade que questiona e rechaca éodoridade estrutural que alegue
fundamentos naturais e que reivindica diante datanamia e responsabilidade
assumindo que a legitimidade das praticas de msmdiesprendem exclusivamente
de seu beneficio operativo ou funcional em emprebasmanas comuns,
operatividade e sentido que contem, assim mesrus liseites e san¢des (2008, p. 6
-7.

No que vai chamar de tardia ideologia jusnatuealie direitos humanos esconde-se,
assim, toda a agressividade moderna da econonaiaciira e acumulacéo do capital (2008,
p. 296). Esse mecanismo ideoldgico nasce na tmadiggnaturalista liberal dos direitos
humanos — especialmente a partir de John Lockecensetitui-se como uma verdadeira
ideologia do Individuo, como fator constitutivo dasmacdes sociais modernas. Isso porque
a nocao de individuo € tomada como ponto de padazdgico, como um fim em si mesmo
cuja autonomia deve ser garantida e protegida példigos positivos. O individuo resultante
dos diversos processos de individuagdo nunca tainstn ponto de partida para uma
compreensao soOcio-historica de direito e de dsditomanos. Conforme essa compreensao,
sao as tramas ou relagdes sociais das vitimagrdpes subordinados que, por meio de lutas
por institucionalizacdo juridica e incidéncia cudly lutam e conquistam espacos
potencializadores de sua autonomia e autoestimal(&GRDO, 2008, p. 61).

Autores como Franz Hinkelammert, Herrera Flores &cBez Rubio exploram
também com semelhante nitidez as influéncias dceli@mlsmo no processo de inversao
ideoldgica dos direitos humanos. S&o nomes fundaisgpara a construcdo do pensamento
critico, referéncias diretas para os estudos gsitaos direitos humanos, ndo s6 na Europa,
mas especialmente na América Lalfnd\este campo, Hinkelammert debruca-se sobre os

processos de inversao ideoldgica que marcam a fdonmoderna dos direitos humanos. A

%2 Hinkelammert propde uma anélise social contemmaranpartir do dialogo critico com o pensamentd/dex, Hayek,
Nietzsche, Popper e Weber. A influéncia de Frarkeldmmert manifesta-se na formagdo dos pesquisadorBrograma de
Doutorado sobre “Direitos Humanos e DesenvolvimedtoUniversidade Pablo de Olavide, em Sevillagegimente nas
obras de Joaquin Herrera Flores e David SdncheoR8bas reflexdes contribuiram também para o semiondo Grupo
Pensamiento Critico, formado em 2008 por intelest@aiartistas costa-riquenhos, dentre os quais fed®ar Norman
Solérzano Alfaro.
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histdria dos direitos humanos modernos, segundotar $2000) trata-se da historia de sua
inversdo, que transforma a violacdo desses mesimgt®sl em um imperativo categérico da
acao politica.

Esse mecanismo de inversédo pode ser identificadormalacdo de Dussel (1993) e
demais autores do pensamento descolonial acencgtalola Modernidade. Nesse processo de
inversao, as vitimas tornam-se culpadas e os vitsdransformam-se nos “salvadores” e
“civilizadores”. O método que orienta esse procegswtanto, esta fundado na dimenséao
mitologica moderna, que obscurece toda a violéecia subjugacdo necessarias para a
sustentacao politica e tedrica dessa inversaodgieal.

Para Hinkelammert (2000), dentre os representatibeschamado individualismo
possessivo, John Locke € um classico que, em umemomchave do processo de
colonizacdo do mundo, elaborou conceitualmenteepretacdo dos direitos humanos que
até hoje se encontra presente na pratica politipaidica da geopolitica mundial. Locke
modifica o0 sujeito dos direitos humanos na medida qgie substitui 0 sujeito corporal
vivente, que é um sujeito de necessidades, porujgites abstrato, o proprietario. O sistema
de competéncia e eficiéncia da propriedade é suiukii pela necessidade de afirmacéo da
dignidade da pessoa humana, como sujeito condtesa inversao ocorre justamente porque
a complexidade das rela¢des sociais naquele estagi@senvolvimento capitalista exigia a
constituicdo formal de um tipo de pessoas, aqurlgs maneira de viver é constituida pela
l6gica da propriedade, que corresponde a légicacdeulacdo (HINKELAMMERT, 2000).
Assim, a propriedade se torna o sujeito dos dsditomanos, e ndo a pessoa.

A defesa da propriedade como principal finalidafbe €ondicdo de possibilidade do
Estado de Direito encontra-se em Locke nos termadistincdo entre estado de natureza vs.
sociedade civil. Os direitos humanos, nessa logioastituem parte importante enquanto
resultado de uma acdo meio-fim, na qual se buscameios calculaveis para realizar o fim.
Como fins objetivados, os direitos humanos iderdifi-se como instituicdes que para serem
realizadas exigem o contexto de democracia, meycamnpeténcia e eficiéncia
institucionalizada. Tomadas essas instituicbes climspse buscam os meios para imp6-las e
nesse processo ocorre a chamada inversdao ideoldgtKELAMMERT, 2000;
SOLORZANO, 2000). A imposicdo dessas instituicbe®r@ por meio de violagdes
indiscriminadas dos direitos humanos, como se pédécar nos conflitos dos Balcans, na
Guerra do Kosovo, na intervencdo norte-americani@agoie “em busca de armas quimicas”,

na conjuntura em relagéo ao governo sirio em 28t3,
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Diante desse contexto, criam-se uma série de pioscou estratégias ideoldgicas que
justificam a n&o incidéncia dos direitos humanossem integralidade, ou a impossibilidade
de vivencia-los de forma plena. Dentre eles, éipeksitar o principio de hierarquizacdo —
existem direitos ou grupo de direitos, os chamadiositos fundamentais, que possuem
prioridade sobre o resto — e 0 principio da incdibp@ade, na medida em que existem
direitos humanos incompativeis entre si e, sendimnasiunca e em nenhum lugar podem ser
cumpridos cabalmente (SANCHEZ RUBIO, 1999, p. 252)problema dos principios gerais,
ou de qualquer escala de valores (seja, em termgwidcipios, do direito natural ou do
ordenamento juridico estatal) reside no fato deiumarem como a repeticdo de um discurso
simbdlico, tido como correto, que sob o manto dearsalidade, neutralidade e autonomia da
“ciéncia juridica” acabam ofuscando as relacbegpalder que efetivamente delimitam a
prevaléncia de uns direitos sobre outros, no casaluleitos humanos, por exemplo.

A forma como esses direitos sdo hierarquizadoespondem a forma de regulacao
de acesso, producédo e distribuicdo dos bens matergalturais necessarios a vida. Isso se da
justamente porque a construcao do direito, enquaetanismo de regulacdo e normatizacao
social, encontra-se mediatizada pelo politico ® gekial. Nesse sentido, o significado dos
direitos humanos encontra-se delimitado em fung@oformas de acesso a propriedade, pois
essa € a instituicdo a partir da qual, hegemonictanse da o acesso aos bens necessérios a
vida humana nas sociedades ocidentais (SANCHEZ RUB999). A inversdo ideoldgica
atua justamente nesse nivel do politico, ou separidr da compreensao de que a existéncia
de convencdes e declaracdes que ressaltam a cEmealdos direitos humanos para a
construcdo do Estado Democrético de Direito reptage a maxima expressdo democratica
que as sociedades podem alcancar e, nesse sewdidse trata de uma questado relacionada a

forma de acesso aos bens, ou ao modelo de desiemeoto capitalista.

Os problemas de marginalizacdo, desemprego e @ibd#gimento na América
Latina significam uma constante e sistematica valnézacao dos direitos
humanos vinculados com a vida humana imediata. Eef@ito tanto intencional
como ndo-intencional da atual etapa de desenvohtomdo sistema de producéo
capitalista. A Unica saida esta na vontade de huaresses direitos. Unicamente
com a mudanca e a transformacédo nas relacdes gsoag@eoducao e distribiucdo
dos bens se consegue. Deve-se realizar todo ovpbgsira que as instituicdes
sociais sejam controlaveis em virtude do horizanémscendental da logica das
maiorias na qual todos caem, sem que existam erduiO reconhecimento e a
satisfacdo de necessidades se engloba na sol@adeiedno reconhecimento entre os
seres humanos com sujeitos que se determinam (SAXGHBIO, 1999, p. 260).

As inversdes ideoldgicas, portanto, ndo possihilitae os espacos de luta por direitos

humanos transformem os entornos de relacdes s¢emie si e com a natureza) e 0S sujeitos
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nelas inseridos, no sentido de buscar a constdeautras formas de produzir e intervir na
realidade que nao aquelas do sistema de acumutagétalista. Problematizar as formas de
acesso aos bens, e sua vinculagcdo com o sistedieeiles prevalente ou com o principio de
hierarquizacdo social e normativa, portanto, pravoma abertura critica ao discurso dos
direitos humanos.

Os direitos humanos como fins devoram os direitoednos do ser humano concreto,
que estdo na origem. Observa-se, entdo, que a Mddde totaliza-se na medida em que
expulsa dos direitos humanos a possibilidade densegfetivamente concebidos como
espacos de luta pela emancipacdo. A importanceaier socio-historico do direito também
é retomada por Solérzano (2013), na perspectivatdenar o elemento hermenéutico diante
dos processos de inversao ideoldgica, na perspetgivechar a brecha - ou o abismo — entre
teoria e pratica na realidade juridica. Os direltosnanos normatizados e interpretados a
partir da tradicdo Ocidental corresponderiam, assanum processo de abstracao,
universalizacdo e sacralizagdo, que exclui outitesnativas possiveis para acessar os bens
materiais necessarios a uma vida digna. Para esaapssa “armadilha” seria necessario,
como afirma o autor, partir do discurso dos dieliamanos segundo uma abertura critica aos
processos de luta por emancipacéo e libertacds,qooiem o risco de absolutizarem-se. A
absolutizagdo de alguns processos historicos — @amevolucdes burguesas europeias dos
séculos XVIII e XIX — impediram a emergéncia derasitenunciacées (como se verificou no
item 1.2.1 do primeiro capitulo, as resisténcias mmv/os originarios a dominacéo colonial e o
debate humanista de Las Casas, por exemplo) tarupélamentais ao arcabouco filosofico e
politico dos direitos humanos.

Conforme se p6de demonstrar até o presente momestaportes do pensamento
descolonial apontam criticas profundas e estriguaai discurso hegemoénico e etnocéntrico
dos direitos humanos, especialmente no que concermecido de sujeito moderno. A
caracterizagdo dos processos de inverséo ideoldggses direitos, somada a reflexéo trazida
pela categoria de colonialidade do poder, revelanque maneira o discurso dos direitos
humanos transformou-se em ferramenta estratégiaaapmanutencao e desenvolvimento das
estruturas de poder forjadas com a Modernidaden@smo tempo, ao desvelar as histérias e
resisténcias silenciadas, os aportes da descottadal apontam para uma dialética que
caminha em direcao a positividade e a possibilidiEeonstrucdo do novo, o que se afirma
necessariamente pela consideracdo das lutas secj@gulares e das diversas formacdes

culturais e sociais.
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O projeto de (des)colonialidade, bem como a pr@pdst reinvencdo dos direitos
humanos do professor Joaquin Herrera Flores, ansdisada nesse capitulo, partem de bases
e reflexbes semelhantes — a dimensao mitolégictMddernidade e do sistema juridico
moderno € um exemplo — e podem oferecer, confoamdbém sera analisado a seguir,
mecanismos de superacdo dessa realidade capazesseiar verdadeiros processos de
desocidentalizacdo do conhecimento juridico e dositas humanos, com vistas a
proporcionar coeréncia tedrica e metodolégica cemerindicacdes populares e as lutas por
direitos humanos na América Latina.

A continuidade dessa andlise, rumo a uma propastiaacdos direitos humanos,
ganha félego nas proximas péaginas, a partir daogtapcultural dos direitos humanos
formulada pelo professor Joaquin Herrera FloredmAtle convergir em diversos elementos
de critica ao processo de inversao ideologica,opgsta de Herrera Flores pode apontar
fundamentos para a construgdo de uma fundamentaméioa-hegemonica dos direitos
humanos que, quando analisada a luz das reflex@gmensamento descolonial, mostra-se
capaz de propor uma analise ndo imperialista eottgsal do direito e dos direitos humanos.

Construir essas relaces € um dos grandes objeldabds trabalho.

3.2 DIREITOS HUMANOS COMO PRODUTOS CULTURAIS: OS SEIDOS DO
HUMANO A PARTIR DE HERRERA FLORES

A partir de agora se apresenta 0 pensamento cdéodireitos humanos de Joaquin
Herrera Flores, que influenciou e foi influenciagelos autores do pensamento critico
discutidos até aqui. No pensamento do autor é\ymssicontrar a sensibilidade na busca por
compreender e atuar no mundo de forma coletivansfiormadora, em didlogo direto com as
formas de resisténcia e de construcdo do poderlgmogue se expressam como lutas por
direitos humanos na Modernidade ocidental. As xé#le construidas até aqui se somam a
alguns aspectos fundamentais do pensamento ciiica desenhar, segundo algumas
interlocucdes que serdo analisadas, os limitesppt@ncialidades do pensamento critico do
direito enquanto uma proposta descolonial parai@stas humanos, capaz de reverter os
mecanismos de inversao ideolégica que obstaculaamivéncias e as lutas por direitos
humanos na América Latina.

Herrera Flores foi tedrico e militante social da®itbs humanos, e lutou até o final de

sua vida para fortalecer os processos de lutaresiiténcia a opressao e a todas as formas de
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reducdo do humano, que subjugam pessoas, povp®sgeLculturas em todo o mundo. Em 2
de outubro de 2009, Herrera Fldtefaleceu no auge de seus cinquenta e dois anos. Sua
morte deixou uma profunda e lamentavel auséncia marmundo e o humanismo,
especialmente porque foi um jurista incansavel eeessidade de se lutar pelo fim das
desigualdades e pela dignidade humana, ressaleamécessidade de criagdo de condi¢bes
materiais de vida para todas as pessoas e powarge dlos vastos e profundos processos de
exclusao gerados pelo capitalismo tardio e gloagiizo.

Herrera Flores concebeu os direitos humanos comaafole controle e, inclusive, de
subversdo a globalizacdo capitalista. Para eledicstos humanos sdo maquinas de
resisténcia para combater a globalizagcédo a partied proprio interior. Por meio dessa breve
introducdo busca-se destacar que seu pensamentu@ \dda, como ele préprio definiu,
refletiram a urgéncia da construcdo de espacosamsformacdo que fossem capazes de
conceber a Universidade e o conhecimento acadécoicm a casa dos trabalhadores, das
mulheres, dos indios, dos negros, dos estrangeioss,inimigos”, enfim, que lutam por um
mundo mais justo:Una pequeia, minuscula, humilde barricada desdguia reunirnos con
las personas humilladas y ofendidas por los profesale logica y los acaparadores de
titulos que no ven mas que lo que tienen delansudeatrofiadas narices.”(Herrera Flores,
2009 (grifo nosso).

Essa descricdo inicial é importante para realizara upequena, mas sensivel
aproximacao que se faz fundamental para o ententbnoia radicalidade critica da proposta
de direitos humanos desse autor. Por isso mesremria critica dos direitos humanos de
Herrera Flores, como veremos a seguir, é dotadamieeitos e reflexdes importantes para se
formular uma perspectiva descolonial a partir dahezimento juridico. Para o contexto
historico e fundamentacéo dos direitos humanosmaérisa Latina, essa formulacdo mostra-
se importante como uma ferramenta de analise arétipropositiva, que funcione como um
pressuposto teodrico e pratico para processos destigacdo que ressaltem as historias
silenciadas por uma narrativa Moderna e localizéoka direitos humanos. Além disso, sao
proposicdes que se destinam a construir espacdsldgo no sentido do fortalecimento das

lutas sociais, politicas e culturais pela dignidadenana, compreendendo no discurso dos

8 Joaquin Herrera Flores nasceu em Sevilla, Espanfoaprofessor titular da Universidade Pablo devidle. Desenvolveu
uma ampla trajetoria cientifica e académica, comerosas investigacdes, publicacdes, seminariospeug conferéncias,
em ambito nacional e internacional. Foi também nrenfbndador da Rede Andaluza de investigacdo pdPazae os

Direitos Humanos (RAIPAD), participou do PrograngRoutorado Paz, Conflitos e Democracia, junto avéisidade de

Granada.

4 Trata-se de um fragmento de um texto intituladetdrmento de Herrera Flores. Este texto foi locdtizaa internet,

postado no ano de 2009. N&o se tem certeza sodasalreal de publicacéo e pode ser encontradeguinte endereco: <
http://pt.scribd.com/doc/20800466/Testamento-Jaatidrrera-Flores Acesso em 14 nov. 2013.
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direitos humanos uma potencialidade critica e eipatria que se faz fundamental para
fortalecer as resisténcias culturais e politicaAmarica Latina e em todo o mundo.

Nestes topicos, 0s principais pontos da propostirdi#os humanos de Herrera Flores
serdo destacados e cotejados com as categortesgavolvidas, do pensamento descolonial,
no sentido de circunscrever uma analise criticaazage destacar o papel dos direitos
humanos enquanto elementos necessarios a um procakaral emancipatorio. Nesse
sentido, trabalha-se a partir da hipétese de guengencao dos direitos humanos proposta
por Joaquin Herrera Flores apresenta chaves métpdas, culturais e contextuais que
confluem com uma perspectiva descolonial de compéseda sociedade e do conhecimento.
Assim, caberia propor, concretamente, essa fundag@mdos direitos humanos como Uutil e
necessaria ao continente latino-americano, levaedem conta o contexto diferenciado de

consolidacéo do Estado nas nacgdes periféricas.

3.2.1 Processo cultural e ideoldgico e os sentidtishumano

Antes de tratar da concepcao de direitos humandsedera Flores, é indispensavel
compreender alguns elementos fundamentais da ndeacultura do autor. Isso porque,
conforme se vera no decorrer deste item, Florgsderaoma ideia de direitos humanos como
produtos culturais, que podem fazer parte de psosesulturais emancipatérios ou
repressivos, que bloqueiam a capacidade humamardgdrmacéao e rebeldia e séo funcionais
a reproducéao do capital. Portanto, nesse topi@saralisados os conceitos que conformam
a ideia de cultura do autor, porque a partir delaesenvolvem as no¢gées do humano e de
humanismo que norteardo toda sua teoria criticapeoposta de reinvengcdo dos direitos
humanos.

A concepcao de processo cultural em Herrera Flomsstitui-se a partir das
experiéncias criativas do humano, e isso se maaiés todo o trabalho do autor, na medida
em que suas reflexdes partem invariavelmente daeriércias historicas, sensoriais e
sensitivas da linguagem artistica e suas repregeda Entendendo a arte como um
instrumento de transformacédo, a nogcéao de cultweaelgio a criatividade desenvolvem-se
desde analises do film&ncouracado Potemkin’, da musica de Bob MaregiosBeatles,
passando pela experiéncia da vida e da lut@hdeo Mendesa obra cinematograficBlade
Runnere as criticas ao patriarcado na obrd/ulginia Wolf.

O poder de transformacado e critica social de t@asormas artisticas citadas no
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decorrer dos textos reflete a aproximacédo de Heiffwres a uma forma néo solipsista de
percepcdo da arte, da ideia de criagdo artistigaagrno atividade humana capaz de mostrar
esteticamente a necessidade de superacdo criatidasigualdades. Por desenvolver-se em
um contextqQ a arte ndo se da por si, de forma isolada no mumés conecta 0s seres

humanos a partir de formas diferentes de reprasetgaentir e expressar a realidade — ou o
gue nao pode (ou ndo deve) ser dito, pensado, oviv@ potencial transgressor das

manifestacdes artisticas verbaliza a concepcéoraeesso cultural do autor, porque se

constitui como forma auténtica e generalizavel xj@ressao daquela substancia comum ao
humano: a capacidade de fazer e desfazer mundd®RBEA FLORES, 2005a, 2005b).

Para trabalhar conceitualmente com as categoriazltiega e direitos humanos, no
sentido de construir a nocdo de direito e de dsdiumanos como produtos culturais, Herrera
Flores esclarece, ja no prologo da oBld&roceso Cultural. Materiales para la Creatividad
Humana quatro aspectos que necessitam ser enfrentadosepem razdes pelas quais se
torna dificil trabalhar conceitualmente com a catigde cultura.

Em primeiro lugar, € preciso enfrentar a influéndtaestruturalismo de meados do
século XX, que fragmentou o conhecimento em estara@momas e irreconciliaveis e relegou
tudo relacionado a cultura aos estudos antropalégiPara isso, Herrera Flores propde
estrategicamente a interdisciplinariedade, na sécdes inter-relacdo e contato entre as
diferentes aproximacdes intelectuais e tedricaseatmnos de relacdes em que se vive. Em
segundo, combater a diferenciacéo racista, elabopatb pensamento moderno ocidental,
entre cultura e civilizacdo. A razdo ocidental @bd®u um sistema comparativo, no qual
quanto maior o grau de civilizagdo de uma sociedad®mor a sua dependéncia da cultura, e
vice-versa. Os “dominados pela cultura” seriam @sbéros, aqueles completamente
absorvidos pelos seus processos culturais. Emitedcgar, a necessidade da desconstrucéo
da nocao de que os conflitos politicos e econbmiuasdiais sédo gerados por diferenciacoes
e divergéncias culturais irreconciliaveis, e namflitos surgidos no bojo de lutas
geoestratégicas, pelo controle de recursos naterdisputas de poder politico e militar, em
sua grande maioria de cunho colonialista.

Por fim, trata-se de lidar com as reducbes dos waimdos tipos que sofreu a
categoria “cultura”, especialmente aquela reladanas questdes de identidade e de pertenca
a uma nacao, etnia ou raca. Para o autor, esseaedonsiste em um dos problemas mais
importantes a serem enfrentados pela sua teorault&a. A perspectiva identitaria muitas

vezes obscurece elementos importantes para sutit@igh®e mesma, como as relacdes de
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poder, as discrepancias geoestratégicas, os poscess acumulacdo de capital, etc. O
importante seria, a partir da concepcédo de culamastruir condi¢cdes para a criagcdo de novos
sentidos, novas significacdes a partir do contato aqueles que percebem o mundo de forma
diferente da nossa (2005a, pp. 12-13).

Por meio da diferenciacédo entre “a” cultura e o gnama de processo cultural, o
autor diferencia sua visédo das diferentes formasodeeber a cultura, que ndo condizem com
a perspectiva emancipatoria de sua proposicdomAsdimina a tendéncia de conceber a
cultura como um conceito que pode abarcar tudogada ou reduzido em funcdo do que
gueremos justificar ou legitimar ideologicamente leneficio de nossos interess§s:] Si,
por ejemplo, se quiere eliminar todo contenido tpmiestatal a las actividades econémicas,
automaticamente se habla de la ‘cultura de mercadd¢iERRERA FLORES, 2005a, p. 80)
(grifo nosso).

A expresséo “processo cultural” é utilizada paralistanciar daquelas posi¢des que
observam o cultural como um conceito fechado, c@®oos seres humanos vivessem
encerrados em uma unica forma de orientar as ag@sspercepcdes do mundo. Ou seja,
afasta-se da ideia de “culturas” concebidas comaades independentes, autbnomas e
incomunicaveis dos individuos e dos grupos (HERRERORES, 2005a). Com a categoria
de processos culturais, imanentes aos diferente®xtos sociais, econdmicos, politicos e
ideolégicos nos quais se desenvolvem, permite-spraensdo de situagbes e contextos
abertos a interacdo entre diferentes e pluraisdsre vida.

De acordo com essa perspectiva do cultural, osupsedculturais — os objetos que
expressam a intervencao real no mundo em que se-vao0 entendidos considerando-se 0s
entornos de relagcfes que formaromtextode determinadas formagdes sociais e politicas. O
contexto pode ser entendido como a articulacae éréis conjuntos de relacdes: aquelas que
definem como se materializa o valor social, as des de producdo da riqueza; as que
institucionalizam os processos de divisdo soce&dual, étnica e territorial do fazer humano;
e, por fim, as que generalizam as formas concagaeproduzir ou de opor-se as ordens
hegemonicas (HERRERA FLORES, 2005a, p. 20). Osessms culturais desenvolvem-se,
portanto, a partir da compreensdo das formas deupiroriqueza, de hierarquizar a sua
distribuicdo e de demonstrar aceitacdo ou resistéam cada época historica e lugar
geografico no qual se estd situado. JA os produttisirais sdo como metaforas, que

expressam seu conteudo a partir do sistema déeslags quais estao inseridos:

[...] la conquista del fuego, las pinturas rupeste enterramiento de los muertos, la
vida sedentaria y agricola, las artes de la nav@gael pensamiento formal, la idea
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de justicia, el arte por el arte, la computadoradasoestas “cosas” samstrumentos
culturalesque s6lo nos permiten acceder a nuestra realidackbalidades pasadas si
los integramos en el conjunto de relaciones quavéan en el pasado o se viven en
la actualidad. [...] importa menos saber el datewintas computadoras personales
existen en las casas del mundo desarrollado, cher g@r qué razén tenemos en
cada una de nuestras casas un instrumento quendosei a creer que estamos
conectados, desde la soledad del apartamentocefdeatbjetos electrénicos, con el
mundo. El hecho de la generalizacién domésticaodecbmputadores personales
s6lo puede ser entendido en un entorno de releienelos que prima mas el
individualismo y la atomizaciébn consumista que tEmexiones comunitarias.
(HERRERA FLORES, 2005a, p.114).

A importancia do contexto situa-se em identificarbases das fontes de producao de
riqueza e de valor social, que se encontram porvezanos processos de realizacdo e
exploracdo do trabalho humano. A perda da cenaiddiddo trabalho humano enquanto
elemento fundamental para a constituicdo das regagdciais e dos processos de producéo de
riqueza, para a critica social e politica, da-pe@almente a partir da constituicdo de analises
tedricas de grande envergadura, solidamente atiasl com o contexto de expansao do
neoliberalism&. Nota-se que a nocdo do fazer humano permeiandéreias, atitudes e
praticas que conduzem a concepcao de processoatuléuHerrera Flores.

No desenvolvimento dessa no¢do de contexto é mbsdéntificar a concepgcédo de um
“materialismo cultural”, ou seja, deontextosecondmicos, sociais, politicos, naturais, que
modelam as origens e as formas de manifestacamadss de reproducdo da vida humana e
dos produtos culturais que servem para a dominaggdeara a resisténcia contra tais modos.
Assim, 0 que o autor vai chamar ‘tdeito Marx” (HERRERA FLORES, 2005a, p. 103),
induz a pensar gontextocomo um exercicio capaz de levar em considera¢c&igoss e
representacdes culturais como um modo de integdelantre os objetos e as acgbes. O
entendimento do cultural como um processo € o igagddas essas proposi¢cdes, na medida
em que o objetivo dessa teoria do cultural consistgropor uma metodologia da agéo social
dindmica, criativa, plural, descentralizada, aotonoialista e emancipadora, porque apta a
negar toda proposicdo que pensa a ordem dominam® @lgo definitivo e imutavel.
Contextualizar ndo significa dizer que se estalatmoente determinado pelos fatos, mas que
toda reflexdo esta estreitamente relacionada com hamizonte mundano concreto,

relacionado com o0s processos de criacao de riquelmapobreza, de divisdo social, sexual,

8 Os fenébmenos de ampliacdo dos beneficios das esazatporacées, da privatizacdo de espacos puldicmsquistas
sociais, a expansao da chamada “divida externapdises periféricos e o crescimento do capitaliinamceiro facilitaram
a paulatina flexibilizagdo e precarizacéo do tiaba partir da possibilidade articulagcéo e expBwoaglobal das grandes
transnacionais e corporagdes. Nesse sentido, og@vgecnoldgicos e a democratizacdo do acess@@ado de consumo
esconderam o que ainda faz a engrenagem movinstarnecessidade de acumulacéo sem limites dalcapexcluséo
do trabalho como categoria de andlise fundameatal @ entendimento da sociedade e dos processosa)lportanto, faz
parte de um duplo esforco de modificacdo e cons@osajue a partir da invisibilizacdo do contextas(ébntes de producdo
de valor) enfraqueceu a critica social (HERRERA FLOREB5a, p. 23).
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étnica e territorial do trabalho humano, e comeasléncias de aceitacdo e conformacédo ou de
antagonismo e resisténcia a essa hierarquizacdwviséiad do fazer humano. Para Herrera
Flores, pensar € pensar criticamente e reflettu@lmente significdtranscendemos — no
abstraemos — lo imediato para poder generalizaeget visiones mas abarcadoras de la
realidade concreta(2005a, p. 83) (grifo nosso).

A capacidade de indignacéo frenterexvo espirito do capitalisma@o citar Boltanski
e Chiapello, é o que define para Herrera Florestério de verdade para uma teoria critica da
sociedade. Seguindo o caminho desses dois auktege®ra Flores propde que a indignacao
pode consubstanciar-se em critica artistica (baseadonsciéncia de antagonismo frente aos
valores basicos do capitalismo: o consumismo, tvithehlismo egoista, etc.; e na revolta
contra a opressao produzida pelo mercado, que dinbaas relacdes sociais e o potencial de
criatividade, liberdade e autonomia humana), alicarsocial (na resisténcia frente a miséria
e a desigualdade que norteiam os processos déalisicial, sexual, étnica e territorial do
fazer humano e ao oportunismo e ao egoismo, qaenatomo destrutores de qualquer lago
de solidariedade social) (CALLINICOS, 2006, p. BEERRERA FLORES, 2005a, p. 43).

A teoria critica e criativa da cultura afasta essalizacdo frente as fontes de
indignacgéo, responsavel por fragmentar e enfraqueqeotencial da contestacdo a ordem
hegemoénica, seja ela de ambito tedrico ou pratissa dualizacdo consiste em um dos
marcos da chamada pés-modernidade, que abandon@ogéncia ou centralidade da critica
social como fonte necessaria de indignacao fremte@ndo, admitindo somente o exercicio
da critica cultural e artistica (HERRERA FLORES, 028, p. 44). Os seres humanos,
enquanto animais culturais, desenvolvem e vivenomsmprocessos culturais — e nao a
categoria estética de cultura, simplesmente —atgficefrente ao conjunto de relagdes sociais,
psiquicas e naturais nas quais se movem.

O cultural constitui as formas sob as quais a eo@moa religido, a politica ou a
estética se apresentande um modo fechado ou aberto — aos seres humalegando um
contetdo concreto da agdo social ao critério usalavel da acdo: a forma de extrair e
produzir o valor social (HERRERA FLORES, 2005a,68). Existem povos em que a
religido, como produto cultural entre os outros|asga como a metodologia mais relevante
para a acdo social; ha outros em que as relacde$racas possuem primazia; e ha outras
formas de vida nas quais as relagdes naturais prisofdire o econdmico e o institucional. Em
cada uma existe um tipo diferente de metodologiag#o social, mas, segundo o autor, a

cultura funcionaunicamentecomo guia da acdo, e ndo como seu conteudo, o qual sera
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econbmico, politico, religioso, geoestratégico siético.

A transformacdo do mundo ndo se da somente a plrtuma mudanca cultural.
Deve-se atuar materialmente no campo do econdémaldjco, social, religioso, etc. Essa
ideia, como afirma Herrera Flores (2005a, p. 98)uz a ndo confiar em demasia nos signos e
representacdes culturais e abandonar as lutasangsos concretos onde se materializam tais
signos e representacdes. Os conteludos da acab sximediados pelos produtos e objetos
culturais que os guiam. Assim, para a concepcapralsesso cultural aqui trabalhada, uma
mudanca cultural é tdo importante para revoluciorgrconteddos da acado quanto uma
mudancga econdmica.

Diante dessa perspectiva, Herrera Flores formula definicdo de espacos culturais:
genericamente, podem ser concebidos como os mamndasse manifestam, se reproduzem e
se transformam interativamente ao menos dois psoseasilturais. Assim, um espaco cultural
regulador seria aquele que fecharia as possibdslate encontro, impondo os produtos
culturais de um sobre os outros. O espaco culemancipador seria aquele cujo objetivo
consistiria em buscar a interconexao e o enriquaionmutuo a partir do reconhecimento e
da praxis cultural conjunta. Especificamente, opaess culturais se definem pelas

coordenadas “A” e “B™:

A) En primer lugar, constituyen la marca para dgiir entre un “dentro” y
“afuera” de cada proceso cultural; todo ello encfan de como se articulen los
siguientes dualismos: centros culturales-periféfrmsteras culturales; vértices
(lugares de choques o encuentros causales no dtivesy-vortices (lugares de
encuentro, interseccion y creacién de zonas deactm)t nosotros (incluidos)-ellos
(excluidos). [...] B) Y, en segundo lugar, cada e&patiltural distinguira entre
cinco variables: el espacio es el marco o estractur que se interrelacionan (1)
objetos (el espacio conmroductoo comoreservg (2) acciones (el espacio como
itinerario que recorremos a la hora de reaccionaitaralmente el espacio como
elemento productivo, como categoria sagrada, cdnetmde explotacion...), (3)
una determinada forma @deumulacionde tiempos(el espacio “global’” dominado
por losflujos financieros, de movilidad de capitales y de regafaes flexibles del
comercio...; y el espacio “local” dominado por figes: lo estable, lo productivo, la
relacion humana, la blusqueda de garantias y debilesdes...); (4), una
determinadalivision sexual, étnica y territorial del hacer hano (el Norte rico y el
Sur pobre); y (5) un campo determinadoiteligibilidad de las luchas sociales
(obstaculizando o potenciando la capacidad humanériga de hacer y des-hacer
mundos). (2005a, p. 276-277).

As reacdes culturais forjadas desde a perspectvmercado, que caracterizaram a
formacao do sistema-mundo moderno, construiranréggde choque (vértices) por meio dos
quais se subjugou todas as formas de reacdo dulterreesisténcia a dominacdo. Toda e
qualquer representacao cultural periférica, pootafti relegada ao espaco do barbaro, do
nao-civilizado, do irracional. A imposicao do matocacomo forma de regulacao de todas as

relacbes sociais, interpretada a partir da chadeniadista, promoveu uma espécie de
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dominacgéo cultural articulada pela colonialidades dizimou e invisibilizou outros contextos
sociais e culturais. Forjou, ainda, um tipo de wo@lismo interno que, ao rearticular os
bloqueios imperialistas as formas de divisdo sextgtitorial, social e étnica do fazer
humano, continua mantendo os privilégios de poecas condi¢cbes precarias em que vivem
0S muitos, especialmente os povos indigenas, dmlti@dores informais urbanos, as
mulheres, a juventude negra, as comunidades toadisi, etc. Ao comentar sobre essa chave

colonialista, Herrera Flores destaca:

En su afan imperialista, la Europa que se fue coyeshdo a partir de la era de los
“descubrimientos”, consideraba que su triunfo sabmesto del mundo conocido se
sustentaba en la separacidn que sus pensadoresn hiadého entre cultura y
naturaleza, abriendo las puertas a la total paddoilde explotacion de todo lo que
se considerara natural. Pero, paralelamente a cestsideracion, no cesaba de
describir y enjuiciar a las formas de vida que dmonizando en su proprio
beneficio en términos naturales. Los tahitianos, Balineses, los indonesios, los
habitantes de las alturas andinas o de la Indj@gesar de demonstrar su riqueza
histdrica, artistica e intelectual, eran considesadlgo menos que humanos, gente
absolutamente apegada a sus condicionamientos rtalbge y, por tanto,
susceptibles de ser dominados y explotados ponitza (potencia que habia sabido
separarse de las determinaciones naturales (200341).

Portanto, a colonialidade do poder engendrou unmairdgdo poderosa do cultural
sobre o cultural, a partir da retdrica cientifiaist racionalista moderna, para continuar
segregando e subjugando as reacdes culturaisesiagncias desses setores que, conforme
essa retérica, foram considerados mais dependdaseprocessos naturais: mulheres, povos
indigenas, de cor ou etnia, ou grupos que defermém metodologia de acédo social (por
exemplo, em relacdo a concepcao de territorio, casmoomunidades tradicionai$Estos
colectivos quedarian marginados de los procesodiqgngbde configuracion institucional, ya
gue estarian mas subordinados que los burguesgwiptarios-hombres-blancos a un
conjunto de reglas inmutables — naturales — queerd@haran todas sus acciones.”
(HERRERA FLORES, 2005a, p. 318) (grifo nosso).

De acordo com a difusao dessa mentalidade colstaigla criacdo do sentido de
humano e de humanidade também refletiu essa dimeosdextual. Segundo Herrera Flores
(2005a), é possivel apontar duas versdes do humgaotir do pensamento ocidental. Elas
podem ser entendidas de acordo com a vertentedgidottranscendental e a cultural-
material propriamente dita. A no¢do de humanisranstendental caracteriza os limites da
racionalidade instrumental (forma-conteffjlona medida em que se entende a atividade

6 A critica de Herrera Flores ao que chama de ratiitatle forma-conteido é embasada na propostatdeesiicomo
Edward Said, Gilles Deleuze, Feliz Guattari e Midheucault, que, de um modo ou de outro, propddmsza por outra
forma racional de explicar, interpretar e intem mundo. A racionalidade forma-contetido é a qud fjredomina no
processo cultural ocidental. Racionalidade que psewéente os contelidos e os meios adequados paiagieuma forma
prévia, tomada a priori que nunca pode ser comtesigue se materializa em uma divisdo social, $ertrsica do fazer
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humana submetida a valores morais consideradososteg universais, marcados por
propostas religiosas, filosoficas ou ideoldgicdsaglas acima das praticas sociais concretas.
Os sentidos do humano produzidos a partir desseepgéao objetivam extrair dos contextos
nos quais os seres humanos desenvolvem suas viies wma ideologia considera que deve
ser universalizado a todos, por igual, ainda quapacidade e a possibilidade de desfrute do
gue se considera universal se restrinja aos fodotga do “universal” pretendido.

Segundo Herrera Flores (2005a, p. 201), essa peopogontra-se substanciada no
artigo 1° da Declaracdo Universal dos Direitos Humsade 1948, a DUDH. Nesse artigo,
define-se que todos os seres humanos possuemegssieconhecidos na Declaracao pelo
mero fato de terem nascido. Assim, sdo imputadtxias 0os seres humanos os direitos e
valores defendidos e estabelecidos pela ideoldagaal ocidental. Essa proposi¢cdo também
desconsidera o fato de que possuir um direito etfmoa Declaracdo néo significa vivenciar
as condicOes sociais necessdrias ao seu exeidésgsa perspectiva, o que é o nao humano se
define a partir de uma metodologia especifica eiqudar de acdo social, construida na
historia moderna. Os direitos humanos universais pdtem ser, assim, entendidos sem a
consideracdo dos contextos particulares de vidae, \@o necessariamente condicionar a
possibilidade ou ndo de vida em moradias dignagcdsso aos bens culturais, a saude, a
educacédo de qualidade e critica, a participacaedaacomunitéria e politica, etc.

O humanismo axioldgico-transcendental logrou coibpiagr as formas
transcendentais de compreensao do humano e o déserento da acumulacao capitalista
na medida em que (des)localizou e encobriu os psosede producéo de valor social, que
ditavam o que ndo podia ser considerado humanoacional. Além disso, permitiu a
construcdo de um espaco propicio para o surgiméamtdogmas e fundamentalismos, na
medida em que o conceito de humanidade como unensaila priori exclui a possibilidade

de assumir os frutos do diadlogo entre formas desineagir culturalmente.

humano e coincide com os processos de acumulacdami@l.” (HERRERA FLORES, 2009a , p. 55) Seu instmime
privilegiado consiste no estabelecimento de um emfimeento juridico formal prévio a toda discussaA: partir da
Modernidade e suas categorias de ‘evidencia can&side ‘contrato social fundante’, ‘mao invisivel'externalidades ou
consequéncias ndo intencionais da acdo direta sabendo’, a ideia de espaco vai deixando seu lpgexr uma concepgao
puramente temporal e, por isso mesmo, abstrataretigdes sociais; por isso a importancia conced@alireito como
instrumento privilegiado e pretendidamente autdondmoegulagcéo social: a lei, assim, como um ‘n@esfuque estabelece
ritmos, causas e procedimentos ‘temporais’ a agéialslesconectada de seus espacos especificesjapde seus contextos
sociais, econdmicos e culturais. Nesse processioseaconfigurando por um lado, uma racionalidadeehda na
essencializagdo do individuo maximizador que tenttansformar todas as coisas na imagem de si mesrde outro, uma
concepcao ‘representacional’ da ciéncia: ao erdres# com significados abstraidos dos contextds, reaonhecimento se
valida como conhecimento objetivo, ndo por suaadpde de resolver problemas, mas por sua maiatemor capacidade
de representar, de modelar a realidade desde uporg6é de vista que se considera universal e alsbl§HERRERA
FLORES, 2005b, p. 121).

67 “Artigo I: Todas as pessoas nascem livres e igemisdignidade e direitos. S&o dotadas de razdonsciéncia e devem
agir em relacdo umas as outras com espirito deiiidade.”
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O humanismo axioldgico-transcendental, portanmoitdi as possibilidades criativas de
transgressdo e superacdo da ordem vigente, eAtieapiobscurece os obstaculos concretos
que existem a universalizacdo de valores partiesjalegitimando as situacdes de
desumanizacado, que impdem a aceitacdo, como aflerrara Flores (2005a) seja por medo
ou por algum tipo de fé religiosa, de uma medidarea aos seres humanos, que o0s julga e
valora. Todas as inversoes ideoldgicas delineadlaecorrer do primeiro topico para explicar
o sentido e o alcance da concepcdo hegemonica ice®s humanos refletem-se nessa
caracterizacdo, pois consistem em visdes que afligan 0s processos de resisténcia a
ordem estabelecida.

J& o humanismo cultural-material reflete-se a paddi nogdo de processos culturais
emancipatorios, na medida em que propde uma dafimdg humano pautada na fuga de todo
e qualquer processo de aprisionamento metafislestyaio ou transcendente, ou seja, de
qualquer critério que escapa a capacidade humaoanti®le. Humanizar consiste, para essa
perspectiva, em colocar em pratica as capacidadesssbilidades humanas de criacédo e
recriacdo da ordem existente, ou seja, dos crital® medidas do humano (HERRERA
FLORES, 2005a, p. 201). Segundo Herrera Flores5@0® exemplo dessa concepcao pode
igualmente ser retirado da Declaracdo de Direitosi&hos de 1948, em seu artig§®28ue
afirma o fato de que os direitos reconhecidos neldbagdo necessitam, para sua eficacia e
sua propria legitimacdo, da construcdo de uma ordeaml justa, no nivel nacional e
internacional. Ou seja, vivenciar ou ndao os disitmntidos na Declaracdo depende da
conformacdo de uma ordem social e politica justaquml as forcas sociais de poder e de
manutencdo da ordem tentam manter seus privilégiosace da pressdo e da luta pela
dignidade de varios setores excluidos da possibididie viver dignamente.

A compreensdo dos sentidos do humano orienta tansbéiiscussdo proposta por
Anibal Quijano (2007) a partir da ideia de racaydte em vista que a imposicdo da
mentalidade colonial-capitalista enseja uma cor@@pde humano capaz de ocultar os
processos de resisténcia dos sujeitos e atorehisfaeicamente habitaram o espaco de néo
humanos ou menos humanos, ou seja, a exteriorttalprocessos politicos e subjetivos que
conformaram o desenvolvimento capitalista. Essalisspajuntamente com as chaves
epistemoldgicas que destacam a necessidade deugdiaside um pensamento outro para
pensar os direitos humanos — conforme se verdpas seguintes — sdo pontos importantes

da obra do autor que confluem para suas conve@gmam a opcdo descolonial e seu

8 Artigo XVIII: Toda pessoa tem direito a uma ordsatial e internacional em que os direitos e liades estabelecidos na
presente Declara¢do possam ser plenamente realizado
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potencial para a interpretagdo e vivéncia dostdsdiumanos na América Latina.

Vinculando-se ao sentido cultural e material do &y a ideia de processo cultural
desenvolve-se a partir de trés imaginarios (HERRERARES, 2005a, p. 25): 0 imaginario
social instituinte, a partir do qual se desenvolwamateriais éticos e politicos para entender
a necessidade da constante reconstru¢ao dos sedtidaumano, ou seja, o entendimento do
humano a partir da capacidade criadora de fazesfazkr mundos. O imaginario radical, que
reine o conjunto de materiais a partir dos quaisosestroem 0s processos continuos de
ressiginificacdo do mundo, ou seja, sdo as propesigue conectam os seres humanos
consigo mesmos, uns com O0S outros e com a hatuieza. imaginario ambiental
bio(socio)diverso, segundo o qual se reforca utagdie ndo exploradora e ndo destrutiva dos
processos naturais. As atitudes que permeiam aitcigeo desses “imaginarios” destacam-se
segundo a tendéncia de ampliacdo das possibilidadentidos do humano. Influenciada
diretamente por Deleuze e Guatarri, a proposta eleekh Flores entende a constituicdo e a
conformacao do humano a partir do olhar de si megmgua relacdo com os outros e de sua
relacdo com o entorno, com a natureza, da qualndeppara implementar suas reacdes
culturais.

Esses trés imaginarios ndo serdo analisados cdomgidade, mas deles — e de toda a
vasta proposta teorica de Herrera Flores — serfraidas 0os elementos principais para o
objetivo desse estudo: identificar os elementosal®exdo entre 0 pensamento critico dos
direitos humanos e os aportes do pensamento desdplendo em vista a necessidade de
delinear instrumentais teoricos capazes de enfremtquestdo dos direitos humanos na
América Latina. Nesse sentido, no desenvolvimen® tdés imaginarios (social instituinte,
radical e ambiental bio(sécio)diverso) responsapela composicado do que se concebe como
teoria critica do cultural destacam-se o0s seguiptedos de partida, que demonstram uma
estreita conexdo com uma perspectiva critica daekMddiade ocidental e da Colonialidade

enquanto seu elemento constitutivo, conforme s& wves proximos tépicos:

12) Comprometernos con tres tareasdegenterrar lo olvidado o marginado por
las manipulaciones ideolégicas del colonialismo yebimperialismo; b) establecer
relaciones entre fendmenos que antes nos eran idgsedon el objetivo de
fragmentar nuestra accion en el mundosefialar continua y conscientemente
cursos alternativos de accionComo nos recordaba continuamente Edward Said, de
ser fabricantes de consenso, debemos pasar a ttorosen ‘hostigadores criticos’
de toda idea preconcebida y de todo dogma esidbldc..] 32) Luchar contra toda
forma de fundamentalismo que imponga simplificaeonideolégicas de los
fendmenos o sacralice algun texto elevandolo aalegoria de lo intocable e
inmutable. Todo ello, en aras de un pensamientoerd@dxo, critico vy
contextualizado, en definitiva, complejo. 4%) Arte proliferacion de actitudes
imperialistas y colonialistasio construir nuevas barreras para la creatividad e
la transgresion En ese sentido, debemos aprender de la luchd& ez Fanon
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llevd a cabo para la independencia y descoloninacié Argella.A pesar de
fundamentalismo colonial, Fanon no intentaba sustiirlo por otro de las
mismas caracteristicas Citemos algunas de sus frases vertidas en sw Bilack
Skins, White MasksSélo pido que tomen en cuenta mi actividad negaden la
medida en que combato por la creacién de un mundwho, que es un mundo de
reconocimientos reciprocoDebo recordarme constantemente que el verdadero
salto consiste en introducir invencién en la existencja’.] 62) Reivindicar que
todos somos extranjeros, que todos somos migragtesaprendemos por el
contacto y la interrelacion, mas que por la autargia o el rechazo social de la
diferencia. Ir, por tanto, de la ‘xenofobia’ a fshiloxenia.(grifo nosso).

Essas observacdes ou atitudes intelectuais engefivas pessoais condizentes com
o esforco ndo metafisico de conceber o mundo cdgmoaaque se chega, ou seja, enquanto
um entorno de relacfes e valores que ndo estadiaftrma imutavel. Para se “chegar” ao
mundo (HERRERA FLORES, 2005a, p. 26), trés esfos@s necessarios: a) romper 0s
limites dos processos ideoldgicos e chegar a asididb) entender que essa realidade nao é
algo pronto e acabado, mas se forma a partir dagdes dos homens e mulheres consigo
mesmos, com 0s demais e com 0 entorno naturaluerrigem, e ¢) compreender que a vida
ndo € um estado independente da acao e reflexdanlagima vida oferece o que se oferece a
ela.

Da analise das atitudes intelectuais e praticasopes compreende-se de que maneira
a nocao de contexto e cultura de Herrera Floredizonom a construgcdo de uma
epistemologia e racionalidade outras. Isso porgemibasamento metodolégico e politico de
sua nocdo de cultura (luta contra tendéncias imlises, contra os processos politicos,
econdmicos ou intelectuais de reducdo do humang,\@ta a romper com 0S mecanismos
hegemonicos de encobrimento das fontes de proddeaelor social. Esses mecanismos
impdem uma estrutura Unica de pensar e de conag@ducdo de conhecimento, definidas
pelos padrées ocidentais, que se harmonizou coprazessos politicos de colonizacdo e
dominacdo de outros povos e culturas. As transfpdese o potencial critico originado no
bojo do pensamento ocidental — e suas perspectiiisas, referéncias para o proprio
Herrera Flores (Marx, Foucault, Sartre, Nietzséhaeuze e Guattari, Boltanski e Chiapello)
— orientam sua reflexdo para a valorizagdo permeanele processos de luta e de
desconstrucdo dos obstaculos a vivéncia plena gi@iddde dos mais diversos tipos de
organizacao e formacao sociais humanas.

Para isso, seria preciso uma valorizagcao de opt@sessos e estruturas de pensat,
que refletem no campo tedrico e pratico a necesdsida organizacdo e empoderamento dos
seres humanos a partir da sua intervencédo e pa&d no mundo. A construcdo de uma

racionalidade outra, assim, afasta-se do padracensal de racionalidade técnico-cientifica,
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da hierarquizacdo dos saberes e da valoracaorégdueacdo) de todas as praticas e teorias
sociais segundo os critérios culturais, politicoientificos constituidos na histéria do
Ocidente. Nao se trata, portanto, do abandono dadrilmuicbes tedricas e politicas
ocidentais, mas de conceber, sem pré-conceitosjseabpor aportes teoricos e praticos
capazes de impulsionar e fortalecer a capacidaatévardos seres humanos e, nas palavras de
Herrera Flores, de sua habilidade de fazer e dasfamndos. Esse “pensar de outro modo”
revela-se fundamental para a proposicdo de umatedtica de direitos humanos e da sua
proposicao enquanto produtos culturais, confornsesenvolve a seguir.

No proximo tépico, a proposta de direitos humanuguanto produtos culturais sera
desenvolvida a partir de um ponto de partida ingmdet e extremamente relacionado as
nocbes do pensamento descolonial: a racionalidadea @u o pensar de outro modo.
Demonstra-se a seguir em que medida e a partiudis glementos Herrera Flores realiza
uma contundente critica epistemoldgica e politiddodlernidade ocidental capitalista e suas
falcias universalistas. Essa perspectiva contiwa @ formulacdo de uma perspectiva anti-
colonial dos direitos humanos, que se desenvolvéodma proposta do autor, como se vera

no terceiro topico deste capitulo.

3.2.2 Chaves culturais: o pensar de outro modo

Quando define os direitos humanos enquanto prodotdtsirais, Herrera Flores
destaca especialmente essa dimenséo contextuabquestra extremamente necessaria para
se pensar os direitos humanos no mundo contempmor@w e direitos humanos, assim, sao
submetidos aos processos historicos e sua conf@jurdeve permanecer necessariamente
aberta e em constante transformacdo. Nesse sehtmles destaca o carater ambiguo dos
direitos humanos, especialmente porque os idemtinuanto produtos culturais do ocidente,
que exerceram um papel fundamental para a jugtfice a expanséao ideoldgica colonialista.
Ao mesmo tempo, ao manifestar a necessidade deendéar os direitos humanos, o autor
move-se a partir da dimenséo transformadora ea&rgue os direitos humanos assumem
quando utilizados para enfrentar a globalizacadalegta e a expanséo de suas consequéncias
injustas e opressivas. Conforme Gandara Carba(k@d.3), Herrera Flores entende que,
desde sua origem, os direitos humanos como prodistasultura ocidental apresentam um
carater ambivalente, pois sdo a resposta, por uwo, la necessidade de um discurso

ideoldgico justificador da expansao colonial e, patro, a necessidade de fazer frente as
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consequéncias dessa mesma expansao do ocidertEmde mundo.

Los derechos humanos no deben ser vistos cemidades supralunares, o, en
otros términos, “derechos naturales”. Mas bien, edeb analizarse  como

producciones, como artefactos, como instrumentpge desde sus inicios
histéricos en la modernidad occidental, fueramstituyendo procesos de

reaccion, insistimos, funcionales o antagonistase los diferentes entornos de
relaciones que surgian de las nuevas fordea®xplicar, interpretar e intervenir
en el mundo. No se trata por tanto de entisaguras e inmutables, sino
sometidas a los procesos busqueda de dignidgibp de la experiencia humana
(HERRERA FLORES, 2005b, p. 98).

Segundo Herrera Flores (2005b, p. 143), o papelddetos humanos ndo pode ser
reduzido a uma mera adaptacao das diversas fasesiahellacdo do capital. Os processos de
luta por direitos humanos conformam um forte comdeético de antagonismo, resisténcia e
criacao de alternativas aos poderes estabelecidosseiem tamanha forca e persisténcia que
nao podem ser invisibilizados pela capacidade depukcao midiatica do modo capitalista
de relagéo social.

Assim, Herrera Flores afasta-se de uma concepg@zénirica exatamente porque
desenvolve sua teoria critica nos marcos de uma ake direitos humanos como produtos
culturais que representam processos sociais, egoo®npoliticos e culturais que logrem
configurar materialmente o ato de criacdo de urnderornova. Como afirma Gandara
Carballido (2013, p. 173), essa nocdo serve comua@iz para constituir novas praticas
sociais, novas subjetividades antagonistas, renmladas e subversivas da ordem global
injusta. Quando destaca a ideia de direitos humaao® produto cultural do Ocidente, o
autor ndo restringe a concepcéao de direitos humama®ntexto ocidental, apenas se utiliza
dessa construgcédo para situar a ligagcdo e a uliizvdegemonica do discurso dos direitos
humanos nas relacbes de poder que se estabeleceonjonto da sociedade, ou seja, como
destaca Gandara Carballido (2013, p. 399) derivanda compreensdao critica do papel que
tais direitos tém desempenhado ao longo da histdaanarco dessa compreensao critica, sua
proposta de reinvencdo dos direitos humanos abmas® a contestacdo do paradigma
hegemonico dos direitos humanos e de sua utilizagémonal para a expanséao dos valores
ocidentais articulados a globalizacdo capitalistansciente desse carater ambivalente,
Herrera Flores propde uma perspectiva de direitesamos na qual se favorecam as
mobilizagcbes contra o sistema de relagbes impadtogapital, 0 que exige, portanto, pensar
a partir dos contextos sociais, culturais e paltiqgue foram invisibilizados e inferiorizados
por uma racionalidade cultural dominante.

Como produtos culturais, os direitos humanos inizedh uma tenséo entre os direitos
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reconhecidos e as praticas sociais que buscamdasga reconhecimento positivado quanto
outras formas de reconhecimento, ou outro tipordegalimento que garanta algo interior e,

ao mesmo tempo, exterior a tais normas:

Exterior, pois as constituicdes e tratados ‘recoah® — evidentemente ndao de um
modo neutro nem apolitico — os resultados das lstagais que se déo fora do
direito, com o objetivo de conseguir um acessoligu@m e ndo hierarquizado ‘a
priori’ aos bens necessarios para se viver. Imgpiarque essas normas podem dotar
tais resultados de certos niveis de garantias peEfaacar o seu cumprimento
(certamente ndo de um modo neutro nem a margenretimgdes de forcas que
constituem o campo politico) (HERRERA FLORES, 20Q2t84).

A critica aos processos politicos, culturais eléateiais qgue encobrem os mecanismos
desiguais de construcdo do valor social condiz amndesvelamento da proposta do
pensamento descolonial, na medida em que se lanntativa de entender como a
construcdo da racionalidade moderna legitimou asessedades de desenvolvimento e
acumulacdo capitalistas. Sendo assim, as propdstantender os critérios de validade e
verdade do humano assumiram, nos primordios daapers#o moderno, a perspectiva de nédo
problematizar as formas de construcao do valoakdoem como os meios de divisdo social,
sexual, étnica e territorial do trabalho e do fdmenano. Essa ndo-problematizacgéo retirou do
“homem racional” todas as condicionantes mater@ilurais e politicas para a emergéncia
de suas férmulas racionais e cientificas e a gardatseu status de liberdade: a cor da pele, o
sexo, a classe social, o local de nascimentoAstim, a partir das licdes de Michel Foucault,
Herrera Flores explica a necessidade de partiruttoral e do politico para se pensar 0s
processos de luta por dignidade e igualdade:

De la “voluntad de verdad” hay que pasar avalintad de poder’es decir, del
dogma y de la metafisica tenemos que pasar atiaraly a lo politico para abrir la
posibilidad de transformacion del mundo y empodersrpara luchar por otras
verdades, todas parciales y particulares, perosttetitimadas para entrar en un
didlogo de iguales. Una igualdad que no es “elhbesino la norma. Un objetivo a
conseguir, una vez superadas las desigualdadeseyulkbrios — politicos, sociales,
econémicos y culturales — que el sujeto transcegatiéa negado siempre bajo la
apariencia de igualdad “factica” de todos los sergmanos ante “la forma” — sea la
Historia o la Ley —. (HERRERA FLORES, 2005a, p. 104

O pensar deve ser entendido, em um contexto desig§mde uma Unica forma de
pensar — a moderna ocidental —, enquanto uma reattécal (2005b, p. 44). Isso consiste em
criar formas alternativas e novas visées diantetoreo de relacdes existentes. Herrera Flores
entende o racional a partir de um plano de imaaéncie se compde das reacdes humanas no
campo das experiéncias possiveis, da atuacao aptecdo da realidade através dos sentidos,
ou seja, a dimensédo concreta, material e empidaaalidade. E o plano consistente, no qual

se desenvolvem as diferentes propostas e leiterasuddo — as distintas racionalidades — e as
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lutas sociais e politicas pela dignidade. As prigfanscendentais que universalizam uma
unica forma racional de agir, portanto, desconaitiest imanéncia exatamente porque cindem
a verdade da busca e da praxis humana, obstruuadguer possibilidade de empoderamento

dos sujeitos, principalmente dos explorados e agds) diante do mundo.

Pensar es, pues, primero, una tarea de resistérsite a las debilidades y
pasividades que marcan los planos de trascend@eziaDios, sea la Razon, sea la
Historia, sea el Mercado, ...) y, como tal, una adicfdn de nuestra indignacion
frente a lo intolerable, frente a la homogeneizaciél mundo por la coisificacién de
lo real (el déficit de sentido) o por la entregarasterio de lo desconocido que se
oculta bajo mantos trascendentales (el excesordielge Tanto una actitud como la
otra nos conducen, en su minima expresion, a leesidm de la diferencia; y en
maxima expresion, a la destruccion de las condisaue nos permitan vivir con
dignidad (HERRERA FLORES, 2005a, p. 45-46).

O racional ndo € algo transcendente, portanto,re@Egsenta a reunido de materiais
necessarios para reforcar a luta pela vida e pgladdde. O pensar de outro modo, assim
como a proposta de racionalidade e epistemologima®udo pensamento descolonial
apresentam uma forte conexdo. Para Herrera Fléraggente rejeitar toda e qualquer
proposta de uniformidade e homogeinizacdo do pesrsiam caracteristicas fundantes do
humanismo axiol6gico que embasa a noc¢do ocidestalirgitos humanos universais. Sua
proposta encaminha-se para a proposicdo de queco Garater universalizante para o
discurso dos direitos humanos deve ser a capacidadiéva e organizativa dos seres
humanos em criar e recriar mundos, interpretacoémneas de acdo conectadas as suas
condicdes de viver com dignidade.

Essa ndo representa uma critica anti-europeia fo@dalista e essencialista, como
também nédo o faz a perspectiva descolonial. SegGndfoguel (2012), trata-se de pensar a
partir do pensamento de fronteira enquanto umaosts@os fundamentalismos sejam eles
centrais ou marginais, tendo em vista que todossaptam a premissa comum de que existe
apenas uma Unica tradicdo epistémica a partir d& s pode alcancar a verdade e a
universalidade:

No entanto, ha trés aspectos importantes que téedaqui referidos: 1) uma
perspectiva epistémica descolonial exige um cagengensamento mais amplo do
gque o canone ocidental (incluindo o cénone ocidedé esquerda); 2) uma
perspectiva descolonial verdadeiramente unive@alpode basear-se num universal
abstrato (um particular que ascende a desenho designio — universal global),
antes teria de ser o resultado de um didlogo créidre diversos projetos criticos
politicos/éticos/epistémicos, apontados a um muypidadversal e ndo a um mundo
universal; 3) a descolonizacdo do conhecimento irexigevar a sério a
perspectiva/cosmologias/visbes de pensadoresosritto Sul Global, que pensam
com e a partir de corpos e lugares étnico-rac@isés subalternizados. Enquanto
projetos epistemolégicos, o pds-modernismo e ogsfrsHuralismo encontram-se
aprisionados no interior do canone ocidental, mpzindo, dentro dos seus
dominios de pensamento e pratica, uma determinawiaafde colonialidade do
poder/conhecimento (GROSFOGUEL, 2012, p.117).
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Os elementos que conformam esse canone ocideftiédéne-se no que Herrera Flores
denomina como racionalidade axiomatica, a partiDdieuze e Guattdrl A importancia da
caracterizacdo desse tipo de racionalidade aprosimaleitura da perspectiva epistémica
descolonial, na medida em que se destaca a agétula a dependéncia dos mecanismos
ideoldgicos de desenvolvimento e expansdo do sastapitalista a violéncia cultural imposta
pela dominacao colonial. A racionalidade modernan{h-contetldo) combinou os elementos
citados acima, no sentido de construir uma form@etesar capaz de condicionar qualquer
contetdo da acdo, produzindo império do pensar verdadeiro(HERRERA FLORES,
20054, p. 132).

O pensamento critico dos direitos humanos entesske @itica epistemologica como
pressuposto, como exigéncia primeira para se peassaireitos humanos de outro modo.
Enquanto produto cultural, a ideia de direitos hoosasurge em um contexto concreto e
preciso de relacdes que comecam a expandir-segorot globo — desde o século XV até o

inicio do século XXI:

Los derechos humanos han sido categorias que,temrmiteados momentos y bajo
determinadas interpretaciones, han cumplido un |p@gé&imador de ese nuevo
sistema de relaciones; y en otros momentos y bajgs dnterpretaciones, han
cumplido el papel de movilizaciéon popular contrahiegemonia de las relaciones
que el capital ha venido imponiendo durante susocsiglos de existencia. Pero
fijémonos bien: entender los derechos humanos supaoer un esfuerzo histérico
para determinar esos momentos y un esfuerzo tepa comprenderlos bajo las
multiples interpretaciones que sobre ellos se letido. Es decir, estamos ante un
producto cultural al que se puede reaccionar palitisocial, juridica vy
econémicamente, y no ante un fenémeno natural wmfisico trascendente a la
propia praxis humana.[...] como todo producto culiuteas derechos humanos
pertenecen a el contexto en el cual surgen egbanaal funcionan como categorias
legitimadoras o antagonistas de la idea hegemd@@ocada digna que prevalece en
una determinada y concreta formacion social. (HERR FLORES, 2005b, pp.
19-20).

E importante perceber que o objetivo desse pengsr ndo implica, segundo Herrera
Flores (2005b), negar os modos tradicionais dedabas direitos humanos, mas sim afirmar
uma nogcao que permita problematizar as formas h&geas de pensar e, ainda, toda e
qualquer proposta que obstaculize a criagdo denatteas e neguem a capacidade humana de

explicar, interpretar e intervir na realidade. Bssma de pensar significa, portanto, enfrentar

% “para Deleuze e Guattari, essa axiomatica se radmés pontos bésicos: 1) a relacéo hierarquit® eapital e fazer
humano (a obtencédo de mais-valia por parte daguasecustas desse); 2) a tendéncia da taxa ds lermapital, o qual lhe
induz a ampliagdo constante de seus limites (psosede expansao colonial e de expropriacdo ndondeme mais-valia no
processo produtivo, mas de toda a capacidade garférmana de producdo e acdo); e 3) a presengamende processos
anti-produtivosno marco da produgdo mesma: por exemplo, o aunenmistante da ‘anti-producdo’ armamentista (do
complexo militar industrial, absolutamente necdsspara manter os dois pontos anteriores da axica)dt(HERRERA
FLORES, 20054, p. 132).
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diretamente a concepcao filoséfica hegemdnica ridedte que pensa o0 conhecimento como
algo neutro, homogéneo. Para essa problematizag@eatidade, o autor parte de propostas
criticas e heterogéneas da histéria do pensameittental (Freud, Nietzche, Marx, Foucault,
Negri, Deleuze, Guatarri, Fanon, Said), ndo noidgerte transformar qualquer uma delas no
canone de verdade universal ou na Unica formaymssé conceber a realidade. Postula-se,
ao contrario, o encontro de disposi¢oes diferemasiate problematizar o mundo como forma
de construir planos tedricos e praticos consissentmapazes de contribuir para o
enfrentamento das opressdes, injusticas e exclugfeselegam tantas pessoas a miséria, a
fome e a violéncia.

A critica da Modernidade ocidental capitalista assialacias universalistas convergem
como ponto de partida da perspectiva anti-colareaterrera Flores. O autor também destaca
as operacOes de ocultacdo das origens colonigiemsamento moderno, que vai denominar
de “backlash” (2006, p. 24), ou seja, a invisilaitdo e o esquecimento de fatos, perspectivas
e interpretacdes que ressaltam o carater violenb@rbaro do processo de formacdo do
universo cultural ocidental. De acordo com essaopgetodologica e epistemoldgica, se
construiu uma identidade abstrata calcada na efipanto de partida neutro” ou mitologico.

Confluindo nessa observacgéo, Herrera Flores (28€&pca os multiplos processos de
limpeza étnica que povoam a histdria ocidentalaeisgyportancia no momento de incluséo e
exclusdo dos povos e grupos outros. Nessa mesmspepBva, como afirma o autor,
ocultam-se também os espacos de fronteira, asnsrigeerculturais da propria identidade
europeia, como por exemplo, se da com a reducaweishilizacdo da influencia do Egito
Negro na filosofia greco-romaffa O difusionismo colonialista conviveu paradoxalteen
com as propostas de um humanismo abstrato, e esstat@cao torna-se importante para
revelar em que medida e a partir de que pressupastpensamento critico dos direitos
humanos de Herrera Flores pode contribuir parapreétar e entender o contexto de violagao
dos direitos humanos na América Latina, no qualedas e importantes inovacdes
constitucionais (multiculturais e anti-coloniaispnto no caso boliviano e equatoriano,
conforme ja se destacou no primeiro capitulo), aicahvivem com um quadro de exclusao,
discriminacéo e pobreza dos negros, de povos ind$ége comunidades tradicionais e étnicas.

A néo referéncia ao genocidio e a violéncia colopiatagonizada por espanhdis e
portugueses na conquista da Ameérica possui a fudeddesvelar um dos elementos que

" Tanto desde una tendencia como desde la otraemrjrae niegan las raices interculturales de todoepo cultural; y,

segundo, se ocultan determinados hechos hist@jisesios podian hacer depender de tradiciones @rergas expulsar de
nuestro inconsciente colectivo. Siendo la justdfiéa Ultima de todo este procedimiento de backléshde mostrar la
“inevitabilidad” historica de la superioridad delntro colonial difusor (HERRERA FLORES, 2006, p. 24).
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configuram o paradoxo da condicdo humana, que subjforma ocidental de pensar os
direitos humanos. Critica-se, nesse sentido, a gdnera do pensamento “arendtiano” —
especialmente apds as experiéncias genocidas dfasezmo — para o qual as normas de
justica sdo eternas e ancestrais, e sempre existi@ longo da histdria evolutiva da
humanidade, escondidas sob a condicdo humana. i@anfderrera Flores (2005b, p. 75), 0
siléncio do pensamento moderno, e mesmo pos-madaceoca da violéncia colonial e ao
gue Dussel chama de Primeira Modernidade, come ¢iesenvolveu até aqui, revela também
uma banalizacdo do mal, além de um forte componevaticionista. Os contraexemplos
histéricos dessa condicdo humana (a violéncia dguista da América, a escravidao e o
genocidio dos povos originarios da Africa e da Ao@ro neocolonialismo e a divisdo do
mundo em zonas de influéncia na Guerra Fria, aisiqad financeiras de protecionismo de
mercado e de desmonte do Estado, principalmentgaisss periféricos, recém estruturando
seus processos de democratizagdo, com 0 neolgrealetc.) demonstram que a verdadeira
banalizacdo do mal consiste na nédo problematizadd® mecanismos ideoldgicos,
econdmicos, sociais e culturais que ajudam a pmgduanter e desenvolver um modelo de
mundo que impede que a maioria da humanidade poesdizdes de vida digna e condi¢des
para fazer valer suas leituras de mundo e formasrganizacdo (HERRERA FLORES,
2005b).

O pensar de outro modo exige igualmente, para HerFdores, uma atitude
antropofagica (2005a, p. 155). O movimento mod&nisasileiro da década de 20 e 30
inspira essa denominacao, principalmentdamifesto Antropofagode Oswald de Andrade e
Macunaima, o homem sem nenhum caradtéra de Méario de Andrade. Antropofagia
consistiu em uma reacdo cultural de resisténciatelida dependéncia politica, cultural e
econbmica dos paises centrais. Apesar dessa [@Eetemsmovimento antropofagico nao
perdia a dimensdo material e a critica aos prosessperialistas e exploratérios que
determinaram a existéncia mesma das relacOes dmafapia. Segundo Herrera Flores, a
antropofagia evoca as dificuldades de se constimia consciéncia nova em meio a
colonizacdo que sofre o Brasil e o restante da Aadatina. Essa relacdo € mais clara ainda
a partir da obrédMlacunaimana qual o herdi nasce com a cabeca de criangaregorpo de
adulto. A partir da obra méaxima de Mario de AndraBlres identifica algumas noc¢des
importantes para a concepg¢ao de processo cultuealggneralizada, oferece as bases para

outra forma de pensar o conhecimento e as frosteutaurais (2005a, p. 157):

[...] lo que Andrade intenta es, entre otras cogaseralizar las siguientes actitudes
culturales: 1° - deslizar los prejuicios y los degmaceptados hacia otras regiones en
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las que éstos pierdan solidez y puedan ser cuedtan|...]; 22 — desquiciar los
sentidos prefijados (al contrario de los estudinsopoldgicos occidentales, en la
obra son los indigenas los que estudian la cuttartos blancos) 32 — cambiar las
paisajes en los que la conciencia nacional de Egéebca se habia asentado (Brasil,
y toda América Latina, son algo mas que la copisadenstituciones europeas, en
ellos también existen otras tradiciones y otrasém de acceder a la realidad); 42
reelaborar los mitos, los cédigos, los héroes,riangtica dominante (aunque el
portugués sea la lengua nacional, en los terreokedbs por el “héroe” se habla el
“brasileiro”, y en él confluyen términos procedente las lenguas, tradiciones y
mitologias de los pueblos indigenas, también pteseen nuestra cosmovision a
pesar de la invisibilidad a la que han sido somstahcestralmente.

A partir dessas nogoes, declara-se abertament@a@ssibilidade e a inexisténcia de
paradigmas neutros, puros e nao contaminados desca@® conhecimento ou de sua
construcdo. A atitude antropdfaga reflete o comudé embates, de diversas e plurais
perspectivas que formam as sociedades, descomstrias dualizagbes (tradicional e
moderno, herdado ou imposto, selva e cidade,.e) apntribuem para a continuidade de
formas de exclusdo (de acesso a certos bens n\t@ua exemplo) que se pautam e se
reproduzem por meio desses mecanismos. A antrdpaagaz necessaria pela inexisténcia
de uma pureza transcendente e original e, engadititde cultural e antropoldgica orienta o
sentido do pensar e do agir para a percepcao déplasiformas de acesso a realidade, que
deve levar a composicdo de uma perspectiva integgatb humano (HERRERA FLORES,
2005b). A capacidade de levar em conta e valorezatapacidade humana de reagir
culturalmente na busca da construcdo da liberdealgamomia coloca-se contréria a toda e
qualquer acdo social baseada em processos explesado ser humano. Por isso, a
perspectiva antropdéfaga nao serve para justificencéo de que toda e qualquer acdo pode ser
valorizada em uma perspectiva de reacao cultuispea@almente quando essa acao encontra-
se pautada em valores individualistas e possesgu®sorteiam a sociedade capitalista e um
modo de producado centrado na desigualdade de aaessbens materiais que garantem a
continuidade da vida humana.

De acordo com essa perspectiva, € possivel apdots atitudes que norteiam o
pensar de outro modo. A primeira pode ser conadgildmo um “realismo relativista”, a
partir do qual se reconhece a exterioridade do muemmh relacdo ao pensamento e a
impossibilidade de se pensar um critério transaaiatle absoluto capaz de julgar teorias,
tradicdbes ou sistemas conceituaiSomos, pues, realistas en tanto que admitimos la
exterioridad del contexto en el que nos movemoal gismo tiempo, relativistas en cuanto
gue reconocemos la multiplicidad de contextos quwigen en nuestro mundqHERRERA
FLORES, 2005b, p. 64-65) (grifo nosso). O que sstegmde garantir com esse tipo de
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realismo é a aceitacdo positiva da pluralidadenterpretacdes, explicagbes e intervencgdes
gue conformam as realidades (posto que sdo maltigd@ os mundos existentes e possiveis).

A segunda é entendida como “relativismo relacian@€gundo essa opcéo, cada uma
das formas de reacdes culturais sdo consideragitisnkes e verdadeiras, o que nao implica
propor um relativismo relativista, que nega a pmbdade de existéncia de algum critério
capaz de reconhecer a pluralidade e a multiplieiddds diferencas. Trata-se de uma
compreensao que afirma, ao contrario, a existéeiam critério que aponte um caminho e
uma proposta de didlogo entre essas pluralidadkferencas dai originadas, sem apoiar-se
em algum elemento valorativo exemplar e univei@alde algum efeito necessério. O Unico
critério possivel, nesse sentido, seria aquelestidelecer a possibilidade de que todos falem
e facam valer suas propostas politicas, suas a@esanorais e suas manifestacdes estéticas:
“[...] un criterio, en fin, deempoderamientgue permita a los que han sido colocados en
posiciones subordinadas en los procesos de divisamal, sexual, étnica y territorial del
hacer humano, alcanzar el grado necessario de &lddr para comenzar a dialogar en
régimen de igualdad sustancia2005b, p. 66) (grifos n0ssos).

Por meio dessas “chaves culturais”, pode-se anatjsa o reconhecimento dos
processos culturais colonizados da América Labiea)y como de suas linguas e suas relagdes
sociais, passa pela descentralizacao inclusive attelm formal de comunicacdo — a palavra
escrita, que marca a construgdo convencional erautia linguagem. A “Grande Ocultacao”
(HERRERA FLORES, 2005b, p. 108) em que se basessancultura desconsidera que
inclusive a linguagem € produto de pactos e egiesté&oletivas dos seres humanos, em seu
afd de sobreviver e humanizar-se. Portanto, todoenccategoria e procedimento estao
submetidos ao processo cultural, ou seja, constitetacdes simbolicas frente ao conjunto de
relacbes sob as quais se vivem uns com 0S outrnsigdb mesmos e com a natureza. Nao
existe elemento cultural fora desse plano imanenéem da praxis humana, para Herrera
Flores. Essa perspectiva, ao enfrentar o essam@lracional ou uma ideia transcendental
que controla a vida das pessoas, permite uma agéstrsubjetiva do nome “direitos
humanos”, a partir dessas chaves culturais ou gmeesto outro”.

Na realidade, ao combater a falacia ideologica algeimentos universalistas dos
direitos humanos e construir os marcos de inc@mist da Ideologia-Mundo como
fundamento tradicional dos direitos humanos, conéose vera nos tépicos seguintes, Herrera
Flores reflete a partir da construcdo subjetivaalaepcao de direitos humanos. O processo

de subjetivacdo depende das estruturas de relagbgse se situa e das que se pretende criar
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ou transformar. Representa também uma media¢cé® @uofne se nomeia e 0 que € nomeado.
Por isso, apesar de todos 0s processos de invdesiogica, € preciso identificar os sujeitos
que ainda nomeiam e sdo nomeados no processo @Eivagiio dos direitos humanos.
Ainda, diante da subjetivacdo etnocéntrica da wifial moderna dos direitos humanos, faz-se
ainda mais urgente o estudo e a reflexdo dos apdetroloniais para se pensar os limites do
Estado Democratico de Direito e suas instituicdes paises latino-americanos, no contexto
do histérico dos processos de resisténcia e deplutalignidade humana e da forma como
eles estdo dispostos nos dias de hoje.

Ao propor um raciocinio outro para se pensar agtds humanos, o autor desmistifica
as fundamentagOes essencialistas desses diregstgcdndo a importancia do plano de
imanéncia para a possibilidade de se exerceremigémsd dignas de vida, a partir da
concepcao de dignidade de cada pessoa ou grup. 3dici-se também que Herrera Flores
considera a dimenséao colonial da Modernidade, oleuse sua proposta tedrica a beber das
fontes das analises pés-coloniais, especialmenagitdees como Franz Fanon e Edward Said.
Ficou claro também como, para Flores, os direitamdnos consistem em elementos
fundamentais para uma aproximacao critica, ou funati e ideoldgica, da realidade. No
préximo tépico, a partir de algumas das chavesaitrdis e contextuais para se pensar uma
teoria critica dos direitos humanos, destacam-sepr@ssupostos que se relacionam
diretamente com a opg¢do descolonial destacada @ pias formulagdes do projeto
Modernidade/Colonialidade. Entender de que maresisas chaves contextuais articulam-se
com a proposta de pensamento outro para propor mwgao nao imperialista e nao

essencialista dos direitos humanos é fundamental.

3.3 CHAVES CONTEXTUAIS E CONCEITUAIS: UM CONCEITO AD
ABSOLUTISTA E NAO COLONIALISTA DE DIREITOS HUMANOS

3.3.1 O racismo enquanto processo ideoldgico: elemi@s para uma filosofia do

impuro

Conforme j& se observou na proposta de Anibal Quijja ideia de raca conforma-se
como uma das engrenagens da matriz colonial da pa@ggresenta, ainda nos dias atuais, um
obstaculo a possibilidade de democratizacdo (enwuigédos direitos humanos) e de

descolonizacao das sociedades periféricas, especitd latino-americanas. A partir da hocao
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de bloqueios ou inversdes ideoldgicas trabalhad@siarmente, a ideia de processo cultural
permite identificar a contribuicdo e as conexdastemtes entre a ideia de raca, analisada de
acordo com a perspectiva descolonial de Quijarm r&ismo com processo ideoldgico, de
acordo com a leitura de Herrera Flores.

Mecanismos ou bloqueios ideolégicos sdo entenddsacordo com as reacdes
culturais, que nédo se dao de forma linear e honezyénas a partir do que se entende como
circuito de reacao cultural. A reproducédo do quasguinte (HERRERA FLORES, 2005a, p.

114) ilustra o conceito:

- com 0s outros - explicar
Reacdes: - com nds mesmos« Produtos culturais: - interpretar

- com a natureza - intervir

Séo as relacbes e, posteriormente, as represesitagbe servirdo para que 0S
individuos expliguem, interpretem e construam mad®sntervencao sobre tais relagbes. O
cultural corresponde a uma relagdo de segunda catiea porque a construcao de meios que
permitam uma forma de intervencdo no mundo alten@difica tais relagcdes, em um sentido
emancipador ou regulador. Com o racismo — e tamlbém o patriarcalismo — as
metodologias de agdo social e os conteudos das@ghoonfundidas e postas sob o mesmo
plano. Essa “quebra” do circuito de reacao cultpoale ser evidenciada na medida em que se
analisa o historico de construcéo da ideia de eagaa utilizacdo como mecanismo subjetivo
de dominacéo e subjugacéo de toda uma parcelanganidade.

A distin¢do “racial” apresenta-se primeiramentemaginario moderno deslocada de
sua esséncia cultural e caracterizada a partirritirias naturais, biolégicos e l6gicos de
diferenciacdo dos diversos tipos de seres hum&ssencializada e naturalizada, a ideia de
raca legitima a categorizacdo do humano e a fali@cdsso aos meios de viver em dignidade
de uma grande parcela da populagdao mundial. Enosg@m, conforme Quijano (2009), a
raca pode ser entendida como uma construgéo npeathlzida no momento em que se inicia
a violéncia da Conquista e a destruicdo das csligue ocupavam anteriormente o territorio
que hoje se intitula América Latina. A destruic@sté rico e sofisticado mundo histoérico
coincide com a produc¢do do termo “raga”, o Unice gté hoje ainda existe na materialidade
das relacdes sociais, e é confundido pela maias gkssoas ndo somente como parte
constitutiva dessas relagcdes, mas como parte dandaon material das proprias pessoas.
Segundo 0s mecanismos prévios da acdo social, ensocredade machista e patriarcal, todo

homem por definicdo era superior a toda mulher.aiipdo surgimento da ideia de raca
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como parte da materialidade das relagbes socmil® mulher de raga “superior” é por
definicdo superior a todo homem de raca “inferitfERRERA FLORES, 2005c). Essa
reconfiguracdo, conforme Quijano (2009, p. 4), most'excepcional poder de penetracao,
de ressignificacdo, de reconfiguragcdo dos prévioscanismos de dominacdo social.
Estamos, portanto, diante de um novo sistema dendgéao social sem precedenteggrifo
NOSso0).

Nota-se que, enquanto elemento constituinte dariaiédade das relacdes sociais, a
ideia de raca é funcional as metodologias de ac&@tmlshegemobnicas no periodo de
aprofundamento das relagbes mercantis e dominagénia. O racismo é entendido como
um mecanismo ideoldgico e subjetivo que, a padiidgia de raca, blogueia os circuitos de
reacao cultural para determinadas pessoas ou gequiss — dependendo da cor de suas
peles —, pois justifica e legitima a impossibilidatt acesso da totalidade dos seres humanos
a interpretar e intervir no entorno de relagbegjamse vive (HERRERA FLORES, 2005a).

Essa analise possibilita a compreensdo da distimgéice processos culturais e
processos ideoldgicos. As ideologias, para HerFdoaes, apresentam-se como produtos
culturais que bloqueiam o circuito de reacao caltpor se definirem como o Unico ponto de
vista a partir do qual se pode explicar, interpretantervir na rede de relagdes que constitui a
realidade. Nessa passagem fica clara a disting&o:

Cuando consideramos las producciones culturalésrafias, cientificas, socio-
politicas, econémicas) como una reacadire otras muchas posiblégnte a una
realidad que nos determina y, por su vez, es detada por nuestra accion cultural,
se esta ante lo que hemos denominpdiresos culturalesAhora bien, cuando
consideramos que dichas producciones culturaledasmica formade reaccionar
frente a uninico y cerradcsistema a de relaciones (el cual se auto-reprodwgie
mismo — “autopoiéticamente” — sin intervencién stibp alguna), estamos ante lo
gue denominamogprocesos ideoldgicoA partir de este bloqueo, nos vemos
obligados a aceptar y a adaptarnos a un conjuntpro@uctos culturales (por
ejemplo, los productos culturales occidentales)aasifueran la Gnica universal
forma de entender, interpretar e intervenir en I&xles de relaciones,
considerandolas como algo totalmente separado detrauaccién y de nuestra
capacidad de formular alternativas. Es decir elcgso ideoldgico bloguea el
circuito de reaccion cultural d@mpedir formas distintas de reaccion cultyral
deteniendo con ello el proceso de humanizacion alendturaleza humana.
(HERRERA FLORES, 20054, p. 123).

A naturalizacdo das funcfes atribuidas aos negassestrangeiros, as mulheres, aos
jovens pode ser entendida como produto de umandieimiia reacéo ideoldgica que blogueia
o circuito de reacédo cultural, impedindo a essesat— e a todos que se identificam com
relacdes sociais anti-patriarcais, ndo discrimii@de ndo opressoras — a possibilidade de
propor novas formas de relacdo sociais, composfzta de outros modos de interpretar,

explicar e intervir no entorno de relacbes em qeieesta inserido. O funcionamento dos
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processos ideoldgicos se da de forma a deslocaultizal as metodologias e os contetdos de
acado hegemaonicos, que fundamentam, no caso do@asexclusédo e a subjugacao do outro
pela cor da pele ou origem étnica. Além desse dasiento, opera-se uma confusdo entre 0s
conteudos da acéo social (os aspectos econd6mamaiss religiosos, etc.) e as metodologias
de acdo, o que faz com tal modo de reagir sejaetdshe como o Unico possivel, bloqueando-
se qualquer alternativa a metodologia dominante&e gam sequer se apresenta como
dominante, mas como a unica forma racional de Jimtaros entornos de relacdes. A
justificativa dos processos coloniais e imperigi®rtanto, adiciona a essa forma de
funcionamento a necessidade de civilizacdo e “sawn” dos irracionais, dos barbaros
(HERRERA FLORES, 2005a).

O salto da perspectiva de Anibal Quijano, que p®iegeneralizado para o projeto
Modernidade/Colonialidade, consiste em articulatoseelementos do passado de onde se
fala — a dominacdo colonial na América Latina, magédio dos povos originarios, a
escraviddo — para compreender e interpretar alagtipresenté E a partir da constatagéo
de que o elemento colonial pouco ou nada represg@i@ as analises cientificas e filosoficas
modernas, a ideia de raca e a nocdo de matriz iablde poder representam chaves
conceituais importantes na perspectiva de buscap@ender as diferencas profundas que
envolvem a passagem de um Estado colonial ao Estadacipado pés-colonial na América
Latina frente aos processos que marcam a constdog@Bstados europeus, e mesmo o norte-
americano (DUSSEL, 2006, p. 552).

Assim, é possivel aproximar-se do fio condutor nodeia a perspectiva de direitos
humanos enquanto produtos culturais, capaz derldumas a uma proposta descolonial de
concepcdo dos direitos humanos: a opcéo ética ealasriéncias daqueles oprimidos e
explorados em consequéncia da difusdo do modelmiatista ocidental. O que Dussel
conceitua como exterioridades a Totalidade modpodke ser concebido também a partir do
gue Herrera Flores determina como “metodologiaafigdra” (HERRERA FLORES, 2005b,
p. 135). Trata-se da constatacdo de que existenmatiivas ao curso da racionalidade forma-

conteudo, na medida em que se propde uma formardesiizada de conceber o mundo e o

"l Essa atitude relaciona-se com o entendimento deetdeFlores sobre a importancia da meméria exemptano um
exercicio de percepcédo da realidade e de proposigdnovo. Nesse sentido: “Existe outro nivel da @ o nivel
exemplar. A partir dele, a continuidade que estataghos com o passado ndo € uma continuidade asio contrario, o
que a memodria exemplar coloca ante nossos olhosantinuidade das lutas pelas rupturas, pelas ngagdasociais e
politicas, pela construcdo de novos poderes quetiodin o0 conteldo dessas lutas coletivas. A mebgildo nivel
exemplar da memdria é ‘tendencial’. O importantec@énhecendo o passado, ndo o fixar de uma vezquas,t mas
considera-lo como produto de determinado nivelulasl sociais, e ndo como a sucessdo meramentel fderdatas e
acontecimentos de palacio. A partir dessa novairaadade, a continuidade das lutas, a memoria ebenmos permite
entrever a possibilidade de transformar o recebidwancar rumo a um novo futuro mais justo e itardi.” (HERRERA
FLORES, 2005a, pp. 217-218).
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processo de construgdo do conhecimento que piievilegorocesso, a problematizacao da
realidade e a luta frente a aceitacdo estaticalada do estabelecido. A “metodologia del
afuera” soma-se ao que o autor vai chamar de mwileiid da “mestizaje”, ou filosofia do
impuro (HERRERA FLORES, 2009b).

O contexto e as experiéncias dos atores socialstarpor adquirir materiais que Ihes
proporcionem forgas para construir outras formagg#icar, interpretar e atuar no mundo
constituem as bases que possibilitam a desconstdagintencdes absolutistas e totalitarias
das formasa priori de conceber o mundo e o conhecimento. Tais elesdntaionam
também como ponto de partida para construir asigdesl de dialogo, interacao e relacdo no
caminho ético para uma nova forma de entender odguwe ser o universal (QUIJANO,
2007). Entéao, esse entendimento da cultura comzegso cultural se torna uma forma de ler
o mundo e, principalmente, de buscar metodologeasgho social que sejam capazes de
produzir outros tipos de conteudos da ag¢do querepercutam a racionalidade forma-
conteudo e a estrutura patriarcal-capitalista dis@d do fazer humano. Entendidas de forma
articulada, essas propostas ensejam 0 que se pwivac de opcao ético-politica da
construcdo teodrica e pratica de Joaquin Herrerees;laque embasa a visdo dos direitos
humanos como produtos culturais e como espacagta@ela dignidade humana, capazes de
ensejar e contribuir, nesse sentido, para processtnsais emancipatérios.

Enquanto “chaves metodolégicas” (GANDARA CARBALLIDQ@013, p. 159), tanto
a metodologia del afuerguanto afilosofia do impuropodem ser compreendidas como um
conjunto de estratégias racionais de investigagwvantes para a pratica social. Assim, sua
preocupacdo tedrico-metodologica ndo nasce da sidade de formular um método que
presuma universalidade. Herrera Flores reconheeedivarsidade de métodos e preocupa-se
sempre, no decorrer de suas obras, em explicimragadequacdo do método ao objeto de
estudo relaciona-se com a postura politico-ideokddb pesquisador, que nao se encontra em
um “limbo” ou em uma realidade paralela, distantalleeio aos processos sociais e a sua
propria criatividade e possibilidade de insercéoeadidade.

A incidéncia da arte em seus textos e suas ietagies de obras literarias e
cinematograficas simbolizam essa preocupacédo eemast de que maneira a criatividade
humana se manifesta no mundo, e como essas rejaEses) tomadas como reacgdes
culturais, contribuem para a apreensao das divérsasis de apreender a realidade. Herrera
Flores ndo utiliza a arte para justificar ou fundatar algum aspecto ou alguma

argumentacao relacionada a gramatica do mundadarishas, ao contrario, identifica na arte
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o locus privilegiado para entender os processos histocasbusca dos seres humanos por
imprimir sentidos humanizantes a existéncia. Ladada, o sentido humanizante e criativo

das obras de arte e as lutas por acesso aos béesarmmanecessarios a vida humana —
consubstanciados no espaco histérico das lutagimgitos — conformam as bases e as opc¢des

metodoldgicas, éticas e politicas da teoria critimadireitos humanos de Herrera Flores.

3.3.2 A filosofia do impuro, a visdo corporal dosideitos humanos e suas relacdes

com a colonialidade do poder

Os direitos humanos entendidos como produtos aisgtwepresentam uma forma de
antagonismo “armas de antagonismo(HERRERA FLORES, 2005b, p. 229) — ao modo
hegemonico de realizacdo dos direitos. A parabalkidna do “homem diante da lei”
exprime para Herrera Flores as inconsisténcias dascepcOes idealizadas e
descontextualizadas de direitos humanos (200523¢). Na parabola, o homem espera e, ao
final de uma vida toda esperando percebe quergiteé exterior a si mesmo, mas que € ele o
responsavel por realiza-la.

A definicdo de contexto é o que garante o deseimeio da chamada “filosofia do
impuro” como momento fundamental para compreendeora critica dos direitos humanos.
O impuro simboliza dois aspectos importantes. Eimgiro lugar, € a marca de uma visao
materialista e contextualizada dos direitos humaro® que impulsiona a critica ao
humanismo abstrato e aos processos de subjetidacéalem imperialista global a partir do
discurso dos direitos humanos. Em segundo, remete axercicio fundamental que institui
marcos de consisténcia ao pensamento critico desgodi humanos: a compreenséo de que
nao existem garantias transcendentais ou moraiten&iizadas pela conduta humana.

De acordo com o primeiro elemento chega-se a ndeadireitos humanos como
espacos de encontro e de luta pela dignidade. Gsm groposicdo, 0 autor assume uma
posi¢do importante, na medida em que se distaasigrbposi¢cdes pés-modernas segundo as
quais, desde a queda do muro de Berlim, em 1989 ,er&tem mais grandes relatos ou
justificativas globais da realidade. O desprestitgs analises materialistas, nesse sentido,
evoca a impossibilidade ou 0 abandono de tododgpeflexdo que parta da possibilidade ou
mesmo do desejo de outro conjunto de relacbes §aesejam as capitalistas imperantes
globalmente. Qualquer intento de reverter e transio a ordem global injusta e

ambientalmente predatodria, sendo assim, € lancaglm aspaco marginal e marginalizado
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pelos esforgcos pos-modernos de ocultar os abismaesegualdades que abarcam os
fendmenos de incidéncia global (HERRERA FLORES, 5pQ0p. 138). Por acaso, o0
neoliberalismo ndo pode ser considerado um gragldeor existente muito antes do fracasso
do socialismo real?

A aversdao a uma “explicacdo global’ conecta-se c@mmposicdo de visdes
fragmentérias da realidade, a partir da qual aidigtacéo, o preconceito ou as desigualdades
de classe séo analisados parcialmente, como saipadsstituisse, isoladamente, uma forma
de compreender a realidade. Assim, 0 pensamentmpdsrno caiu em um grande paradoxo,
conforme Herrera Flores (2005b, p. 139):.] al negar la Historia (lo universal) y
privilegiar las historias (los particularismos), hdejado en manos de una sola ideologia e
una sola configuracion de relaciones sociales (te particularismo, en nuestro caso el
capitalista globalizado), la definicion de lo unigal.” (grifo nosso)

Esses aspectos sao fundamentais para entendejetisasbe os fundamentos de se
pensar os direitos humanos enquanto produtos aidtunseridos dialeticamente nos
processos de divisdo sexual, étnica, social ¢deali do fazer humano. A dimenséao corporal
exige inserir a ideia de direitos humanos no espago tempo, que implica a visdo de cada
direito, cada interpretacdo e cada pratica soelationada com os direitos como constituinte
de um processo amplo de relacdes sociais, politiegsicas e produtivas (HERRERA
FLORES, 2009a). A corporalidade permite a emergédel uma perspectiva coletiva, na
medida em gque se necessita da comunidade par&sfaggd de certas exigéncias. Ou seja,
implica pensar em um contexto, em um entorno d&dels sociais que permitem aos seres
humanos vivenciar ou ndo certas situagcdes ou mesmos direitos. Indo um pouco mais
além, a corporalidade leva ao questionamento, mortdo por qué a determinados setores ou
grupos de pessoas € impossivel a vivéncia de cditesos humanos. Por que para as
mulheres o direito a liberdade sexual, de pensareie manifestacdo (quando vao as ruas
lutar pela legalizacdo do aborto no Brasil, pomepi®) ndo € vivenciado de forma plena. Ou
por que, para 0s povos indigenas, o direito a teaa territério, em grande parte dos casos,
representa uma forma ilegal e ilegitima de lutda pessibilidade de viver em dignidade.

No impuro reside, sendo assim, a diferenca entreit@s humanos e liberdades
individuais positivadas. A perspectiva critica dbeitos humanos vai a fundo acerca das
raz6es de secundarizacdo dos direitos culturaoedicos e sociai$ frente aos direitos

2 Conforme Helio Gallardo (2008, p. 134), que tamt#abalha a partir do pensamento critico dos diefifomanos, e
prop8e uma teoria dos direitos humanos como movsesociais, conforme se vera no tépico seguirdeexpressao
direitos humanos econdmicos, sociais e culturaigpse designou modernamente um horizonte de esgeranderra. (...)
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politicos individuais. Aqueles direitos constitueanesfera do hibrido, do mesclado, do
impuro. O puro nNao possui partes e somente admite narracao indireta (como chegar ao
puro despojando-nos de todo o impuro). Somente purion é cognoscivel descritivel,
divisivel em partes e considerado plural, pois egté&ado em um espaco, em um contexto.
(HERRERA FLORES, 2006, p. 31-32). Eis as categat&éaslosofia do impuro:

Espaco ----------- contexto posicéae vinculos
Pluralidade -------- diferenca ------------ dispoaig ------------- conteudos
Relato  ------------ historia  ----------------- nargio --------------- temporalidade,

mobilidade (HERRERA FLORES, 2000, p. 33).

O conhecimento do impuro, portanto, exige e permgit®nhecer os vinculos que se
dao entre os fendbmenos que compdem O objeto destipgedo. A consciéncia dessa
pluralidade essencial daquilo que se pesquisa imdureconhecimento do contetddo e da
complexidade das diferencas que envolvem qualdgojetaode pesquisa. Nessa perspectiva,
também sado rechacados os esquemas dualistas daaf@zide moderna. Herrera Flores
entende que a naturalizacdo dos dualismos preeisdesconstruida a todo custo e, sendo
assim, faz uso da metaforgborg?, trabalhada por Antonio Negri e Donna Harawayapar
situar as consequéncias dos dualismos modernos.

Uma filosofia do impuro reivindicara os matizesadmdicdo da acédo sob a forma de
uma aceitacao explicita do espago, do tempo esti@riai, do outro e do corporal como base
de toda construgéo do conhecimento. Os direitosahos) segundo as categorias do impuro,
sdo entendidos a partir da realidade corporal, edopd, visto como possiblilidade de
transformacéao; da alteridade, tida como o espaghfei@nca e da pluralidade e do espaco, o
contexto fisico e simbdlico (HERRERA FLORES, 200634), que acompanha uma visao
sécio-histérica do direito e dos direitos humarkessas questdes sao fulcrais na medida em
que se agregam certos conceitos que refletem art@mota de se analisar, a partir da

corporalidade, a historia dos direitos na Amériatiria. Segundo a perspectiva descolonial de

Esse horizonte de esperanca pode ser situado donéstria, como transcendéncia (outra vida no ir&resso na ordem
cOsmica, etc.) pelo direito natural classico ouganiou podem adotar uma forma mais terrena, ajungasempre metafisica,
no iusnaturalismo moderno, mas em todos os casaplersdo desarraigados de sua histéria privanreisodi humanos de
sua mordente ou vertente politica progressivacAsdicdes reais da producéo da existéncia soéialegsatamente as que os
empobrecidos de diversos tipos aspiram modificar.”.

3 para Negri, 0 cyborg atualiza a potencialidade anande subversdo de uma ordem dormente que sermpresmo
transcendente a acdo humana. Haraway utiliza orgypara rechacar os dualismos que naturalizam osdfica e
cientificamente — divisdes sociais, sexuais, rac@i de classe; todo dualismo acaba por postulgmalessencialismo
naturalista ou algum tipo de representacédo espetaleealidade, que negam a construgdo sociat@iba das categorias. O
uso do cyborg simboliza uma resisténcia a tododgaoaturalizacdo dos dualismos em que se bask$aurso patriarcalista
e autoritario. (HERRERA FLORES, 2005c, p. 121).
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Dussel e suas contribuicdes especialmente a paotir anos 98, a Modernidade foi
cimentada a partir da materialidade criada desdécolo XV, com a expansao territorial
espanhola.

A importancia da corporalidade, sendo assim, adquipapel de desvendar de que
maneira 0 processo de expansao colonial engendéises criticas futuras sobre o papel do
conhecimento forjado pela filosofia moderna. Assibuissel (2008) vai argumentar que a
caracterizacdo do “excluido”, do individuo “obselva nas classicas prisbes francesas —
segundo a perspectiva foucaultiana, que vai ensegargimento do conceito de biopolitica —
ja existia ha muito a partir do processo colonidaino qual o indio e o negro eram 0s
sujeitos submetidos, observados, explorados. A rBaee corporal da dominacdo colonial
inscreve-se também durante os processos de degegidn, e isso pode ser considerado a
partir da perspectiva de Franz FanonRgtes negras, mascaras bran@®s condenados da
terra. A tendéncia de se considerar as novas nacfesmonegpOS 0S Processos
descolonizatérios pés Il-Guerra, como sendo criagd® potencias poténcias ocidentais,
especialmente no continente africano e asiati¢leteen todo o esforco empreendido — pelas
elites locais e pelas ex-metropoles — em aniquddo o qualquer processo revolucionario
capaz de aprofundar o potencial de conscientizdg&opovos colonizados que pudesse ir
mais além da mera transicdo automatica de colomizadidaddo soberano de uma nacao
independente (FANON, 2007).

O controle sobre a vida enquanto politica de Estitoonstrou todo o seu vigor a
partir da colonizacdo da América Latina e da eszag®o e trafico dos povos africanos para o
trabalho forcado nas colonias americanas.F@sofia da LibertagdoDussel esclarece de
que maneira a Totalidade se constituiu a partifod@macdo de uma Exterioridade, e que é
necessariamente a partir desta que nasce o mowanena praxis de libertacdo. A

substantividade superior (do homem e mulher braeompeu) desenvolveu-se a partir da

"4 Segundo Castro-Goméz (2005, p. 48-49), a partitédada de 90, Dussel entende a ldgica de domimaidental menos
em termos de uma “totalidade ontolégica’, ao edtidddeggeriano, e mais enquanto “mito”, compreemdidpartir do
eurocentrismo. Nessa perspectiva, sua tese padsseavolver-se a partir da ideia segundo a quansgmento ilustrado
desenvolveu um discurso sobre suas proprias origegsindo o qual a Modernidade seria um fenGnexatusivamente
europeu originado desde os fins da Idade Médigeeajpartir de experiéncias intraeuropeias, comRertascimento Italiano,
a llustracéo, a Revolucao Cientifica e a Revolugdadésa teria sido propagado por todo o mundo. Ngat de Dussel
(1999, p. 149-149) realizada pelo autor, destaeon-g§ragmento seguinte, que destaca essa perspetiiie maneira
adicional apresenta-se uma tese que qualificaerianta centralidade da Europa no sistema-mundoénfiuto de uma
superiodade interna acumulada durante o medievapeursobre e contra as outras culturas. Trataesepmtrario, de um
efeito fundamental do simples fato do descobrimetwaquista, colonizagdo e integracdo (subsuncédnderindia. Este
simples fato dara a Europa a vantagem comparatterminante sobre o mundo otomano-islamco, Indi@hma. A
modernidade é o resultado desses eventos, ndcassa. dPor conseguinte, € a administracdo da ddattaldo sistema-
mundo o que permitird a Europa transformar-se eyo aksim como a ‘consicencia reflexiva’ (a filoaofnoderna) da
histéria mundial [...] Mesmo o capitalismo € readti e ndo causa dessa conjungdo entre a planedarizaropeia e a
centralizagdo do sistema mundial.”.
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somaticidade carnal coisificada de outros homenmaikeres, pela referéncia metafisica ao
outro (DUSSEL, 1977, p. 118). O outro, na medidaldtalidade, constitui-se também no
nao-ser (o barbaro, a mulher na sociedade machistauanto alteridade na totalidade, o
outro ndo é nada.

A dtica descolonial foge do outro generalizado, waaentifica como limite da
abstracdo apresentada como universal, mas pens#ilado outro concreto, ou seja, do
sujeito ndo essencializado, situado em uma his&riportanto, que possui suas relacoes
articuladas no campo da matriz colonial de podamidém rechaca a pretenséo de representar
todo o existente desde uma Unica voz. A exteriddgdado simboliza, nesse sentido, uma
essencializagdo dos oprimidos que poderia ensgjaruvisdo autoritaria e fechada sobre os
mesmos, na qual a perspectiva descolonial apasecerno um convite oriundo de uma
perspectiva puramente académica. Esse teorizar-sgoaepartir da exterioridade procurando
entendé-la em sua complexidade, que durante todiéstaria do pensamento moderno
ocidental ou foi invisibilizada — concebida comonmoe ilegitima ou né&o-cientifica — ou
forcada a adequar-se aos padrdes tedricos e megozhd eurocéntricos.

Esse pensar com e a partir da exteriorirdade negatlanbém o que orienta a
perspectiva de Herrera Flores (2005c). Nesse senpensar a partir dos oprimidos nao
significa uma opc¢do mais adequada ou mais verdadé&ir hecho de ser indigena en un
mundo occidentalizado o chicano en los suburbioalgana ciudad de Vermont no implica
necesariamente una comprension o conocimiento mégorla sociedad.”(HERRERA
FLORES, 2005c, p. 134) (grifos nossolp entanto, sua autoridade epistémica parte do
reconhecimento de que possuem experiéncias capagegproporcionar informacdes
importantes para entender de que modo as hierardeiaaca, classe, género e sexualidade
operam para sustentar regimes de poder existemasossa sociedade. A corporalidade (o
outro concreto) enquanto espaco para essas reflegliete-se no contexto da teoria critica
dos direitos humanos especialmente a partir deardis opressdes patriarcais presentes na
obra de Herrera FlorEs

Assim, a partir de Amartya Sen, Herrera Floresbedtge que € necessario re-
territorializar e corporeizar o debate sobre igad#l E preciso situa-la nos contextos precisos

onde se produz a riqueza e onde se reproduzemve®edi sociais, sexuais, €tnicas e

S Por meio da critica ao sexismo e as desigualdéelgénero que subsistem na cultura juridica, o apmxima-se de uma
leitura feminista do direito que coloca em chegueacdes de igualdade, autonomia e liberdade cashwtradicdo liberal
ocidental de se pensar a democracia. Ao trabadiamnsio as propostas de Célia Amorés, Marcela Lagalde Facio e
Donna Haraway — para citar algumas — percebe-sa dpeia de direito e de direitos humanos enquaspaco de luta pela
dignidade tem o potencial de situar o debate sgo@dade no contexto das rela¢des desiguais sspBs que marcam de
forma mais latente as sociedades periféricas.
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territoriais do fazer humano (a partir das quaisigearquiza desigualmente 0 acesso aos
bens) e onde se d4 um tipo de organizacdo funcamnahtagonista aos elementos anteriores
(HERRERA FLORES, 2005a, p. 83). Essa dimensao dm aoncreto na perspectiva da
igualdade e da diferenca consiste em um dos parscgportes da teoria dos direitos humanos
de Herrera Flores para se pensar as relacdesasida América Latina a partir de uma otica
descolonial.

Quando a exterioridade € inserida na discussdge&d do direito uma postura
diferente da hegemonica, qual seja, de ser entenmhtho instrumento privilegiado para
reconhecer a “igualdade natural” da qual todosx\dviduos partem, a igualdade e a esséncia
humana concebidaspriori. As politicas de igualdade de oportunidades, bemocas acdes
afirmativas no contexto da légica majoritaria, ¢do@fm para a construcdo de um espaco social
homogéneo, no qual, ao término de duracdo da qalitodos deverdo compartilhar dos
mesmos pressupostos e dos mesmos pontos de IRRERA FLORES, 2005a, 108). Uma
vez admitidas a complexidade e as deficiénciagefagsentacdes formais, o Unico caminho
institucional apresentado, conforme o0s principiesjustica, consiste na capacidade de se
oportunizar uma consciéncia constitucional, ou dddaapaz de fazer com que os coletivos
ou individuos alcancem uma autodeterminacdo novenati[...] ciudadanos implicados en
el proceso de legitimacion juridica del procedintieedemocraticd. (2005a, p. 109) (grifos

NOSSO0S).

[...] Ese veo de la ignorancia genera tres conseta® opresivas: 1) coloca el
diferente en una situacion de inferioridad, puetuiye los grupos diferentes o no-
dominantes en un juego ante los cuales las regiarf discutidas e consensuadas
por otros; 2) ofrece margenes a la exclusion deltara y de las especificidades del
grupo que accede social y econdmicamente, haciendoque esa discusion se
incluya en el espacio subordinados de los partisats; 3) genera una auto-
depreciacién y una auto-descualificacién por losps grupos y culturas. [...]
Trascendiendo-se las diferencias; un ambito publita ciudadana universal — e un
ambito privado — las diferencias individuales y pples (HERRERA FLORES,
2005a, p. 109).

Seria necessério, diante desse contexto, sustgméaa nogcdo de direitos humanos
comprometida unicamente com a igualdade formal elfmnina as desigualdades ou as
diferenciacbes sociais, mas sim proporciona umaaamdrica imponente para 0s que
pretendem perpetuar os privilégios. A diversidada diferenca devem ser afirmadas de
acordo com uma posi¢ado social critica, comprometata a finalidade de justica social, ha
gual se redefinam as identidades. Diferente de amunto de atributos fixos, mas entendida

como um continuo processo social de interacao exetifiacdo no qual os individuos se
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identificam a si mesmos e uns aos outros em tedagsupos (2005a, p. 112 — 113).

Essas proposi¢cdes pertencem ao ambito intercultlaaleoria critica dos direitos
humanos, que sera aprofundado nos proximos topdésaqui foi possivel compreender em
que medida a dimensdo material e contextual do hansantribui para a concepcédo dos
direitos humanos enquanto um produto cultural dézneanancipatorio. A teoria dos direitos
humanos como produtos culturais da ensejo a agaarrairebelde e transformadora, livre e
empoderada.

O que se mostra fundamental agora é percorrerrogleas que levam a construcéo
da teoria critica dos direitos humanos e da pe&epiesses como espacgos de luta pela
dignidade humana. E importante percorrer espenifitae esse caminho justamente porque,
em suas bases, afloram as conexfes existentes erensamento critico dos direitos
humanos e a perspectiva descolonial, na medida wmsg pretende apresentar como a
proposta tedérico-pratica de Herrera Flores refleteparadigma descolonial para se pensar 0s
direitos humanos na América Latina.

Compreende-se o0 papel desempenhado pela chanastdidildo impuro e pela visdo
corporal dos direitos humanos no sentido de canstnoa teoria critica a partir dos contextos,
conectada com as dinamicas da acgédo social e talgsnilitos e desigualdades que dela
advém. Enquanto produtos culturais, os direitosdnos enfrentam diretamente o idealismo
abstrato que povoa o dogmatismo juridico e as @mdes formalistas dos direitos humanos.
A teoria dos direitos humanos de Herrera Floresyasm locus de enunciacao situado no
Sul global e seus elementos, conforme Médici (2030a40) podem ser considerados
ferramentas fundamentais que se potencializam aportes do giro descolonial e com a
critica juridica para melhor comprender, investigatuar a partir dos contextos especificos,
nas relacdes dos seres humanos entre si e comtsenoe

A partir de agora, passa-se a analisar a ideiaigiteddde humana e o conceito de
riqueza humana de acordo com uma das principaopighes da teoria critica dos direitos
humanos de Herrera Flores, qual seja, a visao desod humanos enquanto processos de
luta pela dignidade humana, nos quais homens eemagllatuam no sentido de empoderar-se
cotidianamente diante do mundo. Essas noc¢des sédarfientais para se compreender em que
medida o discurso dos direitos humanos pode e deveressiginificado nos contextos
periféricos, confluindo para uma andlise descolaloa direitos humanos que contribua para
fortalecer todas as formas de luta em um mundosgjee capaz de admitir, e estimular, a

existéncia de concepc¢des plurais de dignidade haman
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3.3.3 A concepcdo material de dignidade e a riquezaumana: direitos humanos
como processos de luta

Para Herrera Flores (2005b), a gramatica dos dsrditimanos se encontra em uma
nova fase no cenério mundial, e essa realidadgaeaggoducdo de um pensamento critico,
gue seja capaz de articular e fortalecer as rasis® a ordem hegemoénica neoliberal, no
sentido aprofundar os processos de luta pela digei@ a capacidade humana de transgredir
e construir novos mundos, relacbes pautadas poasoldgicas, que nao individualistas e
consumistas. Enquanto espaco de nascimento e dérwggiio do novo, a teoria critica de
Herrera Flores entende a necessidade de ressiginihis direitos humanos partindo das
historias negadas, dos setores oprimidos e suaxidades criativas de resisténcia e de
organizacao para a conquista de condi¢cdes materidiigrais, psiquicas e naturais de vida.

A nocdo de dignidade que permite essa ressigipdma portanto, em nada se
relaciona com a perspectiva idealista, ou mesmoa®mpropostas do liberalismo politico no
sentido de assegurar a igualdade formal dos ssjeitmocao de dignidade € material e deve
ser assegurada nao s6 no sentido de possibiltadas condicbes materiais de existéncia
(igualdade material), mas de garantir a afirmag®diversas e plurais formas de viver e de
atuar no mundo, sem a imposi¢cao de um padrao cumuliura ou de forma organizativa.
Dessa maneira, € possivel demonstrar que a te@ita dos direitos humanos conforma uma
analise anti-imperialista e, por partir da necestedde afirmacdo material da dignidade,
especialmente daqueles que foram colonizados eibilizados pelo discurso ocidental
moderno, descolonial em suas propostas para ¢od@@s direitos humanos.

Anteriormente concebidos como obstaculos que as lbciais conseguiam impor a
expansdo das fronteiras do capital, mediados ar mat intervencédo estatal dirigida a
compensar os desequilibrios e desajustes do sistapialista, os direitos humanos,
conforme a retérica dominante, foram pouco a pomemando de figura. Isso ocorreu,
conforme Flores (2002), principalmente a partifidal da década de 70, na medida em que o
grande capital identificou a ameaca potencial dogimmentos e revoltas daquele periodo nos
quais, a partir da luta pela expansédo dos direitmairporava-se de forma cada vez mais
intensa a necessidade de transformacao da ordetalistge a reinvencdo do politico.

Assim, a gramatica neoliberal conseguiu incorperaspecialmente no senso comum
— 0 discurso dos direitos humanos como custosisaicondmicos. As consequéncias dessa

incorporacao sao visiveis, especialmente no caompdigo, com a emergéncia de teorias que
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enfocam a falta de capacidade e utilidade dos &Stad atual contexto de uma sociedade
planetaria, a partir da qual se logrou a formac&@om 0 surgimento da internet, das redes
sociais, etc. — de um espacgo publico virtual, gassa longe das formas tradicionais de
regulacdo estatal (arcaicas e ineficazes) e mestrapto a garantir o desenvolvimento

econdmico e financeiro, de acordo com sua autdaedo nesse espaco publico comum.
Dessa forma, os direitos tornaram-se meros mecanisla adaptacdo as novas exigéncias
reivindicadas extra juridicamente por aqueles geebsneficiavam das novas relacdes
econbmicas, politicas e culturais que passavangairadno modo de producdo capitalista

(HERRERA FLORES, 2005b, p. 141-142).

O neoliberalismo globalizado, portanto, expressanameira bastante explicita a
relacdo funcional dos direitos humanos, compre@sdicbmo produtos culturais, com o
aparecimento e a expansdo do modo de producéoetagées sociais capitalistas. A relacao
funcional dos direitos humanos com os interessesaghital forjou-se no espacgo cultural
criado pela Modernidade capitalista, por isso seascos historicos também marcam o
contexto de surgimento e justificacdo dos dirdienanos (2005b, p. 143). Apesar de grande
parte dos aportes tedricos e das normativas irtiemes de direitos humanos revelarem esse
carater funcional em relacdo ao avanc¢o da irrabidade capitalista, ndo se pode deixar de
ressaltar todos os combates, as lutas e as resastéque foram organizadas em torno dos
conteudos desses direitos, pautas que necessateasugivertem a ordem estabelecida e
pdem em cheque a continuidade da expanséo dolc&itandidos a partir dessa concepcéao
sécio-histérica (GALLARDO, 2008), os direitos humanprecisam ser diagnosticados,
revalorizados e ressemantizados a partir dos mosese lutas e resisténcias sociais. Nessa
perspectiva, se expressa a possibilidade de ariarsgnsibilidade politica e moral a partir dos
direitos humanos, na medida em que uma culturavaféé direitos humanos depende hoje da
sobrevivéncidaumanada humanidade. (GALLARDO, 2008, p.84).

Para conceber os direitos humanos enquanto precdedata pela dignidade humana,
Herrera Flores enfrenta o que chama de “mal-estatliral da concepcado hegemonica dos
direitos humanos, a partir de quatro elementoscipas (HERRERA FLORES, 2005b). O
primeiro enfrentamento da-se no plano da integadkddos direitos humanos, na medida em
gue o pensamento ocidental moderno apresenta uahiaatidio unilinear, que oculta qualquer
possibilidade de ressignificacdo. O pensamentadibmoderno divide a apreensédo dos
direitos humanos ou a partir doseitos ou a partir ddhumano.Na primeira perspectiva, 0s

direitos humanos sdo tomados como um conjunto denas constitucionais, validas
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positivamente, que controlam os hipotéticos dessinsritarios do poder e, a0 mesmo tempo,
conformam uma obediéncia baseada na lei. Ou sgjalireitos humanos sao concebidos
como um marco normativo de autonomia para a achlicplpolitica. A inexisténcia de uma
contextualizacdo ou uma fundamentacdo moral ekplfesulta em uma aceitacao implicita
do conjunto de valores dominante — a racionalididiberalismo econdmico individualista —

, que, por ndo ser demonstrada como um elementoriampe ou mesmo atuante, permanece
invisibilizada como natural ou a Unica possivel.

Na segunda, a afirmacédo da autonomia humana cariteggemonia do Estado leva a
construcdo de uma forma ideal de autonomia, liweirderferéncias, que naturaliza a
complexidade de uma realidade humana submetidaoeegsos econbémicos, sociais e
culturais em que primam as distribui¢cdes injus@abehs e o entendimento da liberdade como
possibilidade de acumular e apropriar-se do capidtritamente. Essa dualidade gera um
mal estar, exatamente porque nem a perspectivaig@ario nem a dos direitos conseguem
afirmar frontalmente a necessidade de defesa dadiahte de uma ordem injusta, de um
modelo de desenvolvimento francamente predatériesim enfrentando esse dualismo
castrador que cinde a realidade, torna-se impdssiakzar uma defesa da vida humana sem
gue se problematize em que medida os direitos hosnainda que pensados somente no
campo do direito positivo, podem funcionar como gaeantia de vida digna para todos — e
nao para alguns — nesse processo (HERRERA FLORBESb2p. 191).

O segundo mal-estar a ser enfrentado, fundamentassioln uma ideia de direitos
humanos enquanto espaco de luta pela dignidadee res plano juridico-cultural, nas tensas
relacbes que envolvem as categorias de identidadieereenca. O direito moderno assenta
suas bases na figura classica do contrato com@fioeito da relacdo social. Apesar de suas
conotacdes concretas, o contrato baseia-se em ojuntm de abstracbes que, separadas
ideoldgica e fisicamente dos contextos em que seadarelacdes concretas, normalizam,
legitimam e legalizam posicdes prévias de desiguiglccom o objetivo de reproduzirem-se
infinitamente (2005b, p. 194). Esse processo imgtama separacao quase irresoltvel entre
espaco ideal/universal — 0 espaco publico, ondsupstos generalizados se movimentam a
partir das prerrogativas de igualdade formal —espaco material/particular — o espaco do
privado — no qual se inserem 0s sujeitos produtisuas relagcdes econdémicas, as identidades

sexuais e raciais, etc.

El contratualismo supone, pues, la construcciénrdepercepcion social basada en
la identidad que se da en el espacio publico gaealtt por el derecho y en la
expulsion de las diferencias al ambito desestradtyr e invisible para lo

institucional, de lo privado. De ahi las dificuléadque la teoria politica liberal



144

encuentra a la hora de reconocer institucionalmelate proliferacion de
reivindicaciones de género, raciales o étnicasa Rarliberalismo politico, la
diferencia hay que entenderla como diversidad, corama desemejanza que, en el
mejor de los casos, hay que tolerar estableciereftidas que permitan acercar el
diferente al patron universal que nos hace idésitictndos (2005b, p. 193-194).

A expulsdo do diferente é fortalecida especialmenta a expulsdo do politico, ou
seja, com o mecanismo ideolégico do debate jusfilks como um espaco que ndo deve ser
contaminado com guestdes sexuais, raciais, étaicasciais. Conceber os direitos humanos
como espacos de luta pela dignidade significa,aptst retomar a importancia do politico
para o reconhecimento publico e juridico das difgas. Assim, afasta-se de categorias como
“discriminacdo positiva” para se recolocar as papialiticas — por igualdade de género, por
mecanismos de participacao direta, por acessoswooesuperior, etc. — em um espaco central
para o direito, que deixa de ser a porta de enpratlao espaco publico abstrato e formal para
possibilitar a democratizacéo real da sociedadejmemtando-se a partir das diferencas para
desconstruir os privilégios tradicionalmente ostdos pelos grupos que seguem dominando a
construcdo das regras do jogo na realidade emeguves (HERRERA FLORES, 2005b, p.
194).

O mal estar do desenvolvimento também é enfrentadoo pensamento critico dos
direitos humanos, pois se estabelece a dificuleéadelefender um progresso técnico que nao
s6 ndo redundou em beneficios para as maioriadgrepumas se alimenta da exploracéo e
do empobrecimento dos quatro quintos da populagidulial (HERRERA FLORES, 2005b,

p. 195). As normas, sobretudo os direitos indivisluse abstraidas desse contexto, podem ser
vistas como privilégios de cidaddos que possuessaces condicdes materiais que permitem
0 gozo desses direitos, enquanto que os direitosbéeucos, sociais e culturais sdo vistos
como meras tendéncias das politicas estatais.fBpriaque se almeja com a teoria critica e
contextualizada dos direitos humanos, segundo kHeHR®res (2002) € entender os direitos
como condi¢des que permitam o gozo de maiores ad#aserdade e de riqueza sem a
contrapartida de desigualdade e opresséo, aprodonarproclamacgéo formal de igualdade
com as condicBes materiais que permitam sua vi@énci

O quarto e ultimo mal-estar consiste no indivicsrabh abstrato, que compreende a
liberdade como um espaco moral autdnomo de desemesito individual considerado como
“o0 universal”. A proposta de independéncia do caotesupde um tipo de sujeito imével e
passivo frente as diferentes mudancas e embateadyden do contexto irracional. Nessa
perspectiva, a dimenséo do politico € construigarir do espaco publico formal, em que

todos séo iguais e os limites da liberdade samides pela garantia do espaco de liberdade
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do outro individuo. A politica é retirada do corntegocial, cultural e politico que baseiam os
embates e os conflitos.

Entretanto, a politica, para Herrera Flores (20@bk,98), se trata da construcao de
espacos sociais nos quais os individuos e grupssapo levar adiante suas lutas por sua
propria concep¢do de dignidade humana. Exercebeadikde supde ir além da luta por
dignidade, permite que 0s seres humanos se vejara construtores da propria realidade e
de seu proprio destino. Com a expansao da econteniaercado e a crenga no progresso
entendido como um desenvolvimento infinito, a [pmdit converteu-se em técnica de
legitimacdo de uma ordem prévia, pela qual o proaleolitico passa a ser considerado um
problema juridico. A racionalidade liberal domirastipde, por um lado, desconhecimento e
desorientacdo geral nos “de baixo”. e, por outnm esfor¢co politico e ideoldgico por
construir percepcdes ideolégicas adequadas aosessés de poder dos “de cima”.
(HERRERA FLORES, 2000, p.132). Dussel (2006, 2088)bém apresenta uma concepc¢ao
de politica que ndo fragmenta os conflitos e ensbseiais como se estivessem em um nao-
lugar, a margem dos processos econdmicos. Paréog aupoder politico tem origem nos
sujeitos coletivos, que possuem soberania e aattgighroprias fundamentais. A nocdo do
politico relaciona-se, sendo assim, a organizag@maha em torno das questdes que
envolvem a vida em comunidade. Poder efetivar aesypara garantir a vida em comunidade
€ 0 proprio poderAssim, a politica € a atividade que organiza enpre a producao,
reproducdo e aumenta a qualidade e possibilidadeldede seus membros (DUSSEL, 2006,
p. 24).

Lendo o mundo a partir de uma posi¢ao politicaseja, da situacdo que se ocupa no
interior dos conflitos sociais, o direito se confiarndo somente de acordo com sua dimensao
formal, mas no marco de um conjunto de narra¢cfesiquam as normas e lhes outorgam um
significado cultural (HERRERA FLORES, 2005b, p. R0Zomo afirma o autor, os direitos
humanos funcionam como esse contexto de narragesr¢lacionam o mundo material e o
mundo normativo) que pode conduzir a agao socianaplano de atividade, resisténcia e
conscientizacdo. No dizer de Gallardo (2006, 206&)sistem em uma mediacado articulante
de ética, politica e cultura, ou, 0 que € o mesmoumM movimento social de gente que aspira
a autonomia e autoestima, felicidade e respondalléi em todos os ambitos da existéncia.
Essa questdo, obviamente, contém uma tarefa polidicde colocar-se em condi¢cdes de
produzir outro mundo, o proibido. (GALLARDO, 20Q8313).

Diante desse sentido forte do politico como cordefuhdamental dos direitos
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humanos, a condicdo de possibilidade desses diredita relacionada, como se viu, a uma
atitude critica de desvelamento da realidade, skasteras certamente excludentes que ainda
determinam a cultura juridica na medida em que @np@&m Unico modo de pensar e
conceber a realidade como se fosse o0 unico e censalv Os direitos humanos, em sua
integralidade e em um universo normativo de rasis# passam a ser entendidos como a
acdo humana de construir e assegurar as condig@&sss politicas e culturais que lhes
permitam perseverar na luta por dignidade, ou sejaapacidade de intervir e atuar na
realidade como sujeitos politicos (HERRERA FLOREX)5b, p.244). A capacidade humana
de transformacdo, o que o autor afirma com baseSpimoza, como luta por dignidade,
consiste no fundamento imanente dos direitos husiano

De acordo com os sentidos cultural, politico e apdilerrera Flores propde uma
definicdo de sua concepcdo de direitos humanosr&nniomentos axioldgicos: liberdade,
fraternidade e igualdade (HERRERA FLORES, 20051245-248). No primeiro, os direitos
humanos, por serem tomados como produtos cultimatguem a continuidade de processos
de luta pela dignidade humana. Sdo produtos cidtguee criam condi¢cdes necessarias para
se implementar um sentido politico forte de libeedaa liberdade individual comeca quando
comeca a liberdade dos demais, por isso € preascampromisso de todos, a partir dos
espacos de relagbes com os outros, com a criagéandedes materiais, politicas e culturais
que garantam as condi¢cbes de dignidade, indispeiss@ara se pensar 0 exercicio da
liberdade.

No segundo, em um plano politico, os direitos huwsasdo apresentados como
resultados de processos de luta antagonista canegpansdo material e a generalizacao
ideoldgica do sistema de relacdes imposto pelosepsws de acumulacdo do capital. Nesse
sentido politizado, a fraternidade é concebidaa@oo uma proposta de tolerancia abstrata,
mas como impulso concreto de solidariedade e epag@d que permita a elevacao de todas
as classes subalternas a condicdo de sujeitosnmeta livres e iguais. Isso implica,
necessariamente, a eliminagéo das barreiras ingppstas processos hegemonicos de divisao
sexual, social, territorial e étnica do fazer human

Por fim, diante dessas duas propostas, a nocagudielade amplia-se para uma busca
de construcéo de espacgos de empoderamento, quitggperatodas e todos a possibilidade de
lutar de forma plural e diferenciada por sua cop@epe vida digna. Assim, os direitos sao
especificados a partir de uma perspectiva pragem@iae forte conteudo social. Nesse

patamar, a igualdade formal torna-se uma conseguéaaima praxis de liberdade positiva e
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de fraternidade emancipadora, que subjaz ao condeitgualdade material, ou a criagdo de
condicbes materiais de existéncia para que tododas possam lutar por seu ideal de vida
digna. Por conceber um carater historico e dinaram® processos juridicos e sociais, 0S
direitos humanos podem representar, conforme Floesse espaco antagonista, que
consubstancia diversos tipos de batalhas e resig$erOs espacos de luta pela dignidade
podem ser entendidos confila construccion de las condiciones necesarias pdevar
adelante propuestas alternativas al orden existgni la ‘ldeologia-Mundo’ de caracter
basicamente abstracto y descontextualizadbBlERRERA FLORES, 2005b, p. 247) (grifos
NOSSO0S).

A dignidade adquire também um sentido politicoeforta medida em que se impdem

a ela certos conteudos, relacionados a essa c@wdpdireitos humanos:

E, ao final, confluimos num conceito que podemasimer na seguinte frase: os
direitos humanos sao o conjunto de processos @e peta dignidade humana.
Dignidade que se baseia mais no valor de uso (sidegles e capacidades de fazer)
gue no valor de troca (expectativas continuas denalacdo). Dignidade que se
baseia na luta contra o acesso desigual aos bengiimposta pelos processos de
divisdo capitalista do fazer. Dignidade que se ibasenfim, na construcdo de
espacos e formas organizativas assimétricas aitesfagjuelas que sado funcionais
ao sistema de relagBes ‘cataléxico-cataléptico’cdpital (HERRERA FLORES,
2009a, p. 229-230).

O espaco da dignidade, portanto, é o espaco dorfmusrdgendido a partir do sentido
emancipador e critico, que busca analisar e questeEm que consistem as relacfes de poder
e como pode se dar o processo de empoderamensujedss. Esse espaco pode ser definido
a partir de trés elementos (HERRERA FLORES, 20@a232-233): 1) a abertura dos
caminhos a construcdo de novos horizontes de serdtigpercepcdo de que ndo existe um
exterior absoluto a acéo e a reflexdo humanasgapata o bem ou o mal de suas acoes; 2) a
afirmacédo de que os seres humanos sao o0 que desélemm que constroem, 0 que criam e
recriam, interpretam e reinterpretam, na capaciddeeforjar sentidos e significacdes
inovadoras no entorno de relagbes em que se V)v@titha caracteristica da concepcao de
dignidade, compreende a capacidade humana de esijcaa medida em que nao existem
pontos de partida absolutamente externos ou irdgoaca entender o mundo. S80 0s seres
humanos, em uma constante inter-relagdo com 0g€$80s naturais e sociais que decidem se
as construcdes cientificas, éticas ou estética®ngatio viaveis ou aplicaveis ao marco de
experiéncias em que se vive.

A politica transpassa o sentido da digniddeortanto, na medida em que irrompem

8 Nessa perspectiva, importa destacar a reflexé®atetto (2013), para o qual o conceito juridicodinidade humana
deve ser dissociado de outros conceitos comunseteiarrelatos, como o de direitos humanos e®anente dessa forma
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situagcbes de desacordo contra qualquer fechamenstitucional que impeca a
democratizagdo radical do acesso aos bens sommibeneficio de uma pequena parcela da
populacdo. O principio de dignidade para HerremeBl pode ser entendido, portanto, de
acordo com uma concepcao e uma praxis materialstaundo e do cultural. Um principio
gue vai de encontro a toda forma de transcendsmtaliseja religioso, seja axioldgico, seja
dialético:

Quando falamos da abertura de caminhos, a criaghayos sentidos e o

entretecimento ou articulagdo de perspectivasigagite epistemolégicas, estamos
assumindo essa segunda acepcdo de materialisnsop gpie mais nos importa é
criar e aportar materiais que permitam colocar eatiga a capacidade humana
genérica de fazer e desfazer mundos, de conhecenfretar os contextos

dominantes, em definitivo, de potencializar as dufaela dignidade humana.

(HERRERA FLORES, 2009a, p. 236).

A liberagéo dessa potencialidade do humano seuiadafmental para a perspectiva
descolonial, pois como proposta de ruptura epidiiegiua tenta indicar um horizonte critico
de reflexdo que seja capaz de pensar a partir c@meo povo explorado, empobrecido,
excluido. As lutas por dignidade, na América Latis@o organizadas e impulsionadas por
esses setores, principalmente porque os processtiagtitucionalizacdo das condicdes de
dignidade” nunca conseguiram ou permitiram conardptenamente as reivindicacdes e as
propostas desses setores, ao contrario, mantiveraamda mantém a perpetuacdo de
privilégios e estruturas de poder que concentrangweza nas maos das elites rurais e
urbanas.

Caminhar contra a banalizacdo das injusticas gulgsiades consiste em uma funcgéo
importante dos direitos humanos, de acordo comrspeetiva de Herrera Flores, e essa
consideracao leva o olhar para as praticas deéesia e de luta social em busca de melhores
e mais amplas condi¢des de vida. Préaticas estaforpra invisivilizadas e suprimidas pela
imposicdo de um pensamento monocultural, que desdécio da Modernidade logrou
ocultar a dimenséao violenta e desumana de seuvasg@nento, a colonialidade.

O principio de dignidade de Herrera Flores, nessalica, abre caminho para
propostas descoloniais no campo juridico, na medislaque assume que a defesa da
dignidade perpassa a dimensao material e epistgioaldanto na defesa da continuidade da
vida de sujeitos e coletivos que lutam por tramséorostatus quau mesmo por acesso aos

bens materiais que garantam sua ideia de vida (dignanto na percepcado de que o

sera possivel “concluir como a dignidade humanausaacepcao juridica, ndo pode ficar restritangpoa definidos pelo
direito positivo, mas pressupde para a sua magegdo juridica perspectivas mais amplas do queifeep espaco juridico
positivado. [...] Em outras palavras, a dignidadeména designaria ndo o ser homem, individuo, nfasr@nidade que se
encontra em todos os seres humanos. Enquanto eisoslihumanos representaram a defesa da liberdadée ddo
despotismo, a dignidade humana significou a maadaudhanidade diante da barbérie.”. (BARRETTO, 20185h.
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conhecimento possui um compromisso social e dewgoptionar um espaco de abertura a
realidade como o contexto que forma e que, ao mésmpo, € formado pela agdo humana, a
partir da sua intervencéao criativa no mundo.

A critica ao universalisma posteriorj que esvazia a concepcéo radical do politico e a
possibilidade humana de transformacédo de seu entwnflui para a proposicdo de um
critério pelo qual se desenvolve a teoria critioa direitos humanos: o critério de riqueza
humana. Para Herrera Flores (2000, p. 63), a paheiolacdo aos direitos humanos consiste
em impedir que um individuo, um coletivo ou umatual completa possam formular,
reivindicar e levar adiante sua ideia de dignidaegg através da negacao direta por meio de
um conjunto normativo determinado, ou da inviabif&o das condi¢cbes para que essas outras
formas organizativas das relacdes sociais sejancatas em pratica. O critério de riqueza
humana desenvolve-se da seguinte forma, segundotos €009b, p. 178): a) com o
desenvolvimento das capacidades e b) com a coastde condicbes que permitam a real
apropriacdo e desenvolvimento dessas capacidadeaipe de individuos, grupos, culturas e

qualquer forma de vida que conviva no mundo:

A partir darigueza humanae rechaca qualquer universalismo a priori queithp
critérios como se fossem o padrdo ouro da ideiahdmanidade. O Unico
universalismo que podemos defender desde essadpo8igum universalismo a
posteriori, um universalismo de chegada no qualgaas culturas possam oferecer
suas opc¢des e discuti-las em um plano, ndo de siresdria, mas de igualdade. A
partir dessa opgao, a Unica definicdo que podéefendida é a que vé os direitos
humanos como aistema de objetos (valores, normas, instituic@egje acdes
(praticas sociais, institucionais ou ndo) que almaconsolidem espacos de lutas
(HERRERA FLORES, 2000, p. 264).

Como afirma Géandara Carballido (2013, p. 343), aiade distantes da vida dos
povos oprimidos e da grande parte da populacaoofatinericana, quando se analisa para
além do campo juridico, é preciso reclamar um dsscude direitos humanos que faca
possivel superar 0 seu uso como ferramenta partenmainequidades e as injusticas e que
proponha, efetivamente, sua conversdo em catalesados processos histéricos. As lutas por
dignidade, conforme esse critério de riqueza humamgendram possibilidades de construcéo
do novo e, portanto, apontam para a necessidadendereapropriacao criativa da narrativa
dos direitos, que permita recuperar seu potencmbaneipatorio e consequentemente
descolonial.

A proposta de reinvencgdo dos direitos humanos deeskdeFlores, que sera trabalhada
no proximo topico, representa justamente essagpapcao. Vistos os fundamentos da ideia

de direitos humanos como produtos culturais, fosspael demonstrar as profundas
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articulacbes dos pontos de partida da teoria aritws direitos humanos com o pensamento
descolonial, na medida em que o contexto hist@&aolonizagdo e da violéncia colonial,
para Herrera Flores, ndo séo apresentados ideatbgite como um mito. Ao contrario, séo
analisados como condi¢des de possibilidade e déwesimbdlica da Modernidade, enquanto
processos de consolidacdo de uma “ldeologia-Mumdidental. Assim, sO € possivel falar
em direitos humanos como produtos culturais ematmips, e nao ideolégicos, na medida
em que se assume a afirmacéo politica da dignidadena, capaz de reconhecer que 0s
processos de afirmacdo do humano se dao a partigugstionamento das relacbes
hegemoénicas de poder. Por isso, somente partinsleadsoncepcao critica € que se pode
inserir na discussao a tradicdo de resisténciatag@amsmo dos povos latino-americanos
contra a colonialidade do poder, que desde o sékModetermina o funcionamento
institucional, politico e econémico dessas nacoes.

Como se verd a seguir, 0 espaco em que se sitaapesposta de retomada e
valorizacéo das lutas por dignidade — que ultrapassvisbes universalistas e relativistas dos
direitos humanos — consiste na interculturalidadeaeconcepcdo de espagosbetween
(BHABHA, 1998), nos quais seja possivel a radieg@io dos sentidos do humano sem a
imposicao de um sentidm priori universal. A reinvencdo dos direitos humanos narea
Latina, enquanto proposta descolonial, passa re@@sente pela perspectiva da
interculturalidade, como se vera a seguir.

3.4 ROMPENDO COM A MATRIZ COLONIAL DE PODER: A REMENCAO
DOS DIREITOS HUMANQOS

A luta dos oprimidos, dos setores discriminadog ¢odos aqueles que se organizam
em torno do acesso aos bens indispensaveis ateitlap condao de instituir formas de
organizacdo e insercao social direcionadas a dotis e todos de instrumentos sociais,
politicos, culturais ou juridicos que ampliem a gioitidade de construcdo de condigbes
materiais e imateriais necessarias para se ViMERRERA FLORES, 2009b). Portanto, essas
lutas por dignidade, como afirma Herrera Florefreebam os processos de divisdo capitalista
do fazer humano e proporcionam um espaco de ahgytua processos de humanizacao, ou
seja, para o aprofundamento e o exercicio da agmEihumana de inventar e reinventar
mundos.

Reinventar os direitos humanos implica, sendo gasairandonar uma perspectiva de
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neutralidade axiolégica, na medida em que:

[...] a norma resulta necessariamente de um proaieémico de confrontacdo de
interesses que, a partir de diferentes posicopsdier, lutam por elevar seus anseios
e valores, ou seja, seu entendimento das relagigiss a lei..., hossa definicdo
opta por uma delimitagdo dos direitos em funcéarda escolha ética, axioldgica e
politica: a da dignidade humana de todos os queitimas de violagdes ou dos que
sdo excluidos sistematicamente dos processos eesfim;os de positivacdo e
reconhecimentos de seus anseios, de seus valaleseas concepcdes acerca de
como deveriam ser entendidas as relacdes humanamamedade. (HERRERA
FLORES, 2009b, p. 101-102).

Assim, a reinvengédo dos direitos humanos sustensaisre dois pilares: o reforgo das
garantias formais reconhecidas juridicamente, igas/mente, o empoderamento dos grupos
mais desfavorecidos ao lutar por novas formas, maaitarias e generalizadoras, de acessos
aos bens protegidos pelo direito (HERRERA FLORE®)9D, p. 65). Ou seja, ndo sao
somente processos institucionais, mas também saciailturais, que possibilitam a abertura
e a consolidacdo de espacos de luta pela dignidam@na. Por isso, 0 pensamento critico
demanda a busca permanente de exterioridade, ardagp e resisténcia em relacdo ao
sistema dominante, porque valoriza 0s processaazeapde agucar a percepgcao acerca dos
mecanismos redutores do humano, em suas complemassbes politicas, sociais, culturais,
afetivas, etc.

Reinventar os direitos humanos significa caminlmafarme uma teoria critica, pois,
para Herrera Flores, a tarefa conceitual sobrei@stad humanos tem se convertido no
trabalho mais importante para o século XXI (20Qhh179). Assim, essa redefinicdo tedrica
implica: 1) desenterrar aquilo que ficou esqueadalto; 2) estabelecer relagdes e vinculos
gue foram negados; 3) apontar cursos alternatie@séo social e reflexéo intelectual (2005b,
p. 111) Portanto, a reinvencdo dos direitos humanos mousree nao a partir da
constatacdo liberal tradicional do “temos direito texr direitos”, mas a partir do
guestionamento: “é preciso lutar para conquistaeitds?” (2009b, p. 40). Os direitos
humanos no espaco, na pluralidade e no tempo p@ssuuma teoria critica que aborde a
complexidade dos processos de reivindicacao eé&asia que propdem outras metodologias
sociais que ndo aquelas geradas pela racionalitedal capitalista.

O dultimo tépico (2.4) desse trabalho encontra-selidio em trés subtdpicos, a partir
dos quais se continua desenvolvendo as contritaiid@eeoria critica de Herrera Flores para
a construcdo de aportes descoloniais no estudaid®®s humanos. Sera analisada aqui a
figura metodologica que sistematizou a ideia deitdis humanos de Flores, o diamante ético
dos direitos humanos, para se pontuar em que meds#aferramenta metodoldgica pode ser

importante para se pensar os direitos humanos ntexdo latino-americano e de uma
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perspectiva descolonial. Essa figura de diamanpgesenta a “aplicacdo” das chaves
epistemoldgicas, culturais, politicas e contextgaisazes de ensejar uma teoria dos direitos
humanos como espacos de luta pela dignidade humana.

Em seguida, retoma-se o debate acerca do proce#isoak; iniciado no segundo
topico (2.2) desse capitulo, para compreender eenngedida a ideia de interculturalidade
trabalhada na perspectiva de Herrera Flores coseatam a proposta de transmodernidade e
pensamento de fronteira de Enrique Dussel e Widligmolo. Destaca-se em todo este debate
a categoria da interculturalidade, que na obra dedra Flores, dos demais autores do
pensamento critico dos direitos humanos e também @goerspectiva descolonial, é de
fundamental importancia para se consolidar umadmmhtacdo dos direitos humanos que
seja capaz de potencializar os processos de ligadgmidade humana, de acordo com uma
ideia de entrecruzamento cultural que fortalecluelidade dos processos de resisténcia que

se desenvolvem no globo e apresentam alternatigkdalizacdo capitalista.

3.4.1 A complexidade e as dimensdes horizontais erticais dos processos de luta

por dignidade humana: o diamante ético dos direitoBumanos

Todas as propostas, as chaves epistemoldgicasiraisilite contextuais que foram
trabalhadas até aqui foram consubstanciadas emfigara, um desenho formulado pelo
proprio autor que possui a funcéo, tanto de prapagjdases da concepcao critica dos direitos
humanos, quanto de torna-la efetivamente aplicauelseja, contribuindo para nortear as
analises juridicas, politicas e sociais no quedanlyta por direitos e aos direitos humanos de
forma geral.

Inspirado na proposta de diamante cultural, feita\Wendy Griswold (GANDARA
CARBALLIDO, 2013), Herrera Flores propde o diamagteco como uma ferramenta de
analise que contribua para compreender a pluraidi@zdcausas, de sujeitos e de contextos
gue envolvem os processos de luta por dignidade:

Comodiamante nossa figura pretende afirmar a indiscutivelraddpendéncia entre
0os multiplos componentes que definem os direitosnanos no mundo
contemporaneo. E como diamar#ico nos lancamos a uma aposta: os direitos
humanos vistos em sua real complexidade constituenarco para construir uma
ética que tenha como horizonte a consecucgao das;6es para que ‘todas e todos’
(individuos, culturas, formas de vida), possam rewa pratica sua concepgdo de
dignidade humana (2009b, p. 107).

Enquanto objeto de investigacao social, HerrereeBlafirma que os direitos humanos

sao determinados e determinam o conjunto de idestguicdes, forcas produtivas e relacoes
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sociais de producdo que predominam em um momestoricb, em um contexto espaco-
temporal concreto e que sao justificadas ou cdéisapor um conjunto de discursos e
narracdes que constituem o universo simbadlico deiteacdo. Essa nocdo consubstancia a
chamada metodologia relacional, que implica recoshe investigar os direitos no marco dos
processos sociais globais (HERRERA FLORES, 200@1p. A metodologia relacional n&o
implica entender os direitos humanos a partir diagoas relagbes possiveis, estabelecidas
pelas “capas” do diamante ético. A pratica desszcéio metodoldgico, segundo Gandara
Carballido (2013) implica saber escolher quaisciida do fendbmeno se pretende atender,

nunca se esquecendo das rela¢des que envolvesndahéno na totalidade do r€al

Investigar e exercer os direitos humanos a past chtegorias despacgo/agéao,
pluralidade e tempexige uma metodologia holistica e, sobretudo, i@fat. Cada
direito, cada interpretacdo e cada préatica socialtgnha a ver com os direitos ndo
deve ser considerada como resultado causal oungaidio trabalho de individuos
ou grupos isolados, mas sim como partes de um ggo@mplo de relacdes sociais,
politicas, tedricas e produtivas (HERRERA FLORER)®, p. 80).

Os elementos do diamante podem ser divididos esncapas e dois eixos, 0 eixo
material e o eixo conceitual, conforme se pode mhs@as figuras constantes do arléxia
proposta de Herrera Flores (2009b)Renvencao dos direitos humaresambém a partir do
trabalho de Gandara Carballido (2013, pp. 180-ti@8jacam-se aqui as principais categorias
dos dois eixos. No eixo material, ou pragmaticepetram-se:

As Forcas produtivd® conformadas pelas tecnologias, os tipos de tnabal os
processo econdmicos; as Rela¢bes sociais de pamdeogastituidas pela forma em que os
sujeitos intervém e se relacionam nos processgsatkicdo de bens e servigos, incluindo a
relacdo que estabelecem com a natureza; Disposiedemndidas como a consciéncia da
situacdo que se tem no processo de acesso aos(fetarHes sociais de producéo);
Historicidade/Temporalidade: a analise de um psmesocial especifico a partir da
consideracdo de suas causas histé¥ic@esenvolvimento: entendido como o processo e a

7 “3j Herrera Flores, como ya se ha dicho, entiepdie método las estrategias racionales de invesfigague tengan
relevancia para la practica social, dird que laod@bgia, por su parte, son los instrumentos, cai@g y conceptos que
permiten determinar los hechos relevantes paranweatigacion. Asi, este autor entiende la necdsiftauna metodologia
capaz de abarcar el espacio, el tiempo y la ptlad)idando cuenta, ademas, de las mutuas relagjaresstablecen entre
ellos y con los procesos sociales en que estartass®ira el autor que “nada es absoluto. Es deeida estd absuelto o
separado de la relacion con lo otro ni de lasdedks sociales, psiquicas y naturales que primam emtorno determinado
de interaccion cultural.”380 El objeto de investiga, en este caso los derechos humanos, siemgie bamprenderse en
relacion con el resto de objetos y fendmenos ss;imlunca de un modo aislado.” (GANDARA CARBALLID@13, p.
161).

8 \Ver Anexo — llustracées do Diamante Etico dos itieeHumanos, p. 194.

9 As categorias foram dispostas em letras mailissolaente para facilitar a leitura, no original séoritas todas em letras
mindsculas.

8 “Falamos de historicidade/temporalidade a partirquiatro perspectivas necessarias para uma concepogextual,
complexa e critica dos direitos humanos: 12 — Tredémeno social tem sua ‘causa’. Nada €é ‘causa gesmo’. Por tal
razdo, é tdo importante o conhecimento e a inwsdig das ‘causas histdricas’ dos fatos e fendmeacisis (sejam
individuais ou coletivos). A ‘grande histérica’ égae ndo fica na descricdo dos efeitos e das coései@s dos processos,
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situacao atual de criacéo das distintas condigii@ais, economicas e culturais que permitem
ou impedem o0 acesso aos bens necessarios paradardigna; Praticas sociais: as distintas
formas de organizacdo e acdo, para atuar em toon@cesso aos bens ou de sua
obstaculizacao.

No eixo conceitual, ou semantico, tem-se: Teoaadiversas formas de compreender
um processo, um fenébmeno ou um fato especificerm@iando a ideia que se faz deles;
Valores: preferéncias sociais que se generalizanumnentorno determinado de relacdes
influindo no modo de acesso aos bens necessarrasvpeer dignamente, que podem ser
individuais ou coletivas; Posi¢des: os lugaresapigpam os distintos sujeitos, individuais ou
coletivos, nas relagbes sociais, 0 que determioan@a a partir da qual esses sujeitos podem
ou ndo acessar os bens; Espacos: referidos samsm lugares fisicos, mas geograficos e,
inclusive, humanos ou culturais, nos quais se debezm as relacdes sociais, os fenébmenos
OU 0S processos que se pretende estudar. Exengixspdcos séo as cidades, a classe social,
a comunidade de referéncia, o grupo étnico, etarragdes: as distintas formas nas quais se
definem os fenbmenos ou 0s processos. A partir idasacdes 0s seres humanos sao
definidos, legitimando ou questionando suas cir@ntsas, assinando-lhes uma conduta
determinada no conjunto das relagdes sociaisfurggies: o conjunto de normas, instancias e
procedimentos que, articuladas hierarquica e baticamente, estdo orientadas a resolucao
de um conflito ou & satisfacdo de uma expectategursdo o marco de interesse e de
orientacdes culturais e ideoldgicas.

Na primeira capa do diamante séo definidas as @adsgque conformam a sociedade
em um nivel geral — ideias, rela¢cdes sociais ddymé@o, de género ou étnicas, instituicdes,
forcas produtivas. Para isso, € importante incttés elementos (HERRERA FLORES,
2009a): 1) a inexisténcia de uma Unica teoria sdivetos, nem mesmo uma unica linha
historica no desenvolvimento das ideias juridicg®léicas. Se hoje em dia predominam as
reflexdes tedricas neocontratualistas e as teedasdmicas neoclassicas que se aproximam

das propostas politicas e sociais do neoliberalignmportante apontar a existéncia de outras

mas sim a que estuda as suas razdes e causas.tSdessa forma poderemos compreender nosso muhdds preciso,
também, conhecer a evolucédo temporal dos fenémenas: linhas, seus tracados, suas continuidadescerdinuidades,
suas semelhangas com outros processos, as rufgnmasrais que podem produzir agdes sociais quessiaha concepgao
unilinear do tempo (sempre funcional aos interesdes que atualmente ostentam o poder). 32 — Arpddi
historicidade/temporalidade, poderemos percebessamdar o carater ‘dindmico’ dos processos socis&o ha nenhum
processo estatico, por isso ndo h& um ‘fim da tigtéTudo é mutavel e transforméavel. E precisorépn afirmar a
‘processualidade’ da realidade. 4% — Como consequéie todo o anterior, 0 elemento que estudamosoboga a
reconhecer que, social e culturalmente falando hd&entidades estaticas, a ndo ser processoséntigs O real ndo é uma
coisa, mas sim um caminho que tracamos na horaeslentar nossos mapas e realizar nosso itiner&romBito que
procuremos certezas evidentes, ndo ha direcdesasinioa histéria. E preciso, pois, acostumar-se a
administrar/aceitar/aprender e viver na incertema qupde a criatividade humana desdobrada — e amoné&mpo
obstaculizada — pela histéria. Construimo-nos héstorente, logo, somos.” (HERRERA FLORES, 2009b, p.137).
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teorias e reflexdes que fundamentam de forma difere com outros contetdos praticas
democréticas e constituintes em relacdo aos dirbionanos: Deleuze, Spinoza, Nietzsche,
Antonio Negri, Said (HERRERA FLORES, 2009a, p. 539)g preciso incluir no ensino e na

pratica de direitos humanos articulacbes simbolieae essas teorias e tradicdes de
pensamento e a vida real dos cidadaos; e 3) assithéio sdo um resultado passivo das
ideologias dominantes, mas formam parte do procdssoonstru¢cdo humana e social da
realidade.

A segunda capa é composta pelos elementos querc@moa chamada filosofia do
impuro: a posi¢céo, a disposicao, a narracdo e paeiidade/historicidade. Consiste em
perceber que os direitos humanos néo séo catefpanasnicas situadas em planos ideais de
consenso e considerar as experiéncias discrepamtesas quais se deve lidar. Nessa capa
encontram-se dispostos os elementos que conformamabdivisdo social, sexual, étnica e
territorial do trabalho e do fazer humanao.

Quando se fala em posicéo e disposicdo, destacan-dderentes narrativas que se
dao sobre os direitos ou mesmo sobre as circunasahdstoricas que conformam esses
direitos. Nesse sentido, o imperialismo coloniakregu uma tarefa de desconstrucdo de
gualquer possibilidade de fazer emergir as disci@p8, exatamente porque necessitava de
chaves conceituais para manter o dualismo mais riamge: humanos e ndo (ou quase)-
humanos. A ideia de raca, conforme ja se distytaonverge para essa questdo e pode se
mostrar importante para compreender em que medidaperialismo moderno atuou no
sentido ndo somente de negar a existéncia de marestivas, mas de dizima-las e suprimi-
las 0 maximo possivel. Assim, cabe a pergunta sentido de humano e de dignidade, a
partir da perspectiva ocidental, foi efetivamenteversalizado, ndo somente a partir dos
textos constitucionais, mas a partir da analisecdaslicdes materiais de existéncia daquela
parcela da populacdo considerada ndo humana aé quiicio do século XIX.

O Ocidente criou o discurso de direitos humanosalcencou hegemonia, gragas ao
imperialismo colonial e neocolonial. E hoje, a farde uma teoria critica e contemporanea
dos direitos humanos consiste em estabelecer pdateglogo sobre o que outras culturas
entendem acerca das lutas por dignidade humarsaverdade, quais foram, como se deram e
como se dao seus processos de luta por dignidadele@ento da historicidade e
temporalidade dos direitos humanos, dispostos gans@ capa do diamante, também se

conecta com a perspectiva descolonial. SegundeekdeRiores (2009b, p.60), essa nocédo nos

81 Ver t6pico 2.3.1.
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legitima na busca de outras vias, alternativaoasmhntes, para se interpretar e fundamentar
os direitos humanos.

A terceira capa do diamante, por fim, trata dasegmias de espacos,
desenvolvimento, praticas sociais e valores. Osagesp sdo simbdlicos, situacdes
diferenciadas de poder em todos os niveis da agéal.sNa nova configuragdo do espaco
determinada pela nova etapa do imperialismo, ogespatual € construido simbolicamente
como 0 espaco publico, a partir do qual se visland@mocratizacéo (virtual) dos meios de
producdo. Frente a essa nova configuracéo do edgagera Flores propde novas formas de
resisténcia, que sejam capazes de recompor zonedodmalidade que proponham visdes
alternativas, anti-sistémicas, com 0 objetivo deomstruindo as bases sociais e culturais de
uma nova hegemonia (HERRERA FLORES, 2009b, p. 62).

De um modo muito geral e pedagégico, podemos escelfitre uma visdo vertical
ou horizontal do diamante. Se escolhemos a viséicak quer dizer, os direitos
vistos desde as ideias, a posicao, 0s espacosjaes, as narrativas e instituicdes,
estariamos diante unsemanticados direitos (como entendemos os direitos, seus
sentidos, seus significados, suas potencialidadesicas e politicas). E se
escolhemos a visdo horizontal: forgas produtivaspasicées, desenvolvimento,
praticas sociais, temporalidade/historicidade kcf®s sociais de producéo,
estariamos ante umpragmatica dos direitos (como se transformam, sob que
condi¢cbes podemos propor praticas inovadoras, asnofpstaculos concretos nos
encontramos no momento de dinamizar os direitos}s8l sentido geral e global o
diamante sera umsintaxedos direitos que facilite trés tarefas: proportiges a
investigacao e a praxis, ordenar o trabalho e astiyacao e conformar um ethos
complexo e relacional (HERRERA FLORES, 2009b, b)14

Essa ressignificagdo do discurso dos direitos homae faz necesséaria quando se
volta a caracterizacédo do direito e dos direitamdmos como produtos culturais, que podem
ser funcionais ou antagonistas aos processos itradis de divisdo do fazer humano. Nas
sociedades periféricas, essas divisdes sao aindadesiguais, justamente porque, conforme
Quijano (2002), tratam-se de sociedades que nacafas por um processo de
descolonizacao das relagdes sociais. Isso impiiossamente uma caracterizacdo distinta dos
sujeitos individuais e coletivos que possuem seretas constantemente violados nesses
paises, mas também uma historia diversa em rekgsiprocessos de luta por direitos e as
garantias juridicas ja constituidas.

Conforme Mellino (2008, p. 103), os movimentos oaalistas nos paises africanos,
asiaticos ou latino-americanos nao reproduziramstaria do nacionalismo europeu. Uma vez
no poder, esses movimentos ndo conseguiram famaseus subordinados um sentido de
pertenca comum ou coletiva. Em alguns casos, matansebstituiu-se uma elite dominante

por outra; em outros, a luta entre diferentes gguginicos pela hegemonia e pelo controle dos
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Estados pos-coloniais emergentes deu lugar a arkeri divisdes, fragmentacbes e
segregacoes, quando ndo verdadeiras guerras ecnegsddegar o paradigma europeu de
Modernidade como modelo de desenvolvimento uniVexsgaz necessario, portanto, para
entender os direitos humanos de forma historicizadantextualizada nos paises latino-
americanos.

No decorrer do primeiro capitulo (item 1.2.1), cesdveu-se como o contexto de
abigarramiento descrito por Tapia, articula formas arcaicas eenwas de desenvolvimento
das forcas produtivas que, por sua vez, ainda sisndinadas por um processo desigual de
diviséo racial do trabalho. A existéncia da matoionial de poder e dos processos de diviséo
racial do trabalho, portanto, explica a inexisténde uma cultura de direitos humanos nos
paises da América Latina. Conforme Gallardo (20@6, 17), os empobrecidos
socioecondémicos rurais da América Central e dob@arpor exemplo, carecem de um
sentimento positivo em relacdo aos direitos humgmgue sua existéncia de excluidos
materiais lhes demonstra inexisténcia desses alreit mesmo sua proibicdo. Para eles,
demandar esses direitos termina em indiferencaar@ecou em repressdo. Quando se
obscurece essa possibilidade de ressiginificaciiaei@indicacfes juridicas e sociais por
direitos humanos aparecem, como afirma o autora cak mais como monopodlio de
corporagfes capitalistas e de setores altos e médigopulacdo ou como reivindicacdes
individuais pela vida ligadas ao terror de Estado paraestatal ou a arbitrariedade
circunstanciais de algum dispositivo de poder.

Por isso mesmo, o problema do paradoxo em quessavd@vem os direitos humanos
(proliferacdo de textos e conferencias sobre dse#, no entanto, aprofundamento de
desigualdades e injusticas) é mais profundo quata de vontade politica, pois se relaciona
diretamente com a racionalidade que esta na basgedebgia liberal predominante. Essa
racionalidade se mostra insuficiente para a quastdadireitos humanos na América Latina
nao somente porque centra seus indicadores nadddes individuais e no Estado de direito
como principais corolarios dos direitos humanoss,m@aincipalmente, porque oculta a
dimenséo da colonialidade que a engendrou. Nessil®ea teoria critica e contextualizada
dos direitos humanos apresenta uma possibilidaddeeura, na medida em que estabelece
as consequéncias do desenvolvimento imperialistas ebases do surgimento de uma
“Ideologia-Mundo” ocidental. A obra de Herrera sy neste contexto, pode ser considerada
como uma ponte de ligacéo entre a teoria critisgpensamento descolonial, por conter bases

epistemoldgicas e reflexdes a partir das quai®asxdes que tornam possivel a producéo de
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um direito descolonizado podem ser desenvolvidas.

Essa configuracdo reverbera na forma de se enteret&rs conceitos, como O
universalismo, o relativismo e o culturalismo, pipalmente porque Herrera Flores parte da
necessidade de se potencializar o diferente, esnfdmi-lo, especialmente a partir dos
aportes de Homi Bhabha, Edward Said e Franz FadRala-se na criacdo de espagos de
fronteira, ouin betweenconforme Hommi Bhabha (1998), que potencializaoniaividade
humana e os intercambios culturais para a formdedprocessos culturais emancipatorios.
Conforme se vera no préximo topico, essa propos@anéubstanciada a partir da concepcao
de interculturalidade, que também é trabalhada erappctiva descolonial e se apresenta
como proposta ndo somente politica, mas tambérneamtdgica.

A partir da proposta descolonial, o paradigma derd¢ualturalidade € entendido como
alternativa necessaria ndo somente porque se af@es®mno critica ao tipo hegemdonico de
subjetividade produzida pela colonialidade do pokliers, especificamente, porque representa
a possibilidade de articular e reconstruir os digsrdiscursos criticos que inter-relacionam
formas distintas de pensar e atuar com relacdodemiolade/colonialiadade. Como afirma
Catherine Walsh (2005), o significado politico ealbgico da interculturalidade reside no
fato de que forma parte de processos e praticassatamente antagonistas, transformadoras
e contra-hegemonicas. A afirmacao dos espaco®dteiira adquire, para Herrera Flores, um
sentido semelhante aquele trabalhado pelas caasgdd pensamento descolonial, e essa
aproximacdo se mostra mais clara a partir da prgfgosda interculturalidade como
alternativa para se pensar os direitos humanociedmente no contexto plural latino-

americano.

3.4.2 A construcao dos direitos humanos a partir doespacos intersticiais

Partindo da construcao da cultura como processno @& Vviu no topico 2.2, Herrera
Flores constréi a ideia segundo a qual nenhumareué capaz de desenvolver-se de forma
independente, alheia aos processos de mesticagimrelacdo com as demais formacoes
sociais e culturais. Em sua concepg¢éo do cultoraytor rejeita a proposta de minorias e

maiorias, como uma analise quantitativa dos prosessciais:

[...] culturalmente, todos dependemos de todos. hidg creacién cultural sin
intercambio, sin mestizaje. Nadie, por muy mayaotgue sea, tiene eopyright
cultural, ni la vara de medir universal. Por ettmjos somos minorias en el proceso
de humanizaciéon de nuestro mundo, o lo que es $mmi de las relaciones que
hemos ido construyendo a lo largo de la historieRRERA FLORES, 2005a, p.
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261).

Assim, Flores afirma que o cultural ndo se encoatnauma ou outra margem, mas
sim nas pontes que sdo capazes de construir emsameoutras configuracdes culturais. S&o
as pontes, 0s espacos intersticiais, ou seja, E;@S que ocupam as fronteiras entre os
diferentes conjuntos de produtos culturais, os goastituem a riqueza cultural da
humanidade (2005a, p. 262). Os espagdsetweena partir de Bhabha (1998&4oespacos
nos quais se articulam as diferentes politicasu@it e as lutas contra as desigualdades
sociais, econdmicas e politicas. Pensar amplanegntestratégias de emancipacdo consiste
em nao constituir identidades absolutas, fechadagp@blemas dos outros, mas espacos em
que se iniciem novos signos de identidade, pautpelascolaboracédo e questionamento, pela
emergéncia de intersticios segundo 0s quais posegotiar experiéncias intersubjetivas de
pertencimento e de posi¢éo social (2005a, p. 108).

O esteredtipo, como o0 dos “paises desenvolvidogin “desenvolvimento” e
“subdesenvolvidos”, por exemplo, possui conseg@adnpiliticas e econbmicas graves, e
consiste no exemplo mais marcante de des-humanizagdmedida em que cria um espacgo
de submissdo e dominacdo, pois enaltece o colarizadnferioriza o colonizado. Além
disso, esse estereotipo produz o colonizado comatro a temer e, a0 mesmo tempo, como
sujeito invisivel, ao qual se nega a capacidadeahande reagir criticamente no entorno em
que vive (2005a, p. 273).

O objetivo da ideia de pontes culturais consisteoemecer uma perspectiva concreta
de reconhecimento do outro, que vai aléem da capdeide aceitar o diferente, a partir de um
padrdo unico e universal de cultura e conhecimékg@onas de contato e de encontro entre
processos culturais distintos, os chamados espagnsais, seriam, portanto as formas de
superar os fundamentos do processo cultural o@teapitalista. Esse processo € marcado,
como destaca Herrera Flores, por um contato quedmpmue o outro (0s povos colonizados)
desenvolvesse sua capacidade cultural, o que o aatochamar de espacos culturais
“reguladores” (2005a, p. 275). Assim, a funcioradie do processo cultural ocidental se deu
sobre as bases de superioridades colonialistasgrtgegaram a possibilidade de acumulagéo
desenfreada do capital e fecharam as possibilidéelgsialquer tipo de encontro entre iguais,
exatamente porque seu processo constituinte se geutir de justificacbes econdmicas e
geoestratégicas (HERRERA FLORES, 2005a, p. 276).

As alternativas a colonialidade do poder na obréleleera Flores sédo sistematizadas
por Alejandro Médici (2010a, p. 29) como uma paétila relacdo, seguindo o intelectual
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caribenho Edouard Glissant. Como afirma Médici ()1 para Herrera Flores, a via de
superacado do imperialismo e do colonialismo culttmasistiria em alcancar o intraduzivel, o
gue necessariamente implicaria a capacidade d&amoeitras racionalidades em diferentes
processos de reacdo cultural impossiveis de sexduzidos a racionalidade de uma forma
Unica e propria de explicar, interpretar e interwir mundo. Essa formulacdo, conforme o
autor, se opde as formas hegemédnicas de entendendo, que se fecham sobre si mesmas e
apresentam o diverso como inferior, incivilizadéprmumano e, sendo assim, suscetivel de
ser colonizado.

Siguiendo al intelectual caribefio Edouard Glissentlo que denominaba Poetique
de la relation, para explicar la dimensidon impéstal y colonial del poder,
contraponia a la “cultura del ser”, la “culturaldeelacion”. La primera pasa por la
reduccion a lo uno en contextos culturales refraxtaen los que los mitos
fundacionales y los mitos teleolégicos confluyen ednser de lo universal que
legitimara todo tipo de expansién y “colonizacidwmilzadora”, en una suerte de
profecia autocumplida justificada por un razonamaiesircular. La segunda, pasa
por una forma de percibir y teorizar el mundo enjue, o bien no estan dadas de
antemano sus condiciones de realizacion, o biesstayan nunca del todo dadas. Se
trata de una busqueda abierta de continuas y rdasv@laciones que sustente en
los enunciados la falta de base fundacional o lteéma de su existencia (MEDICI,
2010a, p. 29).

Conforme essa segunda viséo, a relagdo com o w@tree da a partir de sua reducao
ao mesmo, nos termos de uma Unica visdo, mas sanaldo com o potencial de realizacao
conjunta, relacional, possivel somente e na megthugue se valoriza a pluralidade. Segundo
Médici (2010a), trata-se da construcdo de um dir@ibpacidade frente ao universalismo de
uma soO versao da humanidade e do humano que, deperspectiva dialética, continua
presente em um contexto de neocolonialismo e deit®agio da matriz colonial do poder.

De uma concepcao radical e critica de direitos masiaHerrera Flores almeja
viabilizar um aporte tedrico que seja capaz de afetruir toda ideia naturalista, que
segmenta o natural do cultural e, ao mesmo tempae uma sé forma de interpretar e reagir
no mundo, qual seja, aquela ditada pelos centibtsrais do Norte global. Portanto, caminha
no sentido de produzir um conhecimento descerdidizque parta da periferia como um
espaco em que se inter-relacionem as diferentespguivas que proponham formas de
construcdo de condicdes de vida digna para todBRRERA FLORES, 2005a, p. 322). A
ideologia naturalista dos direitos humanos trataaves humanos como sujeitos que chegam
ao mundo “dotados de direitos”, faculdades e pgatieas que os facultam a exigir que os
poderes publicos trabalhem para que, aqueles cpoenaan com direitos, possam desfruta-los
de forma plena. Essa visdo descontextualiza o fag#irico, ou seja, o fato de que se chega

ao mundo no marco de contextos concretos de digséial, sexual, étnica ou territorial do
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fazer humano, que facilitam ou obstaculizam o acess bens necesséarios para uma vida
digna (HERRERA FLORES, 2005a).

As lutas por direitos humanos sdo processos aridgenque, de acordo com a
perspectiva intercultural, podem promover diferentermas de superacdo dos bloqueios
colonialistas forjados nas politicas e nas propostdturais autoritarias. Por meio dessa
analise, as lutas por direitos humanos podem aporaderiais para o desenvolvimento da
potencialidade humana de criacdo e transgressatanRy uma teoria critica dos direitos
humanos contrapde-se a toda posicao difusionisia,dgfende a existéncia de um centro
privilegiado do qual o conhecimento, a cultura aber sdo irradiados para todas as formas
de vida. Trata-se de uma metodologia relacionat, ofgrece uma visao plural, criativa e
dindmica frente a pretensdo de homogeneidade, emeotio e subordinacdo das formas de
pensar hegemonicas. Dessa critica a nocdo de septiailegiados de irradiacdo de
“conhecimento e cultura” advém a necessidade deessar a partir das periferias culturais
(HERRERA FLORES, 2005a, p. 96). Os centros culsusd@io produtos de uma vontade de
dominacao, incapaz de considerar as zonas de aioduigy de incerteza, que caracterizam a
dinamicidade de relacbes e conhecimentos hibridesticos. Desde a fronteira, dos limites,
das periferias é possivel construir metodologiaaoes de potencializar e empoderar 0s seres
humanos na sua capacidade criativa e transformad@raomper com as amarras das
estratégias limitadoras, dominantes e escravizattggensar e do agir. Os direitos humanos

se materializam em compromissos e deveres quessman nas lutas por dignidade humana:

La dignidad humana, pues, no consiste tener unos determinados derechos
impuestos — aleclarados— por una especifica y particular reaccion culturglor
ejemplo, la occidental/capitalista, sino que, primes algo a conquistar a través de
las luchas antagonistas contra todo sistema quielampobstaculice el acceso igual
a los bienes necesarios para vivir, y, segunde, gétira tener virtualidad cuando
sea entendida como un producto cultural diferentéeneonstruido por la pluralidad
de formas de reaccion cultural que pueblan nuestrodo (HERRERA FLORES,
20054, p. 201-202).

A reinvencéo dos direitos humanos assentada npassgigmas situa-se no campo da
descolonialidade ndo somente porque reconhece l&neia da imposicdo colonial e
imperialista e suas rela¢des funcionais a expadg&stema capitalista. A sua visdo acerca
da necessidade de se trilhar caminhos tedricoepgatno campo dos conhecimentos
periféricos, concebendo os intersticios e as fi@#eomo espacos primordiais, capazes de
potencializar as lutas por dignidade, fortalecprosessos de resisténcias daqueles que vivem
de acordo com outras metodologias de acédo soctaintnuam reivindicando seu direito de

existir e de desenvolver plenamente sua concepeadighidade, nos marcos de uma
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legalidade que seja apta a conviver e promoveuralpdade.

Neste sentido, a ideia de pontes ou fronteirasur@it € muito importante para
impulsionar os processos de luta por dignidadecapacidade criativa humana de criar e
recriar mundos. Essa visdo ndo somente combatessupostos de uma centralidade cultural
irradiadora de valores e produtos culturais padnd@s também propde um mecanismo, a
partir das zonas de encontro, que vai além do hemdmento formal dos desiguais,
justamente por partir da ideia de que nédo existermulacdes ou identidades puras. O
rechaco do contato que se da a partir da violéngize marca toda a historia de construcdo do
pensamento moderno ocidental, pode ser recriadeegtabelecido na medida em que se
considerem o0s espacos de fronteira. Pelo fato dengalizar os produtos culturais
antagonistas (os processos de luta por dignidadearma), essa perspectiva mostra-se
conectada com a realidade latino-americana entendighartir da 6tica descolonial: uma
realidade na qual os bloqueios formulados pela resgma do capital e pelos processos
tradicionais de divisdo social do fazer humanorfoeaticulados e fortalecidos por meio da
violéncia colonial, que enfraqueceu e invisibiliz®us processos de resisténcia.

Assim, fica claro que ao estabelecer, a partirudes preocupacdes, fundamentais, um
didlogo e pontes de contato direto entre a teotima e 0 pensamento pés-colonial, Herrera
Flores, em sua producéo teorica, é produz umaatdescolonizadora do Direito. No préximo
topico sera possivel identificar em que medidaerdunlturalidade como alternativa coloca-se
como ponto de toque para a teoria critica dostdgéiumanos e também para o pensamento
descolonial, mostrando-se capaz ndo somente dergsdr conflito universalismo étiogs.
relativismo cultural, mas, principalmente, de caomstuma perspectiva descolonial dos
direitos humanos que seja constituida de baixo @ara, a partir da praxis cultural e politica

dos movimentos de resisténcia e de luta por digeig@ contexto latino-americano.

3.4.3 Universalismo de partida e multiculturalismo:a interculturalidade como

alternativa

A aposta intercultural para se conceber os dirditoranos advém da proposicéo de
gue, necessariamente, falar em luta por direitosamos ndo implica falar somente em luta
por direitos. A luta juridica € vista como necessanas se faz urgente lutar por outro direito
e por outra forma de divisdo do fazer humano quenipe um acesso igualitario as condicdes
dignas de vida e as afirmacdes plurais do queaseida digna (HERRERA FLORES, 2009a,
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p. 213). A existéncia de formas particulares egiude levar & pratica a dignidade humana
demanda uma concepg¢ao plural e intercultural dositas humanos: no limite, a uma
concepcao descolonial dos direitos humanos. Nemspgrctiva, o papel do direito ndo pode
ser magnificado, na medida em que o fenbmeno @aridido pode impor uma Unica
metodologia de acesso e de utilizacdo dos benss@&oas para a vida. Por meio dessa visao,
no caso dos inumeros conflitos fundiarios do paiando o sistema juridico legitima o direito
a terra dos “proprietarios legais” em face de cadades indigenas ou quilombolas que
lutam pela reapropriacéo de seus territérios, iEisa uma forma de acesso, uso e concepgao
da terra que ndo se encaixa nos padroes da prageeohdividual, e, portanto, séo
considerados ilegitimos para o direito.

O acesso a terra ou a moradia ndo pode ser redufoima de satisfacdo dominante e
juridicamente sancionada pelo direito positivo @ionalmente promulgado (HERRERA
FLORES, 2009a). A formacgdo de qualquer sistemaad@ngjas — incluindo-se ai as garantias
juridicas — deve ser permeada pela abertura ifdterall que permite a percepcdo das
diferentes metodologias de acéo social e ndo vislam nelas uma potencial ameaca a vida
em sociedade, exatamente por partir do pressuptestque néo existe uma forma ideal

universal de se exercer 0 acesso aos bens neosss&ida humana:

O direito em si ndo pode servir para emanciparmsgstema de relagcbes sociais que
estdo na base do propramrpus juridico. Mas o direito, sim, podera se utilizar
emancipatoriamente se o entendermos enquadradoreconrjunto mais amplo de
garantias que inclua a capacidade humana de trarefdo dos modos dominantes
de acesso aos bens e estenda-se, a0 mesmo tencpotrate daqueles poderes que
tradicionalmente foram excluidos dos controlesdjads, politicos, econémicos,
sociais e culturais: quer dizer, democraticos. Efindivo, os direitos humanos,
entendidos como processos de luta pela dignidacara, tendem, pois, a converter
o esforgo contratualista classico dirigido a carggto da esfera publica (bem através
da imposic¢éo, no caso de Hobbes; da ficcdo, casd®dsseau e John Rawls; ou da
‘evolucéo ilustrada’, caso de Jurgen Habermas) emespaco de luta (ideia de
‘conatus’ spinoziana) no qual, coletiva e pluralmente, fdemise compromissos e
deveres em prol das lutas particulares pela digeidaumana (HERRERA
FLORES, 2009a, p. 217).

O direito é visto como um ponto de partida forngale ndo deve supor, sendo assim,
uma substancializacdo definidora dos sujeitos duana socialmente. As discriminacdes
podem surgir em marcos juridicos-formais igualitgrija que sua origem nao se encontra na
vulnerabilidade ou debilidade desses grupos — osgtia uma forma de “patologiza-los” em
relacdo ao padrao universal de saude juridicaigqao{2005c).

Para Herrera Flores (2000, p. 68), o debate cordginpo dos direitos humanos acaba
centralizando o direito como ponto de partida, rdipde duas racionalidades que determinam

o debate entre universalismo ético e relativismtural dos direitos humanos. A primeira, ja
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mais debatida no decorrer do trabalho, parte de wvisé# formal e abstrata dos direitos
humanos, centrada no valor da identidade e semupralelacédo com o0s contextos sociais. A
segunda racionalidade corresponde a uma visdoidtagaha qual predomina uma ideia
particular e estatica de cultura e do valor dareiifea. De acordo com a viséo localista, a
cultura é vista como um fechamento local, que pdeeyarantir a sobrevivéncia de simbolos,
de uma forma de conhecimento e de valoragao gaetem a acdo de um grupo social.

O problema surge quando cada uma dessas visdeseselel por seu lado e tende a
considerar inferior ou desdenhar o que a outragaof direito acima do cultural ou
vice-versa. A identidade como algo prévio a difeeeau vice-versa. Nem o direito,
garante da identidade comum, é neutro; nem a aylgarante da diferenca, é algo
fechado. O relevante é construir ucudtura de direitogque reconheca em seu seio a
universalidade das garantias e o respeito pelcedife (2000, p. 68).

Antes de entrarmos na visdo complexa de Herreras;lque pressupde uma proposta
intercultural, € preciso caracterizar as insufici@s do universalismo e do particularismo para
uma interpretacéo critica e contextualizada dastds humanos. S&o visées que caracterizam
uma fundamentacao dos direitos humanos a pariindividuo, que por sua vez se encontra
marcada por um reducionismo monocultural e higgidac facilmente convertidos em

ferramentas ideoldgicas de alienacdo, como des&esi#lo Martinez (2011, p. 392):

Sin negar la subjetividad como elemento de una domhtacion de derechos
humanos, es imprescindible abrirla a la pluricalidad y a las luchas histéricas
llevadas a cabo por los diversos pueblos oprimiklsplaneta; se trataria de un
sujeto inter-subjetivo, comunitario, que sea ektujde derechos humanos como
praxis de liberacién. Es lo que propone la FL @ofta de la Liberacion) a partir de
una metafisica de la alteridad, que se concretizaceprender a la ética, a la
responsabilidad por el otro, como el inicio de téittssofia. Esta ética es una ética
de la solidaridad que tiene sus consecuenciasgammstruccion de una juridicidad
alternativa, generada desde las luchas sociales;]..

A visdo do universalismo abstrato pressupbe, cordorHerrera Flores, uma
concepc¢do univoca da histéria que se apresenta ogoaolrdo ouro do ético e do politico.
Esse padrdo é conformado pelo entendimento darauwtamoponto de partidapu seja, a
cultura entendida como sentimento de identidadergepca que se da ao redor de alguns
produtos culturais que, apesar de terem surgidamntontexto particular (por exemplo, o
anglo-saxdo), se consideram universalizaveis a tadaanidade (HERRERA FLORES,
2005a, p. 72-73). Essa ideia de cultura como “pdet@artida” ndo se aplica igualmente ao
resto das formas de vida, reduzidas e encerradasosconceito de particularismos ou
comunitarismos.

S&o propostas que induzem a uma reducao dos dieeiseus componentes juridicos

como base de um universalismg@riori. A pratica social pelos direitos resta reduzidata
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juridica. Por mais importante que seja essa l@dasl as garantias que o direito pode e deve
cumprir, reduzir a pratica dos direitos ao amb#aondrma (racionalidade formalista) implica

a aceitacao de que a coeréncia interna do ordemarteire normas e principios) pode ser
aplicada de forma geral a diferentes contextos (SARZ RUBIO, 2002). O problema dessa
racionalidade consiste em desconsiderar a irraldae das premissas sob as quais se
encontra embasada: a reproducdo de um sistemdag@a® capitalistas que necessita do
desenvolvimento e do aprofundamento das desigusddaala manter seu padréo crescente de
acumulacéo. A racionalizacdo do real em termoslipg$ possui esse limite, o da realidade
regida pelo mercado, cujo desenvolvimento precisa garantido por esse mesmo
ordenamento. Como afirma Herrera Flores (2000)a essionalidade universaliza um
particularismo, qual seja, 0 modo de producao agdels sociais capitalista, como se fosse a
Gnica metodologia de acdo social humana. Essa gudética, com toda sua fundamentacéo
ética e politica, € a que se universadigariori, excluindo do debate questdes como o poder, a
diversidade ou as desigualdades.

Em resposta a um universalismo abstrato que hore@ger elimina a diferenca, cria-
se uma visdo que supervaloriza o local, criandeelas intransponiveis entre as diferencas
culturais. Segundo Herrera Flores, essa perspestiteande a cultura conpmnto de chegada
(2005a, p. 73), a cultura como sacralizacdo eimeggdo, ndo de determinados produtos
culturais (o proprio da cultura como “ponto de pl®), mas de um sistema de relagbes
sociais e humanas especifico, que se consider&o factivel para o progresso, a ciéncia e a
racionalidade. A cultura como identidade (pontqddida) sacraliza determinados produtos
culturais e os eleva ao nivel do universal. A caltecomo ponto de chegada, como
legitimagéo, sacraliza uma determinada forma orgdina das relacdes sociais, por meio de
qual se analisa as formas culturais através desuperposicao e nao de inter-relacoes.

Adorar certas identidades essenciais € tdo perigoaoto abomina-las, como afirma
Herrera Flores (2000). A cultura entendida copanto de chegaddeva-nos a uma
racionalidade nativista que conduz ao universalisimetas paralelasou uma perspectiva
multicultural dos direitos. Resistindo a tendénaiaversalistaa priori que deprecia as
distingdes culturais com o objetivo de impor umdastna de ver o mundo, o localismo — ou
universalismo de retas paralelas — reforca a catede distingéo, de diferenca radical, com a
qual em dultima instancia acaba defendendo o meameoagvisdo abstrata do mundo: a
separacao entre “n0s” e “eles”. “[.alignorancia em relacdo ao fato de que a Unicaa&ois

que nos faz idénticos consiste na relacdo com t®Kua contaminacdo da ‘outridade’.
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(HERRERA FLORES, 2000, p. 74) (grifo n0osso).

A critica ao multiculturalismo formulada por Floresnduz o autor a ideia de
multiculturalismo critico, proposta por Peter Mokar(1997) e também por Boaventura de
Sousa Santos (2003), a partir de uma visdo complegadireitos humanos. No localismo
existe um retorno ao local em que se manifesta xcesso de contexto, a ponto de os
histéricos de relacdes e os modos de producdo s#fendidos em um vazio que provoca a
exclusdo de outras perspectivas. As diferentesdodes culturais sdo as retas paralelas, que

se fecham sobre si mesmas e reforcam as catederdistin¢cao.

O termo multicultural ou ndo diz nada, dada a mé&dide culturas que convivem
neste mundo e a inexisténcia de culturas separpdass ou independentes; ou
conduz a superpor, ao estilo de um museu, as diéeculturas e formas de
entender os direitos. O multiculturalismo respeitadiferencas, absolutizando as
identidades e indefinindo as relagdes hierarquicdsminados/dominantes — que se
dao entre as mesmas (HERRERA FLORES, 2000, p. 74).

Conforme a perspectiva de Peter McLaren (1997%julito norte-americano de Paulo
Freire, o universalismo abstrato origina um multioalismo conservador: existem muitas
culturas, mas s6 uma pode ser considerada o padiéersal. Por outro lado, o localismo
conduz ao multiculturalismo liberal de tendénciagpessista: todas as culturas séo iguais,
nao existe nada melhor que oferecer um sistematds ou acdes afirmativas para que as
inferiores ou patolégicas possam aproximar-se dgerhénica, mas, ao estilo do
politicamente correto, respeitando sempre a higr@arqglominante. Essas duas visdes
obscurecem as situagBes historicas que produzirartasc desigualdades culturais e,
principalmente, o desigual acesso aos bens matewaessarios a vida. Além disso, as duas
perspectivas acabam por propor solucdes que imtegrancluem o diferente ao “universal”,
sem a necessaria reflexdo sobre a importanciadogdi e em que medida a potencializacdo
do diferente pode promover certos avancos, espesmé quando se analisam 0S processos
de producdo do conhecimento. As politicas de dseditumanos, de forma geral, assumem
predominantemente esses dois tipos de multicubkural HERRERA FLORES, 2000).

A insisténcia na inexisténcia de discursos globales — que culminou a partir do
final da Guerra Fria na produgédo ocidental de conmento —, mesmo na tentativa de
entender os diferentes como iguais acaba ocultasgwocessos que ensejam e fortalecem as
desigualdades, consolidando uma visdo fragmentadéiéicada do conhecimento de forma
isolada em relagdo ao contexto. A posicdo pos-megeyue muitas vezes fortalece os
localismos, acaba por aceitar esse tipo de fragm@&aot que oculta os processos de divisdo
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social, sexual, étnica e territorial do fazer huaiarNesse processo, perde-se um fundamento
importante da critica, qual seja, o fato de qudoamas hegeménicas de divisdo do fazer
humano continuam sendo determinadas por processasstduturacdo fundamentalmente
coloniais e imperiais, iniciados com a Modernidé®@NCHEZ RUBIO, 2000, p. 220).

O conceito de direitos humanos deve relacionarea® 0s multiplos processos
dindmicos de confrontacdo de interesses que pugumeanver reconhecidas suas propostas
partindo de diferentes posicdes de poder. Alénodiss direitos humanos entendidos como
pratica social, como expressédo axiologica, norraagvinstitucional que em cada contexto
abre e consolida espacos de luta por uma vida digig, ndo se reduzem a um unico
momento histérico e a uma unica dimensao juridroagdimental e formal, o que marca a
concepcao liberal e eurocentrada dos direitos has@ANCHEZ RUBIO, 2000, p. 225).

A partir de Joaquin Herrera Flores e dos demamesitio pensamento critico, fala-se
de um universalismo de chegada, que ndo se impb®ei&téncia e a convivéncia, mas que
va se descobrindo no transcorrer da convivéncapassoal e intercultural. Dessa forma, a
visdo complexa e relacional dos direitos humandin@se e € constituida pela pluralidade de
periferias existentes no mundo. Na realidade, &rpda concepcao de cultural de Herrera
Flores, “somos todos periferiaspois ndo existe conhecimento puro e nao-reladmrao
entorno de relagbes com os demais processos ¢sleirformas de vida. Da periferia, €
possivel compreender, interpretar e atuar no mmddoa partir de um centro, que supde que
a realidade material é algo passivo e que deveiradfprma a partir de uma experiéncia
externa:“A soliddo do centro supde a dominacéo e a violé@néi pluralidade das periferias,

o dialogo e a conivénciaHERRERA FLORES, 2000, p. 70) (grifo nosso).

Os aportes que justificam a necessidade de umapoaa plural e intercultural dos
direitos humanos nédo excluem a importancia de uradpgma universal por si. Por isso
encontram-se aqui os elementos que embasam a degéterculturalidade desenvolvida no
campo do pensamento descolonial. Conforme Quijaréy é possivel partir de um
particularismo que se auto-afirme enquanto unilensas se trata, ao contrario, de caminhar

rumo a alguma ideia de universal:

82 Nesse sentido, sobre o obscurecimento dos costertquais as diferencas sdo produzidas, Her@mesK2005a, p. 71)
cita uma passagem importante de Edward Said: “Ageteunciado ao mundo por completo em favor dasiape dos
inimaginaveis paradoxos de um texto, a critica@mpbranea foi separando-se de seu publico constituts cidaddos da
sociedade moderna, que foram abandonados nas ra@o®rdas do livre mercado, as corporagfes muitinais e as
manipulacdes dos apetites do consumidor. Tem-sendelvido todo um jargdo preciosista, e suas foaneibs

complexidades obscurecem as realidades sociaispgueestranho que possa parecer, favorecem um ragasi®o de

“modos de exceléncia” muito distante da vida catidi” @pud SAID, E. W., El mundo, el Texto y el Critic@ebate,

Barcelona, 2004, p. 15).
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Por tudo isso, agora se trata, infelizmente, ddé&ecias que parecem configurar-se
no mesmo patamar da sociedade e da cultura dedsBopde poder, em direcdo a
formacéo e a reproducéo de um novo sentido comuvensal em que o poder, as
hierarquias sociais, o controle desigual do traballie seus recursos e produtos, o
controle desigual e concentrado da autoridadeeotiéncia, o controle repressivo e
mercantil do sexo, da subjetividade e do conhedionesejam admitidos como
legitimos e, em especial, como naturais (QUIJANIZ p. 21).

Em outra oportunidade, o professor Peter Fitzpaf@013), ao se referir ao conceito
de pluralidade na perspectiva do pensamento desabloita uma passagem de Quijano na
qual é possivel compreender o conceito de uma “sowaunicacao intercultural”, por meio
da qual seja possivel a construcdo de novas bases qutra racionalidade, que pode
legitimamente pretender a alguma universalitfadessa ideia demonstra que, por meio da
perspectiva intercultural se desenvolve uma criigaartir das exterioridades, ou seja, que
nasce nas formacdes sociais, politicas e cultucaig subjugacdo, -coisificacdo e
estigmatizacdo se mostraram fundamentais para soladegdo da hegemonia politico-
cultural capitalista. Como j& se demonstrou, o wise moderno dos direitos humanos
representou o processo de absolutizacdo de umadeerd verdade cientifica pautada nos
critérios de racionalidade moderna que enfatizaedgminancia do sujeito individualizado
em seu processo de construgcdo do conhecimento. i€son qualquer outra forma de
entendimento da realidade, como a artistica, pemelo, € enviada ao terreno do subjetivo e
do relativo (HERRERA FLORES, 2000, p. 37).

A absolutizacdo dessa racionalidade especifica ipeynsonforme Sanchez Rubio
(2000), a absolutizacdo de uma forma também egmede localismo, que no campo dos
direitos humanos operou no sentido de fixar detemdos processos de lutas por direitos
como modelos, classificando e hierarquizando osagdeprocessos e lutas que se deram fora
do contexto do Norte global. O universalismo doivitio, portanto, € o que precisa ser
criticado tendo em vista as consequéncias da edpans uma ideia de individuo abstrato,
que esvazia as identidades e embasa uma totaledeapacéo pelas diferencas. Estas s&o
expressdes de um localismo hegemonico e expansérarnado inicialmente no individuo

ocidental homem, branco, empresario e proprietaqae destréi o resto de culturas e, ao ser

8 First of all, epistemological decolonization, ascdloniality, is needed to clear the way for nevteficultural
communication, for an interchange of experiencasrapanings, as the basis of another rationalitchvinhay legitimately
pretend to some universality. Nothing is less ratlo.than the pretension that the specific cosfigion of a particular ethnie
should be taken as universal rationality, everudhsan ethnie is called Western Europe becausésthistually [to] pretend
to impose a provincialism as universalisnapid QUIJANO, 2007, p. 177). Tradugado livre: Em primeitagar,
descolonizacdo epistemolédgica, como descoloniaidédnecessaria para limpar o caminho para uma cmvanicacao
intercultural, para um intercAmbio de experiénaagncontros, como as bases de uma outra raciohaligae pode
legitimamente pretender a alguma universalidadelaNé& menos racional...do que a pretensdo de queespexifica
cosmovisdo de uma etnia em particular deve serdancamo a racionalidade universal, ainda se tah éinchamada
Ocidente Europeu porque isso €, na verdade, angéaele impor um provincialismo como universalismo.
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aplicado, deixa fora de seus direitos a maioriapdpulacdo — mulheres, homossexuais,
negros, pobres — (SANCHEZ RUBIO, 2000, p.232).

Por isso, o desenvolvimento da interculturalidaol®a@ fundamento de uma praxis em
direitos humanos néao corresponde a uma negacaoidersal, mas sim de uma perspectiva
especifica de absolutizacdo que embasou uma cd@wapariori do humano e dos direitos
humanos bastante local e especifica. Trata-se fl#areo universalismo europeu
(WALLERSTEIN, 2007), portanto, no sentido de canstium caminho que parta de uma
perspectiva intercultural interligada ao fundames@toio-histérico, ou seja, das possibilidades
concretas de acesso aos bens materiais necessarida humana. A visdo complexa dos
direitos humanos implica uma racionalidade de t@&stsa, que, como se verificou em
Quijano, ndo nega a possibilidade de se alcanca simtese universal das diferentes
oposicOes diante dos direitos. Tampouco descartavirmalidade das Ilutas pelo
reconhecimento das diferencas étnicas ou de g@HBRRERA FLORES, 2005a).

Conforme Wolkmer e Batista (2010, p. 140), o urséaésmo de chegada proposto por
Herrera Flores apresenta fundamentos relacionadasaavisdo de direitos humanos que
respeita a pluralidade cultural e parte de um d@loom base na inter-relacdo. Essa inter-
relacédo, por sua vez, como argumentam oS autofiespossui a finalidade de sobrepor ou
inferiorizar uma cultura perante as demais, mascdyuao contrario, um processo de
enriquecimento mutuo e constru¢cdo conjunta. Ao ersal se deve chegar depois de um
processo conflitivo, discursivo, de didlogo e confacdo em que sejam rompidos o0s
preconceitos e as linhas paralelas. Fala-se decemtamento, de universalismo de contraste,
de mescla. Um universalismo impuro, que pretendes naa inter-relacdo do que a
superposicao. Um universalismo que sirva de impysoa abandonar todo tipo de
fechamento seja ele cultural ou epistémico, a fdeoenergias ndmadas, migratorias, moveis,
sem pretensdo de negar as possibilidades de lutadignidade humana (HERRERA
FLORES, 2000, p. 76).

Por isso, se propde um tipo de pratica que nemvéngalista nem multicultural, mas
intercultural. E uma pratica dos direitos que aia em seus contextos, vinculando-os aos
espacos e as possibilidades de luta por hegemoem ema estreita conexao com outras
formas culturais, de vida, de acédo, etc. uma @aifomade que ndo busque pontos finais,
numa perspectiva de institucionalizagéo, regulaagg@itt e cooptacéo globais.

Portanto, a partir dessa visao intercultural, osperento critico dos direitos humanos

propde a utilizacdo de meios discursivos, expressgvnormativos, que lutam por reinserir 0s
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direitos humanos no circuito de reproducdo e magéte da vida, permitindo-os abrir

espacos de luta e de reivindicagdo. Partir datéesim como elemento basilar de uma
proposta transformadora também é o que embasa spepdva intercultural para o

pensamento descolonial. Essa analise encontra-segd@ de interculturalidade trabalhada
por Catherine Walsh e Walter Mignolo. Apesar deim@ra desenvolver diversas criticas a
certos conceitos de Mignolo, os dois autores padanmportancia da diferenca colonial, das
exterioridades produzidas no processo de globdlizag expansdo da matriz de poder
colonial.

Segundo Walsh (2007), a interculturalidade — esfraeinte no contexto latino-
americano, no qual existem lutas histéricas e sita@ povos indigenas, quilombolas,
comunidades tradicionais, movimento negro, etcosspi importancia fundamental, porque
possibilita identificar e perceber aquilo que tadosconstruido a partir das resisténcias ao
colonialismo e a colonialidade. Para Walsh (202607), a critica a geopolitica do
conhecimento — a universaliza¢cdo do conhecimeetttiico como forma de subalternizagao
de outras formas de conceber e pensar 0 mundo sistomo ponto de partida para a
constituicdo de uma interculturalidade epistémipsée seja capaz de apresentar-se também
como uma prética politica contra-hegeménica. Emdiélogo com o movimento indigena

equatoriano, Walsh (2007) afirma que

[...] la interculturalidad representa una ldgicay simplemente un discurso,
construida desde la particularidad de la coloradlig la diferencia que ésta ha
marcado. Para Mignolo esa edliferencia coloniglla consecuencia de la pasada y
presente subalternizacién de pueblos, lenguajesngoimientos. Esta logica, en
tanto parte desde la diferencia colonial y mas désgde una posicién que ha sido
exteriorizada, no queda fijada en ella sino que biés trabaja para transgredir las
fronteras de los que es hegemonico, interior yltednézado. Dicho de otro modo,
la l6gica de la interculturalidad compromete unammiento y pensamiento que no
se encuentra aislado de los paradigmas o estraatiarinantes; por necesidad (y
como un resultado del proceso de colonialidad) dética ‘conoce’ esos
paradigmas y estructuras. Y es a través de eseciatirato que se genere un
pensamiento ‘otro’. Un pensamiento ‘otro’ que oféela agencia del movimiento en
las esferas politica, social y cultural, mientrpgra afectando (y descolonizando)
tanto las estructuras y paradigmas dominantes darastandarizacion cultural que
construye el conocimiento ‘universal’ de occidente.

Por isso a interculturalidade desafia e questiomalanialidade do poder, tornando
visivel o problema da diferenca colonial e do urggésmo europeu, especialmente no que
tange aos direitos humanos. Isso porque, a parjpedsamento critico dos direitos humanos,
todas as relagdes culturais dos homens em relaghmasmos, aos outros e ao seu entorno
revelam determinadas formas de enfrentamento esigténcia aos processos de negacao da

potencialidade e criatividade humana diante do rmui logica e linguagens modernas, 0
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discurso que sintetizou esses processos de emfremta e de luta foi, e continua sendo, o dos

direitos humanos. Por isso mesmo, se faz necess@agsivel, de acordo com a proposta de
Herrera Flores, retomar a capacidade e viabilidaiteea desse discurso e desse arcabouco
reflexivo, especialmente a partir de contextosquass ainda imperam a diferenca colonial, a

partir das exterioridades.

Ao desenvolver as principais gquestdes de métod@ pemsar uma filosofia
intercultural a partir da Ibero-América, Raul FdrBetancourt (1994) também aponta
importantes caminhos para a compreenséo da experi@lifénica que marca o pensamento
latino-americano. S&o vozes, lutas e vivénciaseytipolam, segundo o autor, a dinamica
conceitual reducionista ou colonizadora dos modegemonicos de pensar. Essa polifonia,
sendo assim, deve ser assumida de forma radicple @xige tanto a critica como ponto de
partida quanto a necessidade de se pensar agmtiiadicdo do proprio pensamento ibero-
americano e das histérias que dele emergem (FORBMHETRNCOURT, 1994, p. 58). Ao
pensar a filosofia de acordo com uma mentalidadealdta, o autor entende o pensar
intercultural como uma filosofia-acdo que envohexessariamente a participacdo ativa de
todos os sujeitos que se expressam na realidade-&hericana, especialmente aqueles que
tiveram suas historias e experiéncias invisibilggadA atitude epistemoldgica de Fonet-
Betancourt relaciona-se com o papel da intercditla@de para a construcdo de um
pensamento descolonial em relagcdo aos direitosmmsnaomo se trabalhou até aqui:

Quanto & universalidade, deve ficar claro o seguiBitcerto que temos criticado
explicitamente a universalidade filosofica europmiaocidental; mas o temos feito
pelo pouco que tem de verdadeira universalidadele puito que transpira de
etnocentrismo europeu. E dizer que a critica apantiessmascarar essa figura da
universalidade como um tipo de universalidade aotdpmada. Nesse sentido a
critica é perfeitamente aplicavel a qualquer ouipe de universalidade — seja
africano, asiatico ou latino-americano — que segaltado de um decreto ou de uma
proclamac@o monocultural. Positivamente falandeoritica ao modelo hegemonico
de universalidade na filosofia que sensibiliza-pag 0 compromisso na busca de
uma universalidade conseguida pelo intercambiceetaiios os logos que fala a
humanidade, e que se distinguiria assim pela ca@ddidda interculturalidade
(FORNET-BETANCOURT, 1994, p. 98).

A interculturalidade, nessa medida, pode ser teazichnalise dos direitos humanos
entendidos como processos de luta pela dignidadeia, na medida em que também nos
permite pensar em propostas, modos de vida e dataales distintas daquelas geradas no
contexto do desenvolvimento do capitalismo gloBal. isso, a interligacdo entre 0s conceitos
desenvolvidos pelo pensamento descolonial e peleopta de Joaquin Herrera Flores faz-se
atual e necessaria para se pensar os direitos lgrneam contextos como o latino-americano.

Ao partir da negacdo dos universalismos, particrays e multiculturalismos que ainda
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sustentam as propostas liberais e conservadoraampo dos direitos e da teoria politica, o
pensamento critico dos direitos humanos caminha ranmterculturalidade, conceito chave
também desenvolvido pelo pensamento descolonialint@rculturalidade, nesses dois
contextos, € apontada como ponto de partida e cprassuposto fundamental para a
construcdo de espacos que sejam capazes de ar&ciddaalecer propostas de resisténcias,
gue estejam centradas na potencialidade e criatigithumana em um constante processo de
empoderamento e construcéo do novo.

Conforme Wolkmer e Batista, a construcdo de umedateotercultural dos direitos

humanos, nos termos de um universalismo de chelgada

[...] subrayar la dimension critica frente a logoy de no sacralizar a la cultura que
es nuestra y de ceder a sus tendencias etnocéntisgreciso partir de la propia
tradicion cultural, conociéndola y vivenciandola, como una instalacién absoluta,
sino como transito y puente para la intercomundmadNuestra cultura seria, de ese
modo, algo asi como el puente que no podemos,gadtiar que debemos transitar si
gueremos llegar a la otra margen. Una teoria inlteiral de los derechos humanos,
en ese sentido, se calca en la discusion, larétéerén y en la construccion
continua de una “verdad” con vistas a modificarréalidad en nombre de la
dignidad humana; una teoria que trae en si mismparalipio de la superacion, sin
encerrarse, por lo tanto, en un ideal que univigeséls garantias y que no ignora las
diferencias. Su consolidacion, todavia, esta dsareente conectada al pensamiento,
gran desafio en un tiempo en el que lo recurranta eotidianidad es reproducir los
mismos habitos (WOLKMER, BATISTA, 2010, p. 140).

Para Walsh (2007), a interculturalidade € uma fieersta conceitual que organiza a
rearticulacdo da diferenca colonial e as politides subjetividade do movimento, em
resisténcia ao desenvolvimento da colonialidad@atier. A interculturalidade consiste em
um caminho para pensar a partir da diferenca nodsede processos de descolonizagao, de
construcdo de uma sociedade e de sociabilidad@éstalisdaquelas constituidas em contextos
de colonialidade do poder e do sistema mundo modmionial. A descolonialidade,
portanto, parte de um posicionamento de exteridedgue visa a enfrentar as violéncias
raciais, sociais, epistémicas e existenciais v&id@mmo parte central dessa relacdo
modernidade/colonialidade (WALSH, 2005). Por iss0, nocdo de interculturalidade
concebida a partir do giro descolonial visa a cortir a desumanizagcdo, 0 racismo e a
racializacdo, a negacéao e destruicdo dos campossald saber, como parte de um processo
em que se pretende reinventar, reconstruir as gdeslide existéncia do humano. Enquanto
ferramenta critica e conceitual, para Walsh a énteuralidade € entendida como projeto e
processo social, politico, ético e intercultura¢ @ssume a descolonialidade como estratégia,
acdo e meta (2005, p. 25).

Nesse debate, encontra-se a questdo do posiciottanréico de fronteira, também
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desenvolvido por Walsh. Esse posicionamento leparsamento de fronteira a outro nivel,
enfrentando a discussdo sobre a construcdo deeima@s)t ou seja, as condi¢cdes de
conflitividade e coexisténcia de diferentes cukbueaconhecimentos a partir das quais essas
fronteiras possam efetivamente ser constituida®7(2@ dialogo critico entre conhecimentos
e cosmologias outras e formas de pensar tipicanmesgeciadas com o mundo ocidental
permite uma forma diversa de construcdo e de cgicepo conhecimento, exatamente
porque parte de uma necessidade de reformulac@adaapelas subalternizacdes, pelas
historias negadas. Portanto, esse posicionameoitdeirico critico significa reconhecer a
capacidade de movimentos sociais e étnicos dellieabentre e dentro dos espacgos sociais,
politicos e epistemoldgicos anteriormente negadas,sentido de reconceitualizar esses
espacos com formas e ferramentas que questionesrsistpnte colonialidade do poder, do
saber e do ser, com a perspectiva de construcaondecivilizacao alternativa (WALSH,
2005).

Ao partir da andlise de que a matriz colonial ddgr@inda se desenvolve, nos paises
periféricos e centrais, especialmente quando sdicaen os atuais processos de divisdo
sexual, racial, territorial, étnica e social ddoatno humano, o pensamento descolonial nao
elimina a importancia das perspectivas criticagadias na e a partir da Modernidade, que
desencadeou a vivéncia e a constituicdo de outoalkermidades nas diversas organizacdes
sociais e culturais. As propostas do pensamentudeir@o e do posicionamento critico de
fronteira — a segunda enquanto aprofundamentecaida primeira — evidenciam que também
NOS processos e espacos subalternos, marcadogslifetanca colonial, a construcdo do
conhecimento ndo acontece de forma neutra e iselagar meio das fronteiras constituidas
nesse contexto plural € possivel articular e fecel horizontes de resisténcia ao projeto
homogeneizante e monolitico que se consolidou &r pda expansdo da modernidade
europeia. Por isso, seria possivel ressignificeerdido dos direitos humanos, na medida em
que pode ser considerado um espagco de aberturacounsubstancia, no contexto
contemporaneo atual, as formas de luta e de enguodato dos sujeitos no sentido de
transformar as relacdes de injustica e opressadefeeminam seu entorno de relacdes.

A perspectiva intercultural, para o pensamento ales@l, também assinala uma
pratica e uma logica de pensar que transcendenatagdes e imaginarios tanto do
pensamento ocidental quanto do multiculturalisma (@e politicas identitarias). A
interculturalidade significa a construcdo de outrosnhecimentos, que podem ser

considerados subversivos e insurgentes tanto pelsignificado estratégico, quanto por sua
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maneira de marcar e partir da diferenca. Portaxaimo ressalta Walsh (2007), a construcao
conceitual da interculturalidade deixa clara a ssidade de se pensar a teoria a partir da
praxis politica dos grupos subalternos, nado tresaas historias e praticas como objetos de
estudo, mas sim pensar com eles.

Todas essas definicdes e andlises mostram-se extiemte confluentes. Ainda que a
proposta de Herrera Flores ndo se intitule comodlesial, a identificagcdo com a perspectiva
intercultural relaciona-se intimamente com a vis@oautor acerca dos direitos humanos
como produtos culturais e expressdes dos processhsa pela dignidade humana. Como ja
se identificou, ao partir da opcéo ético-politica mensar a partir dos oprimidos, Herrera
Flores destaca a necessidade de se contextuasizarooessos de luta por direitos ndo de
acordo com a narrativa linear e eurocéntrica dadviidade, mas segundo as historias de
resisténcia silenciadas e negadas, no passado presente, que embasam diferentes
fundamentos e concepc¢des de dignidade humana. ditsm, o autor pressupfe que somente
a partir dos espacos culturais, das fronteirassquestabelecem entre as diferentes formacoes
e organizacfes humanas, € possivel emergir uma fdenpensar que ofereca condicfes para
a emergéncia de processos culturais criativos, ngasis as relacbes de poder
hegemonicamente determinadas pelo mercado, astigagise as opressfes sejam
transformadas e substituidas pela vontade de encode construcdo continua de
reconhecimentos reciprocos e redistribuicdes m{HBRRERA FLORES, 2005a, p. 281).

A aposta por uma concepcéo intercultural dos dseltumanos exige pensar nas
formas em que pode se dar o diadlogo entre divearadgdes culturais em suas formas de
conceber o exercicio da dignidade humana, ou sspectivos equivalentes. Assim, trata-se
de reformular as justificagbes filoséficas que setgndem absolutas e expressam
fundamentalmente uma perspectiva etnocéntrica w@Eidd GANDARA CARBALLIDO,
2013, p. 335). Nao se trata, sendo assim, de abgaiutamente a visdo ocidental dos direitos
humanos. Esse tipo de negacgao, como afirma Hefleras (2000), conduz as culturas e
paises que o fazem a aceitar que a cultura ocldeatanica que os postula e defende direitos
humanos. Essa pretensédo de essencialismo étnicocaram autodesprezo diante da grande
tradicdo néo-ocidental de luta por direitos humamasto uma como outra posi¢cao partem de
universalizagces e exclusdes, ndao de processospgueitam chegar ao conjunto de
generalidades possiveis de serem compartilhadasgms (HERRERA FLORES, 2000).

A dimensado cultural explorada por Joaquin HerrelareB entende os direitos

humanos como meios que permitem aos seres humamopriar-se das capacidades e
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potencialidades humanas como formas de reacdooasntntornos de relagbes nos quais
realizam as suas vidas (GANDARA CARBALLIDO, 2013,385). Nesse sentido, o

humanismo ao qual se almeja, a partir da teori@nilos direitos humanos, € o humanismo
do itineréario, que proclame a abertura a intercalidade e a possibilidade de transformar o
mundo, o movimento continuo que vai permitir rompam os eixos de coordenadas de um
pensamento sobre a cultura fechado em si mesmo.o Gmnsequéncia, assume-se a
possibilidade de um universalismo anti-coloniak gxige pensar os direitos humanos a partir

das suas condi¢des socio-historicas:

Desde su perspectiva, lo que posibilita hablar diensalidad de los derechos
humanos no reposa en una determinada concepciélbgitea que los comprenda
como ideales que trascienden los contextos sosté+fios, sino el asumir dichos
derechos como procesos de creacién de condicioaes Ipacer efectivas las
particulares y diferenciadas concepciones de dighid...) De esta forma, lo
importante en la lucha por derechos humanos sastror distintas formas para el
empoderamiento de los actores de forma tal que estécondiciones de formular
fines y acceder a ellos enfrentando las diversasds de division social, sexual,
étnica, etc., a que se ven sometidos. Formas quaram en su formulacion vy
consecucion segun los diversos contextos cultuf@@NDARA CARBALLIDO,
2013, p. 336).

Portanto, por assumir que 0s processos culturaissdéd homogéneos e uniformes,
mas heterogéneos e plurais, € que se caminha egédlia interculturalidade. Walsh (2007)
considera a proposta intercultural como uma petseepistémica e critica que se mostra
capaz de reconstruir e repensar a potencialidadgudcse entende por teoria critica. Assim
também caminha Herrera Flores na medida em quesbeng trabalho do tedrico critico,
como afirma Gandara Carballido (2013), segundacassedade de visibilizar e teorizar com e
a partir das lutas sociais e das praticas subakemque se relaciona de forma intrinseca com

a transformacéo.

En rigor, visibilizamos para desestabilizar y tfan®mar, aun cuando ello no llegare
a concretarse. No hay una mirada neutra, desprendid una postura ética e
ideolodgica, desprovista de opciones politicas. &estabiliza desde la apuesta por
un determinado proyecto de sociedad, o al menodedés conciencia de la
necesidad de superar el proyecto existente. Sélwassforma desde esa mirada
“otra”, alternativa, desde esa pretensién de dalsdighr para potenciar la vida
(GANDARA CARBALLIDO, 2013, p. 134).

Para Herrera Flores, a interculturalidade orientarsstrucdo de um paradigma outro,
que sO pode ser pensado e analisado a partir deartinalacdo e do dialogo do préprio
tedrico e intelectual com espacos de militincipaess em que se verifique a préaxis politica
de grupos subalternos. Frente ao processo de bag@d das injusticas e desigualdades,

Herrera Flores resgata os ensinamentos de Ganbitp ®endes e de outros individuos e
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grupos politicos que lutaram pela dignidade hunmemnatoda sua plenitude para destacar a
importancia de pensar a partir das exterioridades ptocessos hegemonicos. Essa atitude
epistemoldgica é fundamental e conecta-se direttemenom a atitude intelectual de
desencobrir as iniciativas rebeldes capazes detrnonema metodologia do antagonismo
contra as hegemonias, que se apresentam como gsodulturais naturais, imutaveis e
inamoviveis:

Por lo tantofrentea la cultura como identidad y como legitimaciénge dienden
‘centripetamente’ hacia la interioridad, hacia entco inamovible y difusor;
plantear un proceso cultural abierto, plural, sin centroirddd de una vez para
siempre,centrifugqQ que busque la ‘exterioridad’ necesaria para lagbéda de
materiales que refuercen nuestra capacidad gerdgitacer. Como ha repetido en
multiples ocasiones Stuart Hatlistead of asking people what are theiots we
ought to ask people what are theiutes.(HERRERA FLORES, 2005a, p. 77).

Quando fundados na praxis historica de emancipégévacdo, como € o caso da
visdo complexa dos direitos humanos, estes ens&jadamentos ndo dogmaticos, nao
eurocéntricos e ndo historicistas (ROSILLO MARTINE2D11), que defendam a vida das
comunidades de vitimas como sujeitos politicosamizpdos e conscientes capazes de resistir
aos processos de opresséao e reducao do humaado®gom o desenvolvimento neoliberal.
A perspectiva contextual que se reflete em HerFdomes pode ser apontada como uma
fundamentacéo outra dos direitos humanos, inswgenebelde frente aos reducionismos,
etnocentrismos e localismos que ainda permeiamndafuentacdo dos direitos humanos
ocidental moderna, centrada na ideia de um swgdistrato e portador de valores e diredos
priori: uma fundamentacao descolonial.

Assim, a proposta de teoria critica dos direitosidmnos assume a necessidade de se
avancar nas teorias interculturais, apontando aornt@pcia da construcdo de um
multiculturalismo critico que supere as politicas discriminagdo positiva que, quando
absolutizadas, patologizam o diferente e 0 obrigaameitar acriticamente o padrdo universal
(HERRERA FLORES, 2005c, p. 114). A interculturatideé desenvolvida como condi¢céo de
possibilidade para se pensar a teoria critica degas humanos porque parte, em primeiro
lugar, das reivindicagbes negadas e subalternizaolasondicdes materiais de vida e pela
possibilidade de afirmar, em posicdo de diadlogodiasrgentes concepcdes de dignidade
humana construidas em outras formacfes sociaifugatst. Em segundo, sdo perspectivas
gue convergem porgue os direitos humanos entendadoe processos de luta pela dignidade
humana partem da necessidade de se estimular avdesmento da criatividade e da

capacidade humana de fazer e desfazer mundosasdpens blogueios hegemonicos e 0s
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processos desiguais de divisdo do fazer, que eratusubjugam outros modos de pensar, de
interpretar e de produzir no mundo. E, por Ultinambas as propostas partem de uma
racionalidade de resisténcia e de um conceito densalidade que se pretende alcancar, ou
seja, que resulte das conflitividades e dos elemsecdbmuns verificados em um contexto
plural e fronteirico, no qual exista um didlogo stamte entre e a partir dos diferentes projetos
e propostas de emancipacao, cultural e socialnagstiatos.

Como se destacou nesse ultimo tépico do trabalhioteeculturalidade consolida o
carater descolonial do pensamento do Herrera Fléissa conexdo com as perspectivas
criticas do universalismo abstrato e relativismaseovador, a partir da teoria critica dos
direitos humanos e também do pensamento de Héfl@es, demonstram que a perspectiva
do autor consiste em uma ponte entre a teoriz&ritds direitos humanos e 0 pensamento
descolonial. Herrera Flores produz um proprio asogb tedrico descolonial e anti-
imperialista sobre os direitos humanos e, apesaédefirmar ou estabelecer em suas obras
um contato direto com o0s autores da perspectiveottasal, sua obra pode ser considerada

parte integrante das reflexdes do pds-colonialismo.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Essa investigacdo buscou aportar novas aproximagodesflexdes no sentido de
enfrentar os paradoxos e ambiguidades que envotveliscurso dos direitos humanos na
sociedade contemporéanea. Sob os marcos da neckesdiglae pensar em narrativas criticas
aos projetos modernos de fundamentacdo dos dirbilosanos, tragcou-se, a partir do
referencial tedrico descolonial, caminhos que wsarem primeiro lugar, promover uma
critica fundamentada aos elementos do discurso imodgie permitiram uma apropriacao
funcional e ideoldgica dos direitos humanos pelocgsso de expansdo do capitalismo
globalizado. Nesse sentido, foi necessario destscprincipais caracteristicas basilares desse
discurso, especificamente as origens liberais dd@mulacao.

Em segundo lugar, o estudo da perspectiva deseblparmitiu identificar elementos
importantes, a partir dos quais se pdde reforggre@almente, a critica a absolutizacdo de
uma histéria moderna e ocidental dos direitos hasan e os problemas advindos dessa
historicizagdo homogeneizante, que reforcam a s#olue a invisibilizacdo de historias
silenciadas, até os dias de hoje, nos modelos paédrénterpretacdo e efetivacdo dos direitos.
A dimensao mitoldgica da Modernidade e a matrinmial do poder, especialmente a partir
da contextualizagcdo acerca da importancia da ideiaaca e de sua manutencdo para a
geopolitica mundial, representam aportes fundansem@anforme se verificou, para se refletir
acerca do conteudo institucional e social dostdsdiumanos em sociedades periféricas.

Pensar os direitos humanos a partir da Américandatcomo se viu, exige
necessariamente a busca por aportes teéricos munteim enfrentar os motivos da existéncia
de um sentimento de inferioridade académica e ralleem relagdo ao Norte global, e do
alheamento, da sociedade em geral, acerca da igadal e riqueza do historico de
resisténcias populares e dos processos de lutadipotos. Neste sentido, a perspectiva
descolonial possibilita a constru¢cdo de um panorateadisciplinar sob essas probleméticas,
gue destaca a importancia e a necessidade deestig@r como e a partir de que elementos o
discurso dos direitos humanos podem ainda adquaripartir dos contextos periféricos,
narrativas criticas, anti-imperialistas e transfadoras.

A opcao epistémica descolonial propde uma leitiwanmindo que seja também
responsavel por transforma-lo, a partir de uma &o¢&o geopolitica da produgdo do
conhecimento, que situa a importancia de um diatbggrentralizado e permanente com 0s

lugares epistémicos outros, especialmente aquekegumris, para a maioria da populacéo, as
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condicbes materiais e imateriais de existénciaaligho negadas. Na América Latina, a
dificuldade de se pensar a efetivacdo dos dirditamanos a partir dos parametros que
consignam a doutrina liberal hegemonica refletassecalidade de uma pobreza avassaladora
contrastante com os ideais tdo solidamente defesdid absorvidos, no processo de
redemocratizagéo dos paises latino-americanosdbda década de 80.

Nesse sentido, conclui-se que a emergéncia de wmeepgcdo critica de direitos
humanos representa um movimento importante de wahero campo juridico as
problematizagdes politicas e sociais advindas des#exto contraditorio e ainda distante dos
marcos normativos, na medida em que o conhecimerdopratica juridicos necessitam
oferecer respostas aos conflitos sdcio-politicodaiatentes na América Latina e no mundo.
A necessidade de superacdo de tais conflitos ipsstd emergéncia de uma formulagéo
juridica dos direitos humanos comprometida com @y e com 0s saberes dos sujeitos
oprimidos e discriminados.

Nesse diadlogo, a proposta de reinvengdo dos dirbilmanos a partir do pensamento
critico destaca-se pela sistematizacdo extensardenptros epistemoldgicos criticos, capazes
de romper com a absolutizacdo das concepcdes nasdel® sujeito de direitos que
orientaram o0 entendimento corrente e dominante emot do historico, limites e
possibilidades de fundamentacédo e efetivacdo aegadi humanos. Verificou-se que a obra
de Herrera Flores consiste em uma das principadepaode conexao entre 0 pensamento
descolonial e a teoria critica dos direitos humariumnte esta que se faz necessaria néao
somente como uma critica sistematizada a insuti@éda fundamentacao liberal moderna
dos direitos humanos, mas, sobretudo, como um eapexrico para a interpretacao,
fundamentacdo e vivéncia dos direitos humanos #r g descolonialidade, tomada na
perspectiva de uma desobediéncia epistémica qiessavolve a partir da Exterioridade.

Herrera Flores reconhece o carater ambiguo do rdsados direitos humanos. A
identificagdo desses direitos como produtos cufula ocidente manifesta a forma critica
com a qual o autor entende o processo de expanaBsokitizacdo das situacdes historicas
que deram ensejo a gramatica dos direitos humdmam construcdes estabelecidas no
contexto imperialista e (neo)colonial, de afirmagd® superioridade europeia e norte-
americana, posteriormente, e que imprimiram umddmentacédo linear e monocultural aos
processos de luta que fundamentam a concepcaorsalid®s direitos humanos. Ao mesmo
tempo, enquanto produtos culturais os direitos mamgodem ser entendidos a partir de um

viés antagonista, ou seja, como processos de @ldadignidade humana que enfrentam as
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dimensdes hierarquizantes, opressoras e desiguaismgrcam o desenvolvimento do modo

de producédo capitalista em suas vérias e diveadiis etapas em todo o mundo. Diante das
possibilidades de serem interpretados e fundamemtad partir de processos culturais

redutores/reguladores ou subversivos/emancipat@iopcao epistemoldgica, ética e politica

do autor, e dos demais juristas que formulam unsgeento critico dos direitos humanos,

encontra-se na segunda escolha.

De acordo com o pensamento critico dos direitosamas, propde-se um raciocinio
outro para se pensar os direitos humanos e delraistise as fundamentacdes essencialistas
ou metafisicas desses direitos, revelando-se ariémmia das condicbes materiais para a
manutencdo da vida humana, fundamentais para qalgugn individuo ou grupo social
assuma uma postura determinada em relacdo a dé#ertarmas de se viver em dignidade.
Como se destacou, € especialmente a partir da daafit@sofia do impuro que essa condi¢cao
material da dignidade se impbe, na medida em qudiregos humanos passam a ser
entendidos a partir de um plano de imanéncia, @y algo que pode ser situado no espaco e
no tempo, possuindo um contexto determinado erdatavel.

A teoria critica e a proposta de reinvencdo deitdgehumanos de Herrera Flores
conectam elementos que puderam ser encontradosn@mterspectiva descolonial quanto no
pensamento critico dos direitos humanos. Podeismaafque Herrera Flores realiza uma
interacdo dialética com o pensamento critico, paite de seus pressupostos para pensar e
propor um aporte inovador ndo somente de fundam@mtamas de analise teorica e
metodoldgica dos direitos humanos que consiga ghaleaom os processos de luta pela
dignidade humana, especialmente aqueles de cardtarapitalistas e anti-imperialistas.

A ferramenta epistémica e metodolégica configuradafigura do diamante ético
sistematiza essas visdes em uma proposta inovagordestacar os principais elementos
culturais e contextuais que devem ser levados emsideracido para uma analise critica dos
direitos humanos. Conforme o préprio autor, essaéndma aposta Unica e fechada, pois nem
mesmo é apontada como a Unica forma possivel gersar os direitos humanos. Herrera
Flores reconhece que o papel da teoria ndo poddeseachamento, mas sim de abertura,
tanto as demais imersdes tedricas quanto, e palnogmte, aos processos sociais que se
desenvolvem no cotidiano das lutas por direitos. figara do diamante ético pdde-se
identificar tanto os elementos também destacadesantores do pensamento descolonial,
guanto 0s pressupostos relativos ao pensamentmatis direitos humanos. A forma como o

autor realiza as ligacdes entre uma concepcaaalaotnial das relacdes sociais (apesar de nao
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assumir uma posicao descolonial, ou mesmo de aBallrar com nenhum dos autores chave
analisados) e as analises do pensamento criticoidi®s humanos faz com que emerjam de
suas propostas aportes fundamentais na perspegivanstrucdo de uma fundamentacéao
descolonial e critica para os direitos humanos.

Cabe destacar, ainda, que a forma de interpretanteaculturalidade como uma
ferramenta relacionada a essa opc¢ao epistemolpga demarcar a principal hipotese dessa
investigacdo, acerca da teoria critica dos direitosianos de Herrera Flores como um
possivel aporte descolonial para se pensar e fusrtamos direitos humanos na sociedade
contemporanea. A interculturalidade é o pressupfaistdamental de um universalismo de
chegada, que se pdde identificar tanto a part&krdbal Quijano quanto de Catherine Walsh.
A interculturalidade congrega, enquanto ferramepiatémica e metodologica, a nhecessidade
de construcdo de uma perspectiva transmodernataguaem se verificou na proposta de
reinvencao dos direitos humanos. A transmoderni@addierrera Flores pode ser apontada
na medida em que o autor valoriza, no decorrerudepsoducéo, a articulagcado de diversas
perspectivas criticas, desenhadas desde questdesstas e de género até a perspectiva
sécio(bio)diversa, de autores e autoras considefaslomodernos/as, e mesmo pos-
modernos/as, europeus e latino-americanos/as. @epeio e a consideracdo do atrelamento
existente entre a capacidade de usufruir e vivertiraitos humanos e a possibilidade de
acesso a bens materiais para a reproducéo da umana possibilitaram uma reflexao
juridica também situada a partir dos elementosas@oliticos, culturais e econémicos que a
pressionam e determinam, ao contrario da pretedsdoeutralidade de um universalismo
abstrato, que orienta os projetos de fundamentagéfbexdo modernos dos direitos humanos.

Nesse sentido, diante do que foi apresentadoofsipel demonstrar que as categorias
do pensamento descolonial de mito da Modernidaalen@lidade do poder, do saber e do
ser, pensamento de fronteira, desobediéncia epcstétransmodernidade e interculturalidade
podem apresentar aportes para a fundamentacadfifilbse epistemoldgica dos direitos
humanos a partir do Sul global, capaz de proporamsmos efetivamente emancipatérios,
que integrem a perspectiva historica-material déeroxidade. Demonstrou-se, assim, a
aplicabilidade dos conceitos e categorias do peasandescolonial para o campo juridico a
partir da ponte estabelecida pelo pensamentocdiis direitos humanos, especialmente na
proposicao de teoria critica e reinven¢do dostdséiumanos de Joaquin Herrera Flores.

Ainda, o estudo conseguiu tracar os limites e pdskdes da aproximacao entre a

teoria critica dos direitos humanos e o pensamaesoolonial. Ainda que ndo se apresente
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enquanto uma teoria descolonial dos direitos husiane@ que ndo trabalhe com um dos
conceitos fundamentais da Filosofia latino-ameacacomo o de libertagdo — podde-se
identificar a leitura critica de Herrera Flores coonma proposi¢cdo anti-colonial. Ainda, a
dimensao propositiva de sua aposta na reinvencsiaidgitos humanos converge com uma
das principais ideias teorizadas pelo pensamenscobltmial, qual seja, a proposta de
interculturalidade. No que tange aos limites demseximacdo, importa destacar a nao
homogeneidade da perspectiva descolonial e as na8nadégerencas teoricas e praticas entre
seus autores. Nesse contexto, identificou-se naizmaitica da obra de Herrera Flores a
possibilidade de aproximac¢des mais diretas comutmes do pensamento descolonial que
afirmam positivamente a influéncia da perspectieaxana/luckacsiana e da teoria critica em
suas reflexdes (Enrique Dussel e Anibal Quijano).

Demonstrou-se, também, que a teoria critica dastolr humanos nao utiliza, em sua
maioria, 0 marco tedrico descolonial para enterakerespecificidades do processo de
efetivacdo dos direitos humanos na América Latiypesar disso, restaram visiveis as
confluéncias nas analises de autores do pensamgétitto dos direitos humanos latino-
americanos, como Helio Gallardo, David Sanchez &ebAntonio Carlos Wolkmer, com a
contribuicdo do pensamento descolonial. Certamesta investigagcdo ndo esgotou as
potencialidades dessas interligacbes para a cgéstrde uma proposta descolonial para o
direito e os direitos humanos na América Latinasma prop6s a iniciar uma possivel
discusséo nesse sentido no campo juridico brasilegsa investigacdo cumpriu igualmente o
objetivo de provocar reflexfes capazes de pensaloaialidade/descolonialidade a partir do
direito, e especialmente das teorias e visdesasiicerca dos direitos humanos.

Por fim, cabe destacar um elemento importantenqueia ndo somente a teoria critica
dos direitos humanos, mas que também influenciowlgetivos e os resultados dessa
investigacdo. Segundo Gandara Carballido (2013)re€iso pensar as teorias ndo como
meros conjuntos de relagdes entre conceitos, nras atarcos de entendimento a partir dos
quais se valora e se transforma a realidade. Nesg@&lo, a critica ao discurso liberal dos
direitos humanos, e do direito em geral, apresemtae sentido de contribuir aos sujeitos
sociais em movimento, que se encontram comprongetdm processos de mudanca e de
transformacéo social. Ainda, a op¢éo pela critstabelece-se no ambito de uma forma de
ensinar e de conceber o direito, pelos seus p@iores, majoritariamente afastadas da
realidadeabigarradado contexto latino-americano. Mais do que relagfi@se conceitos, a

construcdo do conhecimento deve se dar tambémtia gesses horizontes exteriores, que
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conformam para que e quem o conhecimento deveduzdo.
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ANEXO

Figura 1

Retirada de: FLORES, Joaquin Herreka(re)invencédo dos direitos humanddoriandpolis:
Fundacéo Boiteaux, 2009b, p. 120.
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Figura 2
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Retirada de: FLORES, Joaquin Herrekare)invencdo dos direitos humanddoriandpolis:
Fundacéo Boiteaux, 2009b, p. 122.
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Figura 3
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Retirada de: FLORES, Joaquin Herreka(re)invencédo dos direitos humanddoriandpolis:
Fundacéo Boiteaux, 2009b, p. 124.



