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RESUMO

A tese tem como tema a estética kantiana e propde um estudo do juizo
reflexionante e de sua relacdo com a ética hermenéutica critica, tendo como objetivo
geral investigar o papel da estética para a hermenéutica, sua importancia para a
ética hermenéutica critica e as possibilidades desta oferecer bases epistemoldgicas
para o direito na contemporaneidade. A delimitacdo do estudo envolve: [i] uma
abordagem filosofica unificada pelo sistema critico kantiano capaz de identificar os
pressupostos que permita a realizacdo dos julgamentos, [ii] a interceptacdo do
entendimento e da razdo pratica a partir dos postulados do juizo estético, em
especial, o juizo reflexionante e [iii] especular sobre as possibilidades de uma ética
hermenéutica critica servir de orientacdo epistemoldgica ao Direito. ldentificou-se
que estender o juizo reflexionante para o campo da ética € possivel, pois ainda que
0 juizo reflexionante ndo seja constitutivo e nem normativo, possui funcao
orientadora ligado ao principio da conformidade a fins que pode servir de orientacao
para 0s casos que se apresentam em Direito. De forma sintética, a discusséao posta
envolve juizos determinantes e juizos reflexionantes, o primeiro como a diferenca
que permite a delimitacdo do segundo, os quais se configuram como linhas
auxiliares ao aclaramento do problema. Buscou-se, nesse contexto, o encontro de
uma ética hermenéutica critica que permita desfazer a aparente antinomia entre a
producdo de conhecimento deduzido de postulados puros e a compreenséo imersa
desde sempre na historicidade e atravessada pela sensibilidade: esses dois
momentos, aparentemente em choque, podem ser superados pela inteireza e
unidade do conjunto da obra kantiana, permitindo novas perspectivas a
compreensao dos complexos problemas enfrentados no século XXI. Na segunda
parte do trabalho, elegeu-se a teoria dworkiniana para confrontar com a ética
hermenéutica critica, buscando encontrar, a partir das interfaces estabelecidas, a
posi¢ao do juizo estético no modelo dworkiniano, com vistas a comprovar ou refutar
a hipotese da pesquisa. Nessa linha, a analise do juizo reflexionante e o percurso
para a construcdo de uma ética hermenéutica critica haverdo de permitir o encontro
de uma nova postura diante das realidades enfrentadas pelo Direito a partir da
orientacao epistemoldgica que se podera indicar com a pesquisa.

Palavras-chaves: Direito. Hermenéutica. Filosofia. Etica. Kant.



ABSTRACT

The dissertation has the Kantian aesthetics as subject and proposes a study
of reflecting judgment and its relation to critical hermeneutic ethics, having as main
objective to investigate the role of aesthetics to the hermeneutics, its importance for
the critical hermeneutic ethics and its possibility to offer epistemological basis for the
Law in contemporaneity. The delimitation of the study involves: [i] an unified
philosophical approach by the Kant's critical system which is able to identify the
assumptions that allow the realization of judgments, [ii] the interception of
understanding and the practical reason from the postulates of aesthetic judgment,
especially the reflective judgment and [iii] speculate about the possibilities of a critical
hermeneutics ethics serve as an epistemological guide to the Law. It was identified
that it is possible to extend the reflecting judgment to the aesthetical field, even
though the reflecting judgment is neither constitutive nor normative, once it contains
a guiding function connected to the conformity principle to ends that serve as
orientation for the cases evidenced in law area. In a synthetic way, the proposed
discussion involves both determining and reflective judgments, being the first the
difference, which permits the delimitation of the second, which ones are configured
as helping lines to clarify the problem. The purpose, in this context, was to find a
critical hermeneutical ethics that permits to undo the apparent antinomy between
knowledge production, deduced from pure postulates, and the comprehension ever
immersed in historicity and traversed by sensibility: these two moments, apparently
opposite, can be overcome by the entireness and the unity of Kant's work, allowing
new perspectives for the comprehension of complex problems faced in the 21th
century. In the second part of this work, it was elected Dworkin’s theory to confront
the critical hermeneutic ethics, seeking to find, from the established interfaces, the
position of aesthetic judgment in Dworkin’s model, in order to prove or disprove the
hypothesis of the research. In this line, the analysis of reflective judgment and the
route to the construction of a critical hermeneutic ethics are to find a new posture
before the realities faced by the law since an epistemological orientation that will be

possibly revealed by the research.

Key-words: Law. Hermeneutics. Philosophy. Ethics. Kant.
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1 INTRODUCAO

A hermenéutica tem sido duramente atacada em suas mdltiplas ocorréncias
no direito, especialmente pelo seu nivel de imprecisdo e por uma racionalidade
sempre questionavel. Busca-se produzir uma tese capaz de facilitar a compreenséo
do que envolve o conceito, enfim, de procurar entender se ha (e no que se constitui)
a racionalidade hermenéutica. A pesquisa objetiva, entdo, fornecer as bases — a
partir da filosofia kantiana - para responder a intrincada questdo: afinal, que é
hermenéutica e quais critérios permitem identificar o processo cognitivo que estaria
na origem daquilo que se poderia denominar hermenéutica?

Nessa linha, desenvolve-se o tema da atividade hermenéutica® no direito a
partir do juizo reflexionante (encontrado na terceira critica) e de uma ética aplicada
(Antropologia como campo pragmatico da liberdade). Trata-se de uma tese que
investiga a extensdo, os limites e as possibilidades de uma hermenéutica como
epistemologia da orientacdo juridica, tomando-se como referencial uma ética
hermenéutica critica que tem como fonte a filosofia transcendental kantiana.

Postula-se, entdo, um recomeco critico, utilizando-se a filosofia kantiana como
fio condutor que permeia toda a pesquisa, resgatando-se o fundamento do agir
humano e o seu desdobramento pragmatico, bem como as bases da hermenéutica a
partir do juizo estético. Tal empreitada visa a encontrar indicativos que sirvam de
orientacdo epistemoldgica ao Direito na contemporaneidade. Como a pesquisa
direciona-se a Epistemologia, deixa o trabalho de analisar areas especificas,
concentrando-se na forma e no conteddo que orientam a atividade hermenéutica,
embora, a toda evidéncia, com profundas implicacées no campo da teoria do direito.

Com isso, 0 objeto de analise no presente trabalho esta situado no campo da
metateoria, advertindo-se que qualquer relacdo estabelecida com a teoria do direito
terd como fim exclusivo exemplificar alguma relacdo com 0s pressupostos
epistemologicos estudados. Ao adentrar em tal ambito, no fundo, a pesquisa trata

sobre o nascimento de uma epistemologia extensivel a teoria do direito: a ética

1 A tese envolve o estudo da hermenéutica critica que antecede uma concepg¢do de hermenéutica
filosdfica tal qual proposta por Gadamer. Para o estudo e aprofundamento da hermenéutica filoséfica
aplicada ao direito, digno de registro o extenso e reconhecido trabalho de Lenio Luiz Streck, destacando-
se as obras Verdade e Consenso e Hermenéutica Juridica e(m) Crise. Adverte-se que a presente
pesquisa envolve uma concepcao da Hermenéutica desde Kant, acolhendo um estatuto epistemolégico
préprio, diferenciando-se, portanto, da hermenéutica filoséfica.
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hermenéutica em sede de filosofia critica passa a redimensionar as possibilidades
cognitivas, permitindo orientacdes aos diversos ambitos da experiéncia humana.

Vale dizer que a tese analisa a forma e o conteddo que orientam a atividade
hermenéutica, partindo-se do fato de que a hermenéutica possui um modo proprio
de operar a atividade humana de compreensdo que difere substancialmente da
operatoriedade do modo dedutivo, surgindo a questido de como se relacionam Etica,
Hermenéutica e Direito para atender cognitivamente a producéo de juizos ajustados
a uma dada realidade. Ainda, no contexto da pesquisa, pretende-se identificar a
contribuicdo da estética, com o juizo reflexionante direcionado a pragmética da
liberdade, lugar no qual o Direito e a Etica encontram a maior aproximac&o possivel
com a possibilidade de verdade.

O cenario onde se constréi o problema da pesquisa tem o condao de
demarcar o campo da discussdo fundamentalmente na Epistemologia do Direito.
Entende-se que se instaura a questdo em nivel de manejo das atividades de
compreensao, delimitado na pesquisa por uma retomada da Hermenéutica a partir
da filosofia kantiana. Nessa direc&io, passa a ser importante o estudo da Etica, da
Antropologia e da Estética, esta ultima por se constituir num dos pilares dos estudos
hermenéuticos nos séculos XIX e XX. Embora a complexidade da proposta, ha um
ponto de orientacdo que permeia o trabalho que s&o os juizos determinantes e
reflexionantes, servindo de unidades operacionais que permitem a tessitura dos fios
que cobrem todo o trabalho.

Com o problema situado, a pesquisa fornece postulados para uma critica
sobre os limites da racionalidade instrumental e o seu consequencialismo de regras,
bem como permite apontar para um tipo de racionalidade critica que — sem obliterar
O campo axiolégico — sirva de orientacdo as teorias do direito na
contemporaneidade. Buscam-se, com a tese, indicagbes de que h& algo que
funciona em todo processo de decisdo que escapa ao aprisionamento logico e/ou a
um determinismo causal, em especial, em situacdes que envolvem a liberdade e seu
exercicio onde o juizo reflexionante (a partir do Gemiut) pode desempenhar um papel

de orientacdo as decisdes que envolvam o direito.

2 Um novo e radical afastamento da hermenéutica filoséfica, esta que ndo se vincula a uma epistemologia
e “produz o seu caminho ao caminhar”. A hermenéutica critica, embora também “produza o seu caminho
ao caminhar”, esté sujeita a “construcdo de um caminho sob as condi¢des da razao no mundo”.
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A tese parte do pressuposto de que o Direito pode encontrar uma orientacdo nao
necessariamente conceitual, pautada na faticidade e na historicidade proprias do
mundo da vida nomeadamente humana, possibilitada por uma compreensao
interpretativa do sentido da vida que se apresenta ao intérprete diante do caso na sua
singularidade e que, como um valor encontrado no jogo entre Etica e Direito, pode ser
intersubjetivamente vivificado a partir de uma experiéncia originalmente estética.

Nesse contexto, tem-se como hipotese que a dimensao pragmatica da ética
(Anth) ao lado da estética kantiana (KU) podem fornecer pressupostos
epistemologicos com potencial para desempenhar a funcdo hermenéutica de
orientacdo, atendendo a necessidade de compreensdo do intérprete quando da
producdo de juizos em Direito. Defende-se tal possibilidade por antever que a
faticidade e o sentimento de vida sdo elementos essenciais a formacao de juizos,
ligando [i] o potencial critico da filosofia transcendental [ii] as exigéncias de
fundamentagcédo do Direito enquanto construgdo humana coletiva e experiencial.
Nessa linha, defende-se que uma ética hermenéutica critica pode servir de
orientacdo epistemoldgica ao Direito na contemporaneidade.

Para corroborar a tese, considerando a estética um locus privilegiado de
andalise da hermenéutica, o trabalho também perscruta a relacao estabelecida entre
os juizos reflexionantes e a dimensdo pragmatica da Etica (explicitados pela
Antropologia), com fito de verificar se sédo capazes de aclarar, dimensionar e,
criticamente, estabelecer os limites e as possibilidades de uma orientacéo
epistemoldgica para o direito.

Por certo, assumir a dimenséo orientadora do juizo reflexionante significa a
aceitacdo de que este possui uma anterioridade (mesmo nao causal) a todo e
qualquer processo de decisdo. Em outras palavras, a partir da relacdo com o mundo
h& uma internalizacdo da sensibilidade (modo de apreensado) que antes da evocacao
das regras pelo entendimento ja traz um rol de possibilidades e uma orientacédo
racional para a compreensao do mundo da vida.

Defende-se que, sem o abandono da filosofia transcendental, a partir da Etica
Hermenéutica Critica3, é possivel postular uma epistemologia aplicavel ao Direito

gue possibilite a reflexdo e a compreensao a partir de um contexto em que 0s

8 Uma ética hermenéutica critica pressupbe um tracado que integra as trés criticas: o status
epistemoldgico € encontrado num percurso que parte da estética e unifica ética e cognicdo.
Sinteticamente, numa introducgéo, tal estrutura esta na base do caminho a ser percorrido pela pesquisa.
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valores possam ser identificados e considerados. Enfim, de forma muito sintética,
defende-se a tese de que ha em Kant a presenca de uma Etica Hermenéutica Critica
capaz de fornecer uma orientacéo epistemoldgica ao Direito.

Makkreel (1994) e Conill Sancho (2010) sao referéncias importantes ao
trabalho e demonstram que j& existem estudos no campo filosofico que relacionam a
filosofia transcendental kantiana a uma Etica Hermenéutica Critica?, especialmente a
partir da antropologia e da estética kantianas. A originalidade da tese que se
apresenta esta na transposic¢ao para o Direito.

A justificativa da tese que ora se defende € buscada na orientacdo
emprestada pela filosofia kantiana, passando pela epistemologia, ética e estética,
analisando-se a partir da perspectiva do juizo estético a justificacdo de uma Etica
Hermenéutica Critica capaz de servir de orientagio ao Direito na
contemporaneidade, identificando-se as dificuldades no tratamento da subjetividade
e na emissdo de juizos sobre os dados sensiveis provenientes da relacdo
sujeito/externalidade. Dos estudos até entdo realizados, exsurge a funcédo
orientadora da hermenéutica [i] a indicar a finalidade e [ii] a descobrir o deontolégico
(ajuste final no ato de julgar) na rigueza simbdlica da linguagem que se reorganiza
na faticidade, na historicidade e na mutabilidade dos contextos.

Partindo da filosofia, h&4 que se contextualizar o plano da discussdo metafisica
sobre a ética na modernidade, elegendo-se a filosofia critica de Kant para mostrar a
construcdo do conceito de dignidade da pessoa humana e a sua vinculagcdo com a
moralidade. Com tal propdsito, serdo investigados os textos Prelecdes sobre Etica
(1775), Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785), Critica da Razdo Pura
(1787), Critica da Razdo Pratica (1788), Critica do Juizo (1790), Metafisica dos
Costumes (1797) e Antropologia sob o ponto de vista pragmatico (1798), procurando-se
a conformac&@o, mesmo que num projeto ainda ideal (portanto, metafisico), do conceito
de dignidade da pessoa humana® e da sua vinculacéo com a moralidade.

Dentro da delimitacdo kantiana, Kant como prototipo da reflexdo filosofica e
juridica, propde-se um olhar desde a estética em busca de uma teoria da orientacao.

Entende-se que tem se tornado cada vez mais relevante ultrapassar as questdes

4 As citacOes e referéncias das obras em lingua estrangeira foram realizadas pelo Autor.

5 Como a dignidade da pessoa humana estd no centro do Ordenamento Juridico Brasileiro, como
fundamento do préprio Estado, torna-se relevante compreender a funcéo orientadora do conceito a partir
do juizo reflexionante (de fora para dentro), agregando o valor estético do respeito como constituinte da
dignidade (num jogo entre imaginacao e entendimento).
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tradicionalmente postas dentro de um modelo que tem apresentado dificuldades ao
processo de concretizacdo do direito®, buscando a pesquisa encontrar uma fungéo
orientadora da hermenéutica.

Nessa linha, a pesquisa sugere que ha algo por detras da estrutura cognitiva
do ser, ha sempre uma (co)originalidade no estar no mundo que passa a ser
conceituado pelo logos (como um meio mais denso que condensa), mas que desde
sempre a sensibilidade e o juizo reflexionante encontraram num jogo dado antes de
qualquer pretensa explicacdo (um movimento entre as faculdades mobilizadas pelo
Gemiut). Assim, numa espécie de jogo entre imaginacdo e entendimento, numa
relacdo de reciprocidade virtuosa, estética e ética sustentam filosoficamente uma
ética hermenéutica critica.

Numa simplificacdo, a pesquisa envolve, no fundo, a preocupacao sobre qual
a medida utilizada pelo direito, ou seja, na expressdo de Aristételes qual é a régua’
adequada a realizar a medida da realidade que o direito necessita regular e/ou
decidir, trazendo-se uma questao epistémica a discussao.

Considerando que se trata de um trabalho hermenéutico que mobiliza um
juizo estético, a pesquisa nao parte de conceitos previamente dados,
caracterizando-se como “ndo conceitual”’, porém sem o abandono da possibilidade
do entendimento e da verdade® numa perspectiva construtivista®.

A pesquisa ganha em relevancia quando se vive nhum cenario/momento em
que ha uma multiplicidade de normas e de teorias sobre normas que geram um
indeterminismo em duplo sentido: indeterminismo epistemolégico, afetando a
capacidade de predigcdo, ou seja, talvez ndo seja possivel predizer a realidade em
gue o fendbmeno juridico se situa; indeterminismo ontolégico/metafisico, no momento
em que percebemos o alto grau de indeterminacéo da realidade, sendo impossivel
normatizar previamente (predizer) todas as situagdes que se apresentam. Nesse
cenario, a investigacdo da hermenéutica desde a estética traz a possibilidade de

6 Especificamente modelos que em nome da seguranca juridica afastam a dimenséo ética, esta que
envolve o direito na sua dimensao conceitual e no seu alcance pragmatico.

7 “Com efeito, quando uma situacéo €é indefinida, a regra também tem de ser indefinida, como acontece
com a régua de chumbo usada pelos construtores em Lesbos; a régua se adapta a forma da pedra e
nao é rigida, e o decreto se adapta aos fatos de maneira idéntica”. (ARISTOTELES, 2009, V, 10, 1137b
29-33).

8 A verdade hermenéutica serd demonstrada no decorrer da pesquisa também numa dimensao heuristica,
relacionada ao sentimento de vida ou vivificagdo e construida no plano da linguagem.

9 O construtivismo sera objeto de abordagem em capitulo especifico.
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oferecer uma resposta — ao menos proviséria — ao campo epistemoldgico com
reflexos no campo do fenémeno juridico.

Concebe-se 0 juizo estético no sistema kantiano com uma funcao
hermenéutica de mediacdo entre entendimento e razdo, resultando numa
orientacao: nao se trata de indugcéo e nem deducéao, as faculdades estdo num “livre
jogo, porque nenhum conceito determinado limita-as a uma regra de conhecimento
particular” (KU, 8 9°, podendo-se dizer que o livre jogo das faculdades da
imaginacdo e do entendimento é que ird permitir uma compreensao interpretativa
gue tem na base um sentimento estético (estética da liberdade) correlato ao
sentimento de vida. Na segunda fase do trabalho e na producdo da resposta ao
problema da pesquisa sera utilizado um modo de compreensao hermenéutico, eleita
uma teoria hermenéutica contemporanea para analise, na qual ha o abandono das
técnicas tradicionais de representacao e explicacdo do mundo e do sujeito, para um
recomeco a partir de um Kant hermeneutizavel e de uma busca de compreensao do
conceito de dignidade como um valor ético constituinte da pessoa humana. Nesse
ponto, afasta-se do método como tradicionalmente pensado para a busca da
dignidade na existéncia auténtica do direito, enquanto ciéncia humana, enquanto
respeito como valor estético, enquanto possibilidade de moralidade.

Importante o registro desde o momento introdutério da pesquisa, que a
questdo do sentimento de diferenca que Kant (WDO) traz como essencial ao
processo de orientacdo também € objeto da reflexdo heideggeriana em Ser e tempo
(HEIDEGGER, 2012, p. 319-321), explorando a questdao que parte da afirmacao
kantiana de que o sentimento de esquerdo/direito, por exemplo, € que permite que o
NOSSO movimento num quarto escuro, ao lado de um conhecimento prévio de algum
movel disposto em tal ambiente. A orientacdo que possibilita que se atinja um
determinado fim proposto passa a ser guiado pelo sentimento de diferenca
previamente internalizado.

Forte nessa referéncia ao texto kantiano, Heidegger ira dizer que Kant quis
mostrar unicamente que toda orientacdo requer um principio subjetivo, tornando
acida a sua critica quando diz que o “a priori de ser direcionado para a direita e para
a esquerda se fundamenta, contudo, no a priori subjetivo do ser-no-mundo, que néo
tem nada a ver com uma determinidade de antemé&o limitada de um sujeito falto-de-
mundo” (HEIDEGGER, 2012, p. 321, grifo do autor). O que se identifica € que

Heidegger interpreta o sujeito kantiano como um racionalista (ndo um criticista),
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esquecendo-se da dimensao pragmatica e estética da filosofia kantiana, capazes de
recolocar o ser no mundo, onde a subjetividade e a racionalidade j& estariam
enraizadas na temporalidade®.

Dessa forma, intencionalmente, a pesquisa desvia-se da interpretacéo apenas
“determinante” de um sujeito desconectado do mundo, tal qual a apresentada por
Heidegger e que sintetiza boa parte do pensamento de um universo de criticos da
filosofia kantiana, servindo de diferenca para aclarar o propoésito da investigacao.
Parte-se para olhar Kant a partir de uma perspectiva epistemoldgica presente no
criticismo, conectando a filosofia ao mundo e com capacidade de localizar o humano
espaco-temporalmente.

Assim, sdo desenvolvidos os objetivos da pesquisa em duas partes: na
primeira, a preocupacédo € a de explorar a fonte onde Makkreel e Conill Sancho
desenvolveram a concep¢do metatedrica de uma hermenéutica critica, orientado
pelas referéncias a filosofia kantiana em ambos, séo realizados os aprofundamentos
necessarios a fim de aclarar a proposta que vincula a pesquisa; na segunda parte,
com a investigacdo da hermenéutica de Dworkin, tem-se a contextualizacdo da
proposta na teoria do direito, aliada a uma defesa substancial da tese e, ainda, com
provaveis indicacdes sobre os rumos de uma ética hermenéutica critica aplicavel ao
direito (seus limites e possibilidades).

Para atender os objetivos, numa breve prospeccéo, o trabalho se encontra
organizado em duas secdes: a primeira tratando dos aspectos metatedricos que
envolvem uma hermenéutica desde Kant, dividida em duas subsecbes, com trés
subdivisfes internas; a segunda, com trés subsecdes e com trés divisdes cada uma.
O conteudo desenvolvido na primeira se¢do envolve a recuperacdo das questdes
filosoficas que permitram Makkreel e Conill Sancho desenvolverem uma
hermenéutica critica, mostrando a posicdo da sensibilidade no sistema critico
kantiano. Tal amostragem perpassa uma razao pura, pratica e pragmatica,
envolvendo a epistemologia, a ética (ha sua dupla dimensdo) e a estética. O
caminho é tracado a partir de leitura da obra Etica Hermenéutica, de Conill Sancho
(2010), Imaginacao e interpretagcdo em Kant (1994) e Orientacdo e julgamento em
hermenéutica (2015), ambas de Makkreel, as quais trazem uma preocupagéo de

10 Embora ndo seja objeto de analise, importante que se diga que a hermenéutica critica pode ser
compativel com a expressao “o caminho se faz ao caminhar”, apenas ndo abre méao da “ferramenta” que
acompanha o homem na sua caminhada: a raz&o (e os juizos reflexionantes) que orientam o homem no
tempo/espaco.
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apresentar um Kant Hermenéutico, contribuindo para a organizacdo do texto que
realiza um resgate do papel da sensibilidade no sistema kantiano.

A primeira subsecédo trata das faculdades (sensibilidade, imaginacdo e
entendimento) a partir da primeira critica, demonstrando o papel de cada uma no
sistema kantiano, bem como identificando a importancia do empirismo de Hume!!
para a construcdo kantiana da logica transcendental. Na sequéncia é sublinhada a
funcdo da imaginacdo, trazendo-se por uma breve descricdo do processo que
envolve o juizo sintético a priori. Apds, passa-se a estabelecer uma distingdo entre
juizos determinantes e juizos reflexionantes, sublinhando o papel da sensibilidade
na constituicdo da unidade das faculdades.

Na segunda subsecéo, o desafio € o de encontrar os juizos reflexionantes na
terceira critica e demonstrar a importancia para a construgcdo do edificio
transcendental, desde a sua insercdo num modelo formal (conformidade a fins) até a
sua realizacdo na concepcdo de um sensus communis. Segue a pesquisa
recuperando aspectos fulcrais de uma ética que é pratica e pragmatica, sendo que a
antropologia kantiana auxilia a tarefa de contextualizacdo da ética numa concepcao
de comunidade (local ou global). Apds, chega-se a Makkreel e Conill Sancho, onde a
hermenéutica que reconstroem a partir de Kant sera derivada das questfes
filosoficas tratadas ao longo de toda a primeira secéo.

A segunda sec¢dao do trabalho elege Dworkin como autor de um modelo teorico
capaz de permitir a identificacdo dos elementos metatedricos apresentados na
primeira parte do trabalho, propondo-se a interface das questdes da ética
hermenéutica critica com o0s principais aspectos da hermenéutica dworkiniana.
Passam a serem tratadas as seguintes questdes: a experiéncia estética e a
interpretacdo, o romance em cadeia como hipotese estética, o juiz Hércules, a
comunidade de principios, a tese da unidade do valor e a integridade e, por fim, a
dimensdo metodoldgica da coeréncia e a abordagem da resposta correta.

Ainda, alguns pontos séo importantes de serem destacados por permitirem
coesdo e unidade ao texto, além de significativos para a questdo de fundo da
pesquisa, destacando-se:

a) a filosofia kantiana servindo de fundamentacao filosofica a pesquisa;

11 Para além da filosofia kantiana, a pesquisa ird demonstrar a preocupagdo em responder a barreira
I6gica de Hume (em Kelsen, Rawls e Dworkin).
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b) a demarcacdo de uma constante inquietacao relativa ao pensamento de
Hume em diversos momentos da pesquisa, apresentando-se diversos
didlogos com o filésofo ao longo do trabalho;

c) o locus da sensibilidade para o sistema critico kantiano, procurando-se
evidenciar o papel desempenhado no processo construtivo do
conhecimento;

d) os juizos determinantes e reflexionantes, auxiliando nas diferenciacfes
propostas no curso de todo o empreendimento e sendo decisivos ha

elaboracao das conclusdes da pesquisa.

Por fim, fiel ao pensamento kantiano, porém numa interpretacdo “nao
dogmatica”, converte-se a pesquisa numa proposta de vinculacdo da interpretacéo
juridica aos postulados éticos e estéticos, uma espécie de critica da razdo pura
pratica juridica, dito de uma forma sintética, pretende-se, numa explicita derivagédo

kantiana, levar a termo uma (mais uma) critica da razao juridica.
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2 A HERMENEUTICA CRITICA COMO METATEORIA: SITUANDO
EPISTEMOLOGICAMENTE A HERMENEUTICA NA FILOSOFIA KANTIANA

Busca-se identificar aspectos centrais no conjunto da obra kantiana'? que
permitam o desenvolvimento da tese, sendo essencial refletir sobre tais pontos do
criticismo e demonstrar o nascedouro das determinacdes e a posicéo epistemoldgica
do juizo estético reflexionante. Na parte inicial, ha que se demonstrar que a
gnosiologia presente na primeira critica — ao estabelecer a diferenca entre noumeno
e fendbmeno — aponta os limites do conhecimento humano possivel para, na segunda
critica, a ideia de liberdade ganhar a centralidade e permitir o aparecimento da razéo
pratica e da autonomia moral e, com a terceira critica, a partir da
transcendentalidade presente no Gemit, possibilitar a unificagdo do sistema critico
no seio do juizo estético.

Como ird se investigar a antecedéncia do juizo reflexionante estético ao juizo
determinante, torna-se relevante, por ora, o trato de alguns pressupostos kantianos.
Diz-se isto pelas implicacdes epistemoldgicas importantes que a questdo envolve,
uma vez que confirmada a hipétese, ter-se-ia a localizagcdo do modo de préprio de
operar hermenéutico na filosofia critica, 0 que por si s6 permite atribuir um status
epistemologico & hermenéutica. Significa dizer, em outras palavras, seguir em busca
de respostas necessita de um olhar exploratorio na génese da estética presente na
primeira critica.

A necessidade de olhar a razdo pura € uma adverténcia do proprio Kant

guando fala:

Com referéncia aos principios do conhecimento, a razéo especulativa
pura é uma unidade que subsiste por si de um modo bem peculiar e
na qual, como um corpo organizado, cada membro existe em funcéo
e todos os demais e todos os demais em funcdo dele, e assim
nenhum principio pode ser tomado com seguranca numa relacdo
sem ter sido ao mesmo tempo investigado na sua relacdo universal
com todo o uso puro da razdo. (KrV, B XXIII)

Resta assente que em Kant a razdo é um todo, que a sensibilidade integra

essa unidade e que podera, como se defende, sendo conhecer, fornecer indicacdes

12 Todas as obras de Kant sdo citadas com a abreviatura recomendada pela Sociedade Kant brasileira. A
KrV utilizada é traduzida por Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujao, traducao do
original alemao intitulado Kritik Der Reinen Vernunft baseada na edicdo critica de Raymund Schmidt,
confrontada com a edicao da Academia de Berlim e com a edicdo de Ernst Cassirera.
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para o uso da razao (orientacdo). Essa defesa se faz desde o uso puro da razao
(KrV) e se estende ao seu uso pratico (KrP, GMS e MS) e pragmatico (KU e Anth).

Ademais, na obra kantiana ha dois tipos de juizos apropriados pela tese e que
implicam sempre varias faculdades e exprimem o ajuste destas faculdades entre si,
sendo que o juizo determinante é aquele que exprime o acordo das faculdades sob
uma faculdade totalizante/hegemonica, como o entendimento na KrV e a razdo na
KrP. O juizo reflexionante exprime um livre jogo entre todas as faculdades, sendo
objeto da terceira critica, um juizo que representa a conformidade a fins de um
determinado objeto, podendo-se dizer que a faculdade da imaginacdo (como
faculdade das intuicbes a priori) dialoga como o entendimento (faculdade dos
conceitos), num movimento que permite que objeto refletido possa ser considerado
como conforme a fins e correlato do sentimento de prazer!3. Ir4 dizer Kant que “o
objeto chama-se entdo belo e a faculdade de julgar mediante tal prazer (por
conseguinte também universalmente valido) chama-se gosto” (KU, XLV). Mesmo
guardando um carater contigente dada a diversidade de sujeitos afetados, Kant
chama a atencdo para o fato de que “as condigbes dessa reflexdo sdo validas a
priori de forma universal” (KU, XLV).

Diz, assim, que a faculdade de juizo estética'* é por isso “uma faculdade de
ajuizar uma coisa segundo uma regra, mas nao segundo conceitos [...]" (KU, LII),
nao exprimindo um dominio do objeto sob uma faculdade determinante, mas um
acordo livre de todas as faculdades a proposito de um objeto refletido numa
determinda circunstancia espago-temporal e sob a regéncia de regras do
entendimento que permitem um processo compreensivo que transcende a esfera
individual (questbes essas que serdo objeto de desenvolvimento ao longo do
trabalho).

O exacerbado rigor e as exigéncias epistémicas presentes na filosofia

kantiana animam a pesquisa que pretende mostrar a forca do pensamento bem

13 Ao longo da exposicdo, em diversos momentos e sob a orientacdo da filosofia kantiana, sentimento de
prazer serd identificado como sentimento de vida que € o mobil que esta na origem da hermenéutica
critica.

14 Propor uma abordagem hermenéutica a partir da estética ndo representa qualquer novidade. O préprio
Gadamer diz que a obra de arte foi o ponto de partida da sua teoria hermenéutica, entendendo que a
arte se constitui numa “provocacédo para nossa compreensao porque se subtrai sempre de novo as
nossas interpretacdes e se opde com uma resisténcia insuperavel a ser transposta para a identidade do
conceito”. (GADAMER, 2012, p. 37). A pretensédo de novidade esta em realizar a abordagem a partir da
estética kantiana, algo que Gadamer nao fez por entender que a estética kantiana incorre em desvios
subjetivos que nao se prestam a oferecer um modelo para 0 pensamento hermenéutico.
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como sua atualidade, valendo a referéncia de Hoffe (2013, p. 321) quando diz que
“Kant, ainda mais fundamentalmente do que Wittgenstein, contrapfe-se a toda
linguagem privada”, tratando no ponto de uma republica mundial epistémica e moral,
possivel a partir de uma condicdo epistémica comum ao homem, descritas em Kant
a partir de sua gramatica transcendental (formas puras, conceitos puros, apercepcao
transcendental, sensus communis).

Citando Kant, “a matematica, a fisica, o proprio conhecimento empirico do
homem, possuem um alto valor como meios para se alcancarem os fins da
humanidade, na maioria das vezes fins contingentes, mas no fim de contas também
para se atingirem fins necessarios e essenciais” (KrV, B 879), chegando ao final da
primeira critica, demonstrando a importancia da investigacdo metafisica por possibilitar
ao homem [i] uma capacidade epistémica comum e [ii] a constituicdo de uma linguagem
publical® que permita o compartilhamento de valores comuns da humanidade.

Por fim, inobstante as referéncias a terceira critica, essencial a pesquisa no
atual momento investigar a estética na primeira critica, bem como a relagcdo com as
faculdades do entendimento e da imaginacao, por se tratar de uma relacédo inaugural
na filosofia kantiana e por projetar um possivel jogo entre faculdades capaz de [i]
apresentar uma hermenéutica a partir de Kant e [ii] garantir desde a origem da
reflexdo o seu estatuto epistemoldgico.

2.1 EPISTEMOLOGIA E SENSIBILIDADE: OS JUiZOS REFLEXIONANTES DESDE
A PRIMEIRA CRITICA

Tendo como proposta investigar as demais faculdades a partir da
identificacdo do papel da sensibilidade na filosofia critica, a investigacado parte da
primeira critica para buscar no interior da obra kantiana questdes como:

a) o tratamento da sensibilidade na primeira critica;

b) as formas puras da sensibilidade e a relagdo com a logica transcendental;

15 Vale referir Wittgenstein — também em destaque na obra de Héffe - quando diz que as regras tém de ser
publicas sob pena de que ao se entregar ao uso privado haja o abandono do padrédo de correcdo. Nas
palavras de Wittgenstein, “correto é 0 que sempre aparecera a mim como correto. E isso significa
somente que aqui ndo se pode falar de ‘correto’.” (WITTGENSTEIN, 2000, § 258) Com isso, a
metafisica mantém a sua dignidade enquanto investiga os limites de uma epistemologia que permita
conhecer e distinguir o publico e o privado, 0 puramente subjetivo e a objetividade possivel a partir de
regras compartilhadas.
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c) a relacao entre intuicbes empiricas e conceitos puros a priori e 0s reflexos
na faculdade de entendimento;

d) as relagcdes entre um “eu penso” produtor de conhecimento sob as
condicdes e as contingéncias de estar imerso no mundo;

e) os reflexos para o conhecimento humano possivel da unidade entre o “eu
empirico” e o “eu permanente”, bem como o reflexo nas intuigcdes sensiveis
e puras;

f) uma passagem pelo significado do Gemit e a contribuicdo possivel ao
encontro de um Kant hermeneutizavel a partir da unidade da filosofia

transcendental.

Retratar o estado da arte dos que investigaram a hermenéutica a partir de Kant é
completamente despiciendo'®, dado que a quase totalidade da literatura que investiga a
filosofia critica ndo caminha nesse sentido e que, sempre que necessario, aparecerao
no decorrer da pesquisa. Isso acontece, em grande medida, em face da antropologia e
da estética terem atraido menos atencédo do que a primeira critica (KrV), a segunda
critica (KrP) e a ética (GMS e MS), o que conduziu a um estudo mais disseminado na
literatura especializada dos juizos determinantes e, muitas das vezes, um apagamento
dos juizos reflexionantes (teleol6gicos ou estéticos).

Gadamer chama a atencéo para a subjetividade presente no juizo estético,
agucando a necessidade de tomada de consciéncia do cuidado que se deve ter
quando se propde qualquer avango tomando por base um sistema altamente
complexo como a filosofia kantiana, sendo apropriado novamente referir Hamm
(2000, p. 51) quando repete Kant ao afirmar que “ndo pode haver um conceito
constitutivo para o belo”, em face de que a teoria do juizo estético esta assentada na
experiéncia estética e, dessa forma, “implica necessariamente a renuncia — alias,
uma renuncia deliberada — tanto a uma ideia de obra enquanto ‘possuidora’ ou
‘geradora’ de verdade, como a qualquer dominacéo da arte por conceitos em geral”.
(HAMM, 2000, p. 51).

16 Registra-se que se fosse uma tese de filosofia tal questéo seria mais relevante e envolveria um debate
mais longo. Inobstante, foram pesquisados em bancos de dados disponiveis de teses no Brasil,
constatando-se que a posicdo adotada por Gadamer que elege a estética como importante a
hermenéutica, afastando a abordagem a partir de Kant, encontra alguma resisténcia na UNICAMP. Em
sentido oposto, cita-se Hamm (2000) como autoridade em se tratando de filosofia kantiana, ao analisar
a posicado de Gadamer, também concorda que o juizo estético kantiano esta limitado ao juizo do gosto,
evidenciando a posicdo de uma grande maioria dos filésofos que se dedicam ao estudo das obras de
Kant.
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Essa questdo da impossibilidade da verdade alcanca em Gadamer uma
extensdo maior que sera fundadora da sua hermenéutica que também néo se deixa
dominar pelo conceito (embora nédo renuncie a verdade), especificamente quando diz
gue o ponto de partida da sua teoria hermenéutica foi a obra de arte, entendendo que a
arte se constitui numa “provocagéo para nossa compreensao porque se subtrai sempre
de novo as nossas interpretacdes e se opde com uma resisténcia insuperavel a ser
transposta para a identidade do conceito” (GADAMER, 2012, p. 37). Tal questao se
encontra em Kant que entende a arte como “ndo dominada conceitualmente”, porém
nao exclui a possibilidade de emisséo de juizos e a comunicabilidade.

Importante registrar de inicio, uma vez mais, a filiacdo da pesquisa a uma
interpretacdo ndo dogmatica de Kant. Alinha-se a pesquisa ao pensamento de Conill
Sancho (2010, p. 19) que, referindo Makkreel, ira dizer que é possivel uma critica da
razdo hermenéutica a partir da estética, permitindo um olhar mais abrangente do
sistema filoséfico kantiano. Identifica Conill Sancho que ha um potencial inexplorado
por Gadamer na Antropologia de um ponto de vista pragmatico e na Critica da
faculdade de julgar, obras que envolvem uma estética e uma pragmatica da liberdade,
ambas essenciais ao trato de uma hermenéutica critica com implicacdes éticas.

Um pouco adiante, Conill Sancho volta a atacar a posicdo de Gadamer
quando diz: “os conceitos basicos do humanismo que expde Gadamer em Verdade
e Método (formacao, sentido comum, capacidade de juizo e gosto) tem um ineludivel
sentido ético e ndo estdo desvinculados do horizonte kantiano”. (CONILL SANCHO,
2010, p. 64). Conill Sancho (2010, p. 73) faz tal afirmacdo por identificar que n&o
foram aproveitadas por Gadamer questdes da Metafisica dos Costumes, da
Antropologia de um ponto de vista pragmatico e da Critica da faculdade de julgar,
obras que permitem que se encontre o lugar da estética e da pragmatica da
liberdade na filosofia kantiana, com especial atencdo ao sentimento moral e ao
problema da aplicacdo. A recuperacédo de tais questbes diretamente na filosofia
kantiana € o mote da primeira parte do trabalho.

Embora uma analise da filosofia critica permita que se aceite a limitagéo presente
na terceira critica ao juizo do gosto como defendeu Gadamer, entende-se (com Makkreel
e Conill Sancho) que olhar o juizo reflexionante e as questdes que envolvem o ato de
julgar pode permitir um recomec¢o da hermenéutica, relacionada a uma epistemologia

(criticismo). Ademais, reconhecendo as possibilidades e as limitagbes inerentes a uma
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“ndo dominacdo” prévia pelos conceitos, revela-se, prima facie, uma vocacao
construtivista em termos de producéo de conhecimento compartilhavel.

Nesse sentido, a faculdade da imaginacao € mais uma chave de leitura de um
Kant hermeneutizavel e tera importancia impar ao longo da tese. Numa definicdo de
Vaysse é uma faculdade essencial na constituicdo da objetividade, apontando que
“Hegel vé na imaginagdo kantiana a unidade originaria anterior & cisdo sujeito-
objeto, e Heidegger, uma lucidez Unica na filosofia, que consiste em enraizar a
racionalidade na temporalidade e na finitude, antecipando assim a questao de ser e
tempo.” (VAYSSE, 2012, p. 44). A perspectiva da pesquisa é sublinhar o movimento
da imaginagdo na construgdo do conhecimento e, com isso, evidenciar o método
presente na hermenéutica sob uma perspectiva epistemologica kantiana.

Nessa linha investigativa, serdo tratados na sequéncia:

a) o despertar dogmatico e a sensibilidade na primeira critica,

b) a relacdo entre as faculdades da razdo e a sintese da imaginacao,

envolvendo a estética transcendental e 0s juizos sintéticos a priori;
c) o Gemiut, evidenciando a auséncia de um esquematismo puro e a

identificagcdo do modo de operar dos juizos reflexionantes.

2.1.1 O Despertar Dogmatico e a Sensibilidade na Pr  imeira Critica

As preocupacdes kantianas envolvem problemas centrais da filosofia que se
inserem no ambito da Metafisica, da Moral e do Direito, da Religido e da
Antropologia, tendo sido sintetizados por Kant nas seguintes questbes: “1l) que
posso saber? 2) que devo fazer? 3) que me é permitido esperar? 4) que é o
homem?”. (Log, AK 25, p. 53).

A critica da razdo pura (KrV) pretende dar a resposta a primeira questao
numa perspectiva que rompe com o racionalismo dogmatico, tendo o proprio Kant
confessado que a primeira pergunta nasce de um despertar cético quando aponta
gue “o cético é o vigilante que conduz o raciocinador dogmatico a uma saudavel
critica do entendimento e da propria razdo.” (KrV, A 769/B797). Porém, importante a
adverténcia de que “o meétodo cético, em si mesmo, para as questdes da razédo, ndo
é satisfatério, mas preliminar; serve para lhe despertar a cautela e indicar-lhe os

meios soélidos que possam assegurar-lhe a legitima posse.” (KrV, A 769/B797).
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Resta claro que o projeto critico parte da investigacdo sobre os limites do

conhecimento humano possivel, sendo importante ao desenvolvimento kantiano o

empirismo de Hume?’ referido expressamente por Kant nas seguintes passagens da

critica da razédo pura:

a)

b)

“0 verdadeiro problema da raz&o pura estd contido na seguinte pergunta:
como sao possiveis 0s juizos sintéticos a priori? [...] David Hume, o filésofo
gue, entre todos, mais se aproximou deste problema” (KrV, B 20);

ao referir sobre a possibilidade de conhecimento a priori, “David Hume
reconheceu que, para tal ser possivel, seria necessario que esses
conceitos tivessem uma origem a priori. Mas, ndo podendo de maneira
nenhuma explicar, como era possivel que o entendimento devesse pensar
como necessariamente ligados no objeto, conceitos que nao estao ligados,
em si, no entendimento, e como nao lhe ocorreu que o entendimento
poderia, porventura, mediante esses conceitos, ser o autor da experiéncia
onde se encontram 0s seus objetos, foi compelido a deriva-los da
experiéncia (a saber, de uma necessidade subjetiva, que resulta de uma
freqlente associagcdo na experiéncia, e se chega a tomar falsamente por
objetiva, que é o habito); mas procedeu em seguida de modo muito
consequente, considerando impossivel ultrapassar os limites da
experiéncia com estes conceitos ou com 0s principios a que dao origem”
(KrV, B 128);

novamente Hume é citado por Kant como “homem tdo bem fadado para o
equilibrio do juizo” (KrV, A 745/B 783), “gedgrafo da razao” (KrV, A 760/B
788), “0 mais notavel no que respeita a influéncia que o método cético
pode ter para provocar um exame profundo da razédo” (KrV, A 764/B 792),

dentre outras referéncias.

Nos Prolegbmenos (1783) Kant expressamente confessa que “foi a

adverténcia de David Hume que, had muitos anos, interrompeu 0 meu Sono

17 Uma passagem de Kant demonstra o apreco de Kant a Wolf (dogmatismo) e Hume (ceticismo) e
sintetizam as trés fases da filosofia moderna, sendo a Ultima inaugurada pelo préprio Kant:
“Quanto aos que observam um método cientifico, ttm a escolher entre 0 método dogmatico e o
método cético, mas em qualquer dos casos tém a obrigagdo de proceder sistematicamente. Se
menciono, no primeiro caso, o famoso Wolff, e no segundo David Hume, posso dispensar-me,
relativamente ao meu propdsito atual, de mencionar outros. A via critica é a Unica ainda aberta.”
(KrV, A 856/B 884).
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dogmético e deu as minhas investigagdes no campo da filosofia especulativa uma
orientacao inteiramente diversa” (Prol, AA 13-14).

As citacfes sdo importantes para demonstrar que 0 empirismo apontou um
caminho para superar o racionalismo dogmatico e, para a pesquisa, serve como
introdutério a demonstragdo da importancia da experiéncia, da faticidade e,
especificamente, da consideracdo da sensibilidade pela filosofia kantiana enquanto
faculdade que integra a possibilidade cognitiva do ser humano.

A sensibilidade!® é o momento inaugural do processo cognitivo humano. E a
condicdo para a intuicdo sem a qual ndo ha possibilidade de entendimento. Forte
nessas premissas € que espaco e tempo ganham um estudo apartado como
condicdes primeiras para a ocorréncia das sinteses a priori, permitindo que se fale
de um racionalismo critico (que ndo despreza a experiéncia) a partir de Kant.

Como referido, a gnosiologia kantiana tem a sua expressdo maxima ha
primeira critica (KrV) e tem como objetivo a investigacdo dos limites do
conhecimento humano possivel, realizando o escrutinio de como séo possiveis 0s
juizos sintéticos a priori. Nessa linha, a concep¢do de uma filosofia transcendental
passa a ser a ruptura com o racionalismo dogmatico, ao mesmo tempo em que abre
possibilidade para o conhecimento de uma verdade que se constitui numa relacao
entre o intuido (algo fornecido pela experiéncia, portanto externo) e algo que parte
da estrutura cognitiva do sujeito (carregado de um internalismo cognitivo).
Reafirmando o que se disse, a partir do proprio Kant tem-se que “néo resta duvida
de que todo 0 nosso conhecimento comecga pela experiéncia [...] iSso hao prova que
todo ele derive da experiéncia”. (KrV, B 2).

Antes de adentrar na estética transcendental presente na primeira critica,
cumpre realizar uma breve incursdo para trazer a lume algumas questbes que

integram o nucleo duro da epistemologia kantiana.

18 Devo registrar a atualidade da teméatica, embora situada epistemologicamente, a razao passa a sofrer
uma profunda revisdo na contemporaneidade quando se identifica, por exemplo, com Damasio que
“0s niveis mais baixos do edificio neuroldgico da razao sao os mesmos que regulam as emocgdes e
os sentimentos [...] colocando-o diretamente na cadeia de operagbes que da origem aos
desempenhos de mais alto nivel da razdo, da tomada de decisdo e, por extensdo, do
comportamento social e da capacidade criadora” (DAMASIO, 2014, p. 18). Tais questdes também
foram tratadas no XXVII World Congress of the International Association for the Philosophy of Law
and Social Philosophy (IVR), Washington, DC | 27 July — 1 August 2015, com o tema “Law, reason
and emotion”. Na oportunidade, em co-autoria com o Professor Vicente de Paulo Barretto, apresentei
um artigo que envolveu a relacdo entre sensibilidade e entendimento no plano epistemolégico.
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Com tal proposito, primeiramente, hd que se dizer que o encontro dos juizos
sintéticos a priori na critica da razao pura implicou no giro proposto por Kant que —
na linha critica — apontou sempre para a insuficiéncia do racionalismo dogmatico,
especialmente por observar o jogo entre entendimento e sensibilidade e a unidade a
ser transcendentalmente buscada, o que fica registrado na passagem que diz “a
priori nada pode ser atribuido aos objetos que 0 sujeito pensante nao extraia de Si
proprio”. (KrV, B XXIII).

Considerando que é subjacente ao pensar algo um “eu penso™?®, surge a
qguestao kantiana da possibilidade de um conhecimento a priori dos objetos, mesmo
antes de eles nos serem dados. A questdo se assemelha a ideia de Copérnico,
expressamente referida por Kant quando diz que Copérnico “ndo podendo
prosseguir na explicacdo dos movimentos celestes enquanto admitia que toda a
multiddo de estrelas se movia em torno do espectador, tentou se ndo daria melhor
resultado fazer antes girar o espectador e deixar os astros imoveis.” (Krv, B XVII).

A analogia proposta permite a construcdo da hipotese central da filosofia
critica kantiana - que ndo afasta a intuicdo como modo de perceber o externo,

refletindo sobre o que guia a intuicdo nos termos:

Se a intuicdo tivesse de se guiar pela natureza dos objetos, nédo vejo
como deles se poderia conhecer algo a priori; se, pelo contrario, o
objeto (enquanto objeto dos sentidos) se guiar pela natureza da
nossa faculdade de intuicdo, posso perfeitamente representar essa
possibilidade. (Krv, B XVII).

Como em Kant o conhecimento é fenoménico, ou seja, ha uma representacao
do objeto que determina o objeto, passa a refletir se a representacéo (conceito do
objeto) se regula pelo objeto, ou se ha uma possibilidade de independéncia a priori,
permitindo a determinagcdo do objeto e ndo ficando refém de um conhecimento
sempre a posteriori e 0os problemas decorrentes de uma completa assujeicdo ao
dado na experiéncia.

Ird dizer Kant que o objeto da intuicdo sensivel necessita do entendimento
qgue carrega 0 apriorismo e conclui que “a propria experiéncia é uma forma de
conhecimento que exige o concurso do entendimento, cuja regra devo pressupor em
mim antes de me serem dados os objetos” (KrV, B XVIII), inferindo, ainda, que tal

regra deva ser conhecida por conceitos dados a priori que devem regular

19 No sentido de que quando se fala de algo do mundo vem pressuposta a particula “eu”.
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necessariamente os objetos da experiéncia, atribuindo uma posicéo privilegiada ao
sujeito®,

Inobstante a presenca de um “sujeito que conhece”, esse ndo pode prescindir
da intuicdo e essa, por sua vez, “apenas se verifica na medida em que o objeto nos
for dado” (KrV, B 34) o que s6 é possivel se o objeto nos afetar de alguma forma.
Assim, Kant define sensibilidade como a capacidade de receber representacdes e 0
modo como somos afetados pelos objetos, apontando que pela “sensibilidade s&o-
nos dados objetos e sO ela nos fornece intuicdes; mas € o entendimento que pensa
esses objetos e é dele que provém os conceitos.” (KrV, B 34). Demonstrando ainda
a importancia da sensibilidade no quadro amplo da experiéncia humana, diz que “o
pensamento tem sempre que referir-se, finalmente, a intuicdes [...] porque de outro
modo nenhum objeto nos pode ser dado”. (KrV, B 34).

A partir dai alguns conceitos sdo construidos pelo filésofo:

a) o efeito de um objeto sobre a capacidade representativa, na medida em

gue por ele somos afetados, é a sensacao;

b) a intuicdo que se relaciona com o objeto, por meio de sensacao, chama-se

empirica;

c) o objeto indeterminado de uma intuicdo empirica chama-se fenémeno;

d) denomina matéria ao que no fenébmeno corresponde a sensagao;

e) denomina forma do fenbémeno ao que possibilita que o diverso do

fendmeno possa ser ordenado segundo determinadas relacoes.

Tais consideracgoes irdo permitir a Kant concluir que a ordenagéao formal do
fendbmeno ndo se liga a sensacdo, seguindo-se que embora a matéria dos
fendbmenos nos seja dada a posteriori, “a sua forma deve encontrar-se a priori no
espirito, pronta a aplicar-se a ela e portanto tem que poder ser considerada
independentemente de qualquer sensagao”. (KrV, B 34).

20 A questdo da observacdo do empirico e da pedra de toque da razéo fica novamente afirmada na
epistomologia kantiana na analogia que insiste e que pode ser consultada em referéncia em rodapé:
“[...] a forga invisivel que liga a fabrica do mundo (a atracdo de Newton), que para sempre ficaria
ignorada se Copérnico nédo tivesse ousado, de uma maneira contraria ao testemunho dos sentidos e
contudo verdadeira, procurar a explicacdo dos movimentos observados, ndo nos objetos celestes,
mas no seu espectador. Neste prefacio unicamente apresento, a titulo de hipétese, a mudanca de
método exposta na critica e que é analoga a esta hipétese copernicana.” (KrV, B XX 1II).
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Aqui se encontra o0 nascedouro de uma razéo pura ou transcendental, ou seja,
a possibilidade de conceitos (representacfes) em que nada se encontre na matéria

da experiéncia (sensacao ou intuicdo empirica), trazendo Kant

Essa forma pura da sensibilidade chamar-se-a também intuicéo pura.
Assim, quando separo da representacdo de um corpo 0 que O
entendimento pensa dele, como seja substancia, forca, divisibilidade,
etc., e igualmente 0 que pertence a sensacdo, como seja
impenetrabilidade, dureza, cor, etc., algo me resta ainda dessa
intuicdo empirica: a extenséo e a figura. Estas pertencem a intuicdo
pura, que se verifica a priori no espirito, mesmo independentemente
de um objeto real dos sentidos ou da sensac¢édo, como simples forma
da sensibilidade. (KrV, B 35 A 21).

Assim, pela importancia da sensibilidade enquanto forma do fenémeno e
enquanto condi¢do das intuicbes (empirica e pura), pode-se afirmar que a estética
transcendental fornece as bases da teoria transcendental a partir do encontro do
espaco e do tempo como “formas puras da intuicdo sensivel, como principios do
conhecimento a priori” (KrV, B 36 A 22), sendo relevante a tese demonstrar o locus
privilegiado da estética no sistema transcendental kantiano.

Em arremate ao primeiro ponto, apropriado também tracar uma distingao
entre juizos sintéticos e analiticos, visando demonstrar onde a l6gica transcendental
se situa e como, afinal, a filosofia critica postula a possibilidade de juizos sintéticos a
priori, distanciando-se, no ponto, de uma légica formal que opera no plano do
conceito a partir dos juizos analiticos.

A diferenca entre juizos analiticos e sintéticos aparece em Kant?!

[...] seja qual for a origem dos juizos ou a natureza da sua forma
I6gica, existe neles, quanto ao contetdo, uma diferenca em virtude
da qual sdo ou simplesmente explicativos, sem nada acrescentar ao
conteddo do conhecimento, ou extensivos, aumentando o
conhecimento dado; os primeiros podem chamar-se juizos analiticos,
e 0s segundos, sintéticos. (Prol, AA 24-25).

Em Kant é possivel dizer que nos juizos analiticos o predicado ja esta contido
no sujeito, ou seja, ao dizer “todos 0s corpos sdo extensos, nao alarguei

minimamente 0 meu conceito de corpo, mas analisei-0 apenas, porque a extensao

21 Além dos Prolegébmenos, também aparece na Ldgica a distingéo entre os juizos (Log, AA 59) — juizos
estes entendidos como proposices logicas. Na légica ira dizer que “todas as definicdes sdo ou
analiticas ou sintéticas. As primeiras séo definicbes de um conceito dado (gegebenen), ao passo que as
segundas o sdo de um conceito feito (gemach)”. (Log, AA 141).
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estava pensada realmente no conceito” (Prol, AA 24-25), inferindo-se que o conceito
apenas € decomposto (portanto, trata-se de analise). Quando se diz que alguns
corpos sao pesados, o predicado traz algo que ndo esta necessariamente no
conceito geral de “corpo”, acrescentando-se, por uma experiéncia particular, um
novo predicado ao sujeito, ao que Kant ird chamar de juizo sintético. Como 0s juizos
sintéticos dependem da experiéncia, pois sintetiza-se situa¢bes que sucedem no
tempo ou se relacionam no espaco, tais juizos que aumentam o conhecimento séo
considerados juizos a posteriori.

Na KrV também reflete sobre os juizos, apontando que “no juizo analitico
atenho-me ao conceito dado para estabelecer qualquer coisa a seu respeito. Se o
juizo for afirmativo, sé acrescento a este conceito o que nele ja esta pensado; se for
negativo, excluo apenas do conceito o seu contrario.” (KrV B194/A155). Ao tratar
dos juizos sintéticos ir4 destacar que hé necessidade de estabelecer relagdes entre
0 conceito dado e uma situacdo alheia ao conceito, registrando que a relagéo
estabelecida “nunca é, por conseguinte, nem uma relacdo de identidade, nem de
contradicdo, e pela qual, portanto, ndo se pode conhecer, no juizo em si mesmo,
nem a verdade nem o erro.” (KrV B194/A155). O encontro de tais juizos para Kant é
fundador de uma nova filosofia, uma vez que tais juizos orientam o conhecimento
humano possivel, bem como a extensao e os limites.

Apenas para deixar assente a distincdo, dada que a diferenca auxilia a
compreensao, Kant ira dizer que os juizos analiticos sdo uma preocupacao da logica

geral, pois para a logica transcendental os juizos sintéticos séo

[...] o mais importante de todos o0s assuntos de uma lbgica
transcendental, e até o Unico, quando se trata da possibilidade de
juizos sintéticos a priori, bem como das suas condicbes e da
extensdo da sua validade. Com efeito, s6 depois de completada esta
tarefa, podera a logica transcendental, perfeita e satisfatoriamente,
realizar o seu objetivo que é o de determinar a extensdo e os limites
do entendimento puro. (KrV B194/A155).

Nesse sentido, pela importancia das intuicbes puras para a definicdo dos
juizos sintéticos a priori (juizos inerentes a propria concepcdo de
transcendentalidade e essenciais a filosofia critica), passa-se a abordar as
condi¢gbes da sensibilidade (tempo e espaco) que permitem a concepgéo kantiana
dos juizos sintéticos puros dados a priori.

Hoffe ird dizer que a légica transcendental
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ndo se ocupa pois da variedade de conteudos concretos, o estudo
destes é tarefa das diversas ciéncias particulares, A légica
transcendental formula a pergunta fundamental: como é possivel que
0 pensamento humano se relacione com os objetos; ela investiga a
origem, Ambito e limites do conhecimento real. (HOFFE, 2005, p. 82).

Tal leitura traz a baila o paralelo existente entre a logica formal e a l6gica
transcendental, existindo antes de Kant - como ciéncia elaborada — apenas a logica
formal que investiga o pensamento em sua forma, prescindindo de todo o conteudo.
Por sua vez, a légica transcendental de Kant desenvolve também uma ciéncia do
pensar orientada aos conteudos e estabelece, portanto, junto a légica formal, uma
l6gica material, porém valida a priori. (HOFFE, 2005, p. 82).

Pretendeu-se deixar evidente que o entendimento e a sensibilidade possuem
uma relacao de reciprocidade, estando a sensibilidade numa posigéo inicial pelo seu
potencial de afetacdo pelos objetos, permitindo o conhecimento construido pelo
sujeito kantiano??. Segue-se, portanto, perscrutando-se sobre a relacdo entre as
faculdades por interessar a pesquisa demonstrar oS momentos que levam ao

processo cognitivo e a intrinseca dependéncia das faculdades em jogo.

2.1.2 Da Estética Transcendental aos Juizos Sintéti  cos A Priori: a Relacdo
entre as Faculdades da Razéo e a Sintese d a Imaginacao

A investigacdo da estética na primeira critica permite percorrer um caminho
tracado por Kant em termos de vinculacdo da estética (sensibilidade) com a
faculdade do entendimento e, ao mesmo tempo, permite demonstrar a relacéo entre
as formas puras a priori com a possibilidade dos juizos sintéticos a priori, situando a
estética no plano da “condig&o primeira” de uma filosofia transcendental.

Kant designa por estética transcendental “uma ciéncia de todos os principios
da sensibilidade a priori.” (KrV, A22/B36). Com rigor metodolégico, separa®® a
sensibilidade do entendimento (0 entendimento e seus conceitos passam a ser
objeto da logica transcendental) para tratar apenas da intuicAo empirica e das

sensacoes e, na sequéncia, propde uma nova cisao, afastando da intuicdo tudo que

22 Colaciona-se a seguinte passagem de Kant: Todo o nosso conhecimento comeca pelos sentidos, dai
passa ao entendimento e termina na razédo, acima da qual nada se encontra em nds mais elevado que
elabore a matéria da intuicdo e a traga a mais alta unidade do pensamento. (KrV, A 299/B 356).

23 Na sequéncia sera demonstrado que as faculdades integram um todo (restara claro que a razdo é um
todo e a separacédo € apenas para fins de definicdo conceitual).
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esta ligado as sensacdes para descobrir a intuicdo pura e simples, a forma dos
fendbmenos que a sensibilidade a priori pode oferecer.

A tese de Kant é que a Estética deve demonstrar no atual estagio que, ao
separar a sensibilidade de tudo que é intelectual e empirico, o espaco e o tempo
necessariamente se apresentam como “mera forma dos fendmenos”. (KrV,
A22/B36). O exemplo j& referido foi o da representag¢do de um corpo, afirmando que,
ao se abstrair tudo que € conceitual e empirico, restardo a extensao e a figura, que
nesse caso sugerem a existéncia de uma estrutura espacial a priori (KrV, A20-
1/B35). A partir desse exemplo Kant postula o que deve provar depois: que a
investigacdo vai encontrar “duas formas puras de intuicdo sensivel enquanto
principios de conhecimento a priori, a saber, espaco e tempo”. (KrV, A22/B36).

Antes de verificar o tratamento do espaco e do tempo, revela-se importante
abordar os juizos puros?* que sdo dados a priori, estando a exigir tais juizos duas
caracteristicas categoriais que sao a necessidade e uma rigorosa universalidade,
sendo “os sinais seguros de um conhecimento a priori e sdo inseparaveis uma da
outra.” (KrV, B4).

Disso resulta que a experiéncia nunca € totalizante e sempre sera
contingente, sendo licito inferir que, estando preso apenas a experiéncia ndo se
poderia expandir o conhecimento, isto é, de uma afirmacédo particular (valida para
alguns/muitos casos) nao se poderia passar a uma afirmacéo universal (valida para
todos os casos), forte na adverténcia de Kant de que “a universalidade empirica é,
assim, uma extensao arbitraria da validade, em que se transfere para a totalidade
dos casos a validade da maioria”. (KrV, B4).

Em Kant o principio supremo de todos o0s juizos sintéticos considera que “todo
0 objeto esta submetido as condi¢cdes necessarias da unidade sintética do diverso
da intuicdo numa experiéncia possivel.” (KrV, A158/B197). Constam do principio [i] a
universalidade, [ii] a necessidade e a [iii] experiéncia, entrando em jogo claramente
as faculdades da sensibilidade e do entendimento.

Inobstante o propdsito seja o de tratar de forma pontual a primeira critica,
abre-se um paréntese para referir que na terceira critica a sensibilidade assume um

papel ainda mais importante, o principio da conformidade a fins ird garantir o edificio

24 Na KrV Kant distingue duas formas de conhecimento: o empirico ou o posterior € o puro ou a priori. O
empirico reduz-se aos dados fornecidos pelas experiéncias sensiveis. O puro ou a priori, ndo depende
da experiéncia sensivel e é caracterizado pela universalidade (categoria da quantidade) e necessidade
(categoria da modalidade).
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transcendental kantiano (vivificacdo e imaginacao entram no jogo), enfraquecendo a
arbitrariedade e garantindo uma concepcao de totalidade que sera explorada na
segunda parte do trabalho?.

Prosseguindo a analise da primeira critica, resta evidente que Kant possui um
forte internalismo mitigado com o externalismo na investigagcao das condi¢des das

possibilidades da experiéncia, nos termos:

[...] so possiveis 0s juizos sintéticos a priori, quando referimos as
condi¢Bes formais da intuicdo a priori, a sintese da imaginacdo e a
sua unidade necessaria numa apercepcao transcendental, a um
conhecimento da experiéncia possivel em geral e dizemos: as
condi¢Bes da possibilidade da experiéncia em geral sdo, a0 mesmo
tempo, condi¢des da possibilidade dos objetos da experiéncia e tém,
por isso, validade objetiva num juizo sintético a priori. (KrV,
A158/B197).

As intuigbes puras sédo as condi¢cdes de possibilidade da experiéncia e, via
reflexa, da objetividade dos juizos puros. Importante, no momento, apresentar a
concepcgao kantiana do tempo e do espaco como formas puras a priori que
permitem/constituem o diverso da experiéncia?®.

Como o entendimento humano ndo € intuitivo, faz-se necesséria outra
faculdade que possua a intuicdo como modo de operar e permita 0 acesso imediato
ao mundo, trazendo Kant as formas a priori da sensibilidade (0 espaco e o tempo)
como [i] intuicbes puras e necessarias, [ii] formas originarias da experiéncia externa
e da experiéncia interna e [iii] formas cognitivas que sdo o fundamento dos juizos
sintéticos a priori.

Urge, entdo, tratar do tempo e do espaco?’. O espaco para Kant [i] ndo é um

conceito empirico, extraido de experiéncias externas (KrV, A 23), [ii] ao contrario, o

25 Com Hoffe reforca-se a adverténcia e o que se prospecta: “A totalidade conforme a fins é o universal
ndo dado, que a faculdade de julgar descobre por espontaneidade prépria. Assim em juizos de
conformidade a fins, o dar-se sensivel, a natureza e o ato de pdr espontaneo, a liberdade, formam uma
unidade originaria.” (HOFFE, 2005, p. 295).

26 Importante referir que o conhecimento em Kant se da por representagdo, quer dizer que a coisa
passivel de conhecimento é a coisa tal qual aparece ao sujeito (fendbmeno). Dessa forma o mundo
surge cognitivamente com alguma contribuicdo do sujeito cognoscente, sendo que 0 noumeno
(existente, condicéo dos fendmenos, doadoras de dados hiléticos, em si ndo conhecida) s6 se conhece
fenomenalmente a partir das condi¢cdes de possibilidade do conhecimento racional (ligado ao limite que
sdo as condi¢cBes de possibilidade da experiéncia humana). Nesse sentido, no plano da sensibilidade,
as intuicdes empiricas sdo como que “enquadradas” pelas intuicbes puras - criando o fenémeno - que
passa a ser inteligivel pelas categorias (formas puras a priori do entendimento).

27 No criticismo 0 espaco e o0 tempo integram a estrutura cognitiva do sujeito transcendental convertendo-
se em condicBes de possibilidade para pensar os fendmenos em geral (o diverso das intuicdes
empiricas).



37

espaco € uma representacao necessaria, a priori, que fundamenta todas as intuicdes
externas (KrV, A24/B39), [ii] € uma representacdo a priori, que fundamenta
necessariamente todos os fendmenos externos, uma intuicdo pura (KrV, A24-
25/B39-40), [iv] sendo que a representagdo originaria de espaco €é intuicdo a priori e
nao conceito. (KrV, A25/B40).

Na exposicao transcendental do conceito de espaco, Kant vai demonstrar que
a geometria — por tratar das propriedades do espaco — vai produzir conceitos que
s&o juizos sintéticos a priori, uma vez que tem por objeto o estudo de uma intuicdo
pura (espaco), ou seja, uma intuicdo externa que “se situa simplesmente no sujeito,
como forma do sentido externo em geral, ou seja, enquanto propriedade formal do
sujeito de ser afetado por objetos e, assim, obter uma representacado imediata dos
objetos, ou seja, uma intuicdo.” (KrV, B41).

Quanto ao conhecimento dos objetos, a adverténcia kantiana é clara no
sentido da impossibilidade do conhecimento da coisa em si mesmo,

[...] o conceito transcendental dos fendbmenos no espago € uma
adverténcia critica de que nada, em suma, do que é intuido no
espaco € uma coisa em si, de que o espaco ndao é uma forma das
coisas, forma que lhes seria propria, de certa maneira, em si, mas
gue nenhum objeto em si mesmo nos é conhecido e que 0s
chamados objetos exteriores sdo apenas simples representagfes da
nossa sensibilidade, cuja forma € o espaco, mas cujo verdadeiro
correlato, isto €, a coisa em si, ndo € nem pode ser conhecida por
seu intermédio; de resto, jamais se pergunta por ela na experiéncia.

(KrV, A30/B45).

Na citacdo acima resta afastado — de uma sé vez - o racionalismo domatico -
quando diz que o verdadeiro correlato do conceito representacional “a coisa em si,
nao € nem pode ser conhecida por seu intermédio” - e 0 empirismo - quando diz que
0S “objetos exteriores sdo apenas simples representacées da nossa sensibilidade”,
carregando uma garantia transcendental em razdo de que o espaco é a forma a
priori que garante a possibilidade de representagdo do objeto pelo eu

transcendental?®.

28 QOcorréncia circunscrita ao “eu transcendental” que é a unidade suprema e gque garante a sintese da
imaginacao e que ndo é objeto e ndo pode ser objetivavel. Quando se pensa algo vem sempre implicito
“eu penso” e esse eu que sintetiza todos 0s meus pensamentos ndo pode ser conhecido: “Por este
"eu”, ou "ele", "aquilo" (a coisa) que pensa, nada mais se representa além de um sujeito transcendental
dos pensamentos = X, que apenas se conhece pelos pensamentos, que sdo seus predicados e do qual
nao podemos ter, isoladamente, 0 menor conceito”. (KrV, A386/B404).



38

Na mesma direcdo, Kant trata o tempo como intuicdo pura. Com isso, ja se pode
antever uma resposta ao tratamento das relagbes causais dadas por Hume (habito)
numa perspectiva inteiramente nova, ou seja, 0 tempo como elemento estruturante da
cognicdo humana permite pensar as relagbes antecedente-consequente produzidas no
fluxo das sucessdes — percebe-se a sustentacdo de uma temporalidade imanente ao
sujeito e identificada com as categorias do entendimento.

O que se afirma pode ser mais bem compreendido a partir da investigacdo no
interior da obra kantiana. Na exposicdo metafisica do tempo, Kant aponta que o
tempo [i] ndo é um conceito empirico que derive de uma experiéncia qualquer,
justificando que se derivasse de uma intuicdo empirica (se a representacdo do
tempo néo fosse o seu fundamento a priori) nem a simultaneidade nem a sucesséao
surgiriam na percepcdo; [ii] € uma representacdo necessaria que constitui o
fundamento de todas as intui¢cdes, apontado que néo seria possivel a supressao do
tempo em relacdo aos fendbmenos em geral, embora fosse possivel abstrair os
fendmenos do tempo; [iii] ndo € um conceito discursivo ou, como se diz, um conceito
universal, mas uma forma pura da intuicao sensivel. (KrV, A31-32/B47-78).

Na exposicao transcendental do conceito de tempo, Kant reafirma como
intuicdo pura dado a priori, em face da sucesséo que permite desfazer contradicbes
na certeza apoditica dos momentos (tempos diferentes) inferindo que se a

representacéo do tempo néo fosse intuicdo interna a priori,

[...] nenhum conceito, fosse ele qual fosse, permitiria tornar inteligivel a
possibilidade de uma mudanca, isto €, a possibilidade de uma ligacédo
de predicados contraditoriamente opostos num s6 e mesmo objeto
(por exemplo, a existéncia de uma coisa num lugar e a ndo existéncia
dessa mesma coisa no mesmo lugar). S6 no tempo, ou seja,
sucessivamente, € que ambas as determinagfes, contraditoriamente
opostas, se podem encontrar numa coisa. (KrV, B 49)

Com o tempo e 0 espaco como intuigcbes puras, encerra-se 0 momento da
filosofia transcendental que trata da sensibilidade, uma das faculdades da razdo que
permite a construcdo dos juizos sintéticos a priori. A outra faculdade a ser tratada &

a do entendimento®®.

29 O entendimento puro é a lei da unidade sintética de todos os fendbmenos e torna assim primeira e
originariamente possivel a experiéncia oriunda da sensibilidade. Com a deducdo transcendental das
categorias, ira tornar compreensivel a relagdo do entendimento a sensibilidade, emprestando validade
objetiva dos seus conceitos puros a priori e, por conseguinte, e estabelecendo a origem e a verdade
dos objetos da experiéncia. (KrV, A 128).
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No ambito da faculdade do entendimento, dizer que a légica transcendental
€ material, nas palavras de Kant, significa assumir que “a ldgica transcendental
defronta-se com um diverso da sensibilidade a priori, que a estética
transcendental lhe fornece, para dar uma matéria aos conceitos puros do
entendimento” (KrV, B102), ou seja, as categorias kantianas, pela capacidade de
realizar sinteses a priori passam a ser descritas como conceitos puros do
entendimento®. Tais conceitos sdo concebidos a partir das categorias da
quantidade, qualidade, relacdo e modalidade.

De forma exemplificativa, a categoria da modalidade ir4 tratar dos conceitos
originariamente puros: possibilidade/impossibilidade, envolvendo o0s juizos
problematicos; existéncial/inexisténcia, como juizos assertoricos e
necessidade/contingéncia, envolvendo os juizos apoditicos.

A tdbua das categorias kantianas se configura como uma

[...] lista de todos os conceitos, originariamente puros, da sintese que
0 entendimento a priori contém em si, e apenas gracas aos quais é
um entendimento puro; sé mediante eles pode compreender algo no
diverso da intuicdo, isto é, pode pensar um objeto dela. (KrV,
A81/B107).

Ird dizer Kant que as categorias sao “[...] verdadeiros conceitos primitivos
do entendimento puro, tém também o0s seus conceitos derivados, igualmente
puros, que nao poderdo ser ignorados num sistema completo da filosofia
transcendental” (KrV, A82), interessando no atual ponto demonstrar que as
sinteses a priori vdo além do momento categorial como entendimento puro,
embora sejam sempre predicaveis do entendimento puro acrescidas as
exigéncias de necessariedade e universalidade®?.

Como ja descrito, 0s juizos sintéticos a priori garantem a validade objetiva da
experiéncia e sdo conformados pela sintese da imaginacéo e a sua unidade necessaria
numa apercepc¢ao transcendental. A sintese da imaginacdo que permite a apercepcao

transcendental — que leva a possibilidade dos juizos puros do sujeito transcendental

30 Como exemplo de que se trata de que a l6gica transcendental se trata de uma légica material, vale
referir que o principio do direito kantiano ndo é simplesmente formal, ao contrario, apresenta-se na
teoria do direito como um fato da raz@o (sendo coerente com o sistema transcendental kantiano).

31 Registra-se que o necessario envolve a categoria do apoditico e o universal a categoria da totalidade
(integrando o que Kant denomina conceitos primitivos do entendimento puro).
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kantiano — funciona a partir da distingédo entre imagem e esquema3?: a primeira jungida
a uma representacdo da experiéncia, a segunda, como um produto mais elaborado e
passivel de dar conta do diverso da realidade que propde representar.

O exemplo de Kant é esclarecedor

De fato, 0s nossos conceitos sensiveis puros nao assentam sobre
imagens dos objetos, mas sobre esquemas. Ao conceito de um
triangulo em geral nenhuma imagem seria jamais adequada. Com
efeito, ndo atingiria a universalidade do conceito pela qual este é
valido para todos os triangulos, retangulos, de angulos obliquos, etc.,
ficando sempre apenas limitada a uma parte dessa esfera. O
esquema do triangulo sé pode existir no pensamento e significa uma
regra da sintese da imaginagdo com vista a figuras puras no espaco.
(KrV, A141/B180).

Na sintese da imaginacdo tornam-se possiveis 0s juizos sintéticos a priori,
isto é, 0 eu transcendental € este “eu penso” que implicitamente acompanha todas

as representacdes do sujeito kantiano capaz de conhecer, nas palavras do filosofo

A unidade objetiva de toda a consciéncia (empirica) numa
consciéncia (a da apercepcdo originaria) €, portanto, a condi¢ao
necessaria mesmo de toda a percepcdo possivel, e a afinidade
(proxima ou distante) de todos os fenbmenos € uma conseqiiéncia
necessaria de uma sintese na imaginacao, que esta fundada a priori
sobre regras. (KrV, A 123).

A citagcédo acima resume aspectos centrais da filosofia kantiana:

a) o multiplo da experiéncia colhida pela sensibilidade (intuicdo empirica)
necessita da unidade objetiva numa consciéncia;

b) a consciéncia do inicialmente percebido ou intuido se da numa apercepcéo
originaria que — dada a priori — € condi¢cdo necessaria do percebido;

c) a relacdo dos fenbmenos € unificada transcendentalmente pela faculdade

da imaginacao sob a égide de regras do entendimento (categorias).

Entre as faculdades (sensibilidade, entendimento e imaginagédo) resta
estabelecido um jogo epistemologicamente resolvido pela estrutura cognitiva do

sujeito transcendental kantiano, em que a estética (sensibilidade) fornece forma, o

32 Entende-se esquema como uma representacado de segunda ordem, isto é, uma representacdo capaz de
unificar o diverso das representacdes das intuicGes empiricas. A norma hipotética fundamental
kelseniana, por exemplo, € um esquema analogo ao triangulo, permitindo que se pense a unidade do
diverso das normas postas. Na Teoria pura do direito assume que “a norma funciona como um
esquema de interpretacdo”. (KELSEN, 1998, p. 4).
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entendimento possui as condi¢cdes de representacdo simbodlica da matéria da
experiéncia, a imaginacdo®? possibilita a construcdo de esquemas sob regras do
entendimento capazes de produzir o conhecimento humano possivel.

Com Kant é possivel dizer que ha algo além do eu transcendental®* (ndo
desconhece que h4d o mundo & fora), mas a apercepc¢éo que nasce da percepcao do
mundo (experiéncia) é que possui a condicdo de conduzir a experiéncia. Desde as
linhas iniciais da primeira critica, observa-se o reconhecimento do empirico, mas um
tratamento da coisa como algo representado pelo sujeito e que — somente ganha
objetividade — a partir de uma razédo que se revela produtora da realidade. Nesse
nivel, para Kant o empirico é altamente subjetivo, é cadtico, restando ao
entendimento, a partir de regras, estabelecer uma ordem que permita a objetividade
a partir das faculdades da imaginacéo e do entendimento.

Numa abrupta simplificagédo, a sensibilidade esquadrinha os dados brutos dos
sentidos a partir das intuicbes puras de espaco e de tempo, gerando as intuicbes
empiricas. Ato continuo, o processo cognitivo se desenvolve pela concorréncia de
intuicbes empiricas e de conceitos puros a priori, sendo aplicadas as regras do
entendimento ao diverso das intuicdes empiricas (sensiveis) no ambito da faculdade da
imaginacao (elabora a sintese e 0 processo cognitivo se instaura na sua plenitude).

Em Kant ndo ha um “penso, logo existo”; porém, observa-se que ha um penso
identificado a um “eu fixo e permanente” — da apercepcao pura - capaz de produzir o
conhecimento que enceta a experiéncia humana possivel em que o “eu empirico” tem a
sua efetiva existéncia. Deve se dizer que 0 “eu empirico” pertence ao “eu permanente” e
de forma correlata as intuicdes sensiveis pertencem as intuicdes puras.

A apercepcao permite que se tenha consciéncia do processo cognitivo que

originariamente se produz no jogo entre as faculdades, tratando-se na expresséo

33 A imaginacao é, portanto, também uma faculdade de sintese a priori e é por isso que lhe damos o nome
de imaginacdo produtora e, na medida em que, relativamente a todo o diverso do fenémeno, ndo tem
outro fim que nao seja a unidade necessaria na sintese desse fendmeno, pode chamar-se a fungdo
transcendental da imaginacdo. Ainda que pareca estranho, resulta claro do precedente, que apenas
mediante esta funcédo transcendental da imaginacdo se tornam mesmo possiveis a afinidade dos
fendbmenos, com ela a associagdo e, por esta Ultima, finalmente, a reproducdo segundo leis, por
conseguinte, a propria experiéncia, porque sem ela ndo haveria jamais quaisquer conceitos de objetos
na experiéncia. (KrV, A124).

34 Com efeito, em si mesma, a sintese da imaginagdo, embora exercida a priori, € contudo sempre
sensivel, porque apenas liga o diverso tal como aparece na intuicdo, por exemplo, a figura de um
triangulo. E, contudo, pela relacdo do diverso a unidade da apercepcdo, que podem ser efetuados
conceitos que pertencem ao entendimento, mas apenas por intermédio da imaginacao relativamente a

intuicdo sensivel. Temos assim uma imaginacéo pura, como faculdade fundamental da alma humana,
gue serve a priori de principio a todo o conhecimento. (Krv, A 125).
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kantiana de uma recogni¢ao dos fendmenos a partir da faculdade transcendental da
imaginacdo® sob as regras do entendimento (categorias), fundando “a unidade
formal na sintese da imaginacéo e, mediante esta unidade, também a de todo o0 uso
empirico desta faculdade (na recognicdo, reproducdo, associacdo, apreensao),
descendo até aos fenébmenos”. (KrV A 125).

O que a filosofia kantiana garante € que a imaginacdo — mesmo livre de
conceitos na estética — ainda esta relacionada as regras do entendimento e sob a
tutela do jogo préprio da transcendentalidade.

Na estética (KU, AA, 849, p. 198) ira surgir a figura do génio que consiste em
encontrar ideias para um conceito dado e uma forma de expresséao (linguagem) que
permita a comunicacao intersubjetiva da ideia acompanhada do conceito. Numa
transposicao para o direito e na analogia do conceito com a regra, pode-se encontrar
uma permissao na estética de compreensao da regra com 0s principios que podem
ser vivificados a partir do caso e, sem negar a regra, ampliar o conhecimento do
direito em face das ocorréncias no mundo da vida3*.

Em apertada sintese, a faculdade da imaginacéo é capaz de unificar o diverso
da intuicdo (capacidade de realizar sinteses) na apercepg¢do, produzindo
conhecimento a partir da sensibilidade, experimentando uma liberdade sempre
vigiada pelas regras do entendimento ou os principios da razdo. Assim, esse “eu
permanente” que possui uma relacdo de identidade com o “eu empirico” permite
outra espécie de sintese: a faculdade da imaginacdo pode encontrar uma nova
unidade a partir do sentimento de vida, questdo que sera objeto de aprofundamento
na sequéncia do trabalho.

Por fim, como o tratamento da liberdade possui centralidade em Kant e para a
pesquisa, por estar presente em todas as manifestacdes da razdo (pura, pratica e
estética), desde a razdo pura Kant ja projeta a liberdade nos fundamentos do direito,
guando diz:

35 Conill Sancho traz um exemplo de como funciona a imaginagao na estética: um exemplo de ideia
estética em Kant é a representacéo de um estado de direito concebido republicanamente em oposigcdo
a um estado de fato com poder concentrado. O simbolo daquele estado € o de um organismo vivo e o
deste de uma maquina. A ideia estética de um estado republicano pode situar-se entre a ideia
teleolégica de um organismo empirico e a ideia de razdo de um reino dos fins. O principio dominante
nas trés ideias é que sdo sistemas que mostram uma finalidade imanente, caracterizada pela reciproca
adaptacdo das partes de um todo. (CONILL SANCHO, 2010, p. 27).

36 Tais questbes serdo objeto de aprofundamento na segunda parte do trabalho a partir da analise da
Teoria do Direito.
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Ha muito j& que se deseja - e ndo se sabe quando, mas talvez um
dia se cumpra esta aspiracdo - poder encontrar, por fim, em vez da
infinita multiplicidade das leis civis, os principios dessas leis; s6 ai
podera residir o segredo de simplificar, como se diz, a legislacéo.
Mas as leis sdo aqui apenas limitagcdes da nossa liberdade que a
restringem as condicbes que Ihe permitem estar de acordo
integralmente consigo mesma [...]. (KrV, A 302).

Um pouco adiante, segue Kant apontado que uma

[...] constituicdo, que tenha por finalidade a maxima liberdade
humana, segundo leis que permitam que a liberdade de cada um
possa coexistir com a de todos os outros (ndo uma constituicdo da
maior felicidade possivel, pois esta sera a natural consequéncia), é
pelo menos uma ideia necesséria, que devera servir de fundamento
ndo so a todo o primeiro projeto de constituicdo politica, mas também
atodas as leis [...] (KrV, A 316/B373)

Ora, se desde a primeira critica a liberdade®” vem sendo tratada, cumpre
trazer os aportes kantianos para uma compreensao do conceito, dada a sua extrema
relevancia para o trato da autonomia da vontade, para uma concepc¢do de razao
publica (Aufklarung), para o direito, para a politica, para a moralidade e para a
humanidade.

Kant ira definir a liberdade transcendental a partir da consideracdo de que
“um primeiro comeco dindmico de acdo pressupde um estado que nao possui
gualguer encadeamento de causalidade com o estado anterior da mesma causa, isto
€, que de modo algum dele deriva” (KrV, A 447/B 475), afastando a liberdade do
determinismo intrinseco a lei de causalidade.

No que diz respeito ao conceito pratico de liberdade, ainda em sede da
primeira critica, percebe-se a estreita ligagdo com a ideia de liberdade
transcendental, tendo sido definida por Kant como “a independéncia do arbitrio
frente & coacao dos impulsos da sensibilidade” (KrV, A 534/B 562), reconhecendo o
poder de autodeterminacéo espontanea do homem. As duas definices kantianas se
apresentam como definicdes negativas de liberdade, ou seja, definicbes que negam
um determinismo causal, e se apresentam como a faculdade de iniciar
espontaneamente um estado de coisas.

Observa-se que da definicdo negativa que se encontra na primeira critica,

irA se constituir uma definicdo positiva de liberdade a partir da propria ideia de

87 Nao se pretende problematizar o emprego da liberdade no sistema critico kantiano, apenas encontrar
elementos comuns que permitam uma harmonizacdo entre a liberdade transcendental e a liberdade no
ambito da razao pratica.
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causalidade. Assim, a Fundamentacédo, a ser abordada ao longo da pesquisa,
traz uma nova definicdo de liberdade, considerando que mesmo que a
causalidade livre seja aquela independente das leis naturais, ndo é idéntico a
dizer que ndo contenha leis, concluindo que toda causalidade livre implica uma lei
fornecida pela prépria vontade. Ora, se a vontade de um ser racional e livre é
legisladora, a liberdade pode ser compreendida como faculdade de se dar a si
mesmo a lei, resultando naquilo que Kant denomina autonomia®. Tal questdo é
fundamental: dar-se conta de que uma razao livre € uma razéo legisladora (que
atribui a si mesmo as leis universalmente validas), faz do homem um ser digno de
fazer uso de uma razao privada que também ¢é publica (desfaz-se a tensédo entre

o particular e o universal).

2.1.3 O Gemiit na Critica da Razao Pura: da Auséncia de um Esquem  atismo

Puro e a Identificacdo do Modo de Operar d os Juizos Reflexionantes

Nos dois pontos anteriores foram apresentados aspectos centrais da
epistemologia kantiana que apontam a cognicdo como um processo derivado da
razdo e que se encontra envolto pelas faculdades. Nessa linha, os juizos
determinantes — encetados pelas categorias do entendimento - sempre foram o
ponto de partida dos estudiosos para a compreensdo do sistema critico kantiano,
apagando-se a estética (sensibilidade) o que acabou por enfraquecer o papel na
ampliacdo do conhecimento. Procurou-se recuperar o potencial cognitivo da
sensibilidade utilizando, especialmente, transcricdes da prépria obra kantiana a fim
de marcar a sua importancia no sistema transcendental kantiano.

Como ilustracdo, a conhecida historia do Ornitorrinco de Umberto Eco (ECO,
2002) parece providencial nesse momento por dois motivos: primeiro, pela reducéo
simplificadora da proposta; segundo, pela clareza que surge na critica ao
racionalismo kantiano, especialmente porque o autor italiano procura testar e provar

a insuficiéncia da cognicdo a partir do esquematismo kantiano.

38 Em ponto especifico serd demonstrado que o ser racional é concebido como fim em si mesmo, sendo,
portanto, o autor da lei a que se submete por vontade prépria. Assim, a autonomia apresenta-se como
a unidade entre o plano particular e o plano universal, atribuindo sentido aos planos subjetivo e
objetivo, numa espécie de correspondéncia virtuosa que garante [i] a autonomia da vontade, [ii] a
sintese entre querer e dever e [iii] a causalidade voltada a consecucéao de fins livremente escolhidos.
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Em Kant e o Ornitorrinco, Eco ir4 questionar os pressupostos e os limites da
cognicao esquemadtica, ou seja, aquela que parte de conceitos prontos para vestir a
realidade como se tudo estivesse preestabelecido, elegendo Kant como filésofo
“conceito” para legitimar a critica. O ornitorrinco pela “natureza transgressora” passa
a ser o modelo para demonstrar que o “empirico” se debela da regularidade do
conceito que tudo pretende determinar3®. Ndo é pretensdo elaborar uma critica a
Eco (inimeras ja foram realizadas), mas demonstrar que a critica que o0 autor
elabora reduz o pensamento kantiano ao conceito de juizos determinantes,
esquecendo-se de uma parte significativa da filosofia kantiana, ou seja, Kant ndo € o
que diz Eco (talvez a interpretacdo de Eco tenha transformado Kant num
Ornitorrinco), e a abrupta simplificacdo esquece a “outra metade” que implica em
estudar o potencial cognitivo existente nos juizos reflexionantes*® desenvolvidos a
partir do juizo estético e teleoldgico na terceira critica.

Deixando mais evidente o trato parcial, registram-se as caracteristicas
comuns ao juizo estético e ao juizo teleoldgico: esses juizos ndo sao determinantes,
isto €, eles ndo representam uma subsuncdo de um dado a uma regra, na forma de
uma operagdo esquematica da imaginacdo em que a subjetividade relne
entendimento e sensibilidade, ligando assim o universal ao singular; se constituem
como juizos que partem da realidade em sua singularidade e buscam extrair uma
regra universal, caracterizando a definicdo de juizos reflexionantes. Assim, a
reflexdo € um processo inverso aquele que caracteriza o0 esquematismo
transcendental. Reitera-se, entdo, que por esquematismo transcendental é o
procedimento da imaginacdo que parte de um conceito universal e chega a sua
imagem patrticular. O reflexionamento, ao contrario, € o procedimento do espirito que

procura no que € particular (imagem) sua significacao universal (seu conceito).

39 O estranhamento no direito ndo é diferente, inUmeras vezes situacdes empiricas se apresentam sem
uma norma antecedente que possa dar conta da situacdo nova, exigindo do intérprete uma postura
analoga aquela descrita por Eco. O que a pesquisa quer demonstrar é que — diferente do que Eco
preconiza - em Kant ja € possivel uma resposta a partir da hermeneutizacédo proposta na tese que se
defende.

40 Tais juizos séo a condigdo para a unificagdo das faculdades que restara inconteste na terceira critica.
Tal juizo envolve os procedimentos esquematicos que dao sentido as idéias e aos conceitos na filosofia
kantiana e — como o trabalho defende — estdo na base da hermenéutica derivada do criticismo. O
conceito de esquematismo em Kant é plural e aparece tanto na primeira critica (esquematismo puro do
entendimento), mas também como simbolizacdo (através de analogias) e como metéafora. O direito é
um campo plural (lugar comum) que permite a significacdo dos sentidos a partir de um esquematismo
analégico que tem como ponto de partida a terceira critica. A segunda parte do trabalho propde
apresentar uma teoria do direito que utiliza tal esquematismo. No Brasil, Zeljko Loparic apresenta uma
interpretacéo que sustenta o “esquematismo alargado” na obra "A Semantica transcendental de Kant",
bem como filésofo portugués, Leonel Ribeiro dos Santos, na obra "As metaforas da razéo".
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Para demonstrar alguns problemas e, de forma concomitante, apresentar —
ainda de forma incipiente - um Kant hermeneutizavel, h4 de se retomar a distingdo
entre a faculdade judicativa determinante e a faculdade judicativa reflexionante,

trazendo a distincdo mais dura presente na Légica quando Kant diz

A faculdade judicativa (Urtheilskraft) € duplice: ou faculdade
judicativa determinante (bestimmende) ou faculdade judicativa
refletente (reflectirende). A primeira vai do universal ao particular
(Allgemeinen zum Besondern); a segunda, do particular ao universal.
Esta s6 tem validade subjetiva, pois o universal para o qual ela
progride, a partir do particular, € apenas uma generalidade empirica
(empirische Allgemeinheit) — um mero andlogo (Analogon) da
universalidade I6gica (logischen Allgemeinheit). (Log, AK 132, § 81)

Com a citagdo restam claras as duas funcbes da faculdade de julgar, nas
palavras de Rohden, V. (2009, p. 3): “uma consiste em determinar, subsumindo o
particular sob o universal dado; e a outra, em refletir, isto €, em comparar
representacbes empiricas em vista de um universal ndo dado”, sendo que as
reflexdes estéticas e teleoldgicas estdo ligadas a faculdade de julgar reflexionante*?,

Com a diferenca estabelecida, constata-se que o juizo reflexionante ao
progredir do particular ao universal, produz duas espécies de ilacbes: uma por
inducdo e outra por analogia. Kant (Log, p. 133) ira dizer que a inducdo atua
segundo o principio da generalizacdo, apontando que o0 conveniente a muitas coisas
de um género também seria conveniente as restantes dele. Sobre a analogia, ira
dizer que opera sob o principio da especificacdo, ou seja, as notas concordantes
gue conhecemos de alguns individuos de um género podem concordar com outras
notas de individuos desse género. Numa simplificacdo do proprio Kant “um em
muitos, logo em todos: induc&o; muitos em um (que estdo também em um outro):
analogia.” (Log, p. 133).

O problema a ser enfrentado no presente ponto estda suficientemente
conformado quando se verifica que tanto a inducdo quanto a analogia permitem

ilacbes empiricas ndo universalizaveis (apenas generalizaveis), gerando um déficit

41 Nao é objetivo do trabalho transpor a questao filosofica para estudos cognitivos, mas para exemplificar a
atualidade da questdo, vale citar Piaget quando, sob influéncia kantiana, diz que “A abstracdo
reflexionante é a retirada, pelo sujeito, das qualidades da coordenaco de suas acdes. E um processo
gue procede das ac8es ou operacdes dos sujeitos, remetendo para um plano superior o que foi retirado
de um nivel inferior de atividade. A partir disto leva para composicdes novas e generalizadoras. [...] a
abstracdo ‘“reflexionante” [...] apoia-se sobre as coordenacbes das acdes do sujeito, podendo estas
coordenacdes, e o proprio processo reflexionante, permanecerem inconscientes, ou dar lugar a
tomadas de consciéncia e conceituacdes variadas. (PIAGET, 1995, p. 274).
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em termos de conhecimento nos moldes fornecidos pelos juizos determinantes, a
ponto de Kant advertir que essas ilagbes empiricas sdo presuncdes logicas, nao
sendo ilacbes da razdo por ndo estarem sob a categoria da necessidade. Valido
dizer que as auséncias de universalidade e de necessidade*? se apresentam como
um o6bice ao conhecimento objetivo, embora reconheca que a inducdo e a analogia
sdo uteis e indispensaveis a ampliacdo do nosso conhecimento da experiéncia,
recomendando apenas prudéncia e cautela na sua utilizacao*.

Na relacdo estabelecida entre os dois tipos de juizo, a logica formal kantiana
parece ter estabelecido uma hierarquia, fazendo-se necessario buscar uma fonte na
primeira critica a restabelecer um novo nivelamento, sob pena de auséncia de unidade
entre as trés criticas e um prejuizo epistemoldgico irreparavel a uma hermenéutica tao
fortemente ligada a estética kantiana (como a que se propde e defende). O Gemit** a
ser investigado podera representar o elo entre as razdes kantianas (pura, pratica e
estética) e um redimensionamento dos juizos reflexionantes.

Antes de demonstrar a presenca do Gemit na primeira critica®®, ha de se
percorrer brevente a definicdo colhida no trato da expressédo laborado por Rhoden,
V. (KU, rodapé 20), apontando que o proprio Kant escolhe Gemiit preferencialmente
ao termo Seele (anima) pela sua neutralidade face ao sentido metafisico que o
altimo remete. Os termos latinos animos e mens seriam termos equivalentes, mas
Rohden, V. inclina-se a traduzir por animo, trazendo a possibilidade de unir Geist
(génio) ao Mt que também carrega o sentido estético de vida. Na sequiencia de seu
estudo filolégico do termo, Rohden, V. (KU) diz que o termo “muot” (antigo alto
alemao — ahd) significou a faculdade do pensar, querer e sentir e o prefixo “ge”
funciona como particula integradora que remete as partes de um todo, inferindo que

Gemiit tenha esse sentido originario de totalidade das faculdades.

42 Estes dois juizos que envolvem o universal (totalidade) e o necessario (apoditico) sdo
epeistemologicamente relevantes e fortemente presentes nos juizos determinantes. A intencdo da
pesquisa — além de estabelecer a relacdo da hermenéutica com os juizos reflexivos - e de como estes
resolvem a sua relacdo com a necessidade e a universalidade.

43 E de se recordar que se faz a defesa de que a hermenéutica se caracteriza epistemologicamente pelo
envio de juizos estéticos a juizos cognitivos, ja se encontrando na definicdo kantiana dos juizos
reflexionantes um ganho na medida em que aponta para uma extensao do conhecimento e, pari assu,
um prejuizo em termos de preciséo estando a indicar um possivel limite. A pesquisa — na proporgao
gue se desenvolve - pretende aprofundar o exame dessas questfes.

44 O eu penso, eu quero, eu sinto possuem uma relagdo em espiral e permitem a unidade das trés criticas,
sendo que o Kant hermeneutizavel ou uma hermenéutica a partir do criticismo parte de tal
pressuposto. O Gemit como sentimento de vida pode representar a unidade.

45 Foi fundamental ao desenvolvimento do presente capitulo o estudo criterioso levado a termo por de
Valerio Rohden denominado “A funcéo transcendental do Gemiit na Critica da razéo pura”. (ROHDEN,
V., 2009).
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Sobre a expressdo, encontra-se uma relagdo do juizo reflexionante com o
Geist na Antropologia (Anth, 8 67, 241), afirmando o fildsofo que o juizo do gosto &
tanto um juizo estético quanto um juizo do entendimento, devendo ser pensado no
vinculo entre ambos. Com isso, 0 juizo reflexionante modera e limita 0 momento de
vivificacdo do Geist*®, uma vez que no juizo reflexionante o jogo livre da imaginagéo
nao deve colidir com as regras do entendimento. O que se colhe na Antropologia
vem ao encontro da unidade sintetizadora do Gemuit, ou seja, a vivificacdo é
compreendida pelo juizo reflexionante (unidade das faculdades em jogo) e néo
implica uma oposi¢ao aos juizos determinantes.

Na KrV a presenca unificadora do Gemdit resta presente na seguinte

passagem

O nosso conhecimento provém de duas fontes fundamentais do
espirito, das quais a primeira consiste em receber as representacdes
(a receptividade das impressfes) e a segunda é a capacidade de
conhecer um objeto mediante estas representacfes (espontaneidade
dos conceitos); pela primeira é-nos dado um objeto; pela segunda é
pensado em relacdo com aquela representacdo (como simples
determinagédo do espirito). (KrV, A 50/B 74).

As duas fontes fundamentais (os troncos referidos por Kant) possuem uma
ligacdo com a raiz que pode ser descrito como as determinac¢des do vivido, isto €, o
GemUt*’ capaz de realizar a ponte no sistema critico kantiano e que ja da os
primeiros sinais na KrV.

Sobre a questdo, Rohden, V. (2009, p. 10) afirma que o

[..] &nimo seria esse elemento comum as duas fontes, da
receptividade e da espontaneidade [...] ter-se-ia de admitir certa
unidade originante e enfim um todo, ao qual essas fontes do
conhecimento se destinam e com vistas ao qual se articulam.

Ingressando na primeira critica, € possivel extrair uma nova citagdo em que
Kant propde uma analogia do conhecimento a uma arvore, dizendo que “ha dois
troncos do conhecimento humano, porventura oriundos de uma raiz comum, mas

para nos desconhecida, que sdo a sensibilidade e o entendimento” (KrV, B 29), em

46 Definido por Kant como “o principio vivificador no ser humano”. (Anth, § 57).

47 Como ja referido, em respeito a traducéo portuguesa utilizada restou mantida a expressao espirito que,
registra-se que na presente pesquisa optou-se pela traducao por animo, forte no acolhimento do estudo
de Valério Rohden sobre a expresséo original Gemiit.
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gue a expressao “raiz comum” contém a ideia de unidade de uma totalidade das
faculdades (Ge-Mut).

Também na Antropologia Kant vai tratar da afinadade entre as faculdades
remetendo a uma acdo reciproca entre elas e considerando que, embora
heterogéneas, “entendimento e sensibilidade se irmanam por si mesmos para a
realizagdo de nosso conhecimento, como se um tivesse origem no outro, ou ambos
em um tronco comum”. (Anth, 8 31, p. 177).

As duas passagens remetem a uma ideia de unidade e de relacdo de
reciprocidade entre as faculdades. Nesse contexto, para a faculdade de julgar
reflexionante (estética, portanto), o Gemuit, como conceito unificador, assume
importancia fundamental por representar um todo vivido e ndo dado, a possibilidade
de uma escolha de um modo universalmente valido, embora com a consciéncia de
que a representacdo da experiéncia estética € referida ao sujeito em relacdo ao
sentimento de vida*® ou de prazer/desprazer.

O sentimento de prazer poderia estar desconectado do conhecimento,
entretanto, em dois momentos, pode se notar a profunda afinidade?*°:

a) primeiro, na passagem que diz que ja ndo sentimos prazer ao
conhecermos a natureza e suas divisdes a partir das suas leis particulares,
embora entenda que esse prazer ja existiu e foi gradualmente deixando de
ser notado (KU, XL);

b) também na Antropologia, ao comparar a expressao sabor (sapor) com saber,
diz que a primeira foi sendo elevada até passar a denominar a sabedoria
(sapientia), inferindo que um fim incondicionalmente necessario surge
imediatamente ao espirito como que pelo sabor, estando-se autorizado a

partir de Kant a dizer que o saber tem sabor. (Anth, § 67, p. 243).

Acerca do sentimento de vida e de sua capacidade unificadora, vale citar

Rohden, V. (2009, p. 12, grifo do autor) interpretando a terceira critica quando diz:

48 Sobre o sentimento de vida e a identidade deste com o sentimento de prazer préprio do juizo estético, a
Reflexdo 4857, datada de 1776-78 traz: "Unicamente prazer e desprazer constituem o absoluto,
porque eles sdo a prépria vida".

49 Cita-se Kant: Entendo por afinidade a unificacdo que faz o diverso derivar de um fundamento (Anth, §
31, p. 177) [Ich verstehe unter der Verwandschaft die Vereinigung aus der Abstammund des
Mannigfaltigen von einem Grunde].
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O sentimento de vida é um sentimento concernente ao todo, ao todo
do mundo em que vivemos, € um sentir-se bem no todo do mundo ou
em relacdo a um todo humano. O texto remete ao Gemit como a
inteira faculdade de representacdes, e diz que o &nimo, que sente a
beleza ou o prazer no sentimento de seu estado, tem um sentimento
em relacdo ao todo da faculdade de representacBes. A presenca
desse todo € denunciada no prefixo Ge, do Gemut. Mut, além de seu
sentido usual de coragem, significa aqui faculdade. Gemiit significa
entdo o todo das faculdades representativas. Entdo o importante
nisso é que o sentimento estético e 0 juizo estético remetem a um
todo vivido. O juizo sobre o belo e o feio remete a um todo, como se
0 mundo inteiro se impregnasse da minha apreciacdo da beleza de
um objeto singular, efémero, como se para poder ver beleza numa
flor esse sentimento extravasasse como um sentimento em relacao
ao todo ao qual o sentimento da flor se liga, ou seja, a uma
presumivel concordancia universal de todos com ele e com o
universal sentimento de vida.

O universal ndo dado a priori pelo conceito € transcendentalmente possivel
pelo principio transcendental da conformidade a fins, que sera objeto de tratamento
especifico na sequéncia do trabalho, mas que ja pode ser anunciado pela citacao de
Hoffe:

Enquanto os fendbmenos deixam constatar-se empiricamente (eles
formam o particular dado), a suposicao da totalidade conforme a fins
ndo surge da experiéncia. A totalidade conforme a fins é o universal
ndo dado, que a faculdade de julgar descobre por espontaneidade
prépria. Assim em juizos de conformidade a fins, o dar-se sensivel, a
natureza e o ato de pb6r espontaneo, a liberdade, formam uma
unidade originaria. (HOFFE, 2005, p. 295).

Nessa perspectiva, afirmara Rohden — com o que se concorda integralmente -

gue o sistema kantiano das trés criticas forma

[...] um todo articulado como um organismo [...] a KrV pode ser
entendida transcendentalmente na perspectiva do Gemit como Ge-
mat, ou seja, como um todo de faculdades em relacao reciproca, sob
o primado da razéo e sob a mediacao do juizo. (ROHDEN, V., 2009,
p. 13).

Conill Sancho (2010, p. 24) acentua que entre as trés faculdades existe “um
nexo vital, uma unidade que brota do mundo da vida”, entendendo, a partir da
andlise da ideia de vida na terceira critica, que o sentimento de vida proporciona
uma nova perspectiva para interpretar as funcdes reflexionantes da imaginacao,

afirmando que a interpretacdo nessa perspectiva se faz hermenéutica, porque as
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partes de um todo®® dado sdo usadas para enriquecer e especificar a nossa
compreensao inicial. (CONILL SANCHO, 2010, p. 25-26).

Desse modo, com o principio da conformidade a fins, o esquematismo
kantiano passa a adquirir uma perspectiva de abordagem hermenéutica e ética,
dado que a finalidade possui uma relacdo com a externalidade na qual os fins se
realizam e constituem o lugar de significacdo da faculdade de julgar (que € estética
na origem, mas encontra a ética e a cognicao).

Contemporaneamente, estudos de psicologia cognitiva® tém tornado mais
acessivel a formulagéo filosofica, sendo dignos de destaque os estudos de Piaget
quando [i] estabelece distincdo entre a abstracdo empirica e a abstracao
reflexionante, apontando que a abstracdo empirica € apoiada sobre 0s objetos
fisicos ou sobre os aspectos materiais da acdo, inferindo que neste tipo de
abstracdo as propriedades dos objetos existem antes de qualquer constatagédo do
sujeito; [ii] de outro lado, a abstragéo reflexionante engendra a crescente riqgueza das
formas, transpondo a um plano superior o que retirou de um patamar precedente,
processo que denomina de reflexionamento. Na abstracdo reflexionante, o sujeito
reconstréi sobre o novo plano o que foi colhido do plano de partida, podendo
também colocar em relacdo os elementos extraidos do plano anterior com os ja
situados no novo plano, denominando essa reorganizacao de reflexao; [iii] com isso,
concluird que um importante aspecto da abstracdo reflexionante € a abstracéo
refletida ou pensamento reflexivo que consiste em dois momentos: o
reflexionamento e a reflexdo, em que a palavra “reflexionamento” tem o sentido de
refletir, ou melhor, projetar, da mesma forma que um projetor de “slides” transfere
uma imagem para a tela, transpondo a um patamar superior o conhecimento que
colhe no patamar precedente.

Em Piaget o processo de compreensdao ir4 se desenvolver em niveis graduais
de reflexionamento: o sujeito abstrai o que para ele teve significado, elevando a um
nivel superior, ocorrendo através da reflexdo o processo de reconstru¢cdo mental do

conhecimento ja projetado no patamar superior o que implica a possibilidade de

50 No plano epistemolégico, a concepgao de Conill Sancho traz uma definicdo da modelo da integridade
na hermenéutica dworkiniana (a questdo da integridade sera objeto de analise na segunda parte do
trabalho).

51 Foram utilizados alguns resultados da Tese de Doutorado de Luis Fernando Nunes S4, apresentado em
2002 no Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo da UFRGS, com o Titulo “Semidtica da
percepcéo: as relacbes figurativas por detras das operacdes formais do pensamento”, sob orientacdo
do Professor Fernando Becker.
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(re)significagdo do conhecimento anteriormente abstraido. O movimento do
pensamento em Piaget guarda profunda conexdo com juizo estético kantiano®?,
dada a similitude do aprofundamento que é descrito em ambas as obras.

Entende-se apropriado a pesquisa referir a atualidade da discusséo em areas
mais duras, para demonstrar - além de o quanto a influéncia kantiana continua
permeando a ciéncia — a continuidade da investigacdo do potencial epistemoldgico
do juizo estético.

Como o juizo estético em Kant invariavelmente ndo alcanca o conceito, em
Piaget a abstracéo reflexionante também n&o acompanha o que chama de “tomada

de consciéncia”, apontando alguns comentadores que

A abstracéo reflexionante ndo esta necessariamente acompanhada de
tomada de consciéncia, porque ndo somos sempre conscientes dos
novos instrumentos de raciocinio que utilizamos. Sempre que ha
tomada de consciéncia, trata-se de uma variedade de abstracdo
reflexionante que Piaget chama de abstracéo refletida. Nesse caso, a
reflexdo consiste nessa tomada de consciéncia e em uma possibilidade
de formulagdo — na verdade, de formalizacdo. Isso pode ocorrer em
diversos niveis, desde a pouca idade até o homem de ciéncia. [...] Com
0s progressos da abstracdo refletida, a reflexdo domina o
reflexionamento, tornando-se menos evidentes as mudancas de niveis.
(MONTANERO; MAURICE-NAVILLE, 1998, p. 94).

Assim como ndo h& antagonismo entre a abstracdo empirica e a abstracéo
reflexionante em Piaget (ha uma relacdo de complementariedade), a pesquisa ira
demonstrar que os juizos determinantes e reflexionantes também nao estdo em
rota de colisdo, integrando um todo harmodnico que constitui a filosofia
transcendental kantiana. Ainda, trazer Piaget aclara o caminho percorrido pela
faculdade da imaginacdo até a tomada de consciéncia, esta representada pelo
Gemut na filosofia kantiana, permitindo, pela analogia, a compreensdo do
processo que o juizo estético percorre (numa verdadeira retomada do que ja foi
descrito filosoficamente).

Mendonga (2007, f. 127-134), analisando o pensamento Simone Goyard

Fabre, afirma que € a terceira critica que permitird que se dé um passo decisivo para

52 Também a partir da estética kantiana, Makkreel (2015, p. 83) identifica fases da hermenéutica,
apontando que a assimilacdo nos familiariza com um contexto e a heranca cultural, reorganizando a
aquisicdo em varios dominios (tedricos e praticos) e, finalmente, a apropriacéo relaciona estes sistemas
conceituais com o territério mais amplo da experiéncia humana fornecendo uma estrutura para a
reflexdo. Em cada instancia, tem-se um processo de recontextualizacdo que leva ao conhecimento
reflexivo.
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a problematizagdo do Direito a partir de Kant, pois o juizo estético € aquele que
revela a intersubjetividade, estando no ato de julgar a elevagcdo de um sentimento
particular a um valor universal. Percebe que o juizo estético &€ fundamentalmente
“para 0 outro”, uma verdade para todos 0s sujeitos que parte de uma vivéncia
pessoal. Ira dizer que a esséncia do sujeito que se manifesta no juizo estético é o
gue se poderia denominar de um “cogito plural®.

Na edicao francesa da terceira critica, Mendonca (2007, p. 127-134) aponta
que a forma de comunicacdo aberta pelos juizos reflexionantes na terceira critica
vincula tal critica com as demais e reafirma o carater sistematico do pensamento
kantiano. Colhendo as constatacfes de Philonenko na edigéo francesa da Critica da
faculdade de julgar, ira dizer que a estética traz uma ideia de significacdo
necessariamente ligada a ideia de comunicacdo, possiveis pela abertura que
permite o encontro dos humanos. Conclui que é como légica do sentido que a Critica
da faculdade de julgar pode se desenvolver como estética e teleologia, a primeira
como a parte que contem a reflexdo sobre a experiéncia da comunicacdo e a
segunda como o encontro significativo do homem e do mundo. A teleologia
esclarecera o status da comunidade humana como comunidade de sentidos no
mundo, cabendo a estética unir o universal e o particular, unificando
intersubjetivamente o sistema kantiano e indo além do que ficou separado por toda
tradicdo da metafisica®® (Philonenko chama de “liga¢do horizontal” a comunicacéo
estética que liga o universal e o particular pela intersubjetividade).

As conclusdes de Mendonga séo coerentes com a posi¢ao de Connil Sancho
(2010, p. 21), para quem a capacidade reflexionante possui uma funcao
interpretadora e orientadora, estando o sujeito mais livre e permitindo que a
imaginacao organize a experiéncia num contexto interpretativo mais amplo.

Por fim, assim como o Gemiit representa uma unidade das faculdades no
sujeito, com as consideracdes da tese de Mendonca, articula-se uma abertura ao
outro a partir da terceira critica, aspecto que sera importante para o trato do
processo intersubjetivo e da congruéncia entre as dimensdes individual e universal,

essenciais a uma defesa de uma hermenéutica desde Kant.

53 A ligacao horizontal que a estética permite ird se concretizar na concepcgéao de coeréncia em Dworkin, o
objeto de analise da segunda parte do trabalho.
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2.2 JUiZOS REFLEXIONANTES E A HERMENEUTICA CRITICA

A pesquisa procurou demonstrar até o presente ponto que o conjunto da obra
kantiana permite rastrear um Kant hermeneutizavel sendo apresentados o0s
primeiros indicativos, tais como:

a) a importancia da sensibilidade desde a primeira critica;

b) o tempo e o0 espaco como intui¢cdes puras (formas puras da sensibilidade)

gue permitem o encontro de conceitos puros, condi¢cdes para fornecer o
apriorismo e a matéria a logica transcendental;

c) identificacdo de que o processo cognitivo se estabelece a partir da relacao
entre intuicbes empiricas e conceitos puros a priori;

d) a existéncia de um ato de pensar identificado a um “eu fixo e permanente”
(apercepcédo pura) capaz de produzir o conhecimento que enceta a
experiéncia humana possivel em que o “eu empirico” tem a sua efetiva
existéncia;

e) a demonstracéo da relacdo de pertencimento entre o “eu empirico” e o “eu
permanente”, correlato da relacdo entre as intuicbes sensiveis e as
intuicdes puras;

f) uma unificacdo das faculdades pelo Gemit e a relagcdo deste com o juizo
reflexionante®, encontrando-se no interior da obra kantiana o momento

inaugural que permite uma proposta de uma hermeneutizacdo de Kant.

Decorre do capitulo anterior a constatacdo de que j& existem alguns
elementos para se postular uma ligacdo entre a hermenéutica e 0s juizos
reflexionantes, e que desde Kant é possivel identificar de uma forma muito peculiar
esta questdo, sendo o esforco da pesquisa situar epistemologicamente a
hermenéutica no seio da filosofia critica.

Inobstante a estética ndo fornecer uma fundamentacdo transcendental, ela
faz a ponte entre cognicdo e ética, entre raz&o tedrica e razdo pratica. E como se o
campo pragmatico da ética permitisse o encontro entre o juizo do belo e do justo. A
vivificacdo do belo e do justo se da na experiéncia, no mundo da vida, integrando o
modo de ser hermenéutico apresentado a partir dos pressupostos kantianos. Por

54 Nessa fase do trabalho, pode ser entendido como uma descricéo légico-filoséfica do processo que se
instaura no sujeito kantiano, envolvendo indugdes e analogias e permitindo uma orientacdo teleolégica.
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isso ja € possivel inferir que ndo tem sentido falar de uma hermenéutica sem o
momento experiencial, sem a faticidade, dado que a unidade que permite 0
julgamento necessita ser vivificada. Tal necessidade impbe dizer que a
hermenéutica:

a) ndo é um procedimento rigido atrelado a um método causal,

b) ndo é dependente de uma descri¢cdo prévia de seus ritos, caracterizando-
se por um processo que se legitima a posteriori fruto da analise das razfes
gue tracaram o caminho percorrido pela decisao;

c) ndo é previamente normativa (tampouco contranormativa), no sentido de
gue regras da razéo sao observadas;

d) como se defende, ha uma legitimacéo filosofica (cognitiva, ética e estética)

gue permite a sua utilizacao na formulacéo de juizos no campo dos deveres.

Defende-se que o direito possui um valor estético que exige o cotejo da
norma (obra cultural humana) com a vida. Uma ética hermenéutica critica € um
modo de refletir que privilegia o conhecimento da obra a partir da vida. A estética
mostra que a partir da relacdo com o mundo ha a internalizacdo do sentimento (belo)
que antes da assun¢do do comando de regras pela razdo ja carrega uma limitacédo
do possivel (uma orientacdo) para a tomada de decisdo ou para atribuicdo de
sentidos a partir de conceitos. Desde Kant pode-se dizer que uma teoria da
orientacdo possui uma anterioridade “simbdlica” e “existencial” a qualquer processo
de decisao.

No texto “que significa orientar-se no pensamento” Kant trabalha de forma
simbdlica a orientacdo geografica e propde uma analogia dos pontos cardeais com
as categorias logicas, demonstrando que a orientacdo € essencial para tomar
decisbes acertadas. No presente trabalho, a antropologia € a faticidade e a teoria da
moralidade kantiana é uma representacdo que permite uma orientacdo ao campo
dos deveres (ético e juridico). A hermenéutica critica se constitui como um péndulo
gue oscila entre a antropologia e a estética, sem esquecer que representa o tempo
de um ser historico envolto pelos conflitos inerentes a sua condicdo humana. Com o
juizo reflexionante, ha a compreensdo de uma finalidade posta no mundo pela lei
moral e de que, no direito, a hermenéutica encontra a sua objetivacdo no plano
fatico. A hermenéutica consiste no jogo de aproximacao entre o sensivel (apreenséo

das virtudes que circulam em sociedade) e o suprassensivel (imperativo e o principio
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do direito), tendo como mote a decisdo que preserve o valor da moralidade aplicada
(senso de realizar o bem).

Entende-se como virtude uma aparicdo da lei moral compartilhada
intersubjetivamente, permitindo o acordo ou desacordo sobre certos atos, sendo a
experiéncia o lugar do encontro do comportamento virtuoso. Nesse sentido, além da
liberdade ser o antecedente dos deveres (ético e juridico), a investigacao abre-se a
uma pragmatica da liberdade e uma estética da liberdade em que a proposta de uma
ética hermenéutica critica se constitui.

Na sequéncia, a pesquisa avanca pela faculdade de julgar (KU) e pela
antropologia (Anth) kantianas, a fim de investigar a liberdade® na estética e na
pragmatica, vindo a convergir para a construcdo de uma hermenéutica critica que
fecha o sistema ético-estético-epistemoldgico kantiano e sustenta as bases da

metateoria apresentada.

2.2.1 Os Juizos Reflexionantes na Critica da Faculd ade de Julgar: a Estética

como Mediacao entre a Liberdade e a Natur eza

O problema enfrentado no inicio da critica da faculdade de julgar®® ja envolve
uma pequena amostra da relacdo entre juizos determinantes e reflexionantes, na
medida em que a relacdo posta entre causalidade (leis naturais) e finalidade (leis da
liberdade) envolve postulados da razéo tedrica e da raz&o pratica, aparentemente
inconciliaveis, pois adverte Kant que subsiste “um abismo intransponivel entre o
dominio do conceito da natureza, enquanto sensivel, e o do conceito da liberdade,
como supra-sensivel” (KU, XX).

Ainda na parte inicial da obra, afirma Kant que, mesmo considerando
impossivel a passagem do dominio da natureza ao da liberdade, o conceito de
liberdade devera realizar no mundo sensivel o fim imposto por suas leis, ou seja, o

mundo sensivel deve ser conforme aos fins das leis da liberdade, sob pena de ser

55 A liberdade deve ser compreendida como “matter of fact” ou “tatsache”: a liberdade sera tratada nao
apenas como fato da razédo (segunda critica), mas como questédo de fato, verdadeira condicdo dos
eventos enquanto condutas humanas que se encontram no campo de abrangéncia da ética e do direito.
(NUZZO, 2005, p. 361). Nessa perspectiva é que se pode falar de uma estética e de uma pragmatica da
liberdade, isto €, de uma vida sob as condicBes de uma razdo publica inserida numa comunidade
racional e moral.

56 Com a Critica do Juizo (1790) encerra o ciclo das trés Criticas: Critica da Razdo Pura (12 Edicdo 1781 e
22 Edicao 1787) e Critica da Razao Pratica (1788).
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incongruente com a leis da liberdade e impossibilitar a compreensao da acao moral
no mundo.
O grande desafio da terceira critica € o de encontrar na base da natureza o

elo entre o sensivel e 0 suprassensivel, nas palavras de Kant

[...] tem que existir um fundamento da unidade do suprassensivel,
gue esteja na base da natureza, com aquilo que o conceito de
liberdade contém de modo pratico e ainda que o conceito desse
fundamento ndo consiga, nem de um ponto de vista tedrico, nem de
um ponto de vista préatico, um conhecimento deste [...] mesmo assim
torna possivel a passagem da maneira de pensar segundo 0s
principios de um para a maneira de pensar segundo o0s principios do
outro. (KU, XX)

Constata-se que, ao apontar a respeito da impossibilidade de o conceito de
um fundamento da unidade do suprassensivel chegar a atingir um conhecimento,
parece indicar, num juizo preliminar, que Kant estabelece a possibilidade de
passagem entre natureza e liberdade como uma espécie de crenca®’. Por certo, o
gue Kant quer dizer € que as leis da natureza (em geral) e o principio da causalidade
(em particular) ndo devem se tornar um 0Obice as acdes conforme as leis que regem
a liberdade, ou seja, as condutas dos agentes morais necessitam de uma
compreensdo que dé unidade e conformacdo aos principios da causalidade
(natureza) e da finalidade (moralidade).

A partir de Kant ha que se perguntar onde se situa o intermédio que permita a
unificacdo entre as faculdades da cognicdo e da vontade®®, ambas sustentadas em
principios a priori®?, especulando Kant que “na familia das faculdades de conhecimento

superiores existe ainda um termo médio entre o entendimento e a razdo. Este é a

57 Segundo Kant, “Crer, ou assentir a partir de um fundamento insuficiente objetivamente mas suficiente
subjetivamente, refere-se a objetos [...] a respeito dos quais podemos meramente estar certos de que
nao é contraditério pensar tais objetos do modo como os pensamos [...] ndo € uma fonte particular de
conhecimento [...] cremos que a causa do mundo atua também como uma sabedoria moral para o bem
supremo [...] Trata-se do casus extraordinarius , sem o qual a razdo pratica ndo pode manter-se na
relagdo com o seu fim necessario [...]" (Log, 2003, p. 137-139).

58 Na Critica da Razdo Pura (faculdade cognitiva) o entendimento d4, a priori, sua lei e no ambito da
Razao Pratica (faculdade apetitiva — vontade), a razao atribui, a priori, a sua lei.

59 Principios a priori sdo conceitos puros que sdo definidos como “puro é o conceito que ndo pode ser
tirado da experiéncia (Erfahrung) e, mesmo segundo o contetido (dem Inhalte nach), surge do intelecto
(aus dem Verstande) (Log, 2003, p. 183) O conceito opde-se a intuicdo por ser uma representacao
universal ou uma representacdo do que é comum a varios objetos e, assim, uma representacdo na
medida em que pode estar contida em varias (Log, 2003, p. 181) Como os conceitos se dividem em
puros e empiricos e séo classificados em categorias universais, particulares e singulares, Kant adverte
“[...] E por mera tautologia que se fala em conceitos universais [...] n&o s&o os conceitos eles mesmos,
mas somente o seu uso (Gebrauch) que pode ser dividido dessa maneira.” (Log, 2003, p. 181).
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faculdade do juizo, da qual se tem razdes para supor, segundo a analogia, que também
poderia precisamente conter em si a priori, se bem que ndo uma legislacdo propria,
todavia um principio préprio para procurar leis [...]" (KU, XXII).

Assim, com a faculdade de julgar — Urteilskraft — o ponto médio passa a ser
estabelecido e uma ponte pode ser edificada entre a natureza (sensivel) e a
liberdade (suprassensivel). Porém, ficam as questdes: qual seria esse juizo ou
principio? Qual a possibilidade de uma comunicacdo intersubjetiva no ambito da
estética (para uma possivel apropriacdo hermenéutica)? Ha alguma relacdo com a
hermenéutica ou com a moral ou com o dever?

Tais questdes passardo a ser objeto de analise e serdo tratadas em duas
relacbes estabelecidas com o0 juizo reflexionante: primeiro, com o principio da
conformidade a fins, apds, com o sensus communis, questdes que Sdo centrais na

terceira critica.

2.2.1.1 Os Juizos Reflexionantes e o Principio da Conformidade a Fins

Faz-se mister tratar um pouco mais das diferencas entre 0s juizos
determinantes e os juizos reflexionantes. Os primeiros tratados na Critica da Razao
Pura tém a sua realizacdo a partir da aplicacdo de conceitos universais a situacoes
particulares; os segundos, juizos gerados a partir das contingéncias externas que
procuram a unidade nas regras do entendimento ou no conceito®°.

A busca do juizo reflexionante em Kant advém da constatacdo de que na
natureza h4 um grande numero de leis que ndo sdo determinadas a priori, pois
segundo Kant “[...] enquanto empiricas, podem ser contingentes segundo a nossa
perspiciéncia intelectual” (KU, XXVII), sendo necessario refletir sobre os fins, nas

palavras do filésofo

[..] como as leis universais tém o seu fundamento no nosso
entendimento, que as prescreve a natureza (ainda que somente
segundo o conceito universal dela como natureza) tém as leis
empiricas particulares, a respeito daquilo que nelas é deixado
indeterminado por aquelas leis, que ser consideradas segundo uma
tal unidade, como se igualmente um entendimento (ainda que néo o
nosso) as tivesse dado em favor da nossa faculdade de
conhecimento, para tornar possivel um sistema da experiéncia
segundo leis da natureza particulares. Ndo como se deste modo
tivéssemos que admitir efetivamente um tal entendimento (pois é

60 Entenda-se conceito — no contexto - como a possibilidade de unidade do mdltiplo dado na experiéncia.
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somente a faculdade de juizo reflexiva, mas para refletir, ndo para
determinar); pelo contrario, desse modo, esta faculdade da uma lei a
si mesma e ndo a natureza. (KU, XXVIII)

Como se Vvé, o juizo reflexionante necessita constituir uma inteligéncia na
natureza que contenha fins, encontrado num exercicio (experimento mental) que
visa a justificar a reflexdo e permitir a unificacdo dos mundos. A faculdade da
imaginacdo — evocada na construcdo kantiana — permite a insercdo da ideia® de
finalidade para o interior do juizo, constituindo-se num principio regulador,
aproximando causalidade e finalidade com fito de harmonizar as leis da natureza e
as leis da liberdade.

Tem-se, assim, a relacéo entre imaginacdo, entendimento e sensibilidade® na
descoberta (heuristica) do principio da conformidade a fins®® que serve de termo
médio entre a causalidade natural e a finalidade moral e, como se investiga, desde
Kant uma Hermenéutica a partir da Estética possui (e € o que se defende) um
invélucro epistemoldgico e moral.

No ponto em que aborda o juizo reflexivo na relacdo do diverso intuido da
experiéncia sob o principio da conformidade a fins, apropriado trazer a passagem

[...] Ora este conceito transcendental de uma conformidade a fins da
natureza ndo é nem um conceito de natureza, nem de liberdade,
porque ndo acrescenta nada ao objeto (da natureza), mas representa
somente a Unica forma segundo a qual ndés temos que proceder na
reflexdo sobre os objetos da natureza com o objetivo de uma
experiéncia exaustivamente interconectada, por conseguinte € um
principio subjetivo (maxima) da faculdade do juizo. Dai que nos
também nos regozijemos (no fundo porque nos libertamos de uma
necessidade), como se fosse um acaso favordvel as nossas

61 A impressado é que procura construir uma arquitetbnica que permita um grau de organizacao no trato da
questdo, sendo apropriado demonstrar que a ideia de liberdade é um axioma para Kant, quando diz
“ndo se pode conferir realidade objetiva (objective Realitat) a nenhuma Ideia tedrica, nem prova-la, a
nao ser a ideia de liberdade, porque é certamente condi¢do da lei moral, cuja realidade é um axioma.”
(Log, 2003, p. 185).

62 Nos estudos pré-criticos ja aparece a definicdo de sensibilidade como “a receptividade de um suijeito,
pela qual é possivel que o estado representativo dele seja afetado de certo modo pela presenga de
algum objeto. Inteligéncia (racionalidade) é a faculdade de um sujeito, pela qual ele tem o poder de
representar o que, em virtude de sua qualidade, ndo pode cair-lhe os sentidos. O objeto da sensibilidade
€ o sensivel; 0 que, porém, nada contém sendo o que é cognoscivel pela inteligéncia € inteligivel.”
(KANT, 2005, p. 235).

63 Por principios Kant entende: “Juizos imediatamente certos a priori podem-se chamar principios na
medida que outros juizos podem ser provados a partir deles, ndo podendo eles préprios, porém, serem
subordinados a nenhum outro. Eis porque denominados principios (inicios).” (Log, p. 129) Trata-se, na
estética de um principio formal (conformidade a fins) que sustenta a transcendentalidade, mas que ao
gue tudo indica, a auséncia de conteldo induz a subjetividade e, em razao disso, 0 juizo reflexionante
passa a cumprir um papel em face da impossibilidade de se instaurar o processo dedutivo inerente aos
juizos determinantes.
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inten¢des, quando encontramos uma tal unidade sistemética sob
simples leis empiricas, ainda que tenhamos necessariamente que
admitir que uma tal necessidade existe, sem que contudo a
possamos descortinar e demonstrar. (KU, XXXIV)

7

Se o mote do juizo reflexionante® é o principio da conformidade a fins, a
partir da observacdo da natureza e da organizacdo de um ser vivo leva Kant a
afirmar que “um produto organizado da natureza é aquele em que tudo é fim e
reciprocamente meio. Nele nada é em vao, sem fim ou atribuivel a um mecanismo
natural cego” (KU, 8 66, 296), identificando, assim, o principio da finalidade® no
interior dos seres organizados (em suma, na prépria natureza).

Nessa linha, embora o principio da finalidade possa ser deduzivel da
experiéncia pela observacéo, nutrindo-se de uma transcendentalidade em razdo da
uma universalidade e necessariedade que o principio carrega, adverte Kant que este

nao é

[...] um principio para a faculdade de juizo determinante, mas sim
para a reflexiva, que seja um principio regulador e ndo constitutivo e
por ele somente recebamos um fio orientador para considerar,
segundo uma nova ordem legisladora, as coisas da natureza
relativamente a um fundamento de determinacdo que ja foi dado, e
alargar o conhecimento da natureza segundo um outro principio,
nomeadamente o das causas finais, porém sem danificarmos o
principio do mecanismo da sua causalidade. (KU, § 67, 301)

O exercicio kantiano no 8§ 67 € o de demonstrar que elementos da natureza
de forma isolada, na sua manifestacdo externa, ndo permitem a ilagdo de que ha
uma conformidade a fins, algo que somente pode ser ajuizado hipoteticamente da
natureza no seu todo como um sistema segundo a regra dos fins (KU, 8 67, 301),
orientados por uma maxima subjetiva da razdo (indemonstravel, portanto) que diz
gue tudo no mundo é bom para alguma coisa e que a natureza se orienta por uma
conformidade a fins no seu todo.

E com isso Kant desfaz qualquer tensionamento entre determinismo e o
principio da conformidade a fins, uma vez que a finalidade € um principio regulador
(ndo se tratando de um principio constitutivo do entendimento), escapando de uma

relacdo de antinomia que aparentemente poderia envolver os principios. Ainda,

64 Sobre a hipétese de anterioridade do juizo reflexionante em face do juizo determinante. (REGO, 2005).
65 O dinamismo do principio é gque ird permitir o construtivismo em Rawls e Dworkin, como apresentados
na segunda secdo da pesquisa.



61

pode-se inferir que o juizo reflexionante pensa para si um principio regulador e — por
se tratar de um juizo — ha que ser em algum momento determinante, mesmo que
apenas exerca a subsuncdo® através de conceitos encontrados na propria
reflexdo®’. Dessa forma, licito concluir que o juizo reflexionante passa a ter por
principio o poder de refletir a partir da sensibilidade para a producdo de conceitos
nao dados a priori, constituindo-se numa estratégia para pensar conceitos que
nascem do empirico e, por for¢ca da faculdade da imaginacéao, operando sob a égide
da reflexdo, passam a constituir o universo conceitual que permite o julgamento.

Pascal (2011, p. 186) ira dizer que o “entendimento intuitivo teria um
conhecimento direto da natureza como totalidade [...] conheceria as partes como fins,
através da sua relacdo ao todo”, assim a Critica do Juizo cumpriria uma papel de
transicdo entre o mundo sensivel e o mundo inteligivel, aparecendo a terceira critica
como mediadora, podendo-se dizer com o0 autor que irA permitir um contato mais
auténtico com a experiéncia, ha verdadeira “primazia da razao pratica: a beleza e a
harmonia deste nosso mundo tém um significado moral” (PASCAL, 2011, p. 187),
apontando para uma investigacao das bases de uma ética hermenéutica no criticismo
kantiano.

Esse principio da conformidade a fins nasce do prazer que a sensacdo do
externo provoca no encontro entre imaginacdo e entendimento sem a mediacdo
conceitual, constituindo-se numa relagéo direta com a razdo pura donde ex surge
um principio transcendental e unificador do sistema critico kantiano (envolvendo o
campo pré-conceitual ainda ndo enfrentado pelas outras duas Criticas).

O tipo de relagcdo que apraz e — a0 mesmo tempo - coloca em suspenso
interesses, talvez seja retratada de forma mais fidedigna pelas definicbes dos juizos
estéticos que Kant nos fornece quando diz que belo “é o que apraz no simples
julgamento” (KU, § 29, 115), logo ndo mediante a sensac¢ao sensorial segundo um
conceito do entendimento. Disso resulta espontaneamente que ele tem de
comprazer sem nenhum interesse” e, sobre o sublime diz que “é o que apraz

imediatamente pela sua resisténcia contra o interesse dos sentidos” (KU, § 29, 115),

66 Entende-se que exerce a subsuncao de forma secundaria.

67 Um exemplo da aplicacdo é a analogia que surge no uso da faculdade reflexionante expressa na
relacdo que demonstra que as ideias estéticas sdo simbolos das ideias racionais “[...] 0 belo é o
simbolo do moralmente-bom, e também somente sob este aspecto (uma referéncia que é natural a
qualquer um e que também se exige de qualquer outro como dever), ele apraz com uma pretenséo de
assentimento de qualquer outro [...]" (KU, § 59, 258). O mesmo raciocinio pode ser encontrado na
Antropologia, quando Kant afirma que “[...] o gosto contém uma tendéncia a incentivar externamente a
moralidade” (Anth, p. 191).
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tendo demonstrado que a sensibilidade pode unir a faculdade de entendimento
(razdo pura), uma conformidade a fins como referéncia a um sentimento moral
(razéo pratica), indicando que ha uma unidade do sistema kantiano.

A “sensacdo provocada pela externalidade” concilia-se com o prazer de
conhecer, com o0 sentimento moral e com o sentimento de vida, esses admitidos

expressamente por Kant®®:

Na verdade nds ja ndo pressentimos mais qualquer prazer notavel ao
apreendermos a natureza e a sua unidade da divisdo em géneros e
espécies, mediante o que sdo apenas Sa0 possiveis conceitos
empiricos, pelos quais a conhecemos segundo as suas leis
particulares. Mas certamente esse prazer ja existiu noutros tempos e
somente porque a experiéncia mais comum ndo seria possivel sem
ele, foi-se gradualmente misturando com o mero conhecimento, sem
se tornar mais especialmente notado. (KU, XL)

Vélido referir uma conclusdo de Rohden, V. (2009) ao tratar da primeira
critica e relacionar com a terceira, uma vez que atende perfeitamente o presente
trabalho, em especial na identificacdo de uma relacdo original entre cognicdo e

apeticao,

O que quero, pois, propor no conjunto desta apresentacdo é que se
va ao encontro dessa adverténcia de Kant, da conexdo entre
conhecimento e prazer, e assim se dé um novo sentido a frase
dicotbmica de Goethe:

Cinzenta, caro amigo, € toda teoria

E verde a arvore dourada da vida.

-Grau, teurer Freund, ist alle Theorie

Und griin des Lebens goldner Baum.

De acordo com o que vimos até aqui, eu diria a propésito dessa frase
do grande leitor de Kant que foi Goethe: a teoria € cinzenta, se ela
perdeu a relacdo com a vida. Nesta medida ela se banaliza e
burocratiza, e deixa de ser criativa. Na medida em que,
contrariamente, quiser manter a sua criatividade, que envolve uma
relacdo da teoria com o prazer de conhecer, nessa medida
poderemos dizer que a teoria deixa de ser cinzenta. E o
conhecimento, pensado na Critica da razdo pura em analogia com
uma arvore, passara entdo a reconhecer-se como a arvore dourada
do conhecimento.

68 A citacdo apropriada no contexto do presente trabalho integra elementos de concluséo do artigo “A
fungdo transcendental do Gemiit na Critica da razdo pura” de Valério Rohden. A abordagem de
equivaléncia entre Gemit (animo) e homem é leva da a termo por Rohden (2009) afirmando que a
“referéncia ao Gemiit envolve uma relagéo aberta do conhecimento com as demais faculdades. E por
iSs0 que a razdo, sendo vista em analogia com um organismo, articula o conhecimento com um todo
humano, que remete a quarta pergunta, introduzida na Ldgica, "que é o homem?", a qual podem se
reduzir todas as demais.”.
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Trazer o trabalho de Rohden a colagdo auxilia a pesquisa ao tratar da
orientacdo epistemoldgica presente na terceira critica, contribuindo para a
fundamentacdo da tese, pois afirma Rohden, V. (2009) que o animo humano,
admitido na critica da faculdade do juizo como principio da vida, possui estreito e
fecundo vinculo com o nivel da producdo do conhecimento humano.

Em Kant a relagio com a vida & dada pelo sentimento de vida
(Lebensgefuhl) que — para além de permitir uma relacdo de continuidade entre
Kant e a hermenéutica futura (Dilthey, por exemplo) — apresenta-se como uma
verdade elementar, apontando Schmidt (2001) que nossa compreensao do
original e mais profundo senso de verdade necessita comecgar por esse
sentimento®® (feeling of life).

O status epistemolégico da estética a partir do sentimento de vida tera
desdobramentos importantes, quando a sensibilidade — a partir de um sujeito
inserido no mundo — passa a ser afetada pela externalidade e a permitir a producao
de sentimentos que servem de orientacdo ao processo de deciséo e de justificacao.
Assim, serd possivel conceber uma estética e uma pragmatica da liberdade,
possiveis desde a concepc¢ao do sensus communis ao lado da posicdo do direito e

da moral na antropologia kantianas.

2.2.1.2 Os Juizos Reflexionantes e o Sensus Communis

A questdo é se aquilo que € produzido pelo reflexionamento, que nédo é
submetido rigidamente ao conceito, pode ser intersubjetivamente validado. Parece
que a preocupacdo estética guarda profunda semelhanca com o problema da
pesquisa acerca da racionalidade hermenéutica.

Para Kant, o sensus communis ndo é um conhecimento derivado’™ do
conceito e imposto pelo sujeito, consubstanciando-se num lugar -
transcendentalmente desenhado - que permite que se pense numa forma
compartilhada de vida em comunidade por meio da capacidade de expandir o

conhecimento a partir da reflexao.

69 Sobre o sentimento de vida, diz Schmidt (2001, p. 44) a partir de Kant: este movimento que esta no
centro de uma experiéncia estética é realmente a abertura do que devemos chamar verdadeiro
(this movement that is at the center of a esthetic experience is really the opening up of that which
we must call true).

70 Acerca do tema ver: Sobre o conceito de sensus communis em Kant, de Kalsing (2012).
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Em todos os juizos pelos quais declaramos algo belo, néo
permitimos a ninguém ser de outra opinido sem com isso fundarmos
0 NnossoO juizo sobre conceitos, mas somente sobre o nosso
sentimento: o qual, pois colocamos no fundamento ndo como
sentimento privado mas como um sentimento comunitario
(gemeinschaftliches). (KU, §22)

E a reflexdo estética que permite que a faculdade da sensibilidade

(sentimento) se eleve a uma condicdo de compartilhamento, surgindo um dever que

se identifica com o sentir, ficando mais claro na seqiiencia da citacao:

Ora, este sentido comum néo pode para este fim ser fundado sobre a
experiéncia; pois ele quer dar direito a juizos que contém um dever:
ele ndo diz que qualquer um ir4 concordar com 0 nosso juizo, mas
gue deve concordar com este. Logo o sentido comum, de cujo juizo
indico aqui 0 meu juizo de gosto como um exemplo e por cujo motivo
eu lhe confiro validade *exemplar*, € uma simples norma ideal, sob
cuja pressuposicdo se poderia com direito tornar um juizo -- que com
ela concorde e um comprazimento num objecto, expressa nesse
juizo -- regra para qualguer um: porque o principio na verdade
somente subjectivo, mas contudo admitido como subjectivo-universal
(uma ideia necessaria para qualquer um) poderia, ho que concerne a
unanimidade de julgantes diversos, identicamente a um principio
objectivo, exigir assentimento universal, sob a condicdo apenas que
se estivesse seguro de ter feito a subsuncdo correcta. Esta norma
indeterminada de um sentido comum € efectivamente pressuposta
por nés, 0 que prova a hossa presuncao de proferir juizos de gosto.
(KU, 8§ 22).

Para o juizo estético e a maneira como se reage a objetos com apelo estético,

bem como para a universalidade subjetiva da experiéncia estética, a concepcao do

sensus communis é necessaria, embora seja empiricamente indemonstravel.

Para demonstrar que a modalidade logica da necessidade (apoditico) nao

pode dar conta do juizo do gosto’?, vale citar novamente Kant

7

Visto que um juizo estético ndo € nenhum juizo objectivo e de
conhecimento, esta necessidade ndo pode ser deduzida de conceitos
determinados e ndo é pois apoditica. Muito menos pode ela ser
inferida da universalidade da experiéncia (de uma unanimidade
universal dos juizos sobre a beleza de um certo objecto). (KU, §18).

71 Observe-se que na estética se esta diante de um problema semelhante ao enfrentado pela pesquisa:
“como é possivel a racionalidade na estética?” Analogo ao: “como é possivel a racionalidade na

hermenéutica?”
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Com isso, Kant ira defender que, mesmo ndo sendo objetivo, carrega a
necessidade de assentimento de todos a um juizo: 0 sensus communis é
precisamente essa ideia.

Como traz Kant na terceira critica, 0 sensus communis ha que ser entendido
num sentido comunitario, de uma reflexdo que considera a priori 0 modo de
representacdo de todo “outro”, num processo de uma possivel identidade entre os
juizos garantidos pela concepg¢do do sensus communis. Com isso garante uma
universalidade (que ndo € essencialmente logica, mas estética) compativel com o
principio de conformidade a fins, recordando que esse € um principio formal que
garante o0 estatuto transcendental da terceira critica, permitindo um ajuste
(determinacé&o) do juizo do gosto. Dito de outra forma, arrastaria a complacéncia de
um “eu” diante do sentimento do belo para o “nos”, justificando o dever da
comunidade de julgar da mesma forma pelo “reino dos fins” do principio e pela ideia
de um sentir compartilhavel. Envolto por tais condi¢cdes é que o juizo reflexionante
pode ser exercido e reflete o que se defende como hermenéutica critica.

A pertinéncia de estudar a terceira critica esta no fato de que ela abre a
possibilidade do didlogo, do argumento, da audicdo e do espaco da alteridade,

embora sem descuidar da autonomia no ato de proferir um julgamento

De cada juizo que deve provar o gosto do sujeito, € reclamado que o
sujeito deva julgar por si, sem ter necessidade de, pela experiéncia,
andar as apalpadas entre os juizos de outros e através dela instruir-
se previamente sobre o comprazimento ou descomprazimento deles
no mesmo objeto, por conseguinte deve proferir o seu juizo de modo
a priori e ndo por imitagdo, porque uma coisa talvez apraza
efetivamente de um modo geral. (KU, § 32).

Infere-se que o juizo do gosto é singular e se universaliza pelo sentido
comunitario que alcanca’?, diferentemente de um juizo do entendimento mediado
por conceitos que pode alcancar a universalidade a partir de uma subsuncao
categorial (modalidade e quantidade) descrita logicamente. Para deixar mais claro,
0S juizos determinantes estariam em jogo demonstrando que um determinado
conceito é universal (quantidade) e necessario (modalidade), convertendo-se,
sempre que possivel, num conhecimento que exige aceitacdo a priori de todo ser

racional. Essa exigéncia epistémica o juizo reflexionante ndo entrega,

724[...] a universalidade do juizo de gosto ndo resulta de conceitos, mas de um prazer universal”. (KU, §6°).
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permanecendo problematico do ponto de vista categorial (I6gico), apenas podendo
encontrar a necessidade e a universalidade na perspectiva da estética e da

teleologia da terceira critica.

Propde-se aqui um pequeno deslizamento para a politica, o que facilitaria a
compreensao e seria util & pesquisa. Chama-se Hannah Arendt a colacdo pela
transposicdo audaciosa e pertinente do juizo kantiano para o espaco publico,

quando diz

No sensus communis devemos incluir a ideia de um sentido comum
a todos, isto €, de uma faculdade do juizo que, em sua reflexdo, leva
em conta (a priori) o modo de representacdo de todos os outros
homens em pensamento, para, de certo modo, comparar seu juizo
com arazao coletiva da humanidade [...]. (ARENDT, 2000, p. 379).

Como a imaginacdo se encontra mais livre sem o0 contingenciamento
conceitual, Arendt ira dizer que tal “[...] pensar alargado propicia a comunicabilidade,
a liberdade criativa e o ndo conformar-se com os outros, sendo possibilitador de uma
racionalidade intersubjetiva onde o estar com 0s outros seja a garantia da realidade.”
(ARENDT, 2000, p. 379).

Barretto, interpretando Arendt, ira dizer que o0s juizos sobre o belo séo
apreendidos a partir da faculdade de julgar, inferindo que “compartilhar o gosto,
pressupbe a presenga dos outros, no ambito de uma comunidade dialogal’
(BARRETTO, 2013, p. 45-46). Barretto (2013) segue na mesma linha do que se
defende: a estética, por se tratar de um espaco intersubjetivo, amplia o processo
relacional e propde uma abertura a alteridade.

Importante a nota registrada por Conill Sancho (2010, p. 70) ao recordar que
Kant (KU, 840) estabelece a diferenca entre sentido comum como entendimento
comum humano e o sentido comum como sensus communis, referindo ao carater
compartilhado e social do segundo, capaz da universalidade dos juizos. Dai concluir
que 0 sensus communis é capaz de permitir uma orientacdo que vai desde a
tradicdo até uma abertura a um horizonte, até mesmo contra a tradigdo, onde entram
em jogo abertura e negatividade. Nesse mesmo sentido € o trato do senso comum
como orientacdo transcendental em hermenéutica por Makkreel (1994, p. 154-171),

atribuindo um lugar importante a sensibilidade e a imaginacdo compartilhadas.
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Com isso, pode-se dizer que a faculdade da imaginagdo permite o pensar
alargado e contribui para a percepcdo de um mundo construido conjuntamente,
onde o sensus communis funciona como uma espécie de polo de captura de sentido
num mundo compartilhado.

Ainda sobre a concepcéo registra-se’?

A fim de fazer julgamentos bem-acabados sobre assuntos que dizem
respeito a todos, precisamos de conhecimento sobre 0os pensamentos
de outras pessoas, porque ndo somos atomos livres flutuantes vivendo
s6s nesse mundo. E precisamente o entendimento atomistico da
sociedade que Kant questiona. Portanto, 0 sensus communis garante
gue sO € possivel julgar e agir livremente numa sociedade em que
diferentes opinides sdo permitidas. Ele também sugere que ‘ndo ha
justica (a ser concebida apenas como publicamente conhecivel) e,
portanto, nenhum direito’, se esse nao for definido pelo atributo formal
da publicidade. (UCNIK, 2004, p. 107).

Retomando o plano filoséfico, o sensus communis garante a universalidade
de um julgamento que € singular: em face do sentimento de prazer que surge da
minha relagdo com um objeto, todos devem sentir de forma analoga ao que sinto.
Percebe-se, entdo, que ha& uma correlacdo entre dever e sentir na estética
semelhante a correlacdo entre dever e querer na ética. Ainda, se considero que o
mobil da acéo por dever € um sentimento, poder-se-ia defender uma unidade entre
sentir, querer e dever, justificando a unidade do préprio edificio transcendental
kantiano (a arvore kantiana do conhecimento).

O sensus communis alimenta idealmente a possibilidade de um concerto de
vozes, a0 mesmo tempo em que, pragmaticamente, ndo desconhece o dissenso e,
até mesmo, por demonstrar a exaustdo que a comunicabilidade do sentimento ndo
pode ser solvida logicamente, € uma aposta, uma esperanca na humanidade, algo
presente em cada um que apela incondicionalmente a comunidade (aos outros), ao
entendimento, a uma linguagem com potencial de pacificagcdo dos dissensos num
processo que tende ao infinito.

Alguns autores (entre eles, Arendt) tém relacionado o0 sensus communis como
uma condicdo para se pensar uma vida em comunidade, incluindo em suas

reflexdes textos como Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung?’# (WA, AA 08) e

73 Acerca do tema ver: Kant: sensus communis e razdo publica, de Ucnik (2004).
74 Resposta a pergunta: que é esclarecimento*? *Também traduzido por iluminismo.
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Zum ewigen Frieden”™ (ZeF, AA 08), em que sdo explorados os conceitos de
autonomia/heronomia e a questao do homem inserido num contexto cosmopolita sob
um viés politico. Nao € o caminho ora escolhido. Em face do objetivo da pesquisa,
prossegue-se abordando o homem a partir da antropologia filosofica, uma vez que
também permite a reflexdo pragmatica, considerando a inser¢cdo do homem numa
comunidade, aberto ao processo relacional e a questdo do dever, questdes
essenciais a compreensao de uma hermenéutica desde Kant.

Interessa, entdo, relacionar moral e estética. Conill Sancho citando
Baltasar Gracian (1646), em obra que descreve um ideal de humanidade
auténtica, sustenta que “o conceito de gosto € mais moral do que estético”.
(CONILL SANCHO, 2010, p. 74). Recorda Conill Sancho que a Metafisica dos
Costumes chegou a ser anunciada com o titulo Critica do gosto moral, apontando
para a relacdo estabelecida por Kant na primeira parte da Critica da faculdade de
julgar, “o gosto, é no fundo, uma faculdade de julgar a sensibilidade das ideias
morais [...] somente quando a sensibilidade é posta de acordo com o0 sentimento
moral, pode o verdadeiro gosto adotar uma forma determinada”. (CONILL
SANCHO, 2010, p 77).

A estreita relagao levou Kant a dizer que

Se as belas artes ndo forem proxima ou remotamente postas em
ligagdo com idéias morais, que unicamente comportam um
comprazimento independente, entdo o seu destino final é este Ultimo
[...] tornar-nos sempre ainda mais inUteis e descontentes conosco
proprios. (KU, 852, p. 214)

E o préprio Kant que propde a analogia em que o homem se auto impde um
imperativo quando da producdo de objetos estéticos, pois uma postura do artista
cedendo as suas inclinacbes comerciais ou mercadologicas produz o "objeto pouco
a pouco repugnante”, a escassez moral do comportamento dep8e quanto ao juizo
estético do objeto. Portanto, essa ligacdo com ideias morais, desejada por Kant,
ocorre todas as vezes que o artista se entrega a sua destinagdo supra-sensivel de
criador de obras de arte, sendo essa entrega desinteressada de quem se permite
ser guiado pela natureza na producdo artistica, em si, um procedimento
absolutamente pratico. (JUSTI, 2009, p. 129).

75 A paz perpétua.
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Ao aproximar a estética do ambito da filosofia pratica’®, no ponto em que trata
do senso comum e da comunicabilidade, Kant ird dizer que o sentimento do juizo do
gosto é “como que um dever a qualquer um” (KU, § 40), abrindo-se a possibilidade
de uma comunicacdo com a moralidade desde a estética, sintetizando o que se

chama estética da liberdade.

2.2.2 A Antropologia como Campo de Aplicacdo da Eti  ca e do Direito 7": a

Necessidade da Reflexdo que Nasce da Vida em Comunidade

Considerando-se que a ética se coloca num ponto privilegiado da pesquisa,
investiga-se o direito e a ética kantiana nos seus fundamentos metafisicos e na sua
aplicacdo, demonstrando-se que possuem a sua parte pragmatica que ndo pode ser
descuidada quando se quer tratar com inteireza da questdo em sede de filosofia
kantiana. Para a compreensdo do edificio kantiano ndo se deve descuidar de
nenhuma parte, deve-se reconhecer que o problema antropolégico possui uma
dimensao filoséfica podendo ser encontrado “desde as paginas finais da primeira
critica, quando Kant reconhece que a filosofia ndo consiste apenas em propedéutica,
chamada critica, mas também na exposicdo de todo o conhecimento filoséfico”.
(HECK, 2000, p. 44).

A Antropologia kantiana permite uma via de acesso do agente moral ao
mundo e, na investigacdo hermenéutica levada a cabo por Conill Sancho, é na
liberdade experimentada no mundo que — para além do conceito (imperativo
categorico) — a pessoa humana penetra na vida moral. (CONILL SANCHO, 2010,
p. 25-26). Essa relacdo contextualizada homem-humanidade traz notas
importantes ao conceito de dignidade, pois a Antropologia ird deixar claro que é

no exercicio das humanidades que havera a aplicacdo (ou ndo) dos principios

76 A razdo de os homens produzirem arte tem esta evidente ligagdo com o dominio moral, tanto na sua
produgdo como na sua apreciacdo. A beleza na natureza ja apresenta como que uma finalidade, "como
se houvesse intencionalidade" e o artista cria representacdes artisticas como um dever que lhe foi
imputado e que em algum momento ele simplesmente se deu conta e seguiu sua lei moral interna.
Neste sentido, a criacdo e realizacdo artisticas sdo da mesma natureza do dever pratico moral de se
agir com correcado. (JUSTI, 2009, p. 130)

77 Kant declara o Direito como o maior problema que a espécie humana devera enfrentar, cuja
solucdo a natureza o obriga, sendo o mais dificil e o que sera resolvido por ultimo (afirmacdes
podem ser conferidas na 52 e 62 proposi¢cdes da Ideia de uma histéria Universal do Ponto de Vista
Cosmopolita e na Antropologia de um ponto de vista pragmatico).



70

morais’8, em face da circulacdo das virtudes na vida em comunidade. Nessa
linha, debrugcando-se sobre a obra kantiana, aprofunda-se o estudo pragméatico da
liberdade em Kant a fim de verificar as possibilidades de fornecer bases
filos6ficas para uma ética hermenéutica e, especificamente, para uma nova
compreensao da dignidade humana.

A pergunta central sobre o que é o homem?® é uma pergunta filoséfica que ira
fundar a antropologia que, na orientacao antropologica, debruca-se sobre o empirico na
perspectiva de encontrar externalidades que permitam dialogar com o fundamento do
agir humano, utilizando-se, no presente estudo, como anunciado, a obra Antropologia
de um Ponto de Vista Pragmatico, de Immanuel Kant. Ao tratar da dignidade humana,
parte-se do pressuposto de que a antropologia permite que se construa o conceito de
pessoa humana a partir de um estudo do sujeito e de suas relacdes, dando-se a partir
da experiéncia uma condicdo de analise do homem que completa os estudos sobre o
campo dos deveres, respondendo-se a intrincada questao de quem é esse homem que
vive em comunidade e que se move livremente inscrito numa realidade em parte
deontoldgica. O trabalho intercepta 0 homem na perspectiva da Antropologia Filosofica,
ndo sendo objeto da andlise no presente estudo outros campos da Antropologia®,
investigando-se como e em gque medida a antropologia filoséfica podera contribuir para
a compreensao do conceito de dignidade humana.

A hipbétese no presente ponto é a de que a construcdo do conceito de
dignidade exige a confrontacdo do sujeito com a externalidade, sendo essencial
a demonstracdo uma investigacdo antropoldgica capaz de compreender o
homem no contexto da sociedade e da cultura, considerando o tempo e o
espaco onde a subjetividade humana projeta a si mesmo e se constitui como

humanidade.

78 Nessa perspectiva externalista e relacional que a antropologia propde, tem repercutido os estudos sobre
responsabilidade de Hans Jonas (2006), quando investa as relacdes entre poder e dever e identifica
gue o motivo para a tomada de decisdes € externo, mas situado na esfera de influéncia do poder que se
pode exercer. O poder se torna, assim, objetivamente responsavel por aquele que lhe foi confiado,
trazendo como exemplo o “sentir-se responsavel pelo bem estar do outro”, onde o comprometimento é
assumido em face do sentimento moral.

"Was ist der Mensch? (Anth, § 1°)

80 Em verbete sobre Antropologia, encontra-se: “Exposi¢cdo sistematica dos conhecimentos que se tém a
respeito do homem. Nesse sentido geral, a Antropologia fez e faz parte da filosofia, mas, como
especifica e relativamente autdnoma, sé nasceu em tempos modernos. Kant distinguiu a Antropologia
fisiolégica, que seria aquilo que a natureza faz do homem, da Antropologia pragmatica, que seria aquilo
gque o homem faz como ser livre, ou entdo o que pode e deve fazer de si mesmo (Antr., pref.). Essa
distingdo permaneceu, e hoje se fala em Antropologia fisica que considera 0 homem do ponto de vista
biolégico [...] e antropologia cultural, que considera o homem nas caracteristicas que derivam das suas
relacdes sociais.” (ABBAGNANO, 2012, p. 74).
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7

Nessa perspectiva, o objetivo € o de percorrer o caminho tracado pela
antropologia filosofica e verificar se esta poderad fornecer subsidios para a
compreensdo do conceito de dignidade da pessoa humana passando, pelos
seguintes pontos:

a) analise da proposta de uma teoria ética na modernidade;

b) caracterizagdo da investigacdo antropoldégica bem como a sua possivel

contribuicdo ao conceito de dignidade humana;

c) proposta de uma compreensao internalista-externalista do conceito de
dignidade humana a partir da antropologia kantiana, identificando notas
de uma ultrapassagem da cisdo entre ser e dever ser na ideia de
complementariedade do sistema deontologico a partir da investigacéo

antropologica da pessoa humana e da humanidade.

A busca da resposta epistemoldgica sobre o sujeito pode permitir uma
orientacdo, em especial, pelo fato de os juristas invariavelmente debaterem no plano
do direito positivo e dos principios, esquecendo-se de buscar a coeréncia que, em
tese, pode ser encontrada nos fundamentos dos chamados direitos humanos que,
em sendo possiveis, devem deixar pistas no mundo multifacetado da experiéncia.
Nesse sentido, a moralidade e a liberdade adquirem uma posi¢éo privilegiada e
passam a ser situadas desde a concepcao kantiana de direito até a sua verificacao

no ambito da antropologia onde ex surge uma pragmatica da liberdade®.

2.2.2.1 O Direito na Metafisica dos Costumes: a Importancia da Moralidade e da
Liberdade para o Direito na Filosofia Pratica

A filosofia juridica kantiana propriamente dita teve o seu desenvolvimento com
a Metafisica dos Costumes, quando Kant efetivamente realiza o seu estudo
jusfiloséfico. Suas principais preocupacdes e, por conseguinte, contribuicdes,

consubstanciam-se no desenvolvimento dos conceitos de Direito e Moral,

81 A abordagem antropoldgica permite que se fale de uma pragmatica da liberdade, isto é, um espaco-
tempo onde o arbitrio se vé sob as contingéncias de um mundo onde é chamado a viver/experimentar a
liberdade. Com isso, dentro de um contexto fatico é que o direito e a moral séo testados. Inicia-se com o
direito para, ato continuo, apresentar algumas questfes que irdo demonstrar a vinculagdo do campo
dos deveres a um “estar no mundo”, indicando a importancia do estudo da antropologia kantiana.
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delimitando seus campos e tracando suas caracteristicas fundamentais e, ainda,
trazendo a ideia de coagéo como nota essencial do Direito.

Kant observa na primeira parte da Metafisica dos Costumes que existe uma dupla
legislacdo atuando sobre o homem, enquanto consciente de sua prépria existéncia e
liberdade: uma legislacéo interna e uma legislacdo externa. A primeira diz respeito a
Moral (ética no sentido estrito), obedecendo a lei do dever, de foro intimo, enquanto a
segunda revela o Direito, com leis que visam a regulacéo das acbes externas.

A vontade, para Kant, constitui a propria razdo pura pratica e sendo ela a
mola propulsora da ética, seus principios sao erigidos a categoria do universal. Em
outras palavras, a moral que estava centrada no individual e subjetivo, agora
expressa numa vontade, exteriorizada por uma conduta que encontra na razdo a sua
fonte, torna-se universal e objetiva.

Com isso, os principios desta moral partem do proprio sujeito, tratando-se de
conceitos derivados da vontade pura ou "a priori" da razdo. Ao agir sobre tal ordem o
homem cria principios universais que devem ser seguidos por todos, na concepc¢ao
kantiana, torna-se um legislador universal. Diz-se, entdo, que agindo eticamente o
homem n&o age por si proprio mas por toda a humanidade. Introduz, portanto, a
existéncia do dever como uma forma "a priori" da razéo, que se traduz no imperativo
categorico.

Por seu turno, diferentemente da legislacdo moral que tem como principio
fundamental o imperativo categoérico, enquanto postulado da razdo pura pratica, a
norma juridica tem como regra um dever exterior, império de uma autoridade
investida de poder coativo.

Nessa senda, a liberdade é fundamental para a concepcédo kantiana do
direito, entendendo Kant que uma acédo € “conforme o direito quando permite a
liberdade do arbitrio de cada um coexistir com a liberdade de todos segundo uma lei
universal” (MS, 8§ C, p. 39).

Observa-se que o principio traz arbitrio e ndo vontade, o que necessita de um
esclarecimento que coloca o direito na dimenséo finalistica®? da aplicacdo. O arbitrio

é livre se estiver no exercicio de uma vontade autdnoma, porém sob as condi¢cdes

82 Sobre finalismo, Abbagnano (2012, p. 532-535) em extenso verbete aponta o finalismo como doutrina
na qual a explicacdo para um evento do mundo deve levar em consideracdo que o mundo esta
organizado finalisticamente. Diz que Kant acolhe essa perspectiva e o finalismo (juizo teleoldgico
reflexionante) é recebido como principio regulador em face dos limites da explicacdo mecénica do
mundo (juizos determinantes), tendo o intelecto humano de recorrer a uma consideracédo
complementar.
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pragmaticas de realizar o diverso, ou seja, ha necessidade de estar diante das
contingéncias de um mundo que permita que se fale de uma vontade heterbnoma.
Estar diante da diferenca é condicéo propria do arbitrio para o exercicio da liberdade
e para uma pratica da moralidade. Por isso a antropologia tem uma funcédo
importante: se o arbitrio é que pode ser livre, entdo ha que se ter uma pragmatica da
liberdade.

Nesse sentido, o fragmento abaixo é esclarecedor

A vontade ndo pode ser designada livre ou ndo-livre, no sentido de
fazer ou deixar fazer, mas é por definicdo autbnoma ou heterdnoma.
Ela ndo se volta para as acdes, mas diretamente a legislacdo para a
maxima das acdes. Ao legislar sobre o agir a que se prop0e, ela é
incapaz de ser constrangida pelas maximas desta ou daquela acgéo.
Sob este aspecto, ‘'somente o arbitrio’, diz Kant, ‘pode, portanto, ser
chamado livre’. (HECK, 2000, p. 45).

Constata-se, portanto, que o arbitrio € sempre uma acdo enderecada a uma
finalidade, uma faculdade da subjetividade humana propriamente dirigida a fins, nas
palavras de Kant “na medida em que esta faculdade est& unida a consciéncia de ser
capaz de produzir o objeto mediante a acao”. (MS, 213, p. 16).

Importante referir que o paralelo entre moral e direito norteia toda a obra
juridica de Kant, tendo a liberdade como ponto nodal desta relagcdo. Kant observa
que o verdadeiro critério diferenciador entre moral e direito € o “motivo pelo qual a
legislacéo € obedecida”. Afirma que a vontade do homem tomada como vontade
conforme o dever juridico de se comportar conforme a norma € heterbnoma, posto
qgue condicionada por fatores externos (carater coativo da norma), enquanto que a
vontade moral é autbnoma, ja que o mobil desta é o dever pelo dever (instéancia em
gue o querer e o dever se confundem). Dessa forma, a mera concordancia com a
norma, independente do mobil, encontra-se no plano juridico da legalidade,
enquanto que para o plano ético exige uma concordancia com valores internos
independente de inclinagdes.

Ha que se concordar com Heck quando diz que “Kant aplica, na Doutrina do
direito, os principios da filosofia moral a uma legislacéo exterior” (HECK, 2000, p. 46),
chamando a atencéo para o fato de que o conceito moral de direito em Kant € a uma
aquisicao dependente do critério universal de legislacéo da razéo juridica, formulado por
Kant e ja referido pelo trabalho como o conjunto de condi¢des sob as quais os arbitrios

se harmonizam de acordo com uma lei universal. Como citado, Heck adverte que o
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“objeto das condigbes normativo-universais do direito ndo € a liberdade da vontade
autbnoma, ao ser lei para si mesma, mas sim o arbitrio como liberdade de acéo
independente do arbitrio de outro agir ou ndo agir”. (HECK, 2000, p. 46). Demonstra
que o direito esta condicionado as escolhas dos arbitrios humanos numa relacdo em
sociedade, condicionado as escolhas individuais, afirmando que “o arbitrio, por sua vez,
s6 é racional como racio cognoscendi de minha liberdade de acdo porque tenho a
capacidade de fazer ou deixar de fazer o que quero”. (HECK, 2000, p. 47).

N&o se pode esquecer que para Kant tanto o Direito quanto a moral tém a sua
estrutura de justificacdo na liberdade, residindo a diferenca no fato de que na moral
a forca coativa € interna e oriunda da prépria razdo pura prética, enquanto que no
Direito € externa e visa a garantia da efetiva liberdade do outro.

Para Kant dever moral e dever juridico ndo se diferenciam pela substancia.
Para a agcdo moral o homem age por dever e para o Direito conforme o dever e para
ambos 0s casos o0 dever s6 é cumprido porque derivada da vontade como razao
pura pratica, sob o imperativo categorico da razao.

Na busca do conceito de Direito, Kant afirma a impossibilidade de encontra-lo
pela via empirica, apenas com a observacdo do direito positivo. Para ele o grande
erro dos juristas de até entdo foi a procura do conceito na manifestacdo do Direito,
enquanto legislacdo positiva, quando a procura deveria ser feita nos principios "a
priori" da raz&o pura pratica®.

Em Kant séo trés os elementos que compde o conceito de Direito (MS, 232, §
E, p. 41): em primeiro lugar, este conceito diz respeito somente a relacdo externa e,
certamente, pratica de uma pessoa com outra, na medida em que suas a¢cées como
fatos possam influenciar-se reciprocamente; em segundo lugar, o conceito do Direito
nao significa a relacdo do arbitrio como o desejo de outrem, portanto com a mera
necessidade (Bedurfnis), como nas a¢les benéficas ou cruéis, mas tdo s6 com o
arbitrio do outro; em terceiro lugar, nesta relacéo reciproca do arbitrio, ao fim de que
cada qual se propde com o objeto que quer, mas apenas perguntam-se pela forma
na relacdo do arbitrio de ambas as partes, na medida em que se considera
unicamente como livre e se, com isso, agdo de um poder conciliar-se com a

liberdade do outro segundo uma lei universal.

83 Para Kant o fato de a “faculdade da razdo pura ser para si mesma pratica” (MS, 214, p. 17) significa a
expressao de um dever, equivalente ao conceito positivo da liberdade, sobre o qual se fundamentam leis
préaticas incondicionadas, denominadas morais. Obrigatoriedade €, para Kant, um conceito moral definido
como “necessidade de uma acgéo livre sob um imperativo categérico da razao”. (MS, 222, p. 28).
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Kant indica que o direito possui um carater coativo (M, 231,8 D) e toma este
como nota essencial do Direito?4. Aparecendo ndo s6 como faculdade de coagir
qguando alguém age contrario ao Direito, mas permeando toda estrutura do Direito,
atuando em toda a acdo humana que se projetasse para o exterior, ja que o Direito
sé cuidaria das acgles exteriorizadas, projetadas para fora do ser humano (ao
contrario da moral). Do exposto, surge a reflexdo que esta presente em Kant e que
envolve a liberdade: como a coacéo entraria como nota caracteristica do Direito se o
conceito de liberdade encontra-se subjacente a ideia de direito? Kant pontua que a
acdo de um sera justa se puder conviver com a liberdade do outro, segundo leis
universais e, contrario sensu, sera injusta a acdo do outro que me impeca de agir
desta maneira. Cria, assim, o principio universal do direito como decorréncia logica
do imperativo categorico da moral.

Destarte, tudo aquilo que exerce coacdo a uma acgao justa constitui um
obstaculo a liberdade, necessitando, assim, de uma coacdo contraria e justa.
Demonstra-se o0 proprio carater ético da coacao dentro do Direito, dado que a
coacao que O outro exerce, contraria a uma acao justa, € um obstaculo a
liberdade. Dird Kant que “os obstaculos ao obstaculo a liberdade é justo,
porquanto concorda com a liberdade segundo leis universais. Assim, a coacédo é
conforme ao Direito, ou seja, Direito e faculdade de coagir significam a mesma
coisa" (MS, 231, 8§ D). Compatibiliza, por conseguinte, a ideia de coacgédo e
liberdade, como sendo aquela ndo antagonica, mas necessaria mesma a ideia
desta.

Assevera, por fim, como ja materializado, o seu entendimento do Direito como
um conjunto de condi¢cdes sob as quais o arbitrio de cada um pode conciliar-se com
o arbitrio dos demais segundo uma lei universal da liberdade, extraindo deste o
principio universal de que uma acgédo € conforme ao Direito quando permite, ou cuja
méaxima permite, a liberdade do arbitrio de cada um coexistir com a liberdade de
todos segundo uma lei universal.

A unificacdo de direito e moral pode ser construido na ideia de liberdade
gue se encontra como supedaneo de ambos. Nessa linha, cabe registrar o
encontro da doutrina de Kant e o Direito Natural. Kant, ao determinar que o

84 O primeiro dever juridico Kant ndo correlaciona com algum direito, mas como vinculacédo oriunda do
direito da humanidade em nossa propria pessoa, corolario do dever-mor do direito (honestas iuridica) de
cada um afirmar o préprio valor como ser humano, ou seja, “ndo ser para 0s outros um meio, mas ser
ao mesmo tempo um fim” (MS, 237, p. 47).
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direito atua externamente de tal modo que o livre uso do teu arbitrio possa
harmonizar-se com o livre uso do arbitrio dos outros, segundo uma lei universal
da liberdade, busca uma fundamentacéo ultima — no plano ético — para as leis
da liberdade.

Extrai-se de seu fundamento a ideia de vontade livre em relagéo intersubjetiva
gue quer se harmonizar respeitando, portanto, as leis externas que, por sua vez,
regulam essas condutas e objetivam a liberdade possivel nas inter-relacbes dos
sujeitos: pacificando os conflitos de interesses e, ao mesmo tempo, fornecendo os
elementos para as soluc¢des de tais conflitos.

Kant separa nitidamente o que € de direito (quid sit iuris) daquilo que diz
respeito ao justo®® e ao injusto (iustum et iniustum). O primeiro bloco aborda uma
questao de fato, a saber o que as leis em um certo lugar e em certa época indicam
ou indicaram, o segundo trata do critério universal pelo qual se pode conhecer a
rigor tanto o justo quanto o injusto (MS, 8 B, 230, p. 38). A doutrina kantiana do
direito natural é a ciéncia desse critério. Segundo Kant, ela tem por tarefa fornecer a
toda legislacdo positiva os principios imutaveis, ou, estabelecer o fundamento de
uma legislacdo positiva possivel (MS, § A, 229, p. 37).

Kant nitidamente tem um conceito moral de direito e um principio
jusnaturalista de direito. Na ciéncia kantiana do direito, o conceito moral de direito
equivale ao critério de saber o que é justo e injusto, de modo que nao apenas o
direito positivo, mas também o principio jusnaturalista encontra-se sob o dominio
da moral. As relagdes entre moral e direito compdem uma relacdo de
reciprocidade entre o a priori sintético moral e o a priori sintético de direito. Por
ser genuinamente pratico, o primeiro exerce um papel critico-normativo sobre o
segundo, sendo licito concluir que as possibilidades das obrigacdes juridicas
decorrem, em Kant, do fato de haver para o homem uma efetiva obrigatoriedade

moral.

85 Cita-se Kant: Tomar o agir justo por maxima no sentido da ciéncia do direito de Kant “é uma exigéncia
gue a ética faz a mim”. (MS, § C, 231, p. 40).
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2.2.2.2 A Construcdo do Conceito de Dignidade na Filosofia Pratica

Apropriado, entdo, realizar uma passagem pelo conceito de dignidade
humana na filosofia kantiana para, na sequéncia, tratar da Antropologia. Para Kant®®
a razado possui limites e s6 uma filosofia critica (entenda-se: uma filosofia que
suspenda provisoriamente juizos e adote a critica como um procedimento) poderia
investigar os limites do conhecimento humano possivel (a critica - que em si mesmo
€ um procedimento cético - para evitar um ceticismo que negue qualquer uso valido
da razdo). Assim, nasce a filosofia critica tratada no que € essencial a pesquisa na
primeira parte; porém, apenas quando trata da razdo préatica € que Kant dedica um
estudo ao campo dos deveres e seus principios e fundamentos.

No campo da razado pratica, a Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes
ird trazer uma definicdo de liberdade como propriedade da vontade e como condi¢cao
necesséria da relagdo causal das condutas no mundo perpetradas por seres livres e
racionais. A causalidade livre implica a acdo que segue uma lei fornecida pela
propria vontade, em respeito a faculdade humana da autonomia da vontade. Em
Kant, uma vontade livre age sob o império da moralidade e, concomitantemente, é
uma vontade legisladora universal que mantém a liberdade com unidade sintética a
unir racionalidade e moralidade, pois para Kant “[...] uma vontade livre e uma
vontade sob leis morais € uma e a mesma coisa.” (GMS, 2009, p. 349).

Na Critica da Raz&o Pratica, Kant trata a liberdade como pedra angular de
todo o edificio do Sistema da Raz&o Pura, a saber: “a liberdade & também a Unica
entre todas as ideias da razdo especulativa de cuja possibilidade sabemos a priori
[...] ela é condicdo da lei moral” (KrV, 2003, p. 7). Segue demonstrando a
reciprocidade dos conceitos: “[..] se ndo existisse liberdade alguma, a lei moral ndo
seria de modo algum encontravel em nés.” (KrV, 2003, p. 7). Assim para Kant a
liberdade € a ratio essendi da lei moral e esta se constitui na “ratio cognoscendi” da
liberdade.

Sabidamente o sistema filoséfico kantiano se ergue a partir da dicotomia da

coisa em si (noumeno) e da sua representacdo no sujeito (fenébmeno). De forma

86 A filosofia transcendental vai investigar o conhecimento a priori valido, investigando o sujeito (giro
Copérnico da filosofia transcendental), abstraindo o objeto e focando a investigacdo no sujeito
(valido para o estudo da teoria dos deveres). Partindo da premissa que todo conhecimento é
constituido por juizos e, ainda, 0s juizos sintéticos acrescentam um predicado ao sujeito que nao
poderia ser extraido por andlise e, ainda, considerando que toda a ciéncia pretende ser
universalmente vélida, esse juizo tem de ser a priori.



78

semelhante, a ética ir4 se filiar a essa dicotomia, apresentando uma parte formal e
outra pragmatica, algo ja anunciado desde as primeiras linhas da Fundamentacao
da Metafisica dos Costumes. Respeitando o esquematismo, Kant constroi o conceito
de pessoa humana na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785) e na
Antropologia de um Ponto de Vista Pragmatico (1798). A unidade das duas obras
também se da em torno do conceito de liberdade, enquanto na primeira séo
estabelecidos o0s principios morais ndo assujeitados empiricamente, ou seja,
fundados na razdo pura e na concepcdo de um sujeito autbnomo; na Antropologia
de um Ponto de Vista Pragmatico®’, a experiéncia é tomada como fio condutor até
chegar ao conhecimento interior do homem inserido num contexto - como cidadao
do mundo — portanto com deveres na ordem privada e publica. Dessa forma, a
Antropologia gira em torna da questdo sobre o que o homem faz de si mesmo, ou
pode e deve fazer como ser que age livremente® (Anth), remetendo a uma reflexdo
sobre as responsabilidades do ser humano como cidaddo do mundo. Assim, do ser
humano dotado de liberdade®® passa a ser esperado um agir livre e responsavel com
0 mundo que o cerca.

Percebe-se, também, que o conceito de direito em Kant também envolve uma
implicacdo moral. Para Kant o conceito de Direito envolve o “conjunto de condi¢gbes
por meio do qual o arbitrio de um pode estar em acordo com o arbitrio do outro
segundo uma lei universal da liberdade” (MS, 8B, p. 230), trazendo como critério de
afericdo de uma acdo justa aquela “acdo que pode ou onde a maxima possa
coexistir a liberdade de arbitrio de cada um com a liberdade de todo mundo segundo
uma lei universal’. (MS, p. 479). A necessidade da coexisténcia da acdo com 0s
demais sujeitos em comunidade (outras vontades), ao lado da compatibilidade da
maxima da vontade com uma lei universal, permite a inferéncia de uma relacdo do
dever juridico com o dever moral envolvidos pela necessidade de universalizagéo e
por um “estar no mundo”. Refere Kant que ao “tomar como maxima agir segundo o

direito € uma exigéncia que me coloca no dominio da Etica” (MS, §C, 231) e, ao lado

87 Segundo Loparic (2006, p. 13), “o objeto da antropologia pragmatica € [...] o homem ou a natureza
humana compreendida como o conjunto de condi¢Bes subjetivas — faculdades, predisposicdes,
propensoes, tendéncias, carater etc. —, favoraveis ou desfavoraveis a execucao de regras tanto
tedricas como praticas, e, dentro desse Ultimo grupo, de regras técnico-praticas e moral-praticas”.

88 Tradugdo com apoio da versao francesa “Anthropologie du Point de Vue Pragmatique”.

89 O “eu devo” moral passa a ser um “eu quero” (GMS, 2009, p. 379), numa coincidéncia necessaria que a
firma a liberdade onde o “eu devo” moral passa a ser um “eu quero” (GMS, 2009, p. 379), sintetizada na
GMS como a faculdade de um ser se determinar a agir como inteligéncia, em conformidade com as leis
da razéo, por forca da autonomia do sujeito moral kantiano.
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do estudo da antropologia pratica kantiana, conformam-se em indicativos de que a
relacdo do sujeito em comunidade é condicdo sine qua non da externalidade das
acOes morais e juridicas que irdo permitir um exame de fora para dentro.

Ademais, o principio do direito também se apresenta sob a forma imperativa,
qual seja: “Age externamente de tal forma que o livre uso do teu arbitrio possa
coexistir com a liberdade de cada um segundo uma lei universal” (MS, 8C, 231),
pressupondo a ideia de moralidade, podendo-se concluir que as leis juridicas “[...]
resultam de uma especificacdo das leis morais pois elas sdo as leis morais que
pressupomos validas para todos [...] leis juridicas imp6e uma obrigagdo moral,
vélida enquanto tal para todos como um imperativo categérico [...]". (ALMEIDA,
2006, p. 221). Diz-se, entdo, que o sistema kantiano que inicia com a investigacao
do conhecimento humano possivel na Critica da Razdo Pura, estabelece
originalmente o conceito de liberdade e passa a relacionar com vontade e
autonomia, apoiando reciprocamente a compreensao e a unidade da ordem dos
deveres, tanto morais quanto juridicos.

Como moralidade e dignidade sdo conceitos que se retroalimentam, avanca a
pesquisa na direcdo de demonstrar a centralidade do conceito de dignidade também
para a compreensédo do direito de modo geral e dos direitos humanos em especial,

apropriando-se de uma breve fixag&o historica que o recolocam no mundo da vida

Os direitos humanos surgem como um conjunto de faculdades e
instituicbes que, em cada momento histérico, concretizam as exigéncias
de dignidade, liberdade e igualdade humanas, as quais devem ser
reconhecidas positivamente pelos ordenamentos juridicos, nos planos
nacional e internacional. (PEREZ LUNO, 1991, p. 48)

Segundo o Pérez Lufio (1991) os direitos humanos concretizam as exigéncias
de dignidade, liberdade e igualdade humanas, sendo que tais exigéncias (exigéncia,
entenda-se como dever), do ponto de vista da reflexéo filosofica, implicam a busca
de uma resposta que fundamente o porqué de tais deveres, representada na
tradicéo filoséfica por apelos a experiéncia ou a razao.

O campo da razdo pratica (vontade) e a sua critica irdo exigir um esfor¢co que

parte de reflexfes primeiras nas “Prelecdes sobre Etica” quando traz®®

% Rendo homenagens ao Professor Cristan Hamm do Departamento de Filosofia da Universidade
Federal de Santa Maria pelas aulas de alemao a época do mestrado e por textos que permitiram o
apoio na intrincada leitura de Kant.
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Se julgo, pelo entendimento, que a agdo € moralmente boa, falta
ainda muito para eu realizar esta acdo que julguei assim. Mas se
esse juizo me leva a realizar a acdo, entdo isso é o0 sentimento
moral. O entendimento pode, decerto, julgar, mas dar a este juizo de
entendimento uma forca que faz dele um mobil capaz de determinar
a vontade a executar a acao, isso é a pedra filosofal. (V, 1990, p. 54).

A investigacdo prima pela unidade entre a subjetividade do mobil (Triebfeder
— literalmente “mola propulsora”) e o motivo (Bewegungsgrund — literalmente “razéo
movente”), que ira, no desenvolvimento da filosofia pratica de Kant, encontrar a
unidade entre sentimento e razado na forma de um imperativo.

Na transicdo da filosofia moral comum para a metafisica dos costumes, Kant
(GMS) vai concluir que o valor moral ndo esta nas acdes visiveis, mas nos principios
intimos que movem as acdes, ou seja, numa razao que determina a vontade por
motivos a priori.

Poder-se-ia questionar. onde essa razdo pode ser encontrada? Em que
consiste essa metafisica dos costumes? Na representacdo pura do dever — um
principio objetivo constitutivo para a vontade — da-se o nome de mandamento que se
apresenta sob a forma de um imperativo®! no qual se estabelece a relacdo entre a lei
objetiva da razdo com a vontade e, sendo categorico, apresenta uma agdo como
objetivamente necessaria, sem relacdo com qualquer fim (GMS).

No decorrer da obra (GMS), Kant ir4 constatar que a moralidade € a Unica
condicdo que pode fazer de um ser racional um fim em si mesmo (legislador no reino
dos fins), em outras palavras, a moralidade e a humanidade enquanto capaz de
moralidade sdo as Unicas coisas que tém dignidade. Ainda, vale inferir que a
moralidade requer autonomia®? e esta passa a ser fundamento e exigéncia da
dignidade da natureza humana.

Para sustentar a autonomia da vontade e o imperativo categérico como
necessarios e dados a priori, ou seja, admitir um uso sintético da razdo pura
pratica seria necessario que se entendesse a vontade como uma espécie de
causalidade dos seres racionais (capaz de produzir efeitos), sendo a liberdade

uma propriedade desta causalidade (permitindo a eficiéncia das relagdes,

91 Age como a maxima de tua acdo se devesse tornar, pela tua vontade, em lei universal (une — a priori — o
principio subjetivo da acdo “mobil” com a férmula objetiva da lei moral “motivo”). O ser racional passa a
ser legislador universal e limitado o seu arbitrio pelo conceito de pessoa como “fim em si mesmo” —
merecendo igual consideracdo e igual respeito. (GMS)

92 Principio da autonomia: ndo escolher sendo de modo a que as maximas da escolha estejam incluidas
no querer mesmo, como lei universal (proposicao sintética — reconhecida “a priori”). (GMS).
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independentes de uma determinagao natural ou estranha). Permanecendo uma
antinomia (como o conceito de causalidade (vontade) pode ser descrita por leis?)
que passa a ser resolvida no ambito da autonomia como propriedade da vontade
de ser lei para si mesma (a vontade e a representacdo®® da vontade se
harmonizam, ou seja, tem-se a unidade entre “querer” e “dever”). Assim como ha
leis universais da natureza, a razao pode encontrar leis que regem a causalidade
da vontade, sem afetar a autonomia como condicdo de moralidade e de
dignidade.

Demonstrada a relagéo entre dignidade e moralidade no desenvolvimento da
Fundamentacéo, o trabalho avancga na dire¢cdo da antropologia kantiana, buscando
verificar como a pessoa humana passa a ser considerada numa perspectiva de
analise pragmatica. Com isso, encontra-se assente nos escritos dos comentadores
qgue o sistema filosofico kantiano se constitui a partir da dicotomia entre noumeno
(coisa em si) e fenbmeno (apari¢cdo). Com isso, operam-se de uma Unica vez duas
rupturas:

a) a ideia de conhecimento inato derivado de uma concepcado cartesiana de

mundo;

b) a identidade entre o conceito e o correspondente empirico.

Dessa forma se institui um conhecimento que se da por representacao, ou
seja, ha um signo para tratar da representacdo que tenho do mundo que se me
apresenta, nas palavras do fildsofo ha a representacdo de que outra representacdo
estd em mim. De forma semelhante, embora para muitos comentadores nédo integre
o grande sistema kantiano, a antropologia®* ira se filiar a esse processo dual, dado

que Kant elabora seu conceito de pessoa humana, como ja referido, na

93 Segundo Kant, em todo o conhecimento ha uma relacdo dupla, considerando o objeto e o suijeito,
distincdo classica do pensamento da modernidade. Do ponto de vista do objeto o conhecimento se
relaciona com a representacdo, do ponto de vista do sujeito, com a consciéncia. Ocorre que a
consciéncia é uma representacéo de que uma outra representacdo es  td em mim (eine Vorstellung,
dass eine Andre Vorstellung in mir ist). Como a consciéncia é condicdo universal de todo o
conhecimento, valido inferir que o conhecimento se da num campo representacional. (Log, p. 69).

9 Em verbete sobre Antropologia, encontra-se: “Exposi¢cdo sistematica dos conhecimentos que se tém a
respeito do homem. Nesse sentido geral, a Antropologia fez e faz parte da filosofia, mas, como

especifica e relativamente autdnoma, sé nasceu em tempos modernos. Kant distinguiu a Antropologia
fisiolégica, que seria aquilo que a natureza faz do homem, da Antropologia pragmatica, que seria aquilo
gque o homem faz como ser livre, ou entdo o que pode e deve fazer de si mesmo (Antr., pref.). Essa
distingdo permaneceu, e hoje se fala em Antropologia fisica que considera 0 homem do ponto de vista
biolégico [...] e antropologia cultural, que considera o homem nas caracteristicas que derivam das suas
relacdes sociais.” (ABBAGNANO, 2012, p. 74).
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Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785) e na Antropologia de um Ponto
de Vista Pragmatico (1798).

2.2.2.3 A Construcdo Pragmatica da Liberdade: o Homem sob as Condicdes
do Mundo da Vida

Enquanto na Fundamentagédo (GMS) Kant pretende estabelecer o fundamento
da moralidade, afastando-se dos elementos acidentais, na Antropologia de um Ponto
de Vista Pragmatica, a experiéncia passa a desempenhar um papel importante, pois
o filésofo parte da externalidade para chegar ao conhecimento interno do homem,
tendo em ambas as obras a liberdade como condi¢cdo necesséria para as reflexdes
levadas a termo.

Na Antropologia Pragmatica ha certo estudo semioldgico incipiente, pois
enquanto moral aplicada dialoga com a fundamentacéo e atribui sentido a partir de
um homem inserido no mundo, passando a pessoa humana a ser compreendida
como fim em si mesma (GMS) e como um ser em evolugédo que se reconhece como
cidaddo do mundo (Anth).

Nesse ponto, vale registrar o interesse antropolégico de Kant em demonstrar
a necessidade da moralidade na mundanidade, e ndo propriamente justificar o
imperativo categoérico desenvolvido na sua fundamentacéo, ficando claro na leitura
de Louden quando afirma “The second part of ethics [practical anthropology] is not
about deriving duties from the categorical imperative, but rather about making
morality efficacious in human life”. (LOUDEN, 2000, p. 13).

A eficacia de uma moralidade no seio da humanidade ira se dar a partir de
principios regulativos, que sdo em si mesmo pragmaticos®, podendo-se inferir que o
comportamento do homem tende a respeitar certos limites em nome do progresso
da prépria humanidade, estando presente - como tendéncia ao longo da obra - um

otimismo quando, mesmo com o0s percalcos que a humanidade encontra no

9 A diferenca entre pragmatico e pratico se aclara na diferenca entre principios constitutivos e principios
regulativos, sendo que 0s principios constitutivos “tém a particularidade de ndo dizerem respeito aos
fendmenos e a sintese da sua intuicdo empirica, mas simplesmente a existéncia e a relacéo de uns com
0s outros, com respeito a esta existéncia” (KrV, B221, p. 209), e os principios regulativos “entendem
dever submeter a regras a priori a existéncia dos fendbmenos. Como esta ndo é susceptivel de
construcéo, esses principios sé poderao referir-se a relacéo de existéncia, e ser principios simplesmente
regulativos”. (KrV, B222, p. 210).
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percurso da historia, Kant projeta a responsabilidade das gera¢des na construcao
conjunta do edificio em que se constitui a humanidade.

Nessa direcdo, importante registrar que a antropologia de um ponto de vista
pragmatico ao trazer a preocupacao do que o homem “faz ou pode e deve fazer de
si mesmo” (aus sich selber macht, oder machen kann und sol) extrapola o ambito
individual, pensando na espécie humana como um todo, estando claramente
ingressando na totalidade que atribuem sentido as agcdes humanas singulares.

No ponto, vale a citacdo de Brandt (2012, p. 25, grifo do autor):

O homem, cuja destinagdo se pergunta na Antropologie e em outros

escritos relacionados a ela, ndo é o individuo singular, mas
decididamente a espécie. Os animais alcangam nos exemplares
individuais o fim da sua existéncia; os homens somente na
humanidade em sua totalidade.

Num dos textos relacionados a antropologia kantiana (A paz perpétua - Zum
ewigen Frieden - ZeF), a preocupacdo de Kant também se evidencia numa
perspectiva de totalidade, ou seja, trata 0 homem como cidaddo do mundo e que,
enquanto tal, pode formular juizos a partir da experiéncia e das relagbes, sempre
com o cuidado da adverténcia inerente a uma antropologia pragmatica, ou seja, “[...]
0 que ela ensina esta no principio da universalidade empirica; ela ndo funda as
estruturas e afirmacdes universais e também apridricas [...]". (BRANDT, 2012, p. 8).

Embora ndo seja possivel criar um universal a partir da inser¢do do humano
no mundo, sendo o mundo sensivel um atrativo aos desejos e inclina¢cées humanos
que, invariavelmente, ndo se harmonizam com o fundamento moral, de outro lado, &
no exercicio das humanidades que havera a aplicagdo (ou ndo) dos principios
morais, em face da circulagdo das virtudes na vida em comunidade®®.

Nessa linha, a antropologia passa a ter um papel na filosofia moral kantiana,
pois € na vida em sociedade que as virtudes se objetivam e passam a gerar uma

crenca na objetividade do valor moral, ndo deixando ao abandono tudo o que é fruto

96 Colho um exemplo proprio que une fundamento da moral e aplicacéo e pode ser sintetizado na seguinte
passagem: Decido interromper o trabalho de produgdo do presente texto para realizar uma caminhada
no parque (atividade fisica) e, com esta decisao, resta estabelecida a congruéncia entre a acéo e o
dever moral de preservacdo da vida (saude). Assim, embora o fundamento da moral se encontre na
razdo, percebe-se que é na externalidade do mundo (campo da antropologia) que se efetiva a acédo
moral (campo da aplicacdo) e, na analise antropolégica da ilustracdo, mesmo sendo uma acéo
individual, esta se reflete como exemplo e circula enquanto virtude com uma tendéncia de
universalizacéo.
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da moralidade, nesse sentido, os proprios direitos humanos como corolarios da
dignidade.

Retomando a questdo da relacéo entre o nivel fundacional e o da aplicacéo,
entre a fundamentacdo metafisica e a antropologia pragmatica, o proprio Kant

permite a relacado quando diz,

A logica nao pode ter parte empirica, isto €, uma parte em que as leis
universais e necessarias do pensamento se assentariam em razdes
tomadas a experiéncia; pois, de outro modo, ndo seria logica, isto é,
um canon para o entendimento ou a razdo, que vale em todo o
pensar e tem de ser demonstrado. Ao contréario, tanto a Filosofia
natural, quanto a Filosofia moral podem ter cada qual a sua parte
empirica [...]. (GMS, p. 63).

Dessa forma, Kant assume a empiria como parte da ética como campo de
aplicacdo desta em prol do desenvolvimento da humanidade; inobstante a
construcdo de uma teoria fundada a priori, resta certa a necessidade da ligacéo
entre o racional e o empirico quando divide a ética em moral propriamente dita e
noutra parte que designa como pratische Antropologie (GMS, p. 65).

Na filosofia kantiana o logos passa a ter um papel essencial, estendendo-se a
filosofia pratica (moral e direito), dado que uma metafisica dos costumes ira se
purificar dos dados empiricos na deducdo de um postulado racional (imperativo da
moral ou principio do direito), numa relagdo em que se vislumbra uma mesmidade
entre racionalidade e moralidade (dito de outra forma: a acdo que nao tiver como
mobil um dever aceito livremente por um ser racional e autdbnomo, embora
circunscrito num universo sujeito a desejos e inclinagdes, ndo € uma acgao racional e,
portanto, ndo se constitui numa agéo moral).

Em arremate, caberia uma ligeira passagem pela doutrina do Direito kantiana.
Para Kant dever moral e dever juridico ndo se diferenciam pela substancia. Para a
acao moral o homem age por dever e para o Direito conforme o dever, sendo que

em ambos 0s casos 0 dever s6 é cumprido porque deriva da vontade como razéo
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pura pratica, sob o imperativo categérico da razdo®’ e conformado pela ideia de
liberdade®.

Na busca do conceito de Direito, Kant afirma a impossibilidade de encontra-lo
pela via empirica, apenas com a observacdo do direito positivo. Para ele o grande
erro dos juristas de até entdo foi a procura do conceito na manifestacdo do Direito,
enquanto legislacdo positiva, quando a procura deveria ser feita nos principios a
priori da raz&o pura pratica.

Em Kant a composi¢cdo do conceito de direito [i] diz respeito a uma relacao
externa, [ii] em que as a¢bes produzidas pelas vontades sejam capazes de coexistirem
(acdes concilidveis), [iil com a liberdade de decidir o fim almejado com a acao
praticada. A questdo kantiana de fundo é que os fins estabelecidos devem respeitar a
liberdade de todos (MS, p. 382), tendo por fundamento uma igualdade original (natural)
gue eleva a “fato da razdo” todas as pessoas possuirem igual dignidade.

Nessa senda, mesmo que o fundamento a priori do direito e da moral se
encontrem no ambito da filosofia pratica, ou seja, dependentes de uma postulacao
metafisica, a toda evidéncia o ethos necessita de relagdo, de um viver em
comunidade, de um ponto de vista pragmatico, sendo importante ao estudo do
campo deontolégico a contribuicdo dos estudos de antropologia que interceptam o
homem enquanto humanidade, que perguntam pela singularidade humana que
sempre, até mesmo numa perspectiva essencialmente logica, € a unidade de uma
totalidade. Na antropologia kantiana ha esta preocupacédo com a humanidade, com a
totalidade, sem perder de vista 0 homem que se abre ao espaco do “encontro” no
qual respeito, igualdade, moralidade e dignidade, afloram como valores éticos e
juridicos que permitem que se projete um horizonte favoravel ao homem como
humanidade.

A titulo de notas finais no presente ponto, entende-se que a Antropologia
kantiana fecha o tracado a partir da reflexdo sobre o lugar da aplicagdo da
moralidade, em que homem e humanidade passam a ter uma correspondéncia como
campo de significacao dos juizos morais.

Alguns resultados puderam ser alcancados e passam a ser descritos:

97 E esta assertiva que se faz é valida mesmo que o direito possua um principio fundante universal e a
moral um imperativo categdrico, porque o direito natural racional de Kant quer a legislacdo externa em
correlagdo com o principio do direito.

98 |iberdade que deve ser entendida também sob o viés da terceira critica: ndo apenas como fato da
razao (na perspectiva da razéo pratica), mas como uma questao de fato em conexao (Verkniipfung)
com o juizo reflexionante. (NUZZO, 2005, p. 368).
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a) a coimplicagcéo entre a moralidade, humanidade e dignidade resta evidente
guando Kant assume que a moralidade é a Unica condi¢cdo que pode fazer
de um ser racional um fim em si mesmo (legislador no reino dos fins), em
outras palavras, a moralidade e a humanidade capaz de moralidade séo as
Unicas coisas que tém dignidade;

b) na Antropologia de Kant pode se encontrar a necessidade da moralidade
na humanidade, como ocorréncia no mundo, e ndo propriamente para
justificar o imperativo categorico desenvolvido na fundamentacéo;

c) percebe-se com a investigacdo Antropolégica que a moralidade em Kant
ndo se encontra num plano contrafactual, uma vez que ha uma proposta
metafisica que também é substancialista e que se desenvolve ao longo da
Fundamentacdo e da Antropologia kantianas, dito de outra forma, embora
existente um a priori fundante, ndo ha um apagamento do contexto em que
a moralidade ingressa no mundo da vida.

d) em Kant, a construcdo do conceito de dignidade exige a confrontacdo do
sujeito com a externalidade, levando o estudo da Antropologia a uma
compreensao da singularidade humana e do conceito interacional homem-
humanidade no qual a moralidade efetivamente encontra sua realizagéao

como aplicagéo.

Por fim, ainda é possivel inferir do estudo kantiano que o direito ndo se
circunscreve apenas a uma legislacdo externa, do tipo direito positivo, estando
sujeito a um juizo de fundamentacdo racional e moral. Com isso, a analise
antropolégica do homem fornece argumentos da ordem da cultura que indicam a
necessidade de o dever juridico - externamente vivenciado - dialogar internamente
com o dever moral e os conceitos engendrados no interior de ambas as estruturas

(liberdade, igualdade e dignidade).

2.2.3 Da Hermenéutica Critica A Etica Hermenéutica  Critica; os Estudos de
Makkreel e Conill Sancho

O estudo que segue leva em conta o despertar da hermenéutica na terceira

critica e a unidade do sistema transcendental a partir da experiéncia estética,
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sedimentando-se as condicdes que possibilitam o trato da hermenéutica critica®
como proposta por Makkreel e Conill Sancho, com o incremento de possibilitar uma
abordagem do campo dos deveres (ética e direito) numa dimensao pragmatica.

Em sede da filosofia racionalista kantiana, realiza-se nova analise do juizo
reflexionante e do percurso para a constru¢cdo de uma ética hermenéutica critica,
com intuito de permitir o encontro de uma nova postura diante dos problemas
decorrentes enfrentados pela Teoria do Direito, em especial os decorrentes da
relacdo entre ética e Direito representadas pela dignidade humana e pelos
direitos humanos. As questdes epistemoldgicas tratadas a partir da antropologia e
da estética pretenderam demonstrar a existéncia de um ambiente favoravel ao
trato da Hermenéutica a partir de Kant, questdo encontrada originalmente por
Rudolf A. Makkreel quando propde uma “Theory of reflective interpretation”
(Imagination and Interpretation in Kant, 1990). Na obra Imaginacédo e
Interpretacdo em Kant, Makkreel propde uma vinculacdo da filosofia
transcendental a hermenéutica, tratando da imaginacdo e do seu papel na
interpretacdo, argumentando contra a no¢cdo comumente aceita de que a filosofia
transcendental de Kant € incompativel com a hermenéutica. A acusacédo de que a
filosofia transcendental de Kant é inadequada a tarefa de interpretacdo pode ser
afastada, no entendimento de Makkreel, quando se analisa o papel da
imaginacao no conjunto da obra kantiana, tendo sido o esforco inicial da pesquisa
o de apresentar o papel da imaginacédo desde a primeira critica.

Ao identificar esse papel, Makkreel (1990, p. 88-89) também reavalia a
relacédo entre as faculdades e a producéo de conhecimento a partir do sentimento de
vida, do senso comum e da vida da imaginacédo'®. Ira dizer Makkreel que Kant
define como subjetiva a natureza do julgamento estético, a0 mesmo tempo em que
defende que é comunicavel universalmente. Observa que o sentimento orienta antes
mesmo do processo cognitivo se instaurar (tomada de consciéncia), como se 0

sentimento interno garantisse a orientacdo do processo de conhecimento que se

99 O encontro de uma hermenéutica critica no plano epistemologico — de inicio — contribui para a
congruéncia da producdo de conhecimento deduzido de postulados puros e a compreenséo imersa
desde sempre na historicidade e atravessada pelo sentimento: estes dois momentos, aparentemente
em choque, podem ser superados pela inteireza e unidade do conjunto da obra kantiana, permitindo
novas perspectivas a compreensdo dos complexos problemas enfrentados no século XXI (diga-se:
desde sempre perpetrados pelo humano e sua condi¢do no mundo).

100 Vale recordar que no uso para o conhecimento a imaginacao fica submetida aos limites do conceito;
porém, do ponto de vista estético a faculdade da imaginacéo € livre para fornecer, espontaneamente,
uma matéria rica e ndo elaborada para o entendimento. (KU, § 49, p. 198).
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instaura na sequéncia (novamente uma ideia que justifica uma anterioridade do juizo
estético).

Makkreel (1990, p. 154-156) avanca e analisa um ensaio de Kant de 1786 (Que
significa orientar-se no pensamento - WDO) inferindo do texto kantiano que em qualquer
processo de orientacdo hd um sentimento de diferenca original que orienta as demais
diferencas estabelecidas pelo entendimento no processo de orientagcao cognitiva.

Pertinente trazer a citacao kantiana:

Orientar-se, no genuino significado da palavra, quer dizer, a partir de
uma dada regido cosmica (uma das quatro em que dividimos o
horizonte) encontrar as restantes, ou seja, o ponto inicial. Se vejo o
Sol no céu e sei que agora é meio-dia, sei encontrar o Sul, o Oeste, 0
Norte e o Oriente. Mas, para esse fim, preciso do sentimento de uma
diferenca quanto ao meu préprio sujeito, a saber, a diferenca entre a
direita e a esquerda. Dou-lhe o nome de sentimento porque,
exteriormente, estes dois lados ndo apresentam na intuicdo nenhuma
diferenca notavel. [...] Oriento-me as escuras num quarto que me €
conhecido, quando consigo agarrar um Unico objecto, cujo lugar
tenho na memoéria. Mas aqui, evidentemente, hada me ajuda, a ndo
ser o0 poder de determina¢do das posi¢cdes segundo um principio de
diferenciacdo subjectiva, pois ndo vejo os objectos cujo lugar devo
encontrar, e se alguém, por brincadeira, tivesse posto todos os
objectos na mesma ordem, uns em relacdo aos outros, mas
colocasse a esquerda o que antes estava a direita, eu ndo poderia
encontrar-me num quarto em que todas as paredes fossem
inteiramente iguais. Mas orientar-me-ia, logo a seguir, pelo simples
sentimento de uma diferenca entre os meus dois lados, o direito e 0
esquerdo. (WDO, 41-42).

A clareza da citacdo kantiana permite que se identifique que o sentimento
subjetivo da diferenciacdo entre esquerdo e direito torna possivel uma orientacédo
espacial e um reconhecimento cognitivo do ambiente. Tal orientagcdo ndo é o
caminho e nem a chegada, mas um indicativo seguro para o percurso que depende
de outros fatores e de algum conhecimento prévio do préprio sujeito. Ira propor
Makkreel (1990) uma analogia entre o sentimento “esquerdo/direito” e o sentimento
de vida, tendo como ponto orientagdo o sentimento que, em ambos 0S casos,
apresenta-se como um antecedente que orienta o entendimento!®l. Nessa linha, a

hermenéutica critica vai apresentando 0s seus contornos e a proposta vai se

101 percebe-se que Makkreel estd buscando uma correspondéncia aprioristica para sustentar a
transcendentalidade, sabendo que um dos problemas da estética € a subjetividade (fundamento
permanece no objeto). Ndo sendo a priori o fundamento, deixa de ser objetivo em Kant e se torna
mais dificil a universalizacdo e a necessariedade, bem como a comunicacgéo intersubjetiva. (KU, § 76,
p. 340)
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constituindo no interior da filosofia kantiana, buscando elementos que possam ser
comuns a pessoa humana.

Na KU (88 39 e 40) Kant ira tratar de uma questdo de suma importancia para
gue a hermenéutica que ora se postula possa assumir uma condicdo de ultrapassar a
subjetividade e ingressar no campo do compartilhamento, qual seja: a possibilidade de
comunicar uma sensacgao e a pressuposicao de um sensus communis.

Defende a possibilidade de comunicacgéo entre sujeitos de uma sensacao nao
reduzivel a um conceito, ou seja, o prazer do belo € um prazer da reflexdo inerente a
um procedimento da faculdade do juizo que - partindo da apreensao pela intuicdo —
eleva o intuido pela imaginacdo pelo reflexionamento, entendendo Kant que este
prazer necessariamente tem que assentar sobre as mesmas condicbes da
possibilidade de um conhecimento em geral, em situacdo analoga ao que ocorre
com as sinteses do entendimento puro (KU, AA 8 39). Ainda, defende a necessidade
de tal comunicacdo universal como a necessidade do préprio alargamento do
conhecimento, afirmando que “[...] sem esta condicdo subjetiva do conhecer, o
conhecimento como efeito ndo poderia surgir.” (KU, AA 8§ 21, p. 66).

A possibilidade de comunicacao intersubjetiva do juizo do gosto também sera
defendida por Kant a partir da ideia de sensus communis que entende como a ideia
de um sentido comunitario (gemeinschaptlichen), isto € de uma faculdade de
julgamento, que na sua reflexdo considera em pensamento (a priori) 0 modo de
representacdo de todo o outro, uma condicdo dada pela capacidade empatica da
reflexdo kantiana (alargamento do “eu” ao “nds”) na terceira critica (KU, § 40).

A dificuldade da demonstracdo do juizo em face da auséncia de uma regra
gue o demonstre de forma irrefutavel, vai encontrar em Conill Sancho uma defesa da
sua condicdo pragmatica, quando assinala que [...] a capacidade do juizo ndo pode
ensinar-se, sendo somente exercer-se, exercitar-se, o que se assemelha - a meu
modo de ver — a experiéncia, que ndo se aprende com principios e regras, senao
que consiste em exercer-se, praticar-se, realizar-se, viver-se. (CONILL SANCHO,
2010, p. 72). Com isso, O juizo estético, sem o0 aprisionamento dos conceitos,
tangencia a experiéncia e deve estar na origem da orientagcdo cognitiva, sendo algo
compartilhado pela humanidade, a ponto de Conill Sancho (2010, p. 72) reconhecer

capacidade de julgar caracteriza o sentido comum.
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Kant apresenta as maximas que regem 0O Sensus communis como uma
espécie de entendimento humano comum?!®?, que pode ser a condicdo de uma
intersubjetividade possivel, consubstanciado no “1. pensar por si, 2. pensar no lugar
de todo o outro e 3. pensar sempre de acordo consigo préprio” (KU, 840). Makkreel
ird dizer a partir de Kant (KU, 840, p. 160) que a primeira € a méaxima do
entendimento, a terceira da razéo e a segunda interessa ao julgamento, comparando
a nossa capacidade de julgar com a ideia de uma “razéo coletiva da humanidade”
(MAKKREEL, 1990, p. 159-160), requerendo que, ao julgar, a reflexdo deva atingir
um ponto de vista universal que somente é possivel quando se esta disposto a
realizar a transposi¢cao do nosso ponto de vista para o ponto de vista dos outros,
sem perder de vista a autonomia (pensar por si) e a responsabilidade do pensar
consequente (pensar sempre de acordo consigo proprio).

A partir do sensus communis na terceira critica, abre-se um espaco para que
Se possa pensar num campo pragmatico transcendental, considerando a autonomia,
a abertura ao dialogo e a responsabilidade, questbes que possuem uma clara
“funcéo de orientacdo” pragmatica, de compartilhamento de sentidos, permitindo que
a construcdo a partir do juizo reflexionante encontre uma possibilidade de
universalizagdo. (MAKKREEL, 1990, p. 164). Permite-se, entdo, concluir que com o
sensus communis ha uma abertura de espaco para que a racionalidade
hermenéutica se instaure [i] sem a dominacdo do conceito e [ii] a partir do
reflexionamento e sua exteriorizagdo como linguagem.

Tal questdo que aparece na terceira critica é retomada por Makkreel e
transportada para uma sustentacdo da racionalidade hermenéutica,
especificamente quando trata da interpretacdo reflexiva nas ciéncias humanas
(MAKKREEL, 1990, p. 166), unindo o sentimento de vida e 0 sensus communis
como condicdo de uma orientacdo transcendental a partir do juizo estético
direcionado a fins.

Com isso, a partir de Makkreel, estar-se-ia autorizado a dizer que uma
hermenéutica critica ja se encontra em Kant. Cumpre, entdo, investigar a Etica
Hermenéutica Critica proposta por Conill Sancho (2010) a partir da Critica do Juizo e
da Antropologia de um ponto de vista pragmatico. Conill Sancho cita diversos

102 Existem algumas questdes que sdo de dominio comum da humanidade: justo /injusto, certo/errado,
acima/abaixo, etc., funcionando como uma estrutura a espera de preenchimento substancial que —
hermeneuticamente — somente pode ser construido argumentativamente sob a égide dos juizos
reflexionantes.
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autores contemporaneos que tratam da hermenéutica nas suas diversas
perspectivas (Rawls, Taylor, Gadamer, Apel, Habermas, dentre outros), causando
estranhamento que tais autores, embora tratando de filosofia moral e politica, ndo se
dedicaram ao estudo particularizado de uma ética hermenéutica. Dentro desse
denso contexto tedrico, ira refletir sobre uma auténtica ética hermenéutica critica que
atenda a dois lados irrenunciaveis, logos e experiéncia. Tal pergunta envolve o
problema da racionalidade hermenéutica.

Investigando a proposta de Conill Sancho, identifica-se a pretensédo de
conectar Kant e a hermenéutica, partindo especialmente de duas obras kantianas:
[a] Critica do juizo, em que sobressai a capacidade de julgar, uma nova funcdo da
imaginacdo e uma ideia subjacente de vida; [b] Antropologia em sentido pragmatico,
em que Kant traz uma “estética da liberdade” e uma metodologia da razdo pratica,
gue ao lado da capacidade de julgar constitui a base de um novo modelo de
aplicacéo ética, nas palavras de Conill, uma pragmatica da liberdade.

Tracando um paralelo entre a primeira Critica (KRV) e a terceira critica (KU),
Conill Sancho ir4 sublinhar a importancia da imaginacao para a filosofia kantiana,
quando na primeira Critica (KRV) a imaginacdo esta a servico do entendimento,
tornando possivel os juizos sintéticos a priori que irdo permitir uma compreensao
cientifica da natureza, sendo que na Critica do Juizo, através de suas funcdes
reflexivas, contribui para a interpretacdo da experiéncia e abre um espacgo proprio
para um processo hermenéutico. Como a terceira critica traz uma capacidade de
julgar reflexionante — afastando-se de uma capacidade de julgar determinante —
obtém-se uma funcédo interpretativa e orientadora, afastando-se de uma funcéo
legisladoral®3, esta que aparece na primeira critica e na segunda critica.

Ressalta Conill Sancho que — embora o juizo reflexionante esteja mais livre e
permita que a imaginacao crie suas proprias ideias para organizar a experiéncia —
nao existem muitos trabalhos estendendo a teoria kantiana da Critica do Juizo para
além dos problemas do gosto e da sua finalidade na natureza (cita, como exemplo
de aplicacdo extensiva, em rodapé 4, o trabalho de Hanna Arendt quando aplica as

condicdes reflexivas do juizo estético na andlise do juizo politico).

103 Moderada pela ideia de comunicacéo que o trabalho atualiza na expressao “intersubjetividade”, sendo
o préprio fundamento da “Critica da Faculdade de Julgar’. No ato estético e teleoldégico, 0 homem
afirma a universalidade de seu sentimento ultrapassando o seu “eu” e incluindo o “outro”. Dai a maxima
da faculdade de julgar, onde a subjetividade de um pode ser pensada como comum a “todo o outro”.
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Para defender a tese de uma hermenéutica a partir da terceira critica (CJ),
Conill Sancho aduz que no sentimento do sublime a imaginacdo passa da
apreensdo a uma compreensao estética, captando instantaneamente a
multiplicidade como unidade, sendo que tal enfoque holistico aponta para uma
filosofia transcendental que permita uma visao mais integral do homem. Para Conill,
0 estético no sistema kantiano ndo estd num lugar secundério, trazendo a funcao
hermenéutica de mediacdo entre entendimento e razdo, tendo como resultado uma
orientacdo: segundo o filosofo, nem deducdo, nem inducdo, sendo uma
compreensao interpretativa que tem como base um movimento harmonioso das
faculdades.

Conill Sancho também ira identificar que o sentimento da vida — interpretado
moralmente — poderia ser considerado a manifestacdo estética da liberdade
transcendental, trazendo como correlato 0 sentimento de respeito como
manifestacdo estética da consciéncia racional da lei moral. Nesse sentido, em Kant
a existéncia pode ser sentida e, embora ndo possa ser conceituada, ndo se pode
afastar a sua anterioridade e sua relacdo original com o sentimento. Nessa
perspectiva, reflete sobre uma relacdo de continuidade entre Kant e Dilthey, pois
para Conill Sancho a obra kantiana ja anuncia uma incipiente filosofia da vida,
porque acreditava que a vida somente poderia ser sentida, mas ndo poderia ser
conhecida. Kant e Dilthey concordam que a vida é primordialmente acessivel através
do sentimento e, conclui Conill Sancho, [i] que o uso kantiano do conceito de vida na
Critica do Juizo demonstra a relacdo de continuidade com a obra Critica da razao
histérica de Dilthey e [ii] a filosofia da vida em Dilthey busca a autorreflexdo
(selbstbesinnung) historica, devendo ser considerada como uma ampliacdo do
principio do juizo reflexionante kantiano.

Percebe-se que a Hermenéutica em Dilthey assume certo psiquismo e a
faculdade da imaginacédo passa a ser um acesso privilegiado quando as vivéncias
passam a integrar a possibilidade de compreensédo do mundo, sendo que a tarefa de
compreensao € definida como um “[...] transpor-se para o interior de, seja para o
interior de um homem ou de uma obra”. (DILTHEY, 2010, p. 196). Na perspectiva de
Dilthey o compreender é um “transporte do proprio si mesmo para o interior da
quintesséncia dada de manifestacdo de vida [...] Um covivenciar pleno esta ligado ao
fato de a compreensao prosseguir na linha do préprio acontecimento”. (DILTHEY,
2010, p. 197).
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Seguindo o filésofo, conceitos como transposicéo, reproducdo de imagens e
revivéncias vao enlagando a possibilidade de compreensdo que criam um “vasto
reino de possibilidades que ndo estdo presentes na determinacdo de sua vida real
efetiva”. (DILTHEY, 2010, p. 198). A hermenéutica, nessa breve analise de Dilthey,
parece que abre em infinitas possibilidades a interpretacdo, porém, ao analisar a
estética musical, o que parece aleatdrio possui internamente uma vivéncia que se
acomoda na associacao de notas que compde a obra, em outras palavras, no valor
estético do belo. (DILTHEY, 2010, p. 207-212).

Na analise da musica, ird dizer que o elo anterior condiciona o posterior e,
ainda, na ultima nota a primeira encontra o seu fundamento e, mesmo entendendo

gque sao multiplas as possibilidades no ato de composicao, ira dizer

[...] em algum lugar nesse condicionamento ha uma necessidade [...]
esse precisar-ser-assim ndo € uma necessidade, mas a realizacédo
de um valor estético; e ndo ha duvida de que, em uma determinada
posicdo, aquilo que segue ndo poderia ter se dado de outro modo.
(DILTHEY, 2010, p. 207-2012).

Mesmo restando claro que o juizo légico se distingue do juizo do gosto (KU, §
35) — 0 que é plenamente aceitavel por Dilthey, a hermenéutica em Dilthey se
apropria do juizo estético no qual o belo surge no momento de éxtase que se
evidencia na expressao “ndo poderia ter se dado de outro modo”, o que vale dizer
gue na base da hermenéutica de Dilthey a reflexdo estética assume notas
importantes que irdo permitir a abertura interpretativa ao campo infinito das
possibilidades e, ao mesmo tempo e ndo de forma paradoxal, emerge um
condicionamento que permite o ato da compreensdo dos casos que se apresentam
(como se estivessem em jogo diante - e também no interior - do intérprete a
finalidade e a causalidade).

O que afirma Dilthey dialoga fortemente com Kant, especialmente quando
este afirma que a obra de arte possui uma ideia de totalidade anédloga a de um ser
vivo, defendendo que a causalidade na imaginacdo pode ser reciproca, aceitando

até mesmo a inversao causal'®4, ao afirmar

A ligacdo causal, na medida em que ela é simplesmente pensada
mediante o entendimento, € uma conexdo que constitui uma série

104 A inversdo causal encontrada na estética sob a forma de “dependéncia no sentido ascendente”, tanto
em Kant quanto em Dilthey, teréo reflexos importantes na estrutura epistemolégica da hermenéutica.
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(de causas e efeitos) que vai sempre no sentido descendente; [...]
Porém também se pode, em sentido contrario, pensar uma ligacéo
causal segundo um conceito da razdo (de fins), ligacdo que se a
considerarmos como uma Série, conteria tanto no sentido
descendente, como no ascendente uma forma de dependéncia, na
gual a coisa, que uma vez foi assinalada como efeito, passa entdo no
sentido ascendente a merecer o0 nome de uma causa daquela coisa
de que ela fora o efeito. No dominio pratico (homeadamente no da
arte) encontra-se facilmente uma conexao semelhante [...]. (KU, § 65,
p. 289).

Nessa linha, apropriada a relagcdo proposta entre Kant e Dilthey por Conill
Sancho para sustentar a hermeneutizagcdo de Kant, tendo como fio condutor a
estética e a pragmatica kantianas, realizando-se uma passagem pela filosofia de
Dilthey apenas com o intuito de demonstrar a sua vinculagdo com a estética e com o
sentimento de vida (questdes ja assumidas pela filosofia kantiana).

A grande questdo de Conill Sancho é descobrir a mediacdo entre
hermenéutica  (condicionalidade, historicidade) e a  filosofia  critica
(incondicionalidade, universalidade), para compreender uma razao pratica,
condicionada historicamente e capaz de principios éticos incondicionados, em outras
palavras, a possibilidade de validade de uma universalizagdo impura (historica e
pratica, portanto). Cita a proposta de Wellmer (CONILL SANCHO, 2010, p. 213), que
defende que uma lei ética incondicionada, como o imperativo categoérico de Kant,
nao necessita ser pensada como um “fato da razdo”, mas deve ser pensada como
“fato de uma vida sob condi¢des da razdo”, sendo suficiente que se mostre como um
modo historico de vida governado pela raz&o. Conill Sancho (2010) arrasta a
temporalidade do ser para a temporalidade da raz&o, unindo ser, logos, sentimento
de vida, permitindo, entdo que se postule um universalismo hermenéutico.

Tal universalismo € possivel de ser prospectado pela concep¢cao de sensus
communis ao lado do potencial pragmatico do juizo reflexionante, anotando Conill
Sancho!® (2010, p. 68) que o sentido de justica integra o sentido comum e é
essencial para a convivéncia, estando presente ao longo de toda a trajetéria da
filosofia pratica, desde Aristételes até Rawls, passando pela Critica da faculdade de

julgar kantiana.

105 Segundo Conill Sancho (2010, p. 68), Gadamer novamente é omisso em relacdo ao pensamento
kantiano, pois ao tratar de sensus communis retoma o conceito a partir de Aristételes e, citando Vico,
traz que 0 sensus communis € o sentido do justo e do bem comum presente em todos os homens, um
sentido que se adquire através da comunidade da vida.
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Assim, a ética hermenéutica como postulada por Conill Sancho (2010, p.
192), vai se caracterizar como uma epistemologia que se nutre de uma vontade de
compreensao que, em muitos aspectos, também encontra a filosofia de Gadamer,
aprendendo a ver o outro em sua possivel razdo e a duvidar da razdo propria,
questdes que permitem um exercicio de “ndo dominacdo” e de resisténcia ao
dominio do carater instrumental da razdo, ao que Conill Sancho denomina “vontade
de dominio”. A ética hermenéutica critica, nesse sentido, reconhece que [i] o outro
pode ter razao, [ii] a vontade de dominio deve deter-se em face do outro, [iii] deve-se
respeitar o outro de forma que possa se obter a participacdo de todos,
reconhecendo Conill Sancho que a ética aplicada é o campo onde pode se
desenvolver uma forma de compreensao hermenéutica, trazendo como exemplos “o
dialogo, a escuta, a mediacao entre condicionalidade e incondicionalidade na pratica
concreta, o exercicio da capacidade de julgar, a deliberagéo, a eleicdo e a decisdo”
(CONILL SANCHO, 2010, p. 195).

A verificacdo das afirmacdes de Makkreel e Conill Sancho permitem algumas
conclusdes abrangentes no presente ponto, com intuito de abarcar aspectos gerais
que integram o desenvolvimento da pesquisa:

a) na ética, a liberdade suprassume espaco-tempo (atemporaliza) e se
apresenta como intuicdo pura cujo imperativo se constitui como juizo
sintético a priori. Isto porque o imperativo € um esquema que abarca o
diverso representacional do que seja a moralidade, podendo nesse campo
0S juizos determinantes trazerem respostas satisfatérias. Porém, como a
ética tem uma parte pragmatica que pergunta sobre o homem inserido num
contexto, 0 esquematismo experimenta o0 choque da liberdade
temporalizada e espacialmente localizada e, nesse sentido, 0s juizos
reflexionantes sdo chamados a produzir respostas. A defesa que se faz é
gue tal possibilidade pode ser descoberta no criticismo, tendo Makkreel e
Conill Sancho apontado nessa dire¢éo;

b) os juizos determinantes foram objeto da Critica da Razao Pura: tinham a
sua realizacdo a partir da aplicagdo de conceitos universais a situagdes
particulares; os juizos reflexionantes (Critica do Juizo) advém da
constatacdo de que na natureza ha um grande numero de situacdes que
nao sao determinadas a priori e tais contingéncias externas procuram um

Novo arranjo em conceitos nao previamente dados;
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c) a finalidade é um principio regulador corolario do juizo reflexionante (ndo
se tratando de um principio constitutivo do entendimento), escapando de
uma relacdo de antinomia que aparentemente poderia envolver o0s
principios (finalidade e causalidade);

d) o juizo reflexionante passa a ter por principio o poder de refletir a partir da
sensibilidade para a producdo de conceitos ndo dados a priori,
constituindo-se numa estratégia para pensar conceitos que nascem do
empirico e, por for¢ca da faculdade da imaginacdo, operando sob a égide
da reflexdo, passam a constituir 0 universo conceitual que permite o
julgamento (agora sem a garantia da determinagcdo a partir de juizos
sintéticos a priori).

e) se a hermenéutica possui uma origem na estética (juizos reflexionantes,
estéticos e teleoldgicos), entdo ndo se funda na causalidade prépria dos
juizos determinantes, estando em jogo uma dimenséo de mutua implicacédo
(concomitancia, congruéncia, reciprocidade), ou seja, uma estrutura
epistémica diferenciada que serve a uma realidade relacional e néo
previamente esquematizavel e/ou modelavel.

f) as caracteristicas principais da ética hermenéutica de Conill Sancho séo:

- transformacéo experiencial da razao pura,

- defesa do humanismo ético hermenéutico;

- interesse na aplicabilidade, possibilitada pelo juizo reflexionante;

- incorporacdo de dimensédo axiolégica da vida que segue orientada pelo
ponto de vista do valor;

- reconhecimento da importancia da estética da liberdade, interpretando
moralmente “o sentimento de vida como a manifestacdo estética da
liberdade transcendental, de forma analoga a afirmacdo de que o
sentimento de respeito € o correlato estético da consciéncia racional da
lei moral”. (CONILL SANCHO, 2010, p. 34).

Ao finalizar, entende-se fundamental retomar o proprio Kant para identificar
como o Gemdit (sentimento de vida) alcanca a concepcdo de moralidade numa

percepcdo estética de liberdadel®. Na Metafisica dos costumes Kant afirma que a

106 Para um exame da relagéo entre o &nimo e a estética, analisou-se a tese de Hahn sobre A funcéo da
antropologia moral na filosofia pratica de Kant, em especial o capitulo em que tratou a Estética dos
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recepcado do conceito de dever é dependente de certas propriedades morais do
animo (Gemdut). Tais propriedades sdo: o sentimento moral, a consciéncia, o amor
pelo proximo e o respeito. A toda evidéncia ndo sao as condi¢cdes objetivas da
moralidade que irdo encontrar a objetividade no imperativo categérico, porém sdo as
“condicOes subjetivas da receptividade ao conceito de dever” (MS, 389, p. 241) que,
na base da moralidade como predisposi¢cdes naturais (praedispositio), estdo sempre

prontas a serem afetadas pelos conceitos de dever.

Assim, percebe-se que a consciéncia dessas predisposicdes encontra
unidade no animo (Gemiut), por meio de um efeito provocado pela lei moral,
defendendo Hahn (2010):

A consciéncia dessas predisposi¢cfes (que elas existem), de acordo
com o filésofo, ndo tem origem empirica, quer dizer, sabemos (temos
consciéncia) delas a priori, por meio de um efeito que a lei moral
exerce sobre o animo. Embora Kant ndo tenha sido especifico neste
ponto, penso que tais propriedades compdem aquilo que ele
denomina estética dos costumes, ou seja, ndo ‘uma parte da
metafisica dos costumes, mas sim [...] uma apresentacdo subjetiva
dessa metafisica’ (Kant, 1797b: A 48). A minha tese, quanto a isso,
se baseia no fato dessas qualidades morais serem ‘no seu todo,
estéticas e prévias’. (HAHN, 2010, p. 190).

Com o cuidado devido, Hahn (2010) realiza uma analogia entre o sentimento

estético com a estética transcendental, ressaltando algumas diferencas,

Enquanto no campo da filosofia tedrica o conhecimento especulativo
comeca com os dados recebidos pela faculdade receptiva (estética),
no campo da filosofia pratica o conhecimento pratico (do que se deve
fazer) comeca com a razéo e o resultado da deliberacéo racional (a
lei da acdo) é recebido por essa estética e produz um efeito, ou seja,
um sentimento moral (como o prazer ou o desprazer). (HAHN, 2010,
p. 191).

A inversdo ainda mantém a estética numa posicéo privilegiada: na primeira
critica como momento inicial do processo cognitivo; na terceira, produtora de um
efeito (verdadeiro mébil) para o julgamento moral. Com Kant a subjetividade € que
ird permitir um julgamento (estético) para escolha da melhor acdo a ser tomada,

questdo que envolve o que ele denomina de estética da liberdade, ou seja, um

Costumes e as Propriedades (Beschaffenheiten) morais do animo para a recepg¢do do conceito de
dever.
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sentimento que é analogo ao poder de coercdo da lei moral. Esse sentimento moral
(estético, portanto) que mobiliza ou inibe a acdo, “procede da representacdo de uma
possivel acdo para o ato” (MS, 390, p. 242), caracterizando uma receptividade
propria do livre arbitrio para ser movido pelos principios universais da razao pratica.
Tal questéo, por envolver a liberdade, a moral e o arbitrio, estende-se ao direito°’
nos termos defendidos pela pesquisa, especialmente pela estreita relacdo entre
moral e direito perpetrada pela filosofia kantiana.

De resto, cumpre a pesquisa demonstrar de forma mais contundente a
guestdo epistemoldgica dialogando com a teoria do direito. Com tal propésito, a
estrutura da segunda parte do trabalho ira envolver o modelo hermenéutico proposto

por Ronald Dworkin, explorando a sua vinculagdo com a filosofia critica.

107 O livre jogo das faculdades permite a receptividade e, numa transposicéo para o direito, encontra-se
uma nova forma de justificacdo dos principios a partir do sentimento que brota espontaneamente da
relacéo entre arbitrio humano versus mundo.
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3 DA TRANSICAO DA METATEORIA A TEORIA DO DIREITO: U MA ANALISE
DA HERMENEUTICA DWORKINIANA A PARTIR DA ETICA HE RMENEUTICA
CRITICA

A pretensdo na segunda parte do trabalho € a de demonstrar a vinculacéo
de um modelo tedrico que dialoga com 0s pressupostos epistemoldgicos da ética
hermenéutica critica. A relevancia académica estd precisamente em aclarar
algumas questdes dessa teoria do direito e, concomitantemente, ao elaborar a
critica, apontar alguns problemas que persistem no confronto da teoria
dworkiniana com uma hermenéutica epistemologicamente fundada.

A escolha de Dworkin para realizar a investigagdo ndo é aleatoria. Aléem da
repercussao da sua obra se tratar de um fato, com inidmeros comentadores
(inclusive no Brasil), ha uma vinculacdo forte com a filosofia de Kant numa
interpretacdo muito peculiar que — prima facie — parece compativel com o modelo
hermenéutico critico construido a partir da filosofia kantiana e, portanto, incentiva
a empreitada. Como objecéo, poder-se-ia dizer que ha uma maior aproximacao
de Dworkin a filosofia de John Rawls'®. Tal questdo também ndo seria um
problema, apenas reforcaria a ideia da vinculacdo a filosofia kantiana. O que se
afirma encontra defesa no préprio Rawls quando - ao realizar uma interpretacéo
da justica como equidade em Kant - assume que um dos conceitos centrais da
sua teoria (original position) leva em consideracdo que “Kant supfe que essa
legislacdo moral deve ser acatada em determinadas condi¢cdes que caracterizam
0s homens como seres racionais iguais e livres. A descri¢cdo da posicao original é
uma tentativa de interpretar essa concepcédo.” (RAWLS, 1997, p. 275-276).

A teoria dworkiniana em varios momentos expressamente reporta
fundamentos kantianos, especialmente quando a sua teoria encarna um valor que
deve estar envolto pela concepcéo de igual consideracdo e respeito, a qual
permite a coeréncia entre conceitos e legitima a acao do cidadao frente ao Estado
na busca de direitos, pois, na concepcédo de Dworkin, levar os direitos a sério
significa ser respeitado pelo governo, estando na origem uma aceitacdo de duas

ideias importantes,

108 Na tese de Azevedo (2007) é possivel aprofundar o exame da analogia levada a termo por Rawls
entre o imperativo categdrico de Kant e a posi¢céo original.
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A primeira € a ideia vaga, mas poderosa, da dignidade humana.
Essa ideia, associada a Kant [...] pressup8e que existem maneiras
de tratar um homem gue s&o incompativeis com seu reconhecimento
como um membro pleno da comunidade humana, e sustenta que tal
tratamento € profundamente injusto. A segunda € a ideia, mais
familiar, da igualdade politica. Esta pressupde que 0os membros mais
frhgeis da comunidade politica tém direito & mesma consideracéo e
ao mesmo respeito que 0 governo concede a seus membros mais
poderosos, de modo que, se algumas pessoas tém liberdade de
deciséo, qualquer que seja o efeito sobre o bem-estar geral, todas as
pessoas devem ter a mesma liberdade. (DWORKIN, 2011a, p. 304-
305).

A citacdo de Dworkin demonstra um rompimento com o pragmatismo e/ou
com uma ética utilitarista, demonstrando que atender o direito individual, mesmo
gerando algum efeito sobre o bem-estar geral, necessita, por uma questao de
justica, ser garantido pelas instituicbes do Estado. Ao tratar o direito como
completude, ira dizer que as pessoas tém como pretensdes juridicamente
protegidas todos os direitos patrocinados pelos principios que proporcionam a
melhor justificativa da préatica juridica como um todo (DWORKIN, 2010),
integrando ao direito a normatividade dos principios que sédo de natureza moral e
gue devem orientar as decisfes juridicas. Em Dworkin (2010), tanto a questao
politica quanto a juridica sdo pautadas pela moral e por uma ideia de correcdo®
em termos de decisdo, assemelhando-se a Kant que entende que, se todos
agissem racionalmente, agiriam autonomamente e em conformidade com a lei
moral, pois vontade, liberdade e o imperativo haveriam de coincidir, como se
houvesse uma identidade entre querer e dever, numa perfeita harmonia entre os
individuos numa sociedade que fosse governada pela lei moral.

Forte nas consideracdes apresentadas, algumas questdes chamam a
atencdo e induzem a rastrear Dworkin a partir da ética hermenéutica critica: (i) a
centralidade da moralidade na obra dos dois filésofos, (i) a dignidade e a igual
consideracdo e respeito tdo caras ao projeto de Dworkin e essenciais a uma
teoria dos deveres em Kant, (iii) a admiragdo de Dworkin a ponto de confessar

que “cada um de noés tem o seu Immanuel Kant”, ao final de a Justica de Toga

109 Um dos problemas enfrentados pela hermenéutica tem sido o de encontrar a sua raiz
epistemolégica. Sobre a questao diz Stein: “Estabelecer a racionalidade de uma verdade e de um
discurso que néo pode ser provado nem empiricamente, nem através de um fundamento Ultimo,
essa é a tarefa da hermenéutica.” (STEIN, 2010, p. 48) Recupera-se Stein para dizer que a
pretensdo da tese (embora seguindo noutra direcdo) é a mesma, qual seja: investigar a
racionalidade da hermenéutica em Dworkin a partir da possibilidade de vinculacédo epistemoldgica
da teoria.
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num item que leva o titulo “Confissdo”. (DWORKIN, 2010, p. 369) Tais motivos se
prestam a justificar a aproximagdo. Ao buscar aproximagfes possiveis entre a
teoria dworkiniana e a ética hermenéutica critica, espera-se identificar o status
epistemologico da hermenéutica desde a faticidade.

Mesmo advertido por Dworkin (2012, p. 23) de que seu pensamento nao
cabe em nenhum nicho filoséfico especifico, entende-se academicamente
produtivo investigar se ha uma epistemologiall® que permita obter uma linha
auxiliar para uma compreensdo mais adequada do conjunto da proposta
dworkiniana. Ainda, considerando possivel encontrar a dimenséo pragmatica da
ética e o juizo estético no interior da teoria de Dworkin, torna-se menos ardua a
tarefa de investigar em que consiste a “funcdo hermenéutica de orientacédo”, algo
estabelecido pela ética hermenéutica critica. Em sendo possivel, passa-se a
identificar a derivagdo epistemoldgica da teoria dworkiniana e até mesmo a
apontar qual o papel que pode desempenhar na contemporaneidade.

Cuidou-se, quando da escritura da segunda parte do trabalho, em pontuar
aspectos que se entenderam como relevantes do conjunto da obra dworkiniana!*!
e, concomitantemente, foram estabelecidos os contatos com a ética hermenéutica
critica para, ao final, identificar pontos importantes confirmatérios (ou nao) da
hipétese da pesquisa. Nesse sentido, projeta-se um “Dworkin puro” como um
experimento de validacdo da tese de que — desde uma perspectiva da ética
hermenéutica critica — € verdadeira a afirmativa de que a estética é o ponto de
partida para a hermenéutica.

Com o propésito de atender o objetivo de experimentacdo da relacdo entre
a hermenéutica de Dworkin e a ética hermenéutica critica, serdo investigadas
desde a sua reacao ao positivismo percebida como uma contraposi¢cado aos juizos
determinantes, bem como uma passagem pelo seu modelo construtivista e a sua
defesa substancial do valor. Ainda, a fim de buscar uma unidade metodoldgica,

aproximam-se 0os modelos a partir de uma concepcao de jogo antropologicamente

110 se a teoria dworkiniana encontra 0s seus pressupostos na ética hermenéutica critica, tém-se
indicadores para a resposta ao problema da pesquisa que envolve a localizagéo epistemoldgica da
racionalidade hermenéutica.

111 Em raz&o da abrangéncia do estudo de Dworkin, também foi consultada a Tese defendida no ano
de 2014 no PPGD/UNISINOS por Francisco José Borges Motta, com o titulo Ronald Dworkin e a
construcdo de uma teoria hermeneuticamente adequada da deciséo juridica democratica, sob a
orientacdo do Professor Lenio Luiz Streck. De resto, o estudo centrou-se em identificar a estrutura e
0s principais pressupostos para identificar as relacdes entre a ética hermenéutica critica e a
hermenéutica dworkiniana.
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fundada, tudo com o objetivo de fornecer elementos conclusivos acerca do papel
desempenhado pelo juizo estético na hermenéutica juridica.
Mais especificamente, a divisdo analitica da segunda parte do trabalho
envolvera a estética, a ética e 0 método, passando pelos seguintes pontos:
a) o papel da interpretacdo no romance em cadeia e no caso Riggs versus
Palmer;
b) a comunidade de principios;
c) o papel dos juizos determinantes no positivismo e a critica de Dworkin
ao modelo;
d) Dworkin e a interpretacéo da teoria de Rawls;
e) a tese da unidade do valor e a ética kantiana;
f) o construtivismo;
g) 0 jogo numa dupla abordagem;
h) o tratamento da finalidade e da orientacdo na teoria do Dworkin e na

metateoria.
3.1 AEXPERIENCIA ESTETICA E A INTERPRETACAO EM DWORKIN

O propésito de investigar o tratamento da estética em Dworkin também
levou em consideracdo a conhecida abordagem entre Direito e Literatura
realizada pelo jusfilésofo!?, identificando-se que a proposta da tese era algo
imaginado por Dworkin que, de algum modo, pressentia a relacdo entre Direito e

arte,

Talvez fosse um projeto sensato, pelo menos, indagar se ndo
existem certas bases filosoficas compartilhadas por determinadas
teorias estéticas e politicas [...] Seria necessario verificar, por
exemplo, se € realmente possivel remontar o liberalismo, como
supuseram muitos filésofos, a uma base epistemoldgica distinta,
diferente daquela de outras teorias politicas, e depois indagar se
essa base distinta poderia ser transportada para a teoria estética
e ali produzir um estilo interpretativo distinto. Ndo fagco a menor
idéia de se esse projeto poderia ter sucesso; transmito apenas
meu entendimento de que politica, arte e Direito estdo unidos, de
algum modo, na filosofia. (DWORKIN, 2000, p. 248-249).

112 Artigo publicado originalmente em setembro de 1982, em Critical inquiry, e reeditado em 1985,
como capitulo 6, da obra Uma questéo de principio. (DWORKIN, 2000, p. 217-254).
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Abre-se 0 cotejo entre a ética hermenéutica critica e a teoria do direito de
Dworkin, buscando identificar a importadncia da estética no interior da obra
dworkiniana e a centralidade (ou nao) a partir da analogia entre literatura e
direito!®® realizada pelo jusfilésofo.

O problema que estd no centro da preocupacdo dworkiniana € a
interpretacdo, um dos problemas fulcrais da teoria juridica relacionado ao sentido
gue se deve dar as proposicoes de Direito, deixando claro que a sua referéncia &
aos varios enunciados que os juristas fazem ao descrever o direito em face de
determinado caso concreto.

Corroborando a centralidade da interpretagcdo em Dworkin, vale referir o
gue diz a respeito o Professor Ronaldo Porto Macedo Junior na apresentacéao da
obra de Stephen Guest (2010): “a interpretacdo do direito significa ver o direito
COMOo um corpo coerente, integrado e articulado a uma intencionalidade (que néao
se confunde com a inteng&o dos legisladores)”. Nessa linha, o sentido do direito
em Dworkin esta preso a uma intencionalidade (fundamento) e a uma finalidade
engendradas pelo conceito que, sendo interpretativo e estando numa instancia de
aplicacdo, pode ser pensado como uma “conformidade a fins” no sentido
kantiano!*4,

Na mesma linha, segue o Professor Macedo Junior (GUEST, 2010) a
afirmar que as praticas convergentes e compartilhadas servem para atribuir
sentido aos conceitos, e 0 uso social da linguagem serve de padréo de correcéo,
trazendo como exemplos o compartilhamento intersubjetivo de objetos como
“Tropa de Elite” e “E o0 vento levou” que se encontram dentro dos parametros
daquilo que se designa por filmes. Ir4 concluir que o uso social da linguagem nao
autoriza, por exemplo, dizer que a monalisa € um filme, podendo-se inferir que a
interpretacdo possui alguns limites encontrados na linguagem usual de uma
comunidade.

Tal questao apresentada por Macedo Junior (GUEST, 2010) na leitura que

faz de Dworkin é perfeitamente compativel com a concepc¢éo kantiana de sensus

113 Ao buscar a relagdo com a literatura, permite a relacdo epistemoldgica da sua teoria com 0 juizo
reflexionante, em razéo de se tratar de um processo analdgico inerente a esse tipo de juizo. Ainda,
a responsabilidade de buscar a melhor interpretacéo possivel € uma responsabilidade politica e
ética, questao que restara ainda mais explicita no decorrer da investigacéo da obra dworkiniana.

114 Recordando que em Kant é um principio regulador para o juizo reflexionante, permitindo que
encontre um “fio orientador” para o julgamento. (KU, § 67) Em Dworkin, podem- se encontrar como
correlatas as ideias de “integridade pura” e “comunidade personificada”.
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communis tratada na primeira parte da pesquisa, entendido num sentido
comunitario, de uma reflexdo que considera a priori 0 modo de representacéo de
todo “outro”, num processo de uma possivel identidade entre 0s juizos,
garantindo-se uma universalidade compativel com o principio teleoldgico da
conformidade a fins.

O que faltaria para aproximar Dworkin da interpretacdo estética € uma
referéncia explicita do jusfilésofo. Essa referéncia aparece quando sustenta que a
pratica juridica em geral é um exercicio de interpretacdo que coloca o Direito
numa certa dimensao politica, propondo para uma melhor compreenséao do direito
uma analogia com outras formas de interpretacdo, inferindo Dworkin que uma
melhor compreensao do Direito refletird numa melhor compreensdo do que é a
interpretacdo em geral. Relaciona, entdo, Direito e Literatura e, para tratar do
julgamento interpretativo de uma obra, criando o que denominou de "hipétese
estética": “a interpretacdo de uma obra literaria tenta mostrar que maneira de ler
(ou de falar, dirigir ou representar) o texto revela como a melhor obra de arte.”
(DWORKIN, 2000, p. 222).

Sem uma retomada a cada momento do principio da conformidade a fins e
de uma “necessidade as avessas!!® que envolve o principio envolto pelas ideias
de sensus communis e do Gemut, percorre-se o texto dworkiniano a fim de
desvendar o que entende por interpretacdo no direito a partir da proposicao que
nasce da estética. Dessa forma, num primeiro momento, serdo abordados o
romance em cadeia e o caso Riggs versus Palmer, a comunidade de principios e

o papel dos juizos determinantes no positivismo.

3.1.1 O Romance em Cadeia e 0 Caso Riggs versus Palmer

Importante que se diga que a hipétese estética de Dworkin surge da discussao
acerca da interpretacdo no direito, em que apresenta uma posi¢céo que se afasta do
positivismo e do pragmatismo. Defende que a prética juridica € “um exercicio de

interpretacdo, ndo apenas quando juristas interpretam documentos ou leis especificas,

115 Com a expresséo, sintetizo a ideia de necessidade (em sentido fraco) presente na pretenséo de
universalizacéo do juizo estético presente na primeira parte do trabalho e que pode ser encontrada
em Dworkin na tese da resposta correta (esta como um fim que respeita a ideia de decisdo num
estado democrético de direito). Tal questdao também configura a “inversdo causal” encontrada na
estética sob a forma de “dependéncia no sentido ascendente”, tratadas desde Kant e Dilthey no
capitulo anterior.
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mas de modo geral”. (DWORKIN, 2000, p. 217). Infere que “o Direito, assim
concebido, € profunda e inteiramente politico”. (DWORKIN, 2000, p. 217). Ato
continuo, afirma que por ser o direito uma pratica interpretativa, ndo se configura
politico em termos meramente pessoais ou partidarios, e uma critica do Direito que
nao compreenda esse seu carater politico e ndo o diferencie de preferéncias politicas
pessoais ou partidarias apresentara “uma compreensao pobre e uma orientagdo mais
pobre ainda”. (DWORKIN, 2000, p. 217).

A preocupacao dworkiniana estd centrada na aplicacdo do direito da
melhor maneira possivel, sendo que a interpretacdo estética pode fornecer uma
orientacdo que parte da seguinte premissa: é possivel melhorar a compreenséo
do Direito, comparando a interpretacédo juridica com a interpretacdo em outros
campos do conhecimento, especialmente a literatura.

Para Dworkin a interpretacdo no ambito da jurisprudéncia analitica envolve
a compreensédo do sentido atribuido as proposi¢ées juridicas, nas palavras “aos
varios enunciados formulados por juristas ao descrever o que € o Direito com
relacdo a uma certa questdao” (DWORKIN, 2001, p. 217). Para saber sobre de que
tratam esses enunciados e quais seriam 0s critérios com base nos quais se
poderia afirmar que um enunciado é verdadeiro ou falso, é que se faz necessario
interpretar com correcéo. Afirma Dworkin (DWORKIN, 2000, p. 218) que para 0s
positivistas uma proposicéo juridica somente poderia ser considerada verdadeira
se fosse fruto de um evento legislativo!*®, pois o Direito seria aquilo previsto pelas
convencoes juridicas no passado. Dworkin rejeita essa forma interpretativa.

Em Dworkin (2002, p. 229) a hipétese estética tem um duplo poder:
explicativo e critico, em face de que as teorias estéticas ndo podem ser vistas
como andlises independentes do que significa interpretar algo. Assim, afirma que
uma teoria da arte depende de uma teoria da interpretacdo e vice-versa,
procurando demonstrar que “a ligacdo é reciproca, de modo que qualquer um
chamado a defender uma abordagem particular de interpretacéo seria forcado a
valer-se de aspectos mais gerais de uma teoria da arte, quer ele o percebesse,
guer ndo.” (DWORKIN, 2000, p. 229).

Pretende demonstrar que texto e interpretagdo estdo numa relacdo de

reciprocidade e que o argumento cético de que a “interpretacdo cria o texto” ndo e

116 Registra-se que o positivismo kelseniano, por exemplo, nem opera com a questio da verdade ou
falsidade de uma norma (ira tratar do plano da validade da norma).
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sustentavel, pois o que pode ser considerado como obra de arte deve harmonizar-se
com o0 gue se considera como ato de interpretacdo de uma obra de arte, assim como
um objeto fisico deve adequar-se a uma teoria do conhecimento apenas se o0 inverso
também for valido. (DWORKIN, 2000, p. 229). A proposta dworkiniana claramente se
afasta de um modelo de subsuncao e, na perspectiva da epistemologia confrontada,
opde-se a0 modo de operar dos juizos determinantes (de forma dedutiva), para
integrar ao modelo interpretativo uma relacdo de reciprocidade, de concomitancia e
de processos em que, além da analogia, a inducdo também tem um papel a
cumprirtt’,

Para Dworkin (2000, p. 229), o principal teste para a hipotese estética
estaria no seu poder explicativo e, especialmente, no seu poder critico. Isso
decorre do fato de que as teorias estéticas ndo podem ser vistas como analises
independentes do que significa interpretar algo.

Com a finalidade de aprofundar o exame, Dworkin supde que um grupo de
romancistas seja contratado para um determinado projeto e que, em sequéncia, 0
primeiro escreve o capitulo de abertura de um romance, depois manda para o
proximo, o qual acrescenta um capitulo, com a compreensdo de que esta
acrescentando um capitulo a esse romance, ndo comegando outro inteiramente
diverso e, depois, envia os dois capitulos para o seguinte, e assim por diante. Ira
dizer que cada romancista, com excec¢ao do primeiro, tem a dupla responsabilidade
de interpretar e criar, pois precisa ler tudo o que foi feito antes para estabelecer, no
sentido interpretativista, o0 que € o romance criado até entdo. (DWORKIN, 2000, p.
236-237).

No Império do Direito (DWORKIN, 2007, p. 281) ao analisar o romance,
percebe-se que ha uma relativa liberdade de criacdo ao comparar a tarefa
daqueles que escrevem o0 romance a partir do segundo capitulo com uma
atividade mais mecéanica, como a traducdo direta de um texto em lingua
estrangeira. Mas existem limites ao compara-la a uma tarefa relativamente menos
dirigida, como comecar a escrever um romance. Com isso pretende situar a

interpretacdo juridica nesse medium, como uma atividade na qual: ha espaco

117 Inerentes aos juizos reflexionantes como facilmente pode ser depreendido: por tal motivo a
pesquisa desde o inicio ja estabelecia a distingéo (item 2), qual seja: o juizo determinante é aquele
gue exprime o acordo das faculdades sob uma faculdade totalizante/hegemdnica e o juizo
reflexionante exprime um livre jogo entre todas as faculdades, um juizo que permite que objeto
refletido possa ser considerado como conforme a fins.
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para criagdo, por ndo se encontrar completamente determinada; porém, ndo uma
liberdade que implique uma criagao originaria do direito.

Também a partir da reflexdo literaria, Dworkin observa uma relacdo de
continuidade entre o papel do artista na criacdo de uma obra de arte e o do critico
gue posteriormente a interpreta, pois h4 uma relacdo de concomitdncia que
Dworkin quer evidenciar, ao entender que “ao criar, o0 artista interpreta a obra e,
ao interpretar, o critico também cria”. (DWORKIN, 2000, p. 235). Ira inferir que no
momento de criacdo do artista ha interpretacdo e € dependente, consciente ou
inconscientemente, de alguma teoria estética. Da mesma forma, o critico, embora
possua limitagéo pelo fato da obra, que ele mesmo delimita por alguma teoria da
arte que utiliza, sua sensibilidade estética esta comprometida com a
responsabilidade de como abordar a obra a fim de proferir um julgamento sobre o
valor como arte.

O exercicio interpretativo e criativo descrito por Dworkin caracteriza um
reflexionamento, uma tomada de consciéncia para a producdo do novo que
arrasta a heranca da historia institucionalizada. Nao cinde interpretar e criar ao
dizer que “ao criar, o artista interpreta a obra e, ao interpretar, o critico também
cria”. (DWORKIN, 2000, p. 235). O alargamento interpretativo proposto por
Dworkin - a partir da reflexdo estética - permite dizer que o romance é um
conceito interpretativo, de forma analoga ao direito, a moral e a politica. Tal
movimento do pensamento requer o exercicio das faculdades cognitivas tal como
descrito por Kant e induz o alargamento da imaginacdo (agora livre de uma
determinacdo em sentido forte) sob a tutela da historicidade, da faticidade e de
um ajuste adequado (atender uma determinada finalidade).

Dworkin (2007, p. 277-278), retomando a interpretacdo literaria, ira dizer
gque duas dimensfes interpretativas precisam ser atendidas: a dimensdo da
adequacdo que cria projecdes compativeis com 0 que j& havia sido escrito e a
dimensédo do ajuste, que exige do intérprete o poder de julgamento de qual das
leituras possiveis se ajusta melhor a obra em desenvolvimento, depois de ampla
ponderacéo de todos os aspectos que envolvem a questéo.

Nesse cenario ha uma defesa da integridade que é retomada no Império do
Direito e que restou simbolizada pelo romance escrito por muitas maos e que

necessita de unidade como obra de arte.
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Numa consideracdo inicial sobre integridade, Dworkin uma vez mais

recorre a analogia para dizer o que pensa sobre o conceito:

Os astrbnomos postularam a existéncia de Netuno antes de
descobri-lo. Sabiam que s6 um outro planeta, cuja orbita se
encontrasse além daquelas j& conhecidas, poderia explicar o
comportamento dos planetas mais proximos. Nossos instintos
sobre a conciliagdo interna sugerem outro ideal politico ao lado
da justica e da equidade. A integridade é nosso Netuno.
(DWORKIN, 2007, p. 222).

A integridade “integra” o que poderia ser chamado de modelo substancial,
uma vez que a ideia de integridade € uma virtude finalistica (uma conformidade) e
aparece como algo necessario ao que Dworkin ira defender como interpretacéo
no direito, como a “terceira virtude politica, ao lado da justica e do devido
processo legal, a qual se refere ao compromisso de que o governo aja de modo
coerente e fundamentado em principios com todos os seus cidadaos [...]".
(DWORKIN, 2007, p. 202).

Claramente a integridade possui uma dupla fung¢ao na teoria de Dworkin:

a) de integracdo da moralidade!!®, ao afirmar que a sociedade, ao aceitar a
integridade como virtude politica, se transforma numa forma especial de
comunidade no “[...] sentido de que promove sua autoridade moral para
assumir e mobilizar monopdlio de forga coercitiva” (DWORKIN, 2007, p.
228), protegendo contra a parcialidade, a fraude ou outras formas de
corrupcéo oficial e, ainda;

b) de exigéncia de eficiéncia do direito, quando a sociedade passa a
entender que é governada ndo apenas por regras explicitas,
estabelecidas por decisdes politicas tomadas no passado, mas por
quaisquer outras regras que decorrem dos principios que essas
decisbes pressupdem, entdo o0 conjunto de normas publicas
reconhecidas pode expandir-se e contrair-se organicamente, a medida
gue as pessoas se tornem mais sofisticadas em perceber e explorar
aquilo que esses principios exigem sob novas circunstancias.
(DWORKIN, 2007, p. 229).

118 «A integridade, portanto, promove a unido da vida moral e politica dos cidad&os: pede ao bom

cidadao, ao decidir como tratar seu vizinho quando os interesses de ambos entram em conflito, que
interprete a organizacdo comum da justica a qual estdo comprometidos em virtude da cidadania”.
(DWORKIN, 2007, p. 230).
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Com isso a integridade nao € apenas coeréncia (¢ mais e menos), se reduz
a coeréncia do ordenamento juridico, ela vai além, ao exigir que as normas
publicas da comunidade sejam criadas e vistas, na medida do possivel, de modo
a expressar um sistema uUnico e coerente de justica e equidade, na correta
propor¢cdo. Uma instituicdo que aceite esse ideal as vezes ir4, por essa razao,
afastar-se da estreita linha das decisdes anteriores, em busca da fidelidade aos
principios concebidos como mais fundamentais a esse sistema como um todo
(DWORKIN, 2007, p. 264).

O caso Riggs versus Palmer € paradigmatico. Extrai-se de Dworkin o caso
em que conta que Elmer assassinou o avd por envenenamento em Nova York,
em 1882, servindo a decisdo proferida no caso de exemplo de como uma
instituicdo pode expressar na aplicacdo do direito a sua capacidade de interpretar
de forma correta um sistema unico e coerente de justica e equidade.

Nas palavras de Dworkin (2007, p. 20-25), Elmer sabia que o testamento
deixava-o com a maior parte dos bens do avb e desconfiava de que o seu avd
pudesse alterar o testamento e deixa-lo sem nada. O crime de Elmer foi
descoberto, tendo sido declarado culpado e condenado a alguns anos de priséo.
A questdo controvertida que se apresentou foi o reflexo civel'l®: estaria
legalmente habilitado a receber a heranca que seu avo |he deixara? A resposta
estaria em dizer qual a verdade da lei ou 0 que é o direito no momento da sua
aplicacdo como conceito interpretativo, ou seja, como um conceito que nao €
previamente dado e que dialoga com o valor integridade (este que é altamente
inclusivo).

O advogado das duas filhas defendia o argumento de que - por ndo violar
nenhuma das clausulas explicitas da lei - o testamento era valido e, por
conseguinte, Elmer teria direito a heranga. Ainda, declarou que se o tribunal se
pronunciasse favoravelmente a Goneril e Regan (filhas), estaria alterando o

testamento e substituindo o direito por suas proprias convicgdes morais.

119 Conta Dworkin que os demais legatarios incluidos no testamento, habilitados a herdar se Elmer
tivesse morrido antes do avé, eram as filhas deste. Elas processaram o inventariante do
espdlio, exigindo que o patrimbnio ficasse com elas, e ndo com Elmer. Argumentavam que,
como Elmer havia matado o testador, seu pai, a lei ndo Ihe dava direito a nada. O direito
relativo aos testamentos encontrava-se, em sua maior parte, disposto em leis especiais, e a lei
de sucessdes de Nova York, como muitas outras em vigor naquela época, ndo afirmava nada
explicitamente sobre se uma pessoa citada em um testamento poderia ou ndo herdar, segundo
seus termos, se houvesse assassinado o testador. (DWORKIN, 2007, p. 20-21).
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N&o ha nenhuma divida de que todos o0s juizes da mais alta corte de Nova
York concordavam que suas decisbes deveriam ser tomadas de acordo com o
direito. Nenhum deles negava que, se a lei sucessoria, devidamente interpretada,
desse a heranca a Elmer, eles deveriam ordenar ao inventariante do espoélio que
assim procedesse, bem como nenhum deles dizia que, naquele caso, a lei deveria
ser alterada no interesse da justica. A questdo posta estava na correta
interpretacdo da lei. Divergiam quanto a solucdo correta do caso, mas sua
divergéncia — relata Dworkin — dizia respeito a verdadeira natureza do direito,
aquilo que determina a legislagdo quando devidamente interpretada.

Dworkin prop6e a distingéo entre dois sentidos da expressao "lei", a fim de
tentar entender a divergéncia estabelecida: ela pode descrever uma entidade
fisica de um certo tipo, um documento com palavras impressas (sentido literal),
mas também pode ser usada para descrever o direito criado ao se promulgar o
documento!?°,

O caso pde uma lei diante dos juizes que tém de interpretar a "verdadeira”
lei - uma afirmacéo sobre que diferencas a lei estabelece para os direitos de
diferentes pessoas. Assim como o0s criticos literarios precisam de uma teoria
operacional, ou pelo menos de um estilo de interpretacdo, para interpretar o
poema por tras do texto, os juizes também precisam de algo como uma teoria da
legislacdo para fazer o mesmo com relacéo as leis.

E de se observar que ndo havia ambiguidades, vaguezas ou contradicées
no texto da lei. Os juizes divergiram sobre o impacto desses termos sobre os
direitos legais de Elmer, Goneril e Regan, porque divergiram sobre o modo de
interpretar a verdadeira lei nas circunstancias especiais daquele caso.

Dois votos tratados na sequencia sao esclarecedores da visao de
integridade que Dworkin defende e que o caso ilumina. O voto dissidente, escrito
pelo juiz Gray, defendia uma teoria da interpretacao "literal", propondo que aos
termos de uma lei se atribua o que Dworkin chamou de “significado acontextual”,
isto €, o significado que Ihes seria atribuido se ndo houvesse qualquer informacao

especial sobre o contexto de seu uso ou as inten¢des de seu autor. Esse método

120 No ponto Dworkin (2007, p. 22) propde uma ligeira digressdo em que a questio estética aparece
numa proposta de analogia do direito com a interpretacdo de um poema: ira dizer que os criticos
literarios concordam com sequéncia palavras que integram um poema, concordam com questao
gramatical e sintatica (Dworkin chama de primeiro sentido), mas divergem sobre o modo de
interpretar o “verdadeiro” poema, num segundo sentido, do que representa ou significa dentro de
um contexto.
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de interpretacdo exige que nenhuma ressalva tacita e dependente do contexto
seja feita & linguagem geral, tendo o juiz Gray entendido que a interpretacdo
“verdadeira” da lei ndo continha excecdes, tendo votado favoravel a Elmer.

O juiz Earl afirmava que, na interpretacdo das leis a partir dos textos, nao
se deveria ignorar o contexto histérico, mas deveriam ser considerados o0s
antecedentes daquilo que denominava de principios gerais do direito: ou seja, que
0s juizes deveriam interpretar uma lei de modo a poderem ajusta-la o maximo
possivel aos principios de justica pressupostos em outras partes do direito. Ele
apresentou duas razoes:

a) a um, que seria razoavel admitir que os legisladores tém uma intengéo

de respeitar os principios da justica, a menos que indiqguem claramente
0 contrario;

b) a dois, por considerar que uma regra nao se encontra isolada,
pertencendo a um sistema compreensivo mais vasto, o direito deve ser
interpretado como um todo, conferindo maior coeréncia a esse sistema.
Earl argumentava que, em outros contextos, o direito respeita o principio
de que ninguém deve beneficiar-se de seus proprios delitos, propondo
uma leitura da lei sucessoria no sentido de negar o direito patrimonial a

alguém que tivesse cometido um homicidio com tal finalidade.

A resposta do Tribunal aponta na direcdo de que o fim do direito'?! frustrou
o fim pretendido por Elmer. Assim, os pontos de vista do juiz Earl prevaleceram e
0S outros quatro juizes acompanharam-no em sua decisdo, enquanto o juiz Gray
s6 conseguiu encontrar um aliado. Elmer, portanto, ndo recebeu sua heranca. O
caso relatado por Dworkin € um exemplo do seu modelo interpretativo. Numa
relagdo com o romance em cadeia, 0 Juiz Earl escreve o ultimo capitulo buscando
uma resposta adequada a uma duvida construida a partir de uma regra que nao
possuia ambiguidades, porém envolvia questbes de principios e de moralidade

gue interessam ao modelo interpretativo de Dworkin.

121 A pressuposicdo de uma finalidade no Direito é uma marca na teoria de Dworkin, que pode ser
compreendido pelo tipo de empreendimento que € o direito;: a conformacéo do direito com a
concepcao de integridade amplia significativamente o conceito e o aspecto teleolégico passa a ser
uma marca. Tal questdo restara mais explicita na exigéncia de uma resposta adequada.
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Em Levando os direitos a sério (2011a), Dworkin, ao voltar a tratar do caso
Riggs versus Palmer, demonstra o papel orientador do principiot??, ao afirmar que
um “principio como ‘Nenhum homem pode beneficiar-se de seus proprios delitos’
nao pretende [nem mesmo] estabelecer condi¢cdes que tornem sua aplicacdo
necessaria. Ao contrério, enuncia uma razao que conduz o argumento em uma
certa direcdo”. (DWORKIN, 2010, p. 41). Ocorre que, se, em face de um caso, um
principio for relevante, “deve ser levado em conta pelas autoridades publicas,
como [se fosse] uma razdo que inclina numa ou noutra dire¢cdo”. (DWORKIN,
2010, p. 42).

Ao Dworkin afirmar que a categoria da necessidade n&o envolve a
aplicacdo do principio, via reflexa, afasta-se da l6gica dos juizos determinantes e
se aproxima dos juizos reflexionantes, aparecendo explicitamente a funcédo
orientadora dos principios na expressédo de que “enuncia uma razao que conduz o
argumento em uma certa diregao”.

Na sequéncia, a pesquisa investiga o lugar onde o modelo interpretativo
pode encontrar a sua melhor recepcdo e, ainda, com forte apelo estético, o
personagem conceitual criado para dar corpo ao fazer interpretativo que Dworkin
defende.

3.1.2 Dworkin e a Comunidade de Principios 123

Conill Sancho (2010, p. 68) traz uma citacdo de Vico que interpreta o
sensus communis kantiano numa perspectiva aristotélica, dizendo que o que
orienta a vontade humana ndo é a generalidade abstrata, mas a generalidade
concreta que representa a comunidade (de um grupo, de um povo, ou do género

humano). Segundo Conill Sancho, é o que determina a existéncia moral e

122 Essa questdo é retomada em Levando os direitos a sério quando Dworkin (2011a) diz que a
diferenca entre principios juridicos e regras juridicas é de natureza légica. Os dois conjuntos de
padr6es apontam para decisdes particulares acerca da obrigacdo juridica em circunstancias
especificas, mas distinguem-se quanto a natureza da orientagdo que oferecem.

123 pworkin descreve trés modelos gerais de prética associativas, um primeiro no qual 0s membros
sup8em que sua associacéo ndo passa de um acidente de fato da historia; o segundo chamado de
modelo das regras, em que os membros aceitam o compromisso geral de obedecer as regras
estabelecidas conforme um modo pré-determinado, e o terceiro modelo, defendido por ele, que é o
modelo do principio. Neste terceiro modelo de comunidade os membros aceitam que sao
governados por principios comuns e ndo apenas por regras criadas por um acordo politico.
Admitem que seus direitos e deveres politicos ndo se esgotam nas decisGes particulares
constantes nas regras, mas dependem, de maneira mais ampla, do sistema de principios que
essas decisfes pressupdem. (DWORKIN, 2007, p. 252-255).
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histérica do homem. Em nota de rodapé, faz alusdo a uma possivel relacdo com a
teoria da justica, ao afirmar que “a meu juizo, caberia relacionar este sentimento
comunitario com o sentido compartilhado em uma sociedade bem ordenada ao
estilo de Rawls.” (CONILL SANCHO, 2010, p. 68).

Conill Sancho ndo prossegue a andlise, deixando apenas um horizonte a
ser investigado na linha do que Rawls chamou de opinido publica ou razdo
publica. Porém, interessa no momento apresentar o tipo de comunidade a que
uma teoria dworkiniana esta voltada, pois, ao trazer o que entende Dworkin por
comunidade de principios, talvez seja possivel estabelecer um novo ponto de
toque entre a ética hermenéutica critica e a hermenéutica dworkiniana.

Antes um registro de Rawls. A ideia de razado publica desenvolvida no § 26
da justica como equidade pode ser descrita como poder politico que - num regime
democratico — se consubstancia no poder exercido por cidadaos livres e iguais
como um corpo coletivo, como comunidade.

Ira dizer Rawls que

Os cidadaos tém, portanto, de ser capazes de apresentar uns aos
outros razbes publicamente aceitdveis para suas concepc¢les
politcas nos casos que envolvem questbes politicas
fundamentais. Isso significa que nossas razdes deveriam incluir-
se entre o0s valores politicos expressos por uma concepgao
politica de justica. Para que pessoas livres e iguais cooperem
politicamente com base no respeito mutuo, sempre gue esses
assuntos essenciais estdo em questdo, devemos justificar o uso
de nosso poder politico coercitivo e coletivo a luz da razao
publica. (RAWLS, 2003, p. 128).

Trazer a concepcdo de uma razdo publica traz inerente uma concepcéao de
moralidade publica e de necessidade de justificacdo das posi¢cbes adotadas,
sempre abertas ao processo dialdgico, no qual sdo incluidos os valores
compartilhados pela comunidade politica em conformidade com a concepc¢ao de
justica apresentada por Rawls desde a sua teoria de justica'?* de 1971.

A citagao de Rawls permite o transito para a ideia a ser desenvolvida sobre
a comunidade de principios em Dworkin, que nas palavras do jusfildsofo € uma

comunidade que “aceita a integridade” (DWORKIN, 2007, p. 258). Como ja visto

124 Apenas para registrar a importancia da teoria (extremamente considerada por Dworkin e que
impacta fortemente o seu pensamento), vale referir que Sandel afirma ser a teoria da justica de
Rawls a “[...] proposta mais convincente de uma sociedade equanime ja produzida pela filosofia
politica americana”. (SANDEL, 2012, p. 204).
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em Dworkin, a integridade - de forma analoga a razdo publica — esta incluida
numa concepcgao ampla de justica.

A distincdo entre principios e regras foi desenvolvida por Dworkin a partir
de uma distincdo logica, em termos de forma de aplicacdo, apontando que as
regras operam ao modo tudo ou nada, sendo que 0s principios ndo apresentam
consequéncias juridicas. (DWORKIN, 2010, p. 39-40).

A dimensédo de importancia dos principios na sua teoria ainda resta mais
evidente quando Dworkin estabelece a distingdo entre principios e politicas, nos

termos

Com muita frequéncia, utilizarei o termo ‘principio’ de maneira
genérica, para indicar todo esse conjunto de padrées que ndo sao
regras; eventualmente, porém, serei mais preciso e estabelecerei
uma distingdo entre principios e politicas. [...] Denomino ‘politica’
aquele tipo de padrdo que estabelece um objetivo a ser
alcancado, em geral uma melhoria em algum aspecto econdmico,
politico ou social da comunidade (ainda que certos objetivos
sejam negativos pelo fato de estipularem que algum estado atual
deve ser protegido contra mudancas adversas). Denomino
‘principio’ um padrdo que deve ser observado, ndo porque va
promover ou assegurar uma situagcdo econdmica, politica ou
social considerada desejavel, mas porque é uma exigéncia de
justica ou equidade ou alguma outra dimensdo da moralidade.
(DWORKIN, 2010, p. 36)

O principio aparece como algo que se estabelece na comunidade como
uma “exigéncia de justica ou equidade, ou alguma outra dimensdo da
moralidade”, sendo importante, a partir do estatuto atribuivel ao principio na
hermenéutica, passar a examinar a concepc¢éo de comunidade em Dworkin.

Para Dworkin (2010), o modelo de uma comunidade de principios permite a
especificacdo das responsabilidades inerentes ao exercicio da cidadania:

a) respeito de todos sobre os principios de equidade e de justica vigentes

em sua comunidade particular;

b) individualiza as responsabilidades;

c) impede a exclusdo de membros da comunidade;

d) exige que ninguém seja excluido;

e) que ninguém seja sacrificado;

f) expressa interesses substanciais de uma comunidade.
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Nessa linha, uma comunidade de principios tende para um tratamento
igualitério de seus membros, atendendo uma condi¢do descrita por Dworkin como
“exigéncia de integridade” que diz “[...] que cada pessoa € tao digna quanto qualquer
outra, que cada uma deve ser tratada com 0 mesmo interesse, de acordo com uma
concepcéo coerente do que isso significa.” (DWORKIN, 2007, p. 257).

Adverte Dworkin que uma associacao de principios ndo garante de forma
automatica uma comunidade justa; porém, defende que o modelo dos principios
satisfaz as condi¢cdes do que denominou de “a verdadeira comunidade”, de forma
mais eficiente do que qualquer outro modelo de comunidade possivel,
especialmente considerando que invariavelmente as pessoas divergem sobre
critérios de justica e de equidade a serem adotados.

A toda evidéncia a comunidade de principios postulada por Dworkin é uma
comunidade em que os integrantes precisam ser considerados como agentes
morais, e a sua postulagéo de integridade dessa comunidade leva a que se pense
num universalismo hermenéutico. Nessa perspectiva, seria dificil pensar na
condicionalidade historica de uma comunidade com a concepcéao totalizante de
“integridade”.

Buscar um apoio em Kant pode ser importante. Sob a luz da
antropologia kantiana, é possivel interpretar o imperativo categérico como?!?®
“[...] fato de uma vida sob as condicdes da razdo” e, nessa perspectiva, a
comunidade dworkiniana passa pela razdo publica de Rawls e se ajusta ao
imperativo pragmético kantiano.

Tal concepcédo pode ser encontrada em Conill Sancho quando diz que
“para que os principios sejam incondicionais e universais ndo € necessario que
derivem da raz&o pura. E suficiente que se mostre que sio parte essencial de um
modo historico de vida governado pela razdo.” (CONILL SANCHO, 2010, p. 213).
Ir4 sustentar a validade dos principios pela funcdo desempenhada na historia de
uma determinada comunidade que permite que se fale numa universalidade
racional e moral dessa “razédo encarnada” (expressao de Conill Sancho).

A questdo ética subjacente a ideia de comunidade € que “ha uma relacao
integrativa entre a comunidade politica e os seus cidadaos individuais”, (GUEST,

2010, p. 104), relacao pautada na tolerancia e no respeito aos direitos individuais,

125 Agora ndio como “fato da raz&o” tal qual formulado na GMS. A expresséo “fato de uma vida sob as
condi¢cBes da razao” é colhida por Conill Sancho de Wellmer. (CONILL SANCHO, 2010, p. 213).
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inclusive o respeito as diferencas que se constituem no espa¢o da garantia da
mais ampla liberdade individual.

Por considerar que a comunidade de principios € constituida por cidadaos
gue se importam uns com 0s outros, reflete sobre a comunidade poder ser
personificada como um “agente moral’, querendo dizer com isso que *“a
comunidade como um todo tem obrigacées de imparcialidade para com seus
membros, e que as autoridades se comportam como agentes da comunidade ao
exercerem essa responsabilidade”. (DWORKIN, 2007, p. 211-212).

Por fim, a concepcao de comunidade envolve a teoria politica de Dworkin a
gual se encontra assentada no fato de que qualquer governo aceitavel deve tratar
os cidadéaos sob seu poder como dignos de igual respeito e consideracao, o que,
por ser pré-requisito da legitimidade politica, € a virtude soberana da comunidade
politica. (DWORKIN, 2011). A virtude soberana, sem duvida, é um valor que se
dirige a integridade.

3.1.2.1 Da Comunidade de Principios A Concepcéao de Integridade

Dworkin postula a integridade como uma virtude politica que requer o
compromisso de que o governo aja de modo coerente e fundamentado em
principios'?® com todos os seus cidaddos, a fim de alcancar a cada um os
padrdes fundamentais de justica e equidade. (DWORKIN, 2011a, p. 201-203).

De inicio, a definicdo de Dworkin sobre integridade deixa algumas notas
evidentes, a repulsa ao convencionalismo e ao pragmatismo e a dupla funcao que

revela o construtivismo inerente ao modelo:

O direito como integridade nega que as manifestacées do direito
sejam relatos factuais do convencionalismo, voltados para o
passado, ou programas instrumentais do pragmatismo juridico,
voltados para o futuro. Insiste em que as afirmacdes juridicas sao
opinides interpretativas que, por esse motivo, combinam
elementos que se voltam tanto para o passado quanto para o
futuro; interpretam a pratica juridica contemporanea como uma

126 Sobre esse aspecto, comenta Guest (2010, p. 81): “A ideia de “agir por principio” é altamente
relevante aqui. [...] Dizer que uma pessoa age por principio € parte de dizer que uma pessoa tem
integridade e, inversamente, e mais frequentemente, dizemos que uma pessoa “sem principio” é
uma pessoa que “carece de integridade”. Vocé pode confiar que alguém que aja por principio seja
consistente em seus julgamentos, mas apenas na medida em que um principio assim o exija, de
modo que a integridade ndo é a mesma coisa que a lealdade cega, com a qual a integridade as
vezes se confunde.”
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politica em processo de desenvolvimento. Assim, o direito como
integridade rejeita, por considerar inatil, a questdo de se o0s juizes
descobrem ou inventam o direito; sugere que sé entendemos o
raciocinio juridico tendo em vista que os juizes fazem as duas
coisas e nenhuma delas. (DWORKIN, 2007, p. 271).

O romance em cadeia € uma hipotese estética que Dworkin utiliza para
sustentar a tese da integridade, que envolve a descoberta (um olhar a tradicao) e
uma invencgao (a abertura) a um horizonte interpretativo. Forte na premissa de
autoria plural com uma orientagéo (ideia de unidade), o direito como integridade
garante a equidade e a justica, baseado na racionalidade do sistema de principios
gue servem de justificativas de uma determinada decisdo. O direito como
integridade, comeca no presente e s6 volta para o passado na medida em que
seu enfoque contemporaneo assim o determine. (DWORKIN, 2007, p. 274).

Deve-se comecar investigando se as convic¢gbes intimas do Juiz néo
poderiam influenciar na concepcao de integridade, Dworkin (2000, p. ix) postula

que

[...] juizes devem impor apenas convicgdes politicas que
acreditam, de boa-fé, poder figurar numa interpretacdo geral da
cultura juridica e politica da comunidade. [...] Um juiz que aceita
esse limite e cujas convicgbes sdo marxistas ou anarquistas, ou
tiradas de alguma tradicdo religiosa excéntrica, ndo pode impor
essas convicgbes a comunidade com o titulo de Direito, por mais
nobres ou iluminadas que acredite que sejam, pois elas ndo se
podem prestar a interpretacdo geral coerente de que ele
necessita.

A integridade como virtude'?” acena para a afirmacgdo dos argumentos de
principio uma vez que sao baseados em direitos. Mesmo em casos controversos,
embora 0s juizes imponham suas proprias conviccbes sobre questbes de
principio, eles devem se autolimitar ao modelo interpretativo pautado na cultura
juridica e politica da comunidade.

Dworkin ird demonstrar um caso que envolve um conflito entre os dois

padrdes normativos: politicas e principios!?®. Abrindo-se as paginas de Uma questdo

127 segundo Dworkin (2007, p. 203), entender a interpretacdo construtiva do Direito resta facilitado
guando se aceita a integridade como uma virtude politica, acolhendo uma dupla divisao: integridade
na legislacéo (que indica aos legisladores que produzam regras coerentes com 0s principios) e a
integridade no julgamento (que indica aos julgadores que o fagam também de forma coerente com
0S principios).

128 “*Os argumentos de politica tentam demonstrar que a comunidade estaria melhor, como um todo, se
um programa particular fosse seguido. Sao, nesse sentido especial, argumentos baseados no
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de principio (DWORKIN, 2000, p. 555-566) ha uma discussédo em torno da liberdade
da imprensa. Envolve a questdo de: se um repdrter deve ter permissdo para reter
informacéo a respeito de suas fontes, mesmo quando essa informacao € necessaria
para a defesa em um julgamento criminal. H4 um argumento de politica
consubstanciado num "direito de saber" do publico, que a imprensa ndo sera capaz
de satisfazer tdo plenamente se as fontes forem reveladas, pois os informantes
relutardo em correr o risco da exposi¢céo. De outro, o direito de alguém acusado de
um crime ter acesso a qualquer informacdo util a sua defesa. A exigéncia da
revelacdo representa\ representaria um conflito de principio entre dois supostos
direitos.

Dworkin considera que o alegado direito de saber do publico ndo é, em
sentido préprio, um direito. Aponta que o argumento a favor da livre circulagéo de
informacao € um argumento de politica: de que a comunidade sera beneficiada de
varias maneiras se for bem informada. Conclui que o conflito entre um
“julgamento justo” e a “liberdade da imprensa” € uma disputa entre um principio e
uma politica, nao configurando um conflito. Argumenta que ambos séo
importantes, mas, exceto em circunstancias extraordinarias, a disputa deve ser
resolvida a favor do principio, inclinando-se a dizer que € mais importante
propiciar um julgamento justo para o acusado.

As consequéncias praticas da integridade na visdo do jusfilosofo
implicariam dizer que a integridade contribui para a eficiéncia do direito, uma vez
gue, quando as pessoas Sa0 governadas por principios, os valores sao
considerados e o Direito passa a possuir um comportamento menos mecanicista,
ou seja, pode expandir-se e contrair-se como um ser vivo, na proporcado das
exigéncias da sociedade e das circunstancias. (DWORKIN, 2007, p. 227-229).

Ao conceituar a integridade, Dworkin deixa evidente a distincdo
estabelecida com a justica e a equidade, demonstra que os valores de uma

comunidade implicam o alcance e o sentido da integridade:

Aceitamos a integridade como um ideal politico porque queremos
tratar nossa comunidade politca como uma comunidade de
principios, e os cidaddos de uma comunidade de principios néo

objetivo. Os argumentos de principio afirmam, pelo contrario, que programas particulares devem
ser levados a cabo ou abandonados por causa de seu impacto sobre pessoas especificas, mesmo
gue a comunidade como todo fiqgue consequentemente pior. Os argumentos de principio sédo
baseados em direitos”. (DWORKIN, 2000, p. ix).
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tém por Unico objetivo principios comuns, como se a uniformidade
fosse tudo que desejassem, mas os melhores principios comuns
gue a politica seja capaz de encontrar. A integridade é diferente
da justica e da equidade, mas esta ligada a elas da seguinte
maneira: a integridade s6 faz sentido entre pessoas que querem
também justica e equidade. (DWORKIN, 2007, p. 314).

Assim, qualquer interpretacdo construtiva bem sucedida das praticas
politicas deve reconhecer a integridade como um ideal politico distinto,
convertendo-se a integridade na chave para a melhor interpretacdo construtiva
das praticas juridicas e do modo como 0s juizes decidem 0s casos nos tribunais.
A integridade vai além da coeréncia do ordenamento juridico, dado que exige que
as normas publicas da comunidade sejam criadas e vistas, na medida do
possivel, de modo a expressar um sistema Unico e coerente de justica e
equidade, na correta proporcdo. (DWORKIN, 2007, p. 264).

3.1.2.2 Da Integridade ao Surgimento de Heércules

Como ao longo da pesquisa tem sido buscado pontos de interface entre
Rawls e Dworkin, percebe-se que Hércules é uma heranca tardia da
concepcao de juiz rawlsiana. Em texto de 1951 quando Rawls reflete sobre as
gualidades de um juiz competente (competent judge) capaz de proferir um
julgamento moral, traz observacfes de que certos requisitos sdo necessarios a
aplicacdo de uma teoria factivel para um julgamento e que podem ser
sintetizados:

a) concepcao de um homem médio (normally inteligent man);

b) capacidade de analisar com mente aberta (open mind) as questbes
morais ponderando as razdes pro e contra, estando disposto a rever 0os
préprios pontos de vista;

C) ser capaz de experimentos de pensamento no sentido de se colocar no
lugar das partes, desenvolvendo uma capacidade empatica. Desde os
primeiros textos (no caso ora explorado, 20 anos antes da Teoria da
Justica e 40 anos antes da reformulacdo com Justice as Fairness), ja
eram construidas as bases teoricas e previa que o perfil de um juiz
competente pode ser definido pela competéncia na elaboragdo dos

argumentos de justificacdo de sua decisdo nos conflitos morais.
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Para sustentar um juiz que aceite o direito como integridade!?®, Dworkin
(2007, p. 287) apresenta o juiz Hércules, o qual possui capacidade e paciéncia
sobre-humanas. Hércules é um juiz idealizado para ser capaz de atender o
modelo tedrico desenvolvido por Dworkin, justificando a escolha do nome quando
diz:

Nenhum juiz real poderia impor nada que, de uma sO vez, se
aproxime de uma interpretacdo plena de todo o direito que rege
sua comunidade. E por isso que imaginamos um juiz herculeo,
dotado de talentos sobre-humanos e com um tempo infinito a seu
dispor. Um juiz verdadeiro, porém, sé pode imitar Hércules até
certo ponto. (DWORKIN, 2007, p. 294).

Pode-se dizer que as caracteristicas do Juiz construido por Rawls em 1951
sdo maximizadas pelo juiz Hércules de Dworkin (publicado pela primeira vez em
1986), apresentado como personagem ficcional a representar 0 exercicio
jurisdicional nos casos dificeis, devendo interpretar o direito de acordo com os
critérios de moralidade politica vigentes que irdo se incorporar a integridade.

O reflexo do principio da integridade circunscrito a aplicacdo do direito
envolve “uma interpretacdo plena de todo o direito que rege sua comunidade”,
instruindo os juizes a identificar direitos e deveres legais, até onde for possivel, a
partir do pressuposto de que foram todos criados por um Unico autor - a
comunidade personificada -, expressando uma concepg¢ao coerente de justica e
equidade. (DWORKIN, 2007, p. 272).

O método de Hercules exige que elabore hipbteses e perguntando-se se
uma pessoa poderia ter dado os vereditos dos casos precedentes se estivesse,

coerente e conscientemente, aplicando principios subjacentes a cada

129 Dworkin (2007, p. 482-486) trata de dois tipos de integridade, a integridade inclusiva e a integridade
pura. A primeira € a que se refere a interpretacéo do juiz quando este constroi um modelo com a
finalidade de refletir de forma coerente sobre os principios de equidade, justica e devido processo
legal. E a aplicagdo préatica da integridade e é descrita através de Hercules no presente ponto.
Importante registrar que a segunda € a integridade pura, uma ambigdo maior que funciona como
um horizonte a ser buscado. A integridade pura € composta de principios de justica que justificam o
direito contemporaneo, sem levar em conta as contingéncias institucionais exigiveis pela
integridade inclusiva. Essa interpretacdo purificada se dirige diretamente a comunidade
personificada. Dessa forma, verifica-se a distingédo tipica do pensamento dworkiniano que a todo
conceito propde um analogo que o completa e o torna dinamico e interpretativo. Ndo se esté a dizer
que ha relacdo de correspondéncia do tipo metafisico, pois Dworkin ja incorpora os avancos da
teoria da linguagem e trata da questao sob a 6tica do apoio matuo entre 0s conceitos.
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interpretacdo (DWORKIN, 2007, p. 290). Hércules verifica se hd amparo em um
principio de justica em cada questdo, afastando justificadamente cada hipétese
gue ndo se coaduna com essa premissa. Pois, o direito como integridade pede
gue os juizes admitam, na medida do possivel, que o direito € estruturado por um
conjunto coerente de principios sobre justica, a equidade e o devido processo
legal adjetivo, e pede-lhes que os apliguem nos novos casos que lhes
apresentem, de tal modo que a situacdo de cada pessoa seja justa e equitativa
segundo as mesmas normas. (DWORKIN, 2007, p. 291).

O direito como integridade pressupfe que 0s juizes ndo encarnam a intencao
do legislador historico, pois se encontram em situacdo espaco-temporal diversa,
sendo que os legisladores podem utilizar de argumentos de politica para definir
determinada regra, ou seja, podem justificar a criacdo de uma norma em virtude do
bem estar coletivo que gerard. Os juizes se encontram em situacdo diversa, eles
devem se valer de principios para tomarem as suas decisdes, como no caso do
“ljulgamento justo” versus “liberdade de imprensa” (envolvendo politicas e principios)
ou no caso Riggs versus Palmer (envolvendo principios e regras).

A tarefa herculea, apds a selecdo de hipoteses das decisbes encontradas
na tradicdo, é a de ajustar a aplicacdo no tempo presente que guardem coeréncia
com o senso de equidade, justica e devido processo legal, atendendo a
integridade que significa eliminar as hipoteses incompativeis com a pratica
juridica de um ponto de vista geral. O teste final consiste em perguntar se essa
interpretacdo no presente € coerente o bastante para justificar as estruturas e
decisdes politicas anteriores de sua comunidade. (DWORKIN, 2007, p. 294).

Nessa senda, vale fixar com as palavras de Dworkin o0 que se entende por

justica, equidade e devido processo legal adjetivo:

A justica diz respeito ao resultado correto do sistema politico: a
distribuicdo correta de bens, oportunidades e outros recursos. A
equidade é uma questdo da estrutura correta para esse sistema, a
estrutura que distribui a influéncia sobre as decisGes politicas da
maneira adequada. O devido processo legal adjetivo é uma
questdo dos procedimentos corretos para a aplicacdo de regras e
regulamentos que o sistema produziu. A supremacia legislativa
gue obriga Hércules a aplicar as leis, mesmo quando produz uma
incoeréncia substantiva, € uma questdo de equidade porque
protege o poder da maioria de fazer o direito que quer. As
doutrinas rigorosas do precedente, as préticas da historia
legislativa e a prioridade local sdo em grande parte, embora de
maneiras distintas, questbes de processo legal adjetivo, porque
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estimulam os cidaddos a confiar em suposicbes e
pronunciamentos doutrinarios que seria errado trair ao julga-los
depois do fato. (DWORKIN, 2007, p. 483).

A transcricdo acima mostra claramente que o direito em Dworkin é
normativo, embora deva ser compreendida como uma “normatividade alargada”
em face da proposta interpretativa que considera também como direito os
principios morais de uma comunidade, permitindo uma concepc¢éo integradora,
elevando o direito a um conceito que mobiliza uma prética interpretativa.

Com fito de dar unidade ao presente ponto que partiu do romance e
encerrou na analise de Hércules, deve-se destacar o que Dworkin diz sobre o que
€ o direito:

a) O direito ndo se esgota num catalogo de regras ou principios, tampouco
por alguma lista de autoridades com seus poderes sobre parte da vida
das pessoas;

b) o império do direito € definido pela atitude interpretativa e auto reflexiva,
dirigida a politca no mais amplo sentido, como uma atitude
contestadora que torna todo cidaddo responsavel por imaginar quais
sdo os compromissos publicos de sua sociedade com os principios, e o
que tais compromissos exigem em cada nova circunstancia;

c) considera a atitude do direito como construtival®®, ou seja, sua
finalidade, no espirito interpretativo, € colocar o principio acima da
pratica para mostrar o melhor caminho para um futuro melhor, mantendo
a boa-fé com relacéo ao passado;

d) considera, também, uma atitude fraterna, uma expressdo de como
somos unidos pela comunidade apesar de divididos por nossos projetos,
interesses e convicgdes, a partir da tomada de consciéncia sobre o que
o direito representa para as pessoas que queremos ser e para a
comunidade que pretendemos ter. (DWORKIN, 2007, p. 492).

Ainda, para finalizar o capitulo, importante demonstrar o que Dworkin
veementemente refuta, trazendo-se o positivismo numa dupla funcdo aclaradora,

[i] como teoria oposta e [ii] como um exemplo do modo de operar dos juizos

130 No capitulo seguinte, em item proprio, serd objeto de anélise o interpretativismo (construtivismo)
dworkiniano, desde as bases filoso6ficas as quais Dworkin vincula a sua proposta hermenéutica
(Kant e Rawls).
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determinantes. Entende-se que quando Dworkin se opde ao modelo ha uma
oposi¢cao mais profunda: do ponto de vista epistemoldgico, o enfrentamento se da
guanto ao modo da producédo do conhecimento, aproximando novamente Dworkin

do juizo estético reflexionante.

3.1.3 O Papel dos Juizos Determinantes no Positivis  mo e a Critica de
Dworkin Ao Modelo

A pretensdo € a de mostrar a critica elaborada por Dworkin ao
positivismo®3!, bem como a extensdo da critica aos juizos determinantes por
constituirem a base epistemoldgica do positivismo. Tal questdo podera ser
identificada a partir da apresentacdo do positivismo usando a analise elaborada
por Dworkin, pertinente em razdo de que apresenta algumas sinteses que serao
Uteis a demonstracédo do papel desempenhado pelos juizos determinantes. Com
iISS0, ao rejeitar as premissas do positivismo, Dworkin filia-se a uma racionalidade
propria dos juizos reflexionantes, sendo mais um argumento de proximidade entre
a hermenéutica de dworkiniana e a ética hermenéutica critica.

Apropriado recordar que os juizos determinantes presentes na primeira critica
kantiana envolvem um modelo que permite a descricdo do conceito que, operando a
partir de deducdes, passa a decompor o que estd contido no conceito, ndo
permitindo ir além por vinculacdo estrita ao rigor inerente ao processo analitico.

Para demonstrar a pretenséo de descricdo do modelo positivista, tomar-se-
a como modelo o positivismo de Kelsen, apenas com o intuito de demonstrar uma
teoria do direito neokantiana, analitica, pautada na orientacdo epistemologica da
primeira critica (sob a tutela dos juizos determinantes). Embora se conheca os
debates de Dworkin com o positivismo de Hart, no ponto especifico, volta-se a
atencdo para Kelsen'®? por ser um representante (provavelmente o maior) do

positivismo atacado de forma ampla por Dworkin.

131 Como o objetivo é o de demonstrar o papel dos juizos determinantes no positivismo, ndo seré
abordado o debate Hart-Dworkin em suas especificidades, apenas as divergéncias de Dworkin ao
positivismo até o limite do que se deseja aclarar.

132 Registra-se que Kelsen — mesmo derivando o seu modelo da filosofia kantiana — n&o realiza uma
derivacdo da teoria kantiana do direito. Em Kelsen ha uma cisdo entre direito e moral que néo
corresponde a uma separacao proposta por Kant, além de seus pressupostos envolverem modelos
de racionalidade distintos: légica material (principio do direito kantiano) e légica formal (norma
hipotética fundamental).
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Em Levando os direitos a sério Dworkin (2011a, p. 28-29) sintetiza as

proposic¢des centrais do positivismo:

a)

b)

o direito de uma comunidade € um conjunto de regras especiais
utilizado direta ou indiretamente pela comunidade com o propésito de
determinar qual comportamento sera punido ou coagido pelo poder
publico;

0 conjunto dessas regras juridicas é coextensivo com "o direito”, de
modo que se o0 caso de alguma pessoa nédo estiver claramente coberto
por uma regra dessas (porque nao existe nenhuma que pareca
apropriada ou porque as que parecem apropriadas sao vagas ou por
alguma outra razao), entdo esse caso ndo pode ser decidido mediante
"a aplicacdo do direito", devendo ser decidido por um juiz, "exercendo
seu discernimento pessoal";

dizer que alguém tem uma "obrigacéo juridica" é dizer que seu caso se
enquadra em uma regra juridica valida que exige que ele faca ou se
abstenha de fazer alguma coisa e que - na auséncia de uma tal regra
juridica - o juiz decide uma matéria controversa exercendo sua
discricdo. Afirma que tais pontos séo “o esqueleto do positivismo” e que
a “came” é distribuida diferentemente por diferentes positivistas e alguns
chegam mesmo a rearranjar 0os 0ssos, identificando que as diferentes
versdes diferem na descricdo do teste fundamental de pedigree que

uma regra’3 deve satisfazer para ser considerada uma regra juridica.

Acima, ao sintetizar os pontos, percebe-se que em nenhum momento

Dworkin

assume que a sua teoria é normativa e as teorias positivistas séo

descritivas, implicando em aspectos fundamentais no momento da aplicacao e

numa diferenca significativa em termos de propostas tedricas. E mais. A forma de

abordagem do fenédmeno juridico por ambos os modelos envolvem claramente os

juizos determinantes (analitica inerente ao positivismo) e os juizos reflexionantes

(compativeis com o coerentismo dworkiniano).

Apresenta-se o0 modelo de Kelsen pela clareza da proposta descritiva da

ciéncia do direito, demonstrando que a critica de Dworkin ao positivismo sempre

133 Como exemplo, para Hart a regra de reconhecimento auxilia no teste de pedigree no sentido de
identificar se uma regra é reconhecida como valida para uma determinada comunidade.
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erra o alvo, diz-se isto porque nao identifica que se trata de dois tipos de razao:
uma razdo instrumental do positivismo, com carater descritivo, tratando de um
objeto claramente definido e, a seu turno, a hermenéutica voltada a construcao de
uma teoria normativa em face de um objeto mais complexo (multifacetado) e com
a finalidade de tratar do momento da aplicacdo (e de todas as nuancas que
envolve o ato de julgar).

Um pouco de Kelsen deixara mais clara a assertiva. Quando Kelsen
guestiona sobre o0 objeto da Ciéncia do Direito, encontra a norma juridica como
preocupacao central. O Direito, para o autor da Teoria Pura do Direito, € um
sistema de normas e a ciéncia juridica tem por objeto de estudo o Direito,
apresentando uma metodologia aplicavel a qualquer sistema de normas e que
fornece critérios cientificos de interpretacdo®3*. Em sendo a norma juridica o
objeto, questiona-se: qual o seu fundamento de validade? Quais o0s seus limites?
O que é estranho ou indiferente ao Direito? A validade de uma norma
corresponde a sua eficacia no mundo dos fatos?

A teoria do direito Kelseniana exige um rigor no trato das questbes
relativas ao Direito, realizando uma leitura que requer a aposicdo de juizos
l6gicos'®®, ndo rejeitando o principio de ndo-contradicdo!3® nas relacdes das
normas entre si; porém, aceitando a sua aplicagdo estritamente ligada a uma
leitura cientifica do Direito (e ndo na norma enquanto instancia prescritiva).

Isto fica extremamente claro no texto Direito e logica, quando Kelsen
assim se manifesta, demonstrando que a ciéncia trata dos enunciados que se
referem ao plano das prescricdes (no ambito da descricdo é que o problema se

revela):

134 A interpretacdo juridico-cientifica ndo pode fazer outra coisa sendo estabelecer as possiveis
significacdes de uma norma juridica. Como conhecimento do seu objeto, ela ndo pode tomar
gualquer deciséo entre as possibilidades por si mesmo reveladas, mas tem de deixar tal decisédo ao
6rgao que segundo a ordem juridica, € competente para aplicar o Direito. (KELSEN, 1998, p. 370).

135 Entende possivel a descricdo do Direito através de proposicdes juridicas — enunciado légico de
uma norma juridica — sendo esta uma prescri¢éo ligada ao legislador (civil law) ou aos costumes
(commun law).

136 Quando Kant trata do sistema de todos os principios do entendimento puro, em especial do
principio supremo de todos os juizos analiticos, na Critica da razao pura, elege o principio de
contradicdo. Diz que qualquer que seja o conteddo do nosso conhecimento e seja como for que
se relacione com o objeto, a condi¢do universal, embora apenas negativa, de todos os juizos
em geral, € que ndo se contradigam a si mesmos; caso contrario, tais juizos ndo sdo nada.
Admite, entdo, o principio de contradicdo como principio universal e plenamente suficiente de
todo o conhecimento analitico.
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Ambos o0s principios logicos, o de ndo-contradicdo e o de
inferéncia, determinam tdo somente em que condicbes um
enunciado — como sentido de um ato de pensamento — pode ser
verdadeiro e em que condi¢bes tém que ser falso. Todavia, as
normas estatuem um dever ser e o dever ser € um correlato do
querer; elas sdo o sentido de um ato de vontade e como tais ndo
séo verdadeiras nem falsas (KELSEN, 1978, p. 6-7).

A sua teoria enquanto ciéncia trata as normas dentro do sistema'3’ Direito
e postula a andlise da norma e de suas relacdes, acolhe a linguagem descritiva e
traz, através de proposicdes, as implicacdes existentes nesse sistema,
demonstrando conflitos e apresentando as possibilidades para solucédo de tais
oposicoes.

A Teoria Pura do Direito mantém um dialogo com a Metafisica dos
Costumes e, enquanto teoria que impde limites a Ciéncia do Direito, com a Critica
da Razéao Pura. Percebe-se que até a edicdo da Teoria de Kelsen, o Direito ndo
possuia uma metodologia juridico-cientifica rigorosa e apta a realizar as suas
leituras, bem como apontar os seus limites. Nesse sentido, quando diz o que
pertence e o que ndo pertence ao Direito, a Teoria Pura do Direito é pura
epistemologia juridica vinculada a um modelo analitico. O grande mérito de
Kelsen € o de apresentar o Direito para si mesmo e para o mundo, podendo dizer:
com esta teoria € possivel oferecer respostas com uma maior seguranca e dentro
de uma normatividade posta'®,

Kelsen — forte no modelo kantiano da primeira critica - deduz o seu sistema
de normas da norma juridica fundamental, criando-se um sistema hierarquizado e
gue estabelece relagfes entre si. Nessa linha argumentativa, é certo que o Direito
Positivo'®® tem por finalidade o conhecimento cientifico da ordem dos fenémenos
materializado no ordenamento juridico, determinando o direito como um fato e
nao realizando uma abordagem valorativa do direito. Faz-se necessario salientar

gue o positivismo juridico nasce de um esforco onde se procura transformar o

137 O vocabulo sistema é de origem grega, significando aquilo que é construido (synistemi), isto &,
uma totalidade cujas partes apontavam, na sua articulacao, para uma ordem qualquer.

138 Kelsen reconhece a pluralidade das significacbes e a dificuldade de se pensar a questdo da
seguranca juridica, quando diz: “A interpretacéo juridico-cientifica tem de evitar, com o maximo
cuidado, a ficcdo de que uma norma juridica apenas permite, sempre e em todos 0s casos, uma so
interpretacéo: a interpretacdo ‘correta’. Isto € uma ficcdo de que se serve a jurisprudéncia
tradicional para consolidar o ideal da seguranca juridica. Em vista da plurissignificagdo da maioria
das normas juridicas, este ideal somente é realizavel aproximativamente”. (KELSEN, 1998, p. 396).

139 O Direito Positivo da Teoria Pura do Direito possui um fundamento Légico (formal) — isento de
qualquer contetdo -; em sentido oposto, o Direito Natural apresenta um fundamento Etico
(material) — busca um contetdo que justifique o Direito.
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estudo do direito numa verdadeira e adequada ciéncia que viesse a ter
caracteristicas como neutralidade e pureza metodolégicas.

Para se entender essa distincdo entre as teorias do positivismo e do
jusnaturalismo, deve-se analisar a questdo da validade do direito e do valor do
direito, entendida a primeira como fazendo parte do ordenamento juridico real e
existindo dentro de uma sociedade, enquanto a segunda indica a qualidade de tal
norma, onde se verifica que a mesma esta conforme ao direito ideal. Para o
positivismo essa conformidade ou desconformidade com o direito ideal ndo possuli
alcance pratico, porque a norma posta vale e o direito ideal efetivamente ndo existe.
Esta também é uma das premissas que impedem o dialogo de Dworkin com o
positivismo.

Kelsen pretendeu purificar o Direito, depurar o sistema de tudo o que nao lhe
pertence. Num primeiro momento, o positivismo havia conduzido a concluséo de que
a auténtica ciéncia juridica era a sociologia do direito, pois sO esta se legitimava
como ciéncia na medida em que apenas ela se baseava em fatos (fatos sociolégicos)
empiricamente verificaveis. A tradicionalmente chamada ciéncia juridica seria apenas
um instrumento, uma técnica jurisprudencial (para auxiliar o processo interpretativo
da dogmatica com influéncia reflexa no direito a ser aplicado).

Kelsen reagiu contundentemente a atitude de uma interpretagdo mais livre
do direito. Imperioso se tornava, segundo ele, dar autonomia metodologica ao
Direito49, através de uma teoria cientifica que afastasse questdes relacionadas a
sociologia e a psicologia do Direito. Como ciéncia destinada ao estudo do Direito,
a ciéncia juridica ndo se ocuparia nem dos fatos que pdem as normas, nem da
eficacia das mesmas normas, mas das préprias normas, isto €, dos conteudos de
sentido dos fatos que as produzem e das conexdes entre esses conteudos.
Conclui o autor, nessa fase, que se a ciéncia juridica ndo pode ser uma ciéncia de
fatos, uma ciéncia empirica, entdo s6 podera ser uma ciéncia formal hipotético-
dedutiva. Assim, ao designar como “pura” a Teoria do Direito de Kelsen, que dizer
gue ela tem como proposta a garantia de um conhecimento apenas dirigido ao

Direito e excluir tudo o que ndo se possa, rigorosamente, ser determinado como

140 para determinar o caréater cientifico, necessario um objeto: as normas juridicas e as conexdes de
validade entre elas, e a fixacdo de um método especifico: o0 método normolégico, que se caracteriza
por fazer abstracdo (colocar em suspenso) do substrato sociolégico do Direito, dos contelidos ético-
juridicos, politicos sociais ou politico econémicos e dos fins dos preceitos juridicos, limitando a
incidéncia da sua visualizacéo aquelas conexdes de validade e as relagdes l6gicas entre conceitos
fundamentais de natureza formal.
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Direito. Pretende libertar'#! a ciéncia juridica de todos os elementos que |lhe séo
estranhos. Esse é o seu principio metodologico fundamental. Diz o autor que
guando a Teoria Pura empreende delimitar o conhecimento do Direito em face de
outras disciplinas, fa-lo ndo por ignorar ou negar as conexdes existentes, mas
porque intenta evitar uma heterogeneidade metodoldgica capaz de obscurecer a
esséncia da ciéncia juridica e diluir os limites que Ihe sdo impostos pela natureza
do seu objeto!4?,

Ao se reportar a norma, a doutrina kelseniana entende que a norma esta
para os fatos como um esquema de interpretacdo. Segundo o autor, o fato
externo que, de conformidade com o seu significado objetivo, constitui um ato
juridico (licito ou ilicito), processando-se no espaco e no tempo'#3, é, por isso
mesmo, um evento sensorialmente perceptivel, uma parcela da natureza,
determinada, como tal, pela lei da causalidade.

Ocorre que este evento como tal, como elemento do sistema da natureza,
nao constitui objeto de um conhecimento especificamente juridico - ndo €, pura e
simplesmente, algo juridico. O que transforma este fato num ato juridico (licito ou
ilicito) ndo € a sua faticidade, ndo é o seu ser natural, isto €, o seu ser tal como
determinado pela lei da causalidade e encerrado no sistema da natureza, mas o
sentido objetivo que esta ligado a este ato, a significacdo que ele possui*t. O
sentido juridico especifico, a sua particular significacao juridica, o fato em questao
recebe por intermédio de uma norma que a ele se refere com o seu conteudo, que
Ihe empresta a sua significacao juridica, de forma que o ato pode ser interpretado
segundo esta norma. A norma funciona como esquema de interpretacdo. Em
outras palavras: 0 juizo em que se enuncia que um ato de conduta humana
constitui um ato juridico (ou antijuridico) é o resultado de uma interpretacao

especifica, a saber, de uma interpretacdo normativa.

141 Os séculos XVII, XIX e XX mostravam claramente para Kelsen que o Direito sentia-se
atravessado pela ética, pela psicologia, pela sociologia e pela teoria politica. Esta confuséo
poderia ser explicada pelo fato destas ciéncias se referirem a objetos com estreita conexdo
com o Direito.

142 Talvez seja este um problema da hermenéutica em geral e da hermenéutica aplicada ao direito,
qual seja: um estatuto epistemolégico que torne mais clara a sua capacidade de permitir a
compreensdao (o que significa compreender hermeneuticamente alguma coisa?).

143 O fato deve ser uma unidade dessa multiplicidade. Kelsen leva em conta a exposicdo
transcendental dos conceitos de espaco e tempo de Kant na Critica da razao pura. (KELSEN,
1978, p. 371).

144 Observa-se que o autor sublinha a importancia da linguagem, unindo o signo (juridico) ao seu
significado no universo dos fatos (sai da questao sintatica e ingressa na semantica).
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Um problema que Kelsen se depara, de inicio,b € o de que
concomitantemente com a interpretacdo normativa ha uma interpretacdo causal
no sistema, que pode ser assim expresso: a norma que empresta ao ato o
significado de um ato juridico (ou antijuridico) € ela propria produzida por um ato
juridico (a criagdo da norma é um ato juridico) que, por seu turno, recebe a sua
significacdo juridica de outra norma. O raciocinio kelseniano conduz a busca da
norma primeira e ao fundamento de validade do sistema.

Como fundamento de validade da ordem juridica, encontra Hans Kelsen a
norma hipotética fundamental*4®, pressuposto légico do sistema de normas.
Aponta que o sistema de normas tem um carater essencialmente dinamico e que
uma norma juridica ndo vale porque tem um determinado conteudo, quer dizer,
porque o0 seu conteudo pode ser deduzido pela vida de um raciocinio légico de
uma norma fundamental pressuposta, mas porque é criado por uma forma
determinada, em JdUltima analise, por uma forma fixada por uma norma
fundamental pressuposta. Por isso pertence ela a ordem juridica cujas normas
séo criadas de conformidade com esta norma fundamental.

Com isso, todo e qualquer conteudo pode ser Direito. Nado ha qualquer
conduta humana que, como tal, por for¢a de seu conteudo, esteja excluida de ser
conteudo de uma norma juridica. Dessa forma, se se pergunta pelo fundamento
de validade de uma norma pertencente a uma determinada ordem juridica, a
resposta apenas pode consistir na reconducao a norma fundamental desta ordem
juridica, quer dizer: na afirmacéo de que esta norma foi produzida de acordo com
a norma fundamental.

No tocante a norma fundamental, fica evidente o seu carater puramente
formal. E uma pressuposicdo logico-transcendental. Kelsen busca o modelo
epistemologico em Kant. Assim como Kant pergunta: como é possivel uma
interpretagéo, alheia a toda metafisica, dos fatos dados aos nossos sentidos nas
leis naturais formuladas pela ciéncia da natureza? A seu lado, a Teoria Pura do

Direito pergunta: como € possivel uma interpretacdo, ndo reconduzivel a

145 A norma hipotética fundamental se afasta do principio do direito kantiano, uma vez que este possuli
conteudo e aquela se assemelha ao “triangulo ideal” que permite que se identifiquem as diversas
representacdes do triangulo. Dessa forma, a ciéncia do direito na concepc¢ao kelseniana carrega a
marca epistemoloégica da formalidade, de um modelo descritivo ndo comprometido com o momento
da decisdo, circunscrito a uma vontade apenas limitada a um “esquema de interpretacdo da
realidade”. A subjetividade possui um espaco onde 0s mais variados triangulos podem surgir,
realizando Kelsen uma extrapolacdo do modelo geométrico kantiano para o plano dos deveres,
area de atuacdo mais ampla no qual o modelo formal se revela inadequado.
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autoridades metajuridicas, como Deus ou a natureza, do sentido subjetivo de
certos fatos como um sistema de normas juridicas objetivamente validas
descritiveis em proposicdes juridicas? A resposta epistemoldgica da Teoria Pura
do Direito (KELSEN, 1998) € que somente €& possivel sob a condicdo de
pressupormos a norma hipotética fundamental, ou seja, devemos conduzir-nos
como a Constituicao - e demais normas infraconstitucionais que se fundamentam
na Constituicdo - prescrevem, quer dizer, em harmonia com as prescricbes
constitucionais, com o0 sentido subjetivo do ato de vontade constituinte, tendo
como funcao fundamentar a validade objetiva do Direito — este entendido como
sistema de normas.

Justifica, pois, a transcendentalidade da pressuposicdo da norma
fundamental na constatacdo de que na sua teoria ela surge como necessaria a
compreensdo da subjetividade constituinte com a objetividade da norma posta,
fundamentando e validando tais normas e, com isso, outorgando cientificidade a
Teoria Pura do Direito, esta como metodologia cientifica aplicavel ao Direito. A
partir disso, Kelsen conclui: “Pode a norma fundamental, na sua descricdo pela
ciéncia juridica — e se é licito aplicar per analogiam um conceito da teoria do
conhecimento de Kant -, ser designada como a condi¢do légico-transcendental
desta interpretacdo.” (KELSEN, 1998, p. 225-226). Percebe-se claramente em
Kelsen que o fundamento do dever-ser se encontra num dever-ser hipotético, ndo
se encontra no fato (ser das condutas), mas nessa racionalidade que — na pratica
- funda o plano deontoldgico (teoria que reconhece os limites l6gicos entre os
planos do ser e dever-ser, isto €, respeita os limites impostos por Hume).

Ainda sobre o seu pressuposto, Kelsen registra a sua oposi¢ao a qualquer
a qualquer vinculacdo da norma fundamental a um valor transcendente, nao
deixando quaisquer duvidas a respeito: “Na pressuposi¢cao da norma fundamental
ndo é afirmado qualquer valor transcendente ao direito positivo”. (KELSEN, 1998,
p. 226). Acentua que a norma asserida como objetivamente valida na premissa
maior ndo é de maneira alguma imediatamente evidente. A norma fundamental
opera o processo de fundamentacédo silogistica, se sua validade objetiva ja ndo
pode ser posta em questdo por um silogismo, de acordo com o qual as ordens
postas por um ato de vontade perfazem ndo a premissa menor, mas sim ordens
emanadas de uma autoridade ou instancia suprema, supra-ordenadas aos atos

prescritivos de uma vontade historica constituinte. Como a norma fundamental, na
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teoria pura do direito, ndo pode constituir o sentido subjetivo de um ato de
vontade, ela apenas pode ser o conteddo de um ato de pensamento, e, como tal,
estar pressuposta e ndo ser posta pela respectiva Constituicdo. Assim, Kelsen
reconstréi normativamente a vida social a partir da objetividade da norma e
permite, a partir da estruturacdo normativa, que o direito possa ser externalizado
através dos atos de vontade emanados das autoridades constituidas.

Pretendeu-se demonstrar, com o rigorismo formal de Kelsen, que o modelo
positivista constroi-se a partir de um cuidado e formulacao oriundos de processos
cognitivos especificos e fortemente atrelados a uma racionalidade instrumental. O
que se percebe na critica dworkiniana é uma descontextualizacdo dos objetivos
gue estdo na origem do modelo positivista, propiciando um ataque sem
precedentes ao modelo!#¢, especialmente (pensa-se de forma muito particular)
pelo reducionismo da imaginacdo (uma vez que os juizos reflexionantes nao
estao orientando o processo cognitivo que se instaura no positivismo).

Em Levando os direitos a sério (DWORKIN, 2011a, p. 41-42) referindo
brevemente sobre o caso Riggs versus Palmer, Dworkin diz que um principio
como "Nenhum homem pode beneficiar-se de seus proprios delitos" ndo pretende
estabelecer condicbes que tornem sua aplicacdo necessaria; ao contrario,
enuncia uma razao que conduz o argumento em certa diregcdo, mas necessita
uma decisdo particular. Segue seu exame ponderando sobre a hipotese de um
homem receber alguma coisa como resultado direto de um ato ilicito que tenha
praticado para obté-la, existindo principios ou outras politicas que argumentem
em outra direcdo - por exemplo, uma politica que garanta o reconhecimento da
validade de escrituras ou um principio que limite a punicdo ao que foi estimulado
pelo Poder Legislativo. Ira considerar que se o principio ndo prevalecer, nao
significa que nado se trate de um principio do sistema juridico americano, pois em
outro caso, quando essas consideracfes em contrdrio estiverem ausentes ou
tiverem menor forca, o principio podera ser decisivo. Conclui que tudo o que se

pode dizer ao reconhecer um principio como um principio do direito, é que ele, se

146 Embora a grande discussdo de Dworkin tenha sido com Hart, reitera-se o que ja havia sido
afirmado de que ele se op8e de forma geral ao modelo positivista. No trabalho, quer se deixar
evidente que a oposicdo em Dworkin é — de fundo — epistemolégica, ou seja, hA um modo de
operar inerente ao modelo positivista que ndo é compativel com o modo de raciocinar
hermenéutico.
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for relevante, deve ser levado em conta pelas autoridades publicas, como [se
fosse] uma razao que inclina numa ou noutra direcéo.

Em o Império do direito, Dworkin (2007, p. 48-52), refuta a questéo positivista
gue estd Hart (e ainda antes em Kelsen) a respeito da plurissignificacdo da
linguagem que faz o positivista indicar que se deve “evitar, com 0 maximo cuidado, a
ficcdo de que uma norma juridica apenas permite, sempre e em todos 0s casos, uma
sO interpretacéo: a interpretacéo ‘correta™. (KELSEN, 1998, p. 396).

Ira dizer Dworkin que o positivismo defende uma distingdo entre 0s usos
padrdo ou 0s usos intrinsecos da palavra "direito" e os usos limitrofes e nebulosos
dessa mesma palavra e diz que o positivismo pretende demonstrar com esse
argumento que todos os advogados e juizes seguem aquilo que é basicamente a
mesma regra para o uso da palavra "direito”, e que, portanto, todos concordam
com o limite de velocidade oficial na Califérnia e o indice basico de tributagdo na
Gréa- Bretanha, ndo se seguindo o mesmo procedimento com regras onde 0 uSO
de palavras ndo sdo precisas e exatas, elas permitem a existéncia de casos
nebulosos ou limitrofes nos quais as pessoas falam de maneira um tanto diferente
entre si.

Diz que o positivismo sugere que o acordo sobre o significado padréo da
palavra "casa", por exemplo, ndo podera negar que as moradias separadas entre
si das ruas de um bairro residencial de Londres séo casas; porém, algumas diriam
gue o palacio de Buckingham é uma casa, enquanto outras ndo. Essa defesa
mais sofisticadal*’ do positivismo pode apontar que os juizes no caso Riggs
versus Palmer estavam divergindo sobre o conteddo do direito, mas sua
divergéncia era "puramente verbal’, como a divergéncia quanto ao palacio de
Buckingham ser ou ndo uma casa.

Dworkin refuta a apresentacdo do direito nessa perspectiva,

[...] as pessoas sensatas ndo discutem se o palacio de Buckingham
€ ou ndo uma casa; elas entendem de imediato que essa nao é

147 Dworkin procura ridicularizar o argumento positivista na passagem que segue, retomando o
caso Riggs versus Palmer: “Earl e Gray devem pensar em coisas diferentes quando afirmam
ou negam que o direito permite que os Assassinos possam herdar: Earl quer dizer que seus
fundamentos para o direito sdo ou ndo sdo respeitados, e Gray tem em mente seus préprios
fundamentos, e ndo os de Earl. Portanto, os dois juizes nao estdo realmente divergindo sobre
coisa alguma quando um nega e o outro afirma essa proposi¢do. Ocorre, apenas, que estédo
falando sem entender um ao outro. Seus argumentos sao indteis no sentido mais trivial e
vexatorio do termo, como em uma discussao sobre bancos na qual uma pessoa tem em mente
0s bancos de investimento e a outra, os bancos de uma pra¢a. (DWORKIN, 2007, p. 53).
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uma questdo genuina, mas apenas uma questdo de como se
escolhe utilizar uma palavra cujo significado ndo tem limites fixos,
no seu sentido mais amplo. Se ‘direito’ € realmente como ‘casa’,
por que os advogados deveriam discutir por tanto tempo se o direito
realmente d4 ao ministro do Interior o poder de interromper uma
barragem quase pronta para salvar um peixinho, ou se a lei proibe
a segregacdo racial nas escolas? Como poderiam pensar ter
argumentos favoraveis a decisdo essencialmente arbitraria de usar
a palavra em um sentido, e ndo em outro? Como poderiam pensar
que decisbes importantes sobre o uso do poder do Estado
pudessem se transformar em um mero jogo de palavras? De nada
adianta dizer que advogados e juizes sdo capazes de se enganar
porgue, na verdade, estdo discutindo uma outra questdo, a questao
politica de se o ministro deve ter esse poder, ou se 0s estados
devem ser proibidos de praticar a segregacdo nhas escolas.
(DWORKIN, 2007, p. 50).

Claramente o que Dworkin resiste é a viséo reducionista do positivismo que
afasta questdes de politica e de moralidade do ambito da ciéncia do direito, sendo
gue Dworkin percebe que as discussdes judiciais envolvem questfes substanciais
gue extrapolam o carater plural da linguagem. Ao que tudo indica o positivismo
nao desconhece o que Dworkin afirma. Quando Kelsen propde uma teoria, a sua
pretensdo é a de gerar seguranca juridica e reduzir a subjetividade#®, a qual o
positivista entende que aumenta quando o direito assume uma dimensao politica
e moral (0o que atende o principio I6gico de que uma maior extensdo da teoria
implicaria numa menor compreensao).

Como os juizos reflexionantes passaram a ter uma aplicacdo ampla na
estética (terceira critica), deixam de ser considerados pela teoria kelseniana,
extremamente refrataria a0 pensamento sobre a resposta correta, que resta

evidente na passagem onde demonstra a cisdo com a perspectiva politica,

[...] nenhuma vantagem politica pode justificar que se faca uso
desta ficcdo numa exposicdo cientifica do Direito positivo,
proclamando como Unica correta, de um ponto cientifico objetivo,
uma interpretacdo que, de um ponto de vista politico subjetivo, é
mais desejavel do que uma outra, igualmente possivel do ponto
de vista logico. (KELSEN, 1998, p. 396).

148 O controle da subjetividade na hermenéutica € um desafio que a pesquisa propds: na primeira parte
tratou dos pressupostos epistemolégicos da racionalidade hermenéutica; na segunda, desenvolve a
racionalidade num modelo dworkiniano.
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O que o trabalho apontal#® é o que privilegiam como do ponto de partida as
respectivas filosofias do direito: Kelsen parte da primeira critica e produz um modelo
descritivo; Dworkin, vinculado a terceira critica, produz um modelo normativo e
interpretativo. E possivel identificar claramente a base epistemoldgica de Kelsen nos
juizos determinantes; de outro lado, a base epistemoldgica de Dworkin situada no
ambito dos juizos reflexionantes. Com isso, a pretensao no ponto é, uma vez mais,

pela diferenca, situar epistemologicamente a hermenéutica dworkiniana.
3.2 DWORKIN E A QUESTAO DO VALOR

Como ja referido na pesquisa (item 3), Rawls afirma que sua a posi¢do
original sob o véu da ignorancia é uma tentativa de interpretar o imperativo
categorico kantiano. Como Rawls também é um filésofo influenciado por Kant e
gue influencia o pensamento de Dworkin, no ponto se investiga a incursao de
Dworkin na obra rawlsiana e que se encontra no capitulo VI de Levando os
direitos a sério. O que ird se mostrar € como a posi¢ao original é interpretada por
Dworkin, com clara intencédo de procurar um valor substancial que fundamente a
teoria da justica para além do esquematismo da metaética proposta por Rawls.

Com tal propésito, pretende-se demonstrar como (e em que medida) a
Teoria da Justica é acolhida por Dworkin. E importante & pesquisa por demonstrar
gue a interpretacado dworkiniana de Rawls permite [i] encontrar um valor fundante
da Teoria da Justica, sendo esta uma questdo que antecede a demonstracéo da
unidade do valor que ira desenvolver na Justica para Ouricos e, ainda, [ii]
aproxima Dworkin da filosofia kantiana. O ponto de orientagdo nos dois momentos
€ a questdo ética kantiana da “igual consideracéo e respeito” ja tendo sido objeto
de analise na filosofia kantiana (item 2.2.2.1).

A defesa do que Dworkin denomina de “tese antimetafisica do valor” acolhe
e rejeita Kant!®: rejeita uma fundamentacdo em que a unidade se da

aprioristicamente; porém, acolhe o moébil (sentimento) de moralidade que todos

149 A justificativa da relagdo proposta é que ambos os modelos encontram sustentacdo desde Kant
(tanto o positivismo de Kelsen quanto a hermenéutica de Dworkin).

150 Ha que se ter o cuidado de lembrar que desde Levando os Direitos a Sério, Dworkin ja
defendia que uma teoria geral do direito deveria ser a0 mesmo tempo normativa e conceitual.
Normativa, no sentido de que deveria conter uma teoria da legislacdo, da deciséo judicial e da
observancia/respeito da lei (ainda que assentadas em uma teoria moral e politica mais geral);
conceitual, no sentido de que faria uso da “filosofia da linguagem e, portanto, também da l6gica
e da metafisica”. (DWORKIN, 2002, p. ix-x).
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possuem e a concepgao pragmatica de respeito que desperta a partir da vida em
comunidade, esta derivavel do imperativo e que Dworkin denomina principio de
Kant, expresso na frase: “uma pessoa s pode alcancar a dignidade e o respeito
préprio para uma vida bem sucedida se mostrar respeito pela propria humanidade
em todas as suas formas”. (DWORKIN, 2012, p. 31).

O principio de Kant € um principio que dialoga fortemente com a
antropologia sob um ponto de vista pragmatico (item 2.2.2.2), considerando que
Kant nunca descuidou do lugar da moralidade, tratando como algo que se
externaliza como ocorréncia no mundo e com potencial de harmonizacao da vida
em comunidade.

Dworkin®®! avalia que é muito facil formular definicbes de valores politicos
como liberdade, igualdade, democracia e justica que sejam conflitantes, mas um
dever intelectual (e moral) de que se rejeitem (ndo se aceitem facilmente) essas
definicdes plurais divergentes. A tarefa proposta é a de unificar valores politicos
preservando aquilo que ha de bom em cada um deles. A liberdade, bem
compreendida, ndo deve confltar com a igualdade, bem como a melhor
interpretacdo de democracia sera harmdnica com a justica. A justica para ourigos
€ a proposta de tecitura dos fios e de unidade.

Partindo de um ambito muito geral — para além dos conceitos politicos e
juridicos — comeca afirmando que as verdades a respeito das nocdes de bem
viver, de ser bom e de uma vida boa se apoiam reciprocamente. Isto €, 0 que se
formula a respeito de uma delas pode servir como um argumento decisivo em
qualquer discussédo sobre as demais. Em justica para ouricos Dworkin chama
Aristételes e Kant para conversar e, na proposta da pesquisa, a analise que se
propde evidencia especialmente a ética kantiana (pratica e pragmatica).

Na tentativa de fuga do polo metafisico para sustentacdo de seu modelo,
Dworkin ird desenvolver a tese da obijetividade do valor, tese ja anunciada em
“Uma questdo de principio”, onde ja apresenta a objetividade numa espécie de

forca de justificacéo inerente ao ato de fala ao dizer:

151 A tese da unidade do valor presente na Justica para Ouricos é uma nova resposta a Berlin (ja havia
respondido anteriormente na Justica de Toga) sobre a possibilidade de um monismo de valores. Ira
dizer Dworkin que a raposa sabe muitas coisas, mas que 0 ourico sabe uma grande coisa. A
guestao que indiretamente a pesquisa revela é a de quem contou ao ourico.
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Ndo tenho nada a favor da objetividade dos julgamentos
morais, a ndo ser argumentos morais, nada a favor da
objetividade dos julgamentos interpretativos, a ndo ser
argumentos interpretativos, e assim por diante. [...] Deveriamos
responder por nossas proprias convicgcdes, da melhor maneira
possivel, prontos a abandonar as que ndo sobreviverem a
inspecdo reflexiva. Deveriamos apresentar nossos argumentos
aos que ndo compartilham nossas opinides e, de boa-fé, parar
de argumentar quando ndo houvesse mais argumento
adequado. [...] Quero dizer que ndo podemos dar nenhum
sentido a ideia de que existe alguma outra coisa que
poderiamos fazer para decidir se nossos julgamentos sao
‘realmente’ verdadeiros. (DWORKIN, 2000, p. 258-259).

A questao serd retomada em Justica para ouri¢cos. Para construir a unidade
de sua teoria, Dworkin também terd de superar o que denomina principio de
Hume!®?, que tradicionalmente se apresenta como Obice a toda e qualquer teoria
dos deveres, tanto na ética quanto no direito. Tal principio de Hume se constitui
na “barreira légica” que problematiza os dominios do dever ser e do ser.

Ira dizer Hume (2000, p. 509) que

Em todo sistema de moral que até hoje encontrei, sempre notei
que o autor segue durante algum tempo o modo comum de
raciocinar, estabelecendo a existéncia de Deus, ou fazendo
observacdes a respeito dos assuntos humanos, quando, de
repente, surpreendo-me ao ver que, em vez das coépulas
proposicionais usuais, como € e ndo €&, ndo encontro uma soé
proposicdo que nao esteja conectada a outra por um deve ou ndo
deve. Essa mudanca € imperceptivel, porém da maior
importancia. Pois, como esse deve ou ndo deve expressa uma
nova relacéo ou afirmacgéo, esta precisaria ser notada e explicada;
ao mesmo tempo, seria preciso que se desse uma razao para
algo que parece inteiramente inconcebivel, ou seja, como essa
nova relagédo pode ser deduzida de outras inteiramente diferentes.

Apenas a titulo de exemplo de superacédo do principio de Hume, vale referir
gue Kelsen, ao propor a norma hipotética fundamental, esta preocupado em
responder a Hume ao fundar o sistema de normas numa norma, situando o direito
no plano deontolégico. Com isso, ao sustentar a norma hipotética fundamental
como necessaria ao modelo, passa a respeitar a barreira légica quando

expressamente declara “Visto que algo pode ser, o qual ndo é devido numa

152 Encontra-se um aprofundamento no texto de Sautter que mostra as relagdes logicas entre distintas
formulacbes da Lei de Hume e da sua reciproca, bem como demonstra como tais formulacdes
estdo relacionadas a teses sustentadas por importantes pensadores como Poincaré, Nelson,
Jorgensen e Hare. (SAUTTER, 2006).
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norma, e algo pode ser devido numa norma, o qual — em realidade — ndo €, nao
pode disto resultar que algo é, que algo deve ser, e disto ndo pode resultar que
algo deve ser, que algo é.” (KELSEN, 1986, p. 77).

Ainda se poderia trazer como Obice l6gico a Lei de Kant (inferida das
categorias), segundo a qual uma proposicdo apoditica ndo pode resultar de
proposicdes assertoricas, ndo sendo possivel relacionar causalmente e inferir
necessidade de dados extraidos da existéncia. No campo do dever juridico
Kelsen constréi o conceito de imputacéo a enlacar os deveres juridicos e, pela
contingéncia propria da realidade, constata que entre dever ser e ser ndo ha
relacdo de necessidade, atendendo tanto a Hume quanto ao postulado légico de
Kant. Kelsen ira afirmar - de forma inequivoca - que o Direito situa-se no plano
deontologico quando diz que “o fato da ordem do ser verificado na premissa
menor ndo é o fundamento de validade da norma afirmada na conclusédo”.
(KELSEN, 1998, p. 216).

A partir de uma releitura do Kant da primeira Critica (em Kant contra a
teoria do direito de Kant), Kelsen ira sustentar que a Grundnorm, por constituir a
tltima referéncia para a validade objetiva do estatuto normativo de um
ordenamento positivo em Direito, ndo pode ser posta por uma autoridade cuja
competéncia deveria repousar sobre uma norma localizada ainda mais acima da
norma fundamental, razdo por que essa ultima ndo é posta, mas necessariamente
pressuposta pela ciéncia do direito, para poder interpretar determinado complexo
de normas como constituinte do ordenamento juridico.

Kelsen traz uma resposta sem romper com a metafisica'®®. No presente
trabalho tal questédo € ilustrativa. Interessa a pesquisa investigar como Dworkin
traz uma resposta ao principio de Hume, e em que medida se encontra ajustada a
uma ética hermenéutica critica. Em outras palavras, se a resposta kelseniana a
Hume é uma derivagdo kantiana, a resposta da hermenéutica dworkiniana
também pode ser um tipo de derivacdo kantiana.

O escrutinio da resposta se apresenta em dois momentos: primeiro, na

interpretagdo da teoria da justica levada a termo por Dworkin no capitulo seis de

153 Embora o seu pressuposto n&o o afaste de uma metafisica, Kelsen quer deixar sempre registrada a
cisdo entre direito e uma ordem valorativa: “[...] a exigéncia de separar o Direito da Moral e a ciéncia
juridica da Etica significa que a validade das normas juridicas positivas ndo depende do fato de
corresponderem a ordem moral, que, do ponto de vista de um conhecimento dirigido ao Direito
positivo, uma norma juridica pode ser considerada como valida ainda que contrarie a ordem moral”.
(KELSEN, 1998, p. 77).
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Levando os direitos a sério; segundo, na Justica para Ouricos, onde
expressamente manifesta a sua intencdo de responder a Kant e a Hume. Assim,
serdo analisados a interpretacdo da teoria de Rawls levada a termo por Dworkin,

a tese da unidade do valor e a relacdo com a ética kantiana e o construtivismo.

3.2.1 Dworkin Interpretando Rawls: em Busca de uma  Teoria Profunda de

Direitos como Fundamento da Teoria da Just ica

A andlise da investigacdo de Rawls por Dworkin implica uma busca de
unidade da Teoria da Justica em algo mais profundo do que a arquitetbnica que
Rawls apresenta. Tal invasdo na base tedrica da teoria tem uma intencionalidade:
Dworkin quer encontrar um fundamento (algo para além do esquematismo
procedimental) que atribua unidade substancial ao modelo metaético proposto por
Rawls. O que se segue, basicamente, € o desenvolvimento da pretensdo de
Dworkin.

Rawls ao postular seus pressupostos teoricos constr6i uma situacdo
hipotética em que as partes idealmente consideradas ndo conheceriam a sua
posicdo na sociedade. Referido procedimento Rawls denomina posicao original
sob o véu da ignorancia®®*, afirmando que seria uma condicdo tdo natural que
poderia ser suposta por qualquer pessoa e que estaria implicita na doutrina
kantiana do imperativo categorico, inferindo que ao testarmos a maxima que
conduz a nossa acdo como se fosse uma lei universal da natureza, pressupde
Kant que ndo conhecemos a nossa posi¢céo dentro do sistema natural imaginado.

Rawls parte da consideracdo de que a sociedade é um sistema equitativo
de cooperacao social (society as fair system of cooperation) entre pessoas livres e
iguais, propondo uma teoria politica de justica como equidade atraido por uma

concepcao de sociedade bem ordenada, sem diferencas significativas entre

154 0 procedimento denominado véu da ignorancia pressupde uma situagdo de equidade ficcional
(hipotética e atemporal), consubstanciada em supor a existéncia de um acordo cooperativo entre
pessoas, uma vez que o procedimento véu da ignorancia permite imaginar uma situacao de ruptura
para com as inclinacdes dadas pelas contingéncias individuais. Na concepcdo de Rawls,
desconhecendo a nossa posicdo no mundo, a acdo estratégica adotada seria a de convergir em
alguns pontos num jogo onde o carater cooperativo se acentua em busca de vantagens reciprocas.
Dessa forma, como pressuposto tedrico a posicdo original na qual as partes sob o véu da
ignorancia tenderiam a um acordo sobre questdes morais tdo caras a um modelo de sociedade
justa, numa espécie de contratualismo hipotetizado.
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classes, podendo-se inferir que se trata de uma teoria aplicavel, via de regra, a
paises de tradi¢cdo liberal-democréatica.

Tornando mais consistente a relagdo com Kant, na obra Teoria da Justica
(1999, 840) Rawils vai dizer que a posicdo original € uma tentativa de interpretar a
concepcao kantiana que pressupde que a legislagdo moral deve ser escolhida
autonomamente por seres racionais, livres e iguais.

E de se recordar que as preocupacdes tedricas que vdo culminar na
producdo de um modelo de justica politica e social em Rawls evoluiram de
guestdes que envolvem perguntas praticas sobre a tomada de decisdo em
situacbes de conflto. Em texto de 1951, Rawls!'®® ja questionava sobre a
possibilidade de um procedimento apto a resolver interesses em competicao:
“existe um método razoavel para validar ou invalidar regras morais dadas ou
propostas e decisfes realizadas a partir delas?” (2001, p. 1).

Como a posicao original € uma posicao hipotética que afasta o ser humano
das contingéncias individuais e sistémicas, seguindo o processo abstracional
proposto por Rawls, pode se afirmar que “a finalidade dessas condi¢cdes (da
posicdo original) € representar a igualdade entre os seres humanos como
pessoas éticas, como criaturas que tém uma concepcao do préprio bem e que
séo capazes de um senso de justica.” (RAWLS, 1997, p. 21, § 4).

Tal senso de justica inerente ao ser humano, quem sabe, poderia ser
sustentada a partir do encontro de uma teoria profunda de direitos na base da
teoria de Rawils, tarefa essa enfrentada por Dworkin. Passa-se, entéo, a investigar
a possibilidade de uma teoria profunda de direitos a fornecer as bases de um
contrato na posicao original sob o véu da ignorancia, abordando-se a partir do
capitulo VI da obra Levando os direitos a sério. Importante referir que em Dworkin
h& um certo ineditismo ao apresentar uma teoria de direitos a sustentar o modelo
tedrico de Rawls, afastando-se da imensa tradicdo de comentadores da teoria da
justica e aproximando, com mais intensidade, a relacdo ser e dever ser, numa
analise que enfrenta um problema sério em termos de estudos de metaética
(superacéo entre ser e dever ser).

Na Teoria da Justica o pressuposto tedrico construido por Rawls é a
posicao original (original positions) em que as partes - sob o véu da ignorancia -

155 “Does there exist a reasonable method for validating and invalidating given or proposed moral rules

and those decisions made on the basis of them?” (RAWLS, 2001, p. 1).
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tenderiam a um acordo!®® sobre questdes morais tdo caras a um modelo de
sociedade justa, numa espécie de arranjo contratual idealizado pelo filésofo.

Perguntando-se acerca da espécie de acordo inicial que as partes
realizam, Bittar (2004, p. 391) refere:

N&o se trata de um acordo histérico, e sim hipotético. [...] a idéia
de recorrer ao contrato social e de estudar os sujeitos pactuantes
na origem da sociedade numa posicéo original, ndo tem outro fito
sendo o de demonstrar a necessidade de se visualizarem as
partes num momento de igualdade original inicial.

A necessidade a que refere Bittar € examinada por Dworkin, partindo o seu
trabalho investigativo da [i] reflexdo acerca das razdes que levariam as pessoas a
escolherem os principios de justica eleitos por Rawls e acerca do [ii] por que o
argumento de Rawls sustentaria a afirmacdo de que seus dois principios sdo
principios de justica.

Com exemplos, Dworkin problematiza a necessidade ou utilidade da
posicéo original no momento da aplicagéo, ponderando que, por ser uma situagao
hipotética, a posicao original ndo seria base de qualquer argumento, sugerindo
gue a posicao original devesse ser um “[...] ponto a meio caminho para uma teoria
mais profunda que fornece argumentos filosoficos para suas condicdes”.
(DWORKIN, 2007, p. 247).

Ao problematizar o potencial argumentativo da posi¢éo original, contrapde
exemplos nos quais ha um interesse antecedente e um interesse presente (t1 e t2),
demonstrando que no tempo e em face as circunstancias os interesses se alteram.
De todo o esforco, conclui Dworkin que o recurso da posi¢ao original ndo pode ser
utilizado para nenhum argumento a favor da aplicacdo dos dois principios a politica
atual, dizendo que se “a posicao original desempenha algum papel em uma estrutura
de principios e convic¢cdes em equilibrio reflexivo, deve ser devido a pressupostos
gue ainda nao identificamos”. (DWORKIN, 2007, p. 245).

Extrapolando as consideracdes de Dworkin, considerando os niveis da
linguagem (sintaxe, semantica e pragmética), a posi¢ao original estaria situada na

sintaxe, ou seja, citando Rawls (apud DWORKIN, 2007, p. 246) “precisamos de

156 O conceito de contrato na posicdo original se refere a uma situacdo imaginada por Rawls, anéloga
as ficcdes heuristicas em Kant, ndo se referindo a uma realidade empirica. Vai entender Dworkin
que o “[...] direito fundamental a igual consideracdo e ao igual respeito” transforma a posicédo
original numa “nocao intuitiva”. (DWORKIN, 2011a, p. 281).
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uma concepgéo que, de partida, nos permita prefigurar nosso objetivo: a nocao
intuitiva da posicdo original devera fazer isso por nos”. Nessa linha, refere
Dworkin que para Rawls a posicao original detém os principios basicos que regem
nossas capacidades morais ou, de modo mais especifico, nosso senso de justica,
sendo uma representacdo esquematica'®’ de um processo mental particular da
maioria (talvez) dos seres humanos, comparavel a estrutura profunda da
gramatica. (DWORKIN, 2007, p. 246-247).

Antes de tratar do equilibrio reflexivo, curial colher de Rawls aspectos
inerentes ao conceito que envolve razéo e sensibilidade (RAWLS, 2003b, 810, p.
29): O senso de justica (como uma forma de sentimento moral) envolve uma
capacidade intelectual, ainda o exercicio de realizar julgamentos requer uma forca
racional, imaginacao e julgamento.

Dworkin comega examinando a base filoséfica da técnica do equilibrio
reflexivo, considerando que, quando argumentamos sobre a justica com outras
pessoas, utilizamos nossas crencas habituais que chamamos de “intuicdes” ou
“conviccoes”, de maneira semelhante a sugerida pela técnica do equilibrio
reflexivo de Rawls. Supde Dworkin que o processo pode ser justificado a partir do
estabelecimento de uma posicado filosofica sobre a relacdo entre teoria moral e
intuicdo moral e, em sendo possivel, a técnica do equilibrio reflexivo teria como
pressuposto a teoria da “coeréncia” da moralidade. (RAWLS, 2003a).

Assim, admite que “a metodologia de Rawls pressupde o modelo
construtivo de raciocinio que vai das convic¢fes particulares as teorias gerais da
justica, e usarei esse pressuposto em minha tentativa de mostrar 0s outros
postulados da teoria moral por tras de sua teoria da justica” (DWORKIN, 2007, p.
261). O modelo construtivo permite a elaboracdo do melhor programa possivel
num dado momento (histérico), por razbes de coeréncia que nao pressupdem,
como faz o modelo natural, que a teoria escolhida seja verdadeira em qualquer
sentido ultimo.

Resolvido o problema do modelo mais adequado a ser escolhido (natural ou
construtivo) para a compreensao do equilibrio reflexivo, Dworkin passa a investigar o

contrato, partindo da consideracéo de que ndo pode ser tomado como premissa ou

157 Utiliza a questéio esquematica consubstanciada no simbolismo da posicéo original que projeta uma
carga de sentido, de forma anéloga ao proposto no esquematismo simbélico de Kant possivel a
partir dos juizos reflexionantes (a partir de analogias, metéaforas, etc.).
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postulado fundamental da teoria. O contrato deve ser visto como ponto intermediario,
como se ele proprio fosse o produto de uma teoria politica mais profunda, que defende
0s principios “através” — e nao “a partir'— do contrato. (DWORKIN, 2007, p. 262)

Nesse sentido, Dworkin passa a tentar identificar as caracteristicas de uma
teoria mais profunda que recomendaria o recurso de um contrato como “motor” de
uma teoria da justical®®, prospectando que entre dois tipos de teorias morais
(teorias teleologicas ou deontologicas), argumentando que qualquer teoria mais
profunda que justifigue o uso dado por Rawls ao contrato deve ser uma
particularizacdo da teoria deontoldgica, isto €, uma teoria que leva os direitos tao
a seério que os torna fundamentais para a moralidade politica. (DWORKIN, 2007,
p. 262-263).

Para Dworkin, somente uma teoria do tipo acima descrito seria capaz de
atribuir ao contrato o papel e a importancia que Rawls atribui. Dworkin define
meta, dever e direito e demonstra que se encontram em relacdo de justificacao
(umas em relacéo as outras), numa circularidade, sem uma relacéo de hierarquia,
dizendo “as metas podem ser justificadas por outras metas, por direitos ou por
deveres, e os direitos ou deveres podem ser justificados por metas.” (DWORKIN,
2007, p. 265).

Vai dizer Dworkin que as teorias politicas irdo divergir ndo simplesmente
nas metas, nos deveres e nos direitos, mas também internamente no modo como
conectam as metas, os deveres e os direitos que empregam. Entende razoavel
supor que qualquer teoria particular irda atribuir um lugar de honra definitivo a
apenas um desses conceitos: tomara como fundamental uma meta dominante, ou
um conjunto de direitos fundamentais, ou um conjunto de deveres
transcendentais, e mostrard as outras metas, direitos e deveres como
subordinados e derivados. (DWORKIN, 2007, p. 266)

Passa a classificar teorias politicas que poderiam ser produzidas no ambito
do modelo construtivo (dentro da perspectiva de “teorias profundas contendo um
contrato como recurso intermediario”), traz:

a) teoria baseada em metas (aumento do bem-estar geral - exemplifica

com o utilitarismo);

158 Embora n&o tenha sido objeto a exploracéo exaustiva da Teoria da Justica de Rawls, registra-se
que Dworkin € um dos rarissimos intérpretes que afirmam que a teoria de Rawls ndo é
deontoldgica, e que ha algo “ndo expressamente confessado” que é mais fundamental e que é o
mobil da Teoria da Justica.
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b) teoria baseada em direitos (direito de todos a maior liberdade possivel -
exemplifica com a teoria da revolucao de Tom Paine);

c) teoria baseada em deveres (exemplifica com o imperativo categérico de
Kant).

Criando uma breve ilustracdo de como um advogado se posicionaria acerca
da punicdo de ofensas morais através do direito penal, Dworkin envolve as trés

teorias:

se sua teoria tivesse por base as metas, ele consideraria o pleno
efeito da aplicacdo da moralidade sobre sua meta primordial. [...]
se a sua teoria fosse baseada em deveres, ele adotaria a posi¢cédo
do argumento corretivo, segundo o qual uma vez que a
moralidade € errada, o Estado deve puni-la mesmo que nao cause
dano a ninguém. Contudo, se a teoria fosse baseada em direitos,
ele rejeitaria 0 argumento corretivo e julgaria o argumento
utilitarista em comparacdo com seu pressuposto de que os
direitos individuais devem ser respeitados mesmo a custa de
algum 6nus para o bem estar geral. (DWORKIN, 2007, p. 268).

Infere Dworkin que o poder de veto potencial conferido pelo contrato indica
gue a teoria profunda de Rawls é uma teoria baseada em direitos'>®. Outro
argumento a justificar a tese de Dworkin (2007, p. 269) € o de que “nenhuma
teoria baseada em metas poderia fazer do contrato o recurso apropriado para se
decidir sobre um principio de justica”.

Para Dworkin, o recurso ao contrato pressupde uma teoria profunda que
admite direitos naturais (racionais) quando identifica que o recurso ao contrato
parte da premissa “[...] de que algumas disposi¢cdes politicas pertencem a esfera
do interesse antecedente de todo individuo, ainda que ndo favoregam, de fato,
seu verdadeiro interesse”. (DWORKIN, 2007, p. 274-275).

Vai concluir Dworkin (2007, p. 276) que é plausivel dizer que toda a
estrutura de Rawls tem por pressuposto “um direito natural fundamental a
liberdade”, referindo a liberdades individuais béasicas decorrentes do contrato
hipoteticamente realizado. Ainda, identifica o principio da liberdade como
decorrente do contrato, embora justifique apenas no fato de que as partes

escolheriam as liberdades béasicas para protegerem 0s bens essenciais que

159 A influéncia do juizo reflexionante pode ser percebida pela identificacdo dos diversos niveis de
reflexionamento que permitem a Dworkin ir aprofundando o exame da teoria de Rawls.
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valorizam (presume-se que tais bens sdo decorrentes da igual consideragéao e
igual respeito).

Ao identificar a insuficiéncia da férmula t1 e t2 na posicéo original, termina
por concluir que “a posicao original € bem concebida para a aplicacdo do direito
abstrato a igual consideragéo e ao igual respeito, que deve ser entendido como o
conceito fundamental da teoria profunda de Rawls” (DWORKIN, 2007, p. 280).
Dworkin vai entender que o direito a igualdade ndo emerge do contrato, sendo um
direito fundamental e pressuposto da possibilidade do contrato. O discurso
dworkiniano visa a sustentar a tese de que ha uma teoria profunda de direitos e
gue o direito natural a igualdade seria o fundamento Ultimo de uma teoria da
justica e que o estado, atraves das instituicdes politicas, deveria salvaguardar.

A perspectiva de Dworkin defende originalmente que a teoria da justica de
Rawls, como teoria profunda de direitos, estaria fundada em algo objetivo intuido
da ordem do ser, ou seja, num direito natural (e fundamental) a igual
consideracao e ao igual respeito, questdo de fundo inerente a ética kantiana'®°,

Para Dworkin, o contrato na posicao original idealizado por Rawls
pressupbe uma teoria profunda que admite direitos naturais (racionais) quando
identifica que o recurso ao contrato parte da premissa “[...] de que algumas
disposicdes politicas pertencem a esfera do interesse antecedente de todo
individuo, ainda que nao favorecam, de fato, seu verdadeiro interesse”.
(DWORKIN, 2011a, p. 274-275). Percebe-se que o ingresso na obra de Rawls,
com a interpretacdo levada a termo por Dworkin, é manifestamente interessado,
ou seja, pretende descobrir algo oculto que colocaria o direito (e ndo o dever) na
posicdo mais fundamental de uma teoria da justica.

Ainda, o direito natural reportado por Dworkin, ao ganhar as notas de um
direito natural racional do tipo kantiano, preservaria um padréo de racionalidade e,
ao mesmo tempo, permitiria diante da complexidade dos casos, a resposta a
partir do construtivismo e garantiria uma razao ligada a filosofia critica. Embora
esta ndo seja a discussao que se deseja levar a termo no ponto, passa a ser

importante por balizar o que est4 no horizonte da pesquisa.

160 vicente de Paulo Barretto aponta que a contribuicio kantiana para a reflexéo sobre a perspectiva
politica (estado democratico de direito) esta, precisamente, na énfase dedicada a
complementaridade entre a moral e o direito, como condi¢éo de institucionalizacdo dessa forma de
regime politico. Segundo Barretto, a Constituicdo tem, neste sentido, uma fonte moral, na medida
em que é fruto da manifestacdo de vontade de agentes morais autbnomos e estabelece, assim,
limites ao arbitrio e a desigualdade social. (BARRETTO, 2013, p. 41).
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3.2.2 A Tese da Unidade do Valor e a Etica Kantiana  Subjacente: o
Tratamento das Questdes da Igual Considera ¢do e Respeito e da

Dignidade

A leitura de Rawls proposta por Dworkin revela-se numa questdo preliminar
para a leitura harmonizadora de Hume e de Kant que ser&o objeto da obra Justica
para Ouricos (DWORKIN, 2012), na qual Dworkin pretende tratar do valor e de sua
unidade.

O ponto de partida do livro é uma frase do filésofo grego Arquiloco — “The
fox knows many things, but the hedgehog knows one big thing” (A raposa sabe
muitas coisas, mas 0 ourico sabe uma grande coisa) —, tornada conhecida pelo
filosofo moral Isaiah Berlin'!, que tratou do assunto em 1953, num ensaio sobre
Tolstoi. Sinteticamente, 0 objetivo de Berlin, a €época, foi 0 de apresentar o ouri¢co
como um monista, ou seja, como um pensador movido por uma ideia central, que
explica a diversidade do mundo por referéncia a um Gnico sistema. Ja a raposa,
por sua vez, € mostrada como um pensador pluralista, que entende que a
diversidade do mundo, com seus fins varios e incompativeis, ndo autoriza um
Unico sistema explicativo. Neste contexto, Dworkin, assumindo a perspectiva do
ourico e dando inicio a defesa de suas teses, anuncia: value is one big thing (o
valor € uma grande coisa).

Antes de investigar como Dworkin postula a unidade, convém passar por
Hume e Kant. Dworkin ir4 dizer que o principio de Hume n&o produz nenhuma
consequéncia cética do tipo que nao se pode afirmar verdadeira ou falsa uma
convicgdo ética ou moral, em face da inexisténcia de juizos prescritivos na
experiéncia. Dworkin irAd postular que o principio de Hume - devidamente
compreendido — ndo induz ao ceticismo em termos de verdade moral, ao
contrario, a independéncia da moralidade com padrdes de investigacdo e
justificacéo proprios. (DWORKIN, 2012).

Nesse ponto a tese de Dworkin parece aceitavel uma vez que, por
exemplo, uma ética utilitarista deriva de uma epistemologia empirista, sendo
crivel que ndo é possivel deduzir apenas um ceticismo moral da filosofia de

Hume. Ainda, a compreensdo dos conceitos morais como [i] conceitos

161 O debate de Dworkin com Berlin ndo é original. Tal discuss&o ja havia sido objeto de registro
anterior na obra A justica de toga.
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interpretativos e a [ii] ideia de sentimentos morais presentes em Dworkin
demonstram a recepcdo dos avancos da teoria da linguagem na filosofia
dworkinianal®? e a tentativa de superacdo linguistica da barreira proposta na
dicotomia de Hume.

Dworkin tem se rebelado contra as visdes parciais do direito que sao
incoerentes e ndo atendem a integridade desejavel a obtencdo de uma
resposta que melhor atenda a questéo juridica controvertida. Uma fabula que
narra uma tentativa de um grupo de deficientes visuais para descreverem um
elefante a partir da percepcédo individual de diferentes partes do elefante
poderia ilustrar o que Dworkin veementemente refuta. Pois bem, conta a fabula
gue cada um dos “cegos” tocava numa parte do elefante e, pelo tato, eles
procuravam descrever o “sistema elefantino” em sua totalidade, ndo sendo
dificil inferir que as tentativas ndo davam conta de uma descricdo adequada.
No quadro que se desenha, possivel concluir que pretensdes que cindem o
todo, como a distingcdo absoluta no campo dos deveres entre moral e direito
levada a termo pelo positivismo (tanto o exegético quanto o normativista),
contribuem para respostas fragmentadas e, incontaveis vezes, dispares e/ou
incongruentes em relacdo ao caso examinado.

Parte consideravel dos herdeiros da tradicdo metafisica da
modernidade, incluindo a escola positivista que Dworkin expressamente rejeita,
tem ensinado a olhar as questdes dentro de uma perspectiva de antecipacao
do todo, tal como se comportavam os cegos da fabula e de produzir respostas
dentro da légica antecedente-consequente (tendo como antecedente o
dispositivo da norma). A filosofia kantiana ndo é imune a esta critica, pois o
reflexo de tal questdo aparece na filosofia kantiana a partir dos juizos
determinantes, que se op6em aos juizos reflexionantes tratados pela terceira
critica e desenvolvidos ao longo da tese.

A acado reciproca e a interdependéncia dos conceitos na concepcdo de

Dworkin carregam a ideia de equilibrio, permitem os reflexionamentos e absorvem

162 Dworkin assume os avancos da filosofia da linguagem que avanca para além de uma teoria da
representacdo em geral kantiana para um modelo de representacdo linguistica. Penso que a
guestao representacional perpassa a filosofia transcendental e a filosofia linguistica que, a partir da
estética e da pragmatica kantianas, possuem ema relagao ainda mais estreita.
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guestdes fulcrais desenvolvidas apés o giro linguistico'®?, tornando-se um indicativo
do caminho a ser percorrido, com a abertura aos postulados éticos (igual
consideracdo e respeito) que estdo imbricados no conceito de dignidade e que
permite que se fale que € central para a concepc¢éao de estado democratico de direito.
Tal questdo talvez possa ser inferida de uma simbologia da faticidade!®* (a pratica
descrita por Dworkin da tortura de bebés, por exemplo). Uma teoria coerentista (para
além do consequencialismo de regras) pode ser capaz de colocar em agao reciproca
guestdes morais, juridicas, politicas, institucionais e em busca de um equilibrio e de
uma resposta adequada aos anseios de uma sociedade complexa.

Torna-se mais clara tal questdo em Justica para Ouricos (2012),
consubstanciada na tese antimetafisica da unidade do valor. Para chegar ao
sentido da tese, faz-se necessario percorrer um breve caminho. Dworkin (2012, p.
19) defende que a moralidade politica depende da interpretacdo e que a
interpretacdo depende do valor, e mais, acredita na existéncia de verdades
objetivas sobre o valor, em que claramente quer afastar subjetivismos que
invariavelmente levariam a um ceticismo sobre valores. O texto demonstra que a
guestdo do comum, da vida politica, da vida em comunidade, acaba negando
qualquer possibilidade do que ele denomina “luxo do ceticismo sobre o valor”
(DWORKIN, 2012, p. 20), quer dizer, parece evidente que nao se pode abrir mao
de argumentar e apoiar objetivamente os argumentos sobre valores envolvidos
em decisdes que afetam a vida (propria ou de terceiros).

Nesse sentido, a suposicdo da verdade objetiva dos principios morais €
essencial para uma acgéo responsavel como cidadao ou governante, pensando-se
gue as acdes pautadas por uma teoria da justica devem estar orientadas por
verdades objetivas em termos de moralidade (com isso, ndo se fica ao abandono
de arbitrios discricionarios e/ou navegando sem qualquer orientacao).
Expressamente Dworkin se afasta de uma concepg¢do metafisica de valor,

retomando a tese mais radical que defende “a independéncia metafisica do valor”.

163 O problema da significacdo das palavras ndo se resolve sem a consideracdo dos diversos
contextos de uso, deixando de ser uma questdo puramente internalista. Dworkin tem presente que
compreender uma determinada situacdo exige um reconhecimento dos mais variados signos, dos
contextos informadores, de estar no mundo, adverténcia que no Ultimo Wittgenstein —
cirurgicamente - pode ser sintetizada pelo final do § 198 das Investigagdes Filosdficas: “[...] alguém
s6 se orienta por uma placa de orientacdo na medida em que houver um uso continuo, um
costume.” (WITTGENSTEIN, 2000, §198).

164 Questdes que podem ser defendidas desde a estética e contemporaneamente pelos avancos da
teoria da linguagem.
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Exemplifica Dworkin que a prética de tortura em bebés por divertimento é
reprovavel mesmo que as pessoas considerassem correta tal pratica. A
objetividade se da pelo valor, mas a verdade do juizo moral que se faz é
dependente da argumentacdo e da compreensao de que 0s conceitos morais sado
interpretativos. (DWORKIN, 2012, p. 21, p. 168-171, p. 436).

Dworkin deixa claro que a questao se encontra na esfera da argumentagéo,
da reflexdo e da abertura ao processo construtivo que defende. Em Uma questao
de principio (DWORKIN, 2000, p. 262-263), diz que ndo vé qual diferenca poderia
fazer a palavra "objetivamente" descontextualizada de uma prética social. Pois
essa explicacdo supbe que podemos distinguir entre o jogo e o mundo real, que
podemos distinguir entre a afirmacdo de que a escravidao € injusta, apresentada
como uma manobra em algum empreendimento coletivo em que tais julgamentos
sédo feitos e debatidos, e a afirmacéo de que a escravidao € real ou objetivamente
injusta no mundo efetivo.

Novamente Dworkin traz para o interior do discurso e para o sistema
simbalico das préticas sociais a questdo da objetividade, contrapondo o ceticismo
de valores na seguinte passagem e, de forma concomitante, impedindo uma

sustentacao do valor em algo para além de uma pratica social

Ainda n&o encontrei nenhuma razdo para pensar que qualquer
argumento cético sobre a moralidade ndo seja um argumento
moral, ou que um argumento cético sobre o Direito ndo seja um
argumento juridico, ou que um argumento cético sobre a
interpretacdo ndo seja um argumento interpretativo. [...] Devo
agora tomar certo cuidado, porém, para evitar mal-entendidos
acerca do que disse. Alguém poderia dizer que minha posicdo é a
forma mais profunda possivel de ceticismo sobre a moralidade, a
arte e a interpretagdo, porque, na verdade, estou dizendo que
julgamentos morais, estéticos ou interpretativos ndo podem
descrever uma realidade objetiva independente. Mas nao foi o que
eu disse. Disse que a questdo do que ‘independéncia’ e
‘realidade’ constituem, para qualquer prética, € uma questao
dentro dessa pratica, de modo que a questdo de se os
julgamentos morais podem ser objetivos €&, por si s6, moral, e a
guestdo de se existe objetividade na interpretacdo €, por si soO,
interpretativa. Isso ameaca tornar o ceticismo nao inevitavel, mas
impossivel. (DWORKIN, 2000, p. 262-263).

A objetividade do valor que Dworkin formula a partir da descricdo de um
fato (tortura em bebés) pode ser encontrada desde a estética e a pragmatica

kantianas, considerando que a partir da sensibilidade € que o processo intuitivo
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ocorre, inclusive, a intuicdo heuristica que permite Dworkin defender a
objetividade do valor dentro de uma determinada prética (direito, por exemplo).

O exemplo Dworkiniano de que a objetividade do valor ndo decorre do
conceito, cabe integralmente na passagem em que Kant diz que “o jogo da
imaginacdo segue aqui as leis da sensibilidade, que proporciona a matéria a ele, e
sua associacdo se faz sem consciéncia das regras e, todavia, conforme a elas, logo,
conforme o entendimento, se bem que ndo como derivada do entendimento” (Anth,
p. 32), representando a ideia de afinidade entre as faculdades que se originam de um
tronco comum (conforme se apresenta na estética com a representacao do Gemut).

Resta claro que o afastamento de Kant proposto por Dworkin considera o
Kant precursor de uma filosofia analitica'®®. Todavia ndo parece apropriado dizer que
uma hermeneutizacéo de Kant ndo poderia encontrar, com pequenos ajustes, grande
parte do que Dworkin defende na Justica para ouri¢os, especialmente o que é mais
fundamental para um fildsofo moral, o enfrentamento do ceticismo sobre valores.

Nessa linha, os varios conceitos e departamentos do valor estédo
interligados e se apoiam mutuamente, podendo ser denominados verdadeiros,
ndo por correspondéncia a uma determinada entidade (heranca metafisica de
verdade); porém, os juizos de valor sdo verdadeiros “[...] face a defesa
substantiva que deles pode ser feita. Considera Dworkin que o dominio da moral
€ 0 dominio do argumento, e ndo do fato bruto e material. [...] ndo existem
conflitos, mas apenas apoio mutuo nesse dominio.” (DWORKIN, 2012, p. 23).

Dworkin dedica um capitulo aquilo que ele designa de responsabilidade
moral (DWORKIN, 2012, p. 107-130), essencial a uma concretizagdao de justica
num Estado Democratico, onde o caminho percorrido para chegar a verdade é tao
importante quanto o encontro da verdade, em outras palavras, ha uma virtude
moral na atitude interpretativa e na argumentacao produzida.

A responsabilidade moral assume um papel importante em toda obra
dworkiniana, restando evidente quando identifica que “queremos viver bem, porque

reconhecemos que devemos viver bem, e néo o contrario”. (DWORKIN, 2012, p. 25).

165 £ necessario que se diga que também se afasta da estrutura formal do principio da conformidade a
fins, este como principio regulador heuristicamente encontrado por Kant para tratar
transcendentalmente do juizo estético. Ocorre que a defesa da integridade (netuno) estd numa
relacdo de muatua implicagdo com o valor, sendo dificil realizar uma defesa antimetafisica da
integridade, uma vez que é pressuposto para o construtivismo do préprio conceito de direito.
Provavelmente ndo seja o objetivo de Dworkin em face da sua vinculacdo a metafisica (sendo a
uma representacao transcendental, a0 menos assume uma representacao simbdlica e linguistica —
entende-se que ndo esta afastada certa dimensao contrafatica).
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7

Tal frase é perfeitamente compativel com a filosofia kantiana, dado que o
reconhecimento é um ato reflexivo que integra a racionalidade inerente & moralidade
kantiana. E, ainda, mesmo no ambito do imperativo kantiano, o dever pressupde a
liberdade que envolve o “poder” de escolher, sendo que ha o reconhecimento de
gue uma vida boa é uma vida em que a moral se efetiva.

A ideia de levar uma vida auténtica e encontrar o sentido da vida no viver
bem tera reflexo na comunidade e no viver com, na responsabilidade compartida,
na politica, no reconhecimento reciproco do que seja uma vida boa e a diferenca
de uma vida em que o valor moral se perdeu.

Dworkin ira dizer que os filosofos se perguntam sobre o porqué de um
dever moral ou de um agir moral. Vai entender que a questdo deve ser posta de
outra forma: “como podemos responder ao apelo de moralidade que ja sentimos?”
(DWORKIN, 2012, p. 26). A pergunta Dworkiniana coloca a sua teoria no centro
na ética hermenéutica critica, uma vez que a metateoria demonstra que o
sentimento antecede o entendimento e a moralidade é antes sentida do que
propriamente compreendida.

A forma como Dworkin une a moral ao que ele denomina de “ética da
dignidade” é uma segunda resposta tanto a Kant'%® quanto a Hume: ao primeiro
por romper com a légica transcendental'®” (metafisica); ao segundo, por encontrar
um valor que unifica e dissolve a tensao linguistica entre prescricdo e descricao,
pois a integridade da resposta ird se dar na unidade do valor, sendo ambos objeto
de justificacao racional.

Tal tese defendida por Dworkin é de uma responsabilidade moral que se

consubstancia num compromisso de viver bem, apontando: “[...] uma pessoa vive

166 A relacéio com Kant é evidente, a ponto de Dworkin dizer: “[...] baseio-me principalmente na tese de
Immanuel Kant segundo a qual sé podemos respeitar adequadamente a nossa propria humanidade
se respeitarmos a humanidade nos outros.” (DWORKIN, 2012, p. 26). Tal principio igualitario é
extremamente caro a tese de Dworkin; porém entende que rompe com a metafisica ao criar um
processo identificatério do valor com o fato. Nesse sentido, difere de Kant que o processo
identificatério se da na razéo (fato da razédo). O problema que se mantém é a dependéncia dos
conceitos com coeréncia, integridade e os demais conceitos que envolvem o valor. O que se
identifica em Dworkin é que a verdade de tais conceitos passa a ser contruida argumentativamente
num processo interpretativo-construtivo como ja descrito no item 3.1.

167 A questsio é a de se Dworkin — fugindo da metafisica moderna - n&o estaria retornando a uma
metafisica classica (a questao desborda os limites do presente trabalho). Vaz (1995) adverte que o
giro da modernidade desloca a Etica do polo metafisico para o polo 16gico e o sujeito passa a ser o
legislador, identificando de imediato uma dificuldade insuperavel na ética moderna: “a passagem do
eu ao nds no exercicio da vida ética, uma vez que, no seu existir concreto, o agir ético individual tem
lugar necessariamente na realidade objetiva do ethos, ou seja, na vida ética de uma comunidade
histérica.” (VAZ, 1995, p. 71).
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bem quando encontra e adota uma vida boa para si mesma e quando o faz com
dignidade, com respeito pela importancia da vida das outras pessoas [...]".
(DWORKIN, 2012, p. 427). E segue, ndo sem antes observar que existem
infortinios que impedem uma vida boa e que ndo sao controlaveis, mas modo
geral vai indicar que “[...] uma pessoa vive mal se nao se esforga suficientemente
para tornar boa a sua vida [...]". (DWORKIN, 2012, p. 427).

Assim, a justica em Dworkin tem fortemente presente a questao igualitaria
gue expande a liberdade de todos, sendo um correlato de uma preocupacao
moral dos governos, entendendo o filésofo que o tratamento com igual
consideracdo e respeito “decorre da dignidade e visa a dignidade” (DWORKIN,
2012, p. 430), sendo “a dignidade como valor indivisivel” o olho do furacdo da
teoria dworkiniana, tendo na expressao de um viver bem a sua expressao mais
forte, sendo capaz de permitir [i] o trato coerente dos conceitos interpretativos de
moralidade, direito, justica, igualdade e liberdade e [ii] a compreenséo de grande
parte da teoria da integridade.

Sera possivel dizer com Dworkin que ha uma igualdade inerente aos seres
humanos assegurada pela moralidade e dignidade, compartilhada por todos,
consubstanciada no direito natural a igual consideracdo e ao igual respeito,
expectativas legitimas que ja se encontram na base da teoria da justica de Rawils.
Também se observa que, em face da condicdo de moralidade e juridicidade, a
dignidade da pessoa humana pode servir de ponto de orientacdo analitico entre
direito e moral, prestando-se a unificar o dever moral e o dever juridico e servindo
de guia a construcdo de sentido as decisbes em direito, em especial as
discussdes sobre direitos humanos.

A orientacdo dworkiniana, pautada em tais pressupostos tedricos, sustenta
0 sentimento de justica e passa a dar conta do conceito de correcdo nos
julgamentos, este que ndo se esgota no cumprimento da exigéncia de
fundamentacdo formal e numa coeréncia interna do discurso, exigindo um
comprometimento com a construcdo de sentido, com a historicidade e a questao
valorativa que envolve decisdes que repercutem na vida e na sociedade. Por fim,
a concepcdo de moralidade presente nos dois fildsofos (Kant e Dworkin),
converte-se na condicdo sine qua non que permitiu a Dworkin trazer uma
contribuicdo original a teoria contemporanea do direito com a tese da unidade do

valor. A busca constante por unidade, integridade e coeréncia exprimem a
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vocacao construtivista da hermenéutica dworkiniana, sendo importante situar
filosoficamente o construtivismo e verificar se permite uma ligagdo de Dworkin

com um Kant hermeneutizavel.

3.2.3 O Construtivismo: Aproximagdes entre Dworkin, Rawls, Kant e

Aristoteles

Pretende-se retomar o significado de construtivismo!®® e demonstrar a sua
dupla funcdo em Dworkin: primeiro, de como pode ser postulado a partir da tese
da unidade do valor (pessoa livre e igual) e, segundo, como pode ser formulado
numa perspectiva metodologica (jogo). Tais questbes passam por uma
recuperacéo do conceito desde a filosofia kantiana.

De inicio, traz-se uma contextualizacéo breve sobre o construtivismo:

Os antecedentes tedricos que inspiram o construtivismo podem
ser identificados genericamente em Kant e no neokantismo [...]
enfatizam o primado da “raz@o pratica” sobre a razdo teorica na
validacdo das nossas teorias; torna-se um mundo por ler como um
texto — portanto, com o crivo da analise politica, socioldgica,
retorico-literéria, antropoldgica [...]. (ABBAGNANO, 2012, p. 230).

Nessa mesma linha, Heck confronta a teoria do direito de Kant com o
positivismo de Kelsen, identificando algumas diferengas, de especial relevancia o
apontamento que faz ao afirmar que “Kant ndo vé o conhecimento do direito
desprovido de interesses ou isento de uma finalidade pratica”. (HECK, 2000, p. 56).
Ao contrario, a teoria kelseniana, por exemplo, ao apresentar uma proposta
descritival®®, afasta-se de uma concepcéo de justica e de uma teleologia, gerando
um afastamento do construtivismo (este que considera o plano finalistico da agéo
humana).

Tal questdo mostra o aparecimento do construtivismo em Kant e na razao

pratica, sendo importante registrar no que se constitui, bem como trazer o aspecto

168 O construtivismo sera apresentado como fundamento para uma concepcao metodoldgica acerca do
modo de argumentar em filosofia moral.

169 As teorias positivistas s&o descritivas de uma ordem prescritiva. Um dos problemas enfrentados por
Dworkin é esse “descomprometimento” com a aplicagdo. Dworkin ndo concebe que uma teoria do
direito ossa ser neutra, ndo aceita a proposta positivista, forte na convicgdo de que o direito é algo
gue se realiza na instancia da aplicacéo e que a teoria do direito deve dizer algo ao intérprete. A
teoria de Dworkin se apresenta como normativa (envolve o processo de decisdo), algo que
deliberadamente o positivismo nao se prop0os.
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pragmatico (antropoldgico) que permite ponderar a razao com o0 razoavel, o que
exige o confronto de um “ser” inserido num contexto. Com tal objetivo, traz-se
Rawls, pois novamente é um filosofo que ao analisar o construtivismo kantiano
traz importante contribuicdo. Antes, porém, uma questdo antecedente que
demonstra, desde os gregos, a necessidade de reflexdo em profundidade sobre

guestdes praticas, exigindo a temperanca encontrada na phrénesis aristotélica.

3.2.3.1 O Construtivismo na Filosofia Aristotélica

A antropologia kantiana traz um ser humano produtor de cultura e construtor
da realidade na qual se insere como homem e como humanidade. Tal concepcéo,
por si sO, envolve uma concepc¢éao relacional onde o processo cultural se estabelece
de forma dindmica e com carater formativo. Tais questdes encontram a filosofia
Aristotélica, especialmente a questdo relativa a phronesis, relacionada desde
Socrates a um saber construido pragmaticamente no exercicio da vida em
comunidade.

Conill Sancho (2010) ira problematizar a questdo da conciliagdo entre as
éticas de Aristoteles e Kant, na seguinte forma: “1) a ética de Aristoteles esta
baseada na nocédo de phrdnesis, uma razéo pratica que esta condicionada por um
ethos (costumes, habitos, leis); 2) a ética de Kant esta baseada numa ideia de razéo
pratica pura, que € a priori e incondicionada”. (CONILL SANCHO, 2010, p. 204). A
guestdo que Conill Sancho propbe é a de como podem reconciliar-se
condicionalidade e incondicionalidade, tendo como correlato a aproximacgao entre as
duas filosofias.

O aparente paradoxo € um caminho que demonstra o carater “nao
determinante” da ética em Aristoteles, induzindo a defesa de um construtivismo
moral a partir de uma insercdo do homem grego na cultura. Assim, antes de
procurar a resposta ao dilema proposto, passa-se a uma breve andlise da tomada
de decisdo em questdes morais que envolvem a filosofia desde Aristételes!’®,

170 Registra-se uma marca da ética que consiste na vinculacdo do ethos ao hébito e ndo a uma
natureza dizendo que “nehuma das virtudes morais € em nds engendrada pela natureza, uma vez
que nenhuma propriedade natural é passivel de ser alterada pelo habito” (ARISTOTELES, 2009, p.
67), demonstrando que o campo dos deveres é producédo cultural e essa capacidade € aprimorada
pelo habito.
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Na Paideia'’* ha uma preocupacéo com a formacéo integral do homem e a
tragédia grega de Soéfocles (JAEGER, 1969, p. 305-10) ganha especial relevo ao
tratar de questdes limites que envolvem o humano, que integram as contingéncias
da vida e revelam os valores inerentes ao processo formativo do humano.
Interessa ao trabalho a perspectiva de Antigona, pois permite que se pense numa
arguiteténical’?ndo linear ou procedural, a partir do conflito familia-estado onde
sdo desencadeadas uma série de cenas tragicas, produzidas pelo surgimento de
duas divergentes posi¢cdes: de um lado, a consciéncia de Antigona de estar
agindo eticamente e, de outro, a de Creonte. Esclarecendo melhor a origem do
conflito, a lei humana e a lei divina aparecem como duas forc¢as rivais na tragédia,
ambas refletindo comportamentos distintos.

Apés a morte de Polinices e Etéocles!’, Creonte, irmdo de Jocasta,
assume o poder de Tebas. Creonte concedeu, entdo, todos os rituais funebres a
Etéocles, que, segundo ele, foi o defensor da cidade até sua morte; por outro
lado, deixou Polinices sem os rituais funebres e proibindo qualquer cidadao de
enterra-lo, alegando que Polinices era um transgressor da cidade. Além disso,
havia uma lei na cidade dizendo que todo aquele que ndo honrar a cidade até a
sua morte, deveria ficar com 0 seu corpo exposto as aves de rapina, como forma
de pagamento por todo mal que causou a polis. E mais, Creonte condenaria a

morte quem concedesse os rituais funebres a Polinices, tendo Antigona, mesmo

171 Ao definir cultura Abbagnano (2012) traz que “no significado referente & formacéo da pessoa
humana individual, essa palavra corresponde ainda hoje ao que os gregos chamavam paidéia e
gue os latinos, na época de Cicero e Varrao, indicavam com a palavra humanitas.

“Em todas as ciéncias, mas principalmente nas racionais, a ldéia de Ciéncia é o seu esboco

(Abriss) em geral ou o delineamento do seu contorno (Umriss), portanto a extensdo (Umfang) de

todos os conhecimentos a ela pertinentes. Semelhante Idéia do todo — aquilo que, numa ciéncia,

deve se ter em vista e que deve ser primeiramente procurado — é arquitetdnica (architektonisch).

Exemplo: A Idéia de Ciéncia do Direito.” (Log, 2003).

173 Sjtuando a Tragédia de Sofocles: Laio, rei de Tebas, descendente da familia dos Labdéacidas, ao
casar-se com Jocasta, perguntou ao oraculo Delfos sobre seu futuro. Este lhe disse que seu filho
iria matar o pai e casar-se com a mée. Laio temendo o oréculo, ao nascimento de seu filho Edipo,
ordenou que amarrassem 0s pés do menino e o levassem para o monte Citeron, para que
morresse. Um pastor passando por ali teve compaixo de Edipo e o entregou a rainha de Corinto,
sendo que ela ndo possuia nenhum filho. Ao tornar-se homem, Edipo perguntou ao oraculo qual
seria seu futuro. O oraculo lhe informou que ele mataria seu pai e se casaria com sua mae. Edipo
entao resolveu sair de casa temendo as profecias do oraculo. No caminho para Tebas matou seu
proprio pai em uma disputa, apos ter sido insultado. Chegando a Tebas, decifrou o enigma da
esfinge que abalava a cidade e como recompensa deram a ele o trono da cidade, casando-se entdo
com Jocasta e tendo com ela quatro filhos: Polinices, Etéocles, Antigona e Isménia. Apos Edipo ter
descoberto que tinha matado seu proprio pai e se casado com sua mae, ele acabou furando seus
proprios olhos e Jocasta se suicidou. Apés a morte de Edipo, seus dois filhos Polinices e Etéocles
comecaram a lutar pela posse do trono de Tebas. Em um confronto, eles acabaram se matando um
ao outro pelas proprias maos. (SOFOCLES, 2005).

172
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sabendo do decreto de seu tio, vindo a conceder os rituais funebres ao irméo,
seguindo a lei divina de enterrar os mortos. (JAEGER, 1969, p. 305-10).

Ao tomar conhecimento da acdo de Antigona, Creonte manda desenterrar
Polinices e prender Antigona por ter desobedecido a lei humana. Hémon
intercede junto a seu pai, para que solte a noiva e prima, alegando que seu pai
estava agindo com falta de temperanca. Creonte ndo aceita o pedido do filho.
Quando Hémon entra na prisdo para ver Antigona, ela tinha se suicidado.
Creonte por intermédio do coro (os ancidos de Tebas), pelo Corifeu (porta voz) e
ainda por Tirésias (sacerdote, adivinho) resolve revogar sua decisdo. Quando foi
a morada subterranea para soltar Antigona, viu 14 seu filho com Antigona morta
em seus bracos. Hémon acabou se suicidando também com sua propria espada
na frente do pai, que implorava para ndo cometer tamanha loucura. Sabendo
gue seu filho estava morto, a mae de Hémon (Euridice) também se suicida.
(JAEGER, 1969, p. 305-310).

Do género literario, extraem-se diversos elementos importantes e
originarios do conflito entre as leis humana e divinal’4. Estes dois aspectos
constituem entre si uma profunda oposigéo. A légica dialética consegue captar a
contradicdo existente entre as duas leis, de maneira que ndo apenas reconhece
0s estagios contraditérios, mas também busca uma superacdo destes dois
momentos. O resultado dessa superacao € uma mediacao entre o direito positivo
e o direito natural.

Percebe-se na tragédia que Antigona estava agindo de acordo com o0s
lacos familiares de sangue, fazendo cumprir a lei divina por uma vontade ligada a
lei familiar. Esta lei esclarece que todo aquele individuo que morre é digno de ser
enterrado com honras funebres. A clareza desta lei e a consciéncia de que ela
deveria ser cumprida foi a justificativa que levou Antigona a agir de tal forma -
enterrar seu irmao independente de qualguer impedimento que possa surgir de
vontades contrarias, justificada pelo fato de ser uma lei da familia, cuja finalidade
estd em ser aplicada ndo a uma comunidade, mas sim a um grupo de individuos

desta comunidade.

174 Aristételes, na Retorica, também se preocupa com a colidéncia da lei particular (dos homens) e a lei
comum (natural), citando, também a passagem de Antigona, quando esta afirma que € justo, ainda
gue seja proibido, enterrar seu irmao Polinices, por ser justo por natureza. Assim, em resposta a
acusacdo de Creonte, de que estava ela descumprindo a lei particular, Antigona evoca as imutaveis
e ndo escritas leis do Céu.



156

A problemética da contradicAo que aparece na tragédia exige
reconciliacdo. De forma breve, caracterizou-se inicialmente a origem do conflito
por representarem segmentos distintos da sociedade, quais sejam, o estado e a
familia. Assim, surgem trés aspectos desta oposi¢ao: primeiro, o carater universal
da lei divina; segundo, o carater particular da lei humana; terceiro, a conduta
singular de Antigona. A conduta de Antigona € singular por se tratar do particular
gue se reconhece no universal — isto porque o envolvimento de Antigona que
culminou no ato de enterrar o irmédo € baseado nos lacos de sangue (familia). O
caso excepciona a norma geral do Estado (polis), mas ndo exclui a sua aplicacéo.
Diz-se isto, porque aquele que ndo pertence a familia deveria respeitar a norma
do estado.

Ha que se cuidar para que se preserve a atitude conciliadora em face da
contradi¢céo existente. O que deve ser feito € uma superagdo dessa contradicéo.
Portanto, a necessidade de um momento que seja superior aquele contraditério é
fundamental, pois do contrario, a partir destes dois polos contraditérios nenhuma
solucéo poderia ser derivada.

O movimento de superacédo revelard a composi¢cdo para aquele momento,
momento este em que as leis politicas ainda ndo sdo o suficientemente fixas, de
modo que o Estado, neste caso, ndo possui maior poder e autonomia do que a
familia, que representa os dogmas religiosos. Dessa forma, na medida em que se
reconhece o oposto e analisa-se 0 oposto diante de nossas préprias conviccoes,
ai a atitude de composicao de conflitos comeca a se revelar.

Dentro do espirito ético grego, o que revela a verdadeira atitude ética € o
proprio Coro'’® (ancidos de Tebas), composto pelo povo, pois segundo ele, o coro
revela esta temperanca (meio termo) entre dois opostos tdo radicais, de tal
maneira que ele elimina o que ha de unilateral na atitude tanto de Antigona
guanto de Creonte. Verifica-se, entdo, que a temperanca permite que se encontre
a reconciliacdo, demonstrando que a tragédia surge na luta dos opostos que nao
abrem mé&o da unilateralidade de suas posicoes, fato que € estimulado nos
processos judiciais tal qual se apresentam e, em sentido oposto, a mediacdo
estimula o acordo e a superagdo dos antagonismos, que sO podem levar a

existéncia das pequenas tragédias que se perpetuam nas decisées em que houve

175 O coro ndo toma parte real na acdo, ndo exerce nenhum direito contra os her6is em luta, mas
limita-se a expresséo tedrica de seus juizos. (SOFOCLES, 2005).
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o exaurimento do espaco do dialogo e as solu¢des se deram por ato exclusivo do
poder do Estado.

Os ensinamentos do povo grego, expressos pelos ancidos de Tebas,
revelam que a radicalidade das posicfes em discussdo nao contribuem para as
respostas e, ao contrario, h4 necessidade de se encontrar um momento superior
gue se consubstancia na reconciliagdo das posi¢cdes em litigio. A atitude que se
espera é dependente de uma postura emancipatoria dos sujeitos e na busca de
espacos onde a voz mediadora do coro encontre ressonancia.

A citacdo da tragédia demonstra a insuficiéncia das posicdes
egocéntricas, unilaterais, produtoras de conflitos que atravessam as
sociedades atuais. O que se pretende extrair dos ensinamentos ao homem
grego e que servem ao tempo atual é a questao relativa a uma superacao pela
coeréncia, pelo equilibrio, pela temperanca, pelo resgate da capacidade de
incluir possibilidades multiplas. Entende-se que qualquer modelo tedrico (ético
ou juridico) que seja incapaz de dialogar permanentemente com a
externalidade e com as novas formas de regulacdo nédo estd em condicdes de
resolver questdes e ira fomentar tragédias contemporaneas.

Vaz (1995) analisa a situacdo da ética na cultura contemporanea realizando
uma passagem pela sociedade ocidental nos Ultimos cinquenta anos, trazendo a
formacéo das racionalidades éticas modernas e, ao pensar a ética contemporanea e
seus problemas propde uma solucéo através de um retorno aos principios da ética
classica. Vaz (1995, p. 70) chama a atencdo para uma questdo central desde os
primeiros passos da historia da ética: € a ética relativizada pelo ethos ou é o ethos
universalizado pela ética? Na questéo estdo os pressupostos Sofistas e Socraticos,
sendo a segunda parte que possibilitou na metafisica classica a formulacdo de uma
ciéncia do ethos, sendo Soécrates considerado o fundador de uma ciéncia moral e,
apos, no idealismo de Platdo, a Etica se universaliza e anda pari passu com a
metafisica e suas primeiras no¢des (o ser, o verdadeiro, o bom).

O giro da modernidade, segundo Vaz (1995), desloca a Etica do polo
metafisico para o polo légico e o sujeito passa a ser o legislador’, identificando

de imediato uma dificuldade insuperavel na ética moderna: “a passagem do eu ao

176 Em termos de ética, na forma difundida e sem a perspectiva antropolégica e estética que a tese
resgata, o giro copérnico dado na modernidade por Kant traz prejuizo a concepcdo da ética
aristotélica. Identifica-se que ao nao se realizar a diferenciacéo entre arbitrio e vontade em Kant,
possivel a partir da antropologia, contribuiu-se para o afastamento entre as éticas.
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nos no exercicio da vida ética, uma vez que, no seu existir concreto, o0 agir ético
individual tem lugar necessariamente na realidade objetiva do ethos, ou seja, na
vida ética de uma comunidade histérica.” (VAZ, 1995, p. 71). Como o ethos é
historico, a ética moderna se torna descontextualizada e a comunidade ética
enfraguece, passando-se a experimentar (chegando a contemporaneidade) o
predominio do légico e do operacional em detrimento do sentido, nas palavras do
Autor houve “a ocultacdo do polo metafisico da Razdo” (VAZ, 1995, p. 78) o que
acaba arrastando as racionalidades éticas para um niilismo dos valores. A
solugéo encontrada por Lima Vaz, citando Robert Spaemann quando este diz
“Esgibtkeine Ethikohne Metaphysik” (Nao ha nenhuma ética sem metafisica),
indica que a alternativa para o desconcerto ético do nosso tempo passa pelo
reencontro da ética classica seguindo a trilha aristotélica.

Corroborando a ideia, necessario pensar que o conceito aristotélico de
phrénesis € central por carregar a virtude ética que permite que O sujeito
estabeleca diferenciacdes e possa adotar uma atitude moral, revelando-se a
phrénesis como uma capacidade reflexiva da pessoa diante de uma situacao
concreta e da capacidade de escolha da agdo moralmente adequada.

Em sintese, a ética aristotélica, por ser teleoldgica e voltada a concretude e
a ponderacdo do mundo da vida, € permeada por um “equilibrio reflexivo” capaz
de gerar uma atitude moral e a plena realizacdo da pessoa na sociedade e no
Estado.

Retornando a Conill Sancho (2010, p. 205-206), ird sustentar que ndo é
necessario uma razao pratica completamente pura, porque a lei moral universal pode
ser alcancada por uma razdo pratica hermenéutica, ou seja, uma razao pratica
condicionada externamente pode articular uma lei com forma universal (alcance
teleoldgico da conformidade a fins kantiano, por exemplo), dado que a
condicionalidade da raz&o prética alcanca apenas o conteudo e a aplicacédo de suas
leis.

Ao que tudo indica, ao aproximar Aristoteles e Kant, Conill Sancho (2010)
quer garantir a funcdo orientadora de uma razdo pratica impura, construida a
partir dos indicativos presentes na estética e na antropologia kantianas, dizendo

que
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este conflito entre incondicionalidade e condicionalidade € a
expressdo do conflito em Kant entre liberdade e natureza [...] E
possivel uma razéo critica ainda sendo impura [...] A razéo pratica
surge de — e se exerce em — um ethos, porém pode adquirir um
grau de autonomia porque a razao critica mesma € parte desse
ethos. Desde Kant, este fato se converteu em parte do legado da
llustracdo: o fato da razdo. Ou seja, a racionalidade critica e a
liberdade sdo o que tornam possivel a moralidade. Assim, ainda
gue o ethos restrinja a liberdade, ndo a elimina; o ethos contem a
possibilidade de liberdade. (CONILL SANCHO, 2010, p. 206-208).

Reconhece, dessa forma, uma faticidade da liberdade em todas as culturas
e que permite a dinamica das relagbes, tal qual a dissidéncia estabelecida por
Antigona em face de uma razéo critica (hermenéutica) desenvolvida a partir de
um ethos, num momento que a familia como instituicdo produzia 0s seus
costumes com forga vinculante (paradoxalmente vinculava Antigona que exercia
uma liberdade de acdo e expressao contra o Estado). Pode-se dizer que o ethos,
na hipotese, embora tenha condicionado, ndo eliminou a liberdade, estando em
jogo condicionalidade e incondicionalidade numa perspectiva de construcao de

respostas coerentes com uma determinada realidade.

3.2.3.2 O Construtivismo: Kant, Rawls e Dworkin

Rawls difere o construtivismo do tipo kantiano de outras teorias morais
construtivistas, pois para Rawls, uma nocdo de pessoa moral livre e igual
constituida pressupde duas faculdades morais, a racionalidade e a razoabilidade,

nas palavras:

[...] o que é especifico de uma doutrina kantiana € a relacdo entre
0 contetdo da justica e uma certa concepgdo da pessoa como
livre e igual, como capaz de agir ao mesmo tempo de modo
racional e razoavel e, por conseguinte, como capaz de participar
da cooperacgdo social entre pessoas assim concebidas. (RAWLS,
2000, p. 50-51).

A razoabilidade dialoga com a da racionalidade (RAWLS, 2000), ponderando
sobre os fins que podem ser almejados, consistindo numa restricdo do razoavel em
relagdo ao racional, na medida em que delimita quais fins podem ser almejados,
revelando uma concep¢do moral na qual ha prevaléncia do “justo” sobre as
concepcbes do que é “bom”. Adverte-se que os padrbes de raciocinio pratico da

racionalidade e da razoabilidade, apontam para a concepcao de “justo” e “bom”
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concretos, dependentes de uma atividade dos agentes morais para terem
efetividade.

A concepcao de liberdade atribuida as pessoas morais é analisada por Rawls
(2000, p. 93-100) pressupondo que [i] as pessoas sao fontes autdbnomas de
reivindicacbes no sentido de que estas tém um valor proprio, que ndo deriva de
deveres ou de obrigacbes anteriores em relagdo a sociedade ou a outras
pessoas, nem é determinado pelo seu papel social especifico; [ii] os cidadaos,
enquanto pessoas livres, tém o direito de considerar sua pessoa como distinta de
um sistema particular de fins; [ii] a capacidade de formular reivindicagbes de
maneira autbnoma permite uma representacdo da liberdade no sujeito.

Em Kant, a capacidade do agente moral de fazer uso do seu proprio
entendimento € questao inerente ao processo emancipatério humano e pressupde
a liberdade. A liberdade € condicdo da autonomia e o uso da razédo publica € uma
manifestacdo consciente dessa liberdade. A moralidade!’” passa a ser possivel
de ser vivificada a partir da atividade humana compartilhada em uma comunidade.
A questdo kantiana - que também esta em Rawls - foi objeto de desenvolvimento
guando se tratou da antropologia kantiana.

A conjuncéo entre razao e sensibilidade como condi¢do da humanidade em
cada homem vem aclarada por Heck quando diz que “a lei moral ndo impera
espontaneamente no homem, mas, Unica e exclusivamente, gracas a um
sentimento causado pelo imperativo categorico” (HECK, 2001, p. 45), e segue
afirmando que a “vontade dos humanos obedece ao imperativo incondicional da
lei moral por respeito, ou seja, por uma motivacdo sensivel” (HECK, 2001, p. 45),
permitindo a inferéncia de uma projecao estética (sensibilidade) que entra num
jogo reciproco e se harmoniza com o imperativo. Demonstra, assim, algo
construido subjetivamente no sujeito com alcance universal pelo potencial de
compartilhamento.

Relembra-se que o conceito pratico de liberdade foi objeto de analise na
primeira parte do estudo, transcendentalmente definida como “a independéncia do

arbitrio frente a coacéo dos impulsos da sensibilidade” (KrV, A 534/B 562), que se

177 Como a racionalidade humana opera a relagcdo entre a vontade e o arbitrio, quando a moral e o
direito se encontram, problematiza-se a liberdade do arbitrio, considerando o fato de a razéo
aplicar ela mesma a lei moral “significa que 0 homem n&o sabera jamais se € livre ou ndo, pois la
onde a razdo é mais pratica ela é também mais sensivelmente moral” (HECK, 2001, p. 47), pois
embora ética e direito ndo coincidam quanto aos seus maébiles (agir por dever e conforme o
dever), dird Heck que “a forca vinculadora de ambas é de carater moral”. (HECK, 2001, p. 47).
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completa numa definicdo positiva de liberdade, como faculdade legisladora
universal capaz de dar a si mesmo a lei, resultando numa autonomia do sujeito
essencial a concepcado de agente moral. Tais questdes integram a base do
construtivismo em Kant, Rawls e Dworkin. O construtivismo, nesse sentido, passa
a ser dependente da autonomia e da moralidade do tipo kantiana.

Pertinente referir que em A Justica de toga Dworkin (2010, p. 368) sustenta
gue a objetividade ndo depende de um pressuposto metafisico popularizado pelos
realistas morais, afirmando que os realistas morais pensam que uma proposi¢cao
s6 pode ser verdadeira se, além das razdes substantivas que sustentam a
proposicdo, ela também estiver fundamentada em algum tipo de realidade que
extrapole essas razbes. Numa linguagem clara, Dworkin esta refutando a
instancia contrafatica como critério de validacdo da objetividade, inferindo que ha
um erro na perspectiva metafisica, ou seja, as razdes substantivas serdo
suficientes desde que sejam suficientemente sistematizadas e mutua e
reciprocamente examinadas.

Ao recomendar a leitura de Rawls para os juristas, Dworkin afirma que
acolhe parcialmente a discussdo de Rawls sobre a objetividade, valendo referir
fragmento de Rawils, colhido na obra de Dworkin, que contrap8e o construtivismo

rawlsiano ao realismo moral, nas palavras

O construtivismo politico ndo procura algo que confirme a
racionalidade da afirmacgéo de que a escravidao € intrinsecamente
injusta, como se a sua racionalidade precisasse de algum tipo de
fundamentacdo. [...] Porém, sé temos uma concepcao politico-
filoséfica plena quando tais fatos estdo coerentemente ligados por
conceitos e principios que nos sdo aceitaveis depois de uma
reflexdo adequada. (DWORKIN, 2010, p. 369).

Nessa mesma linha, apontar que a epistemologia empirista também integra
a base da teoria de Rawls afasta a teoria de um dominio da verdade, para
encontrar respostas aos dilemas sociais de uma forma construtiva, fruto de uma
dindmica entre principios aceitos e a reflexdo sobre as consequéncias de sua
aplicacao.

Com o modelo empirista resta estabelecido uma nova perspectiva, sendo
importante referir as anotagdes de Audi ao discorrer sobre o empirismo utilitarista,
reprisando um principio utilitarista comum a Bentham e Mill, expresso na seguinte

formula utilitarista:
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[...] uma acdo é correta se e somente se contribui, de qualquer
forma, na proporcédo de bem (ndo moral) para mal (felicidade ou
infelicidade, por exemplo) na populacéo relevante (digamos, seres
humanos) tanto quanto qualquer alternativa viavel (em que os
critérios para viabilidade sejam n&o morais). (AUDI, 2008, p. 420-
421).

A tese defendida pelo utilitarismo é consequencialista, pois caracteriza a
correcdo das acdes a partir da analise das consequéncias e, ao citar Mill,
especifica ainda mais o principio quando diz que “uma acdo € correta se e
somente se contribui, de qualquer modo, para o prazer no mundo tanto quanto
gualquer alternativa viavel para o agente” (AUDI, 2008, p. 421), numa clara
perspectiva de se concretizar numa vantagem factualmente demonstravel. Na
concepcao utilitarista, grosso modo, uma acao correta maximiza o bem (em Stuart
Mill, correlato do prazer) e ofereceria um critério pratico de teste de correcao
moral.

A fim de sustentar a concepcdo utilitarista como expressdao da
epistemologia empirista, ha uma citacdo que compatibiliza a teoria moral de Hume

com o utilitarismo:

Os caracteres que (granjeiam nossa aprovacado séao,
principalmente, aqueles que contribuem para a paz e seguranca
da sociedade humana, ao passo que 0S que provocam a
condenacdo sao principalmente aqueles que trazem prejuizo e
perturbagdo publicos. Disso pode-se razoavelmente presumir
gue os sentimentos morais surgem, direta ou indiretamente, de
um reflexo desses interesses opostos. [...] A beleza, moral ou
natural, é antes sentida do que propriamente percebida. (HUME,
1996, p. 154).

Como a teoria da justica € passivel de aplicacdo a uma sociedade onde
decidir implica também na analise de vantagens e desvantagens, a relacdo com o
utilitarismo tem sido frequente, valendo recordar da adverténcia do préprio Rawls
(1999, § 49) de que a concepcdo utilitarista € secundaria no estudo proposto,
guando novamente afirma que o principio da liberdade igual sob todas as
circunstancias € (e continuara sendo) irrevogavel. Porém, mesmo ndo sendo
central, a relacdo da teoria de Rawls com a experiéncia (faticidade), em grande
medida, aproxima o filésofo da teoria da justica de uma viséo construtiva.

Em nota de rodapé no Império do direito, Dworkin (2007, p. 62-63) se
propde a avaliar a interpretacdo construtiva/criativa na perspectiva do Verstehen,
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expressao abduzida da filosofia de Dilthey que a usou para descrever o tipo de
entendimento que se adquire ao saber o0 que outra pessoa quis dizer com aquilo
gue disse, no sentido de que a compreensao de entender alguém implicaria em
chegar a um entendimento com tal pessoa, huma espécie de abertura ao dialogo.
Segue apontando sinteticamente as linhas do debate contemporaneo com
Gadamer e Habermas, que conferem perspectivas diferentes ao Verstehen: o
primeiro, por considerar 0os preconceitos, entende a tarefa como impossivel, que o
maximo que podemos esperar alcancar € uma "consciéncia historica efetiva" que
pretende ver a histéria ndo a partir de nenhum ponto de vista especifico, mas sim
compreender como nosso préprio ponto de vista é influenciado pelo mundo que
desejamos interpretar; o segundo, criticando Gadamer, em face de um processo
comunicacional de mao Unica, faz a observacao crucial que aponta mais para a
interpretacdo construtiva do que para a conversacional, de que a interpretacao
pressupde que o autor poderia aprender com o intérprete.

Defende Dworkin (2007, p. 63-64) a tese de que a interpretacdo criativa
nao € conversacional, mas construtiva, ficando evidente na interpretacdo das
obras de arte e das praticas sociais, as quais sao dependentes de um propdésito,
afastando-se da causa (novamente estdo em jogo 0s juizos determinantes e 0s
reflexionantes, prevalecendo o Ultimo em face da defesa da finalidade em
detrimento da causa).

Nas palavras de Dworkin, na interpretacdo os propdsitos que estdo em jogo
nao sao (fundamentalmente) os de algum autor, mas os do intérprete. Em linhas
gerais, a interpretacdo construtiva € uma questdo de impor um propdsito a um
objeto ou pratica, a fim de torna-lo o melhor exemplo possivel da forma ou do
género aos quais se imagina que pertencam.

Dai ndo se segue, mesmo depois dessa breve exposicdo, que um
intérprete possa fazer de uma pratica ou de uma obra de arte qualquer coisa que

desejaria que fossem, pois dira Dworkin que

[...] a histéria ou a forma de uma pratica ou objeto exerce uma
coercdo sobre as interpretacdes disponiveis destes Ultimos, ainda
que, como veremos, a natureza dessa coergéo deva ser examinada
com cuidado. Do ponto de vista construtivo, a interpretacdo criativa
€ um caso de interacdo entre proposito e objeto. (DWORKIN, 2007,
p. 64).
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O modelo construtivista dworkiniano foi desenvolvido ao longo do trabalho
pelo interpretacionismo, caracterizado pelas abordagens estéticas e pelos
exemplos praticos de busca de uma resposta adequada que nao permite que “um
intérprete possa fazer de uma pratica ou de uma obra de arte qualquer coisa que
desejaria que fossem”, dada a coer¢do que o objeto ou a pratica exercem sobre o
intérprete.

Estar consciente dessa dialeticidade entre a liberdade de interpretar e um
condicionamento preexistente ao ato interpretativo, € a tensdo original que
Dworkin identifica e que presume servir de linha auxiliar na producao da melhor
resposta as questdes praticas apresentadas.

Dialogando com a terceira critica, percebe-se que a teleologia pode
assumir um ponto de vista metodoldgico, segundo o qual € preciso julgar de
acordo com o principio das causas finais. Kant ndo buscou, com isso, romper a
interconexdo causal universal dos juizos determinantes na natureza; ao contrario,
sua teleologia aponta para uma complementacdo e orientacdo. O carater
necessario, embora apenas regulativo do pensamento teleoldgico, permite
procurar uma explicagdo das ocorréncias no mundo num jogo entre sensibilidade
e imaginacao regulados pelos juizos reflexionantes (numa racionalidade voltada a

fins).

3.3 A COERENCIA E O JUIZO REFLEXIONANTE

Ao analisar a teoria de Rawls em Levando os direitos a sério, Dworkin ira
identificar o modelo de Rawls como um modelo construtivista, extraindo a coeréncia
da técnica do equilibrio reflexivo, dizendo que “a técnica do equilibrio pressupfe o
gue se poderia chamar de teoria da ‘coeréncia’ da moralidade”. (DWORKIN, 2010,
p. 249).

Para explicar a relacdo entre o construtivismo e a coeréncial’®, Dworkin

(2010, p. 251) supde que um juiz, diante de um caso novo (uma exigéncia de

178 Na contemporaneidade a filosofia tem redesenhado a questdo posta na tese entre juizos
determinantes e reflexionantes na relacdo entre filosofias (teorias) fundacionistas e coerentistas.
Bonjour (2003) traz importantes questdes sobre fundacionismo e coerentismo como
epistemologias que permitem a construcdo de argumentos capazes de justificar as nossas crencas
sobre 0 mundo. No Brasil, Sartori e Gallina (2010) trazem notas importantes sobre epistemologia
contemporanea envolvendo fundacionismo e coerentismo. Apenas como registro, na perspectiva
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indenizacdes com base no direito a privacidade — ainda ndo reconhecido pelos
tribunais), deva analisar os precedentes relevantes para ver se algum principio
em tais precedentes traga algo importante a respeito do direito a privacidade.
Estabelece uma analogia entre o juiz e um homem que, a partir de suas intuicbes
morais, pretenda formular uma teoria geral da moralidade. Diz Dworkin que — na
hipétese - os precedentes especificos para o direito sdo analogos as intuicdes
para uma teoria da moralidade, devendo o juiz tentar obter um ajuste entre esses
precedentes e um conjunto de principios que possa justifica-los e tambéem
justificar decisdes posteriores que 0s extrapolem. No espirito do modelo
construtivo, 0 juiz aceita esses precedentes como especificacdes de um principio
gue ele deve construir, tomando por base o senso de responsabilidade!’®
relativamente a coeréncia com os precedentes.

O modelo construtivo adotado por Dworkin exige que se atue com base em
principios por acreditar que sdo aspectos fundamentais de qualquer concepc¢ao
de justica, dependentes de uma “coeréncia articulada” que permite a producéo de
decisbes que integre o direito as concepcdes de moralidade inerentes aos
principios e a correta aplicacao do direito.

Billier e Maryioli (2005, p. 241) ao tratar da coeréncia em Dworkin apontam,

Quando se passa a pensar a coeréncia do Direito como uma
grande mecéanica que reune regras e principios, a razoabilidade
(fairnes) do Direito deixa de depender simplesmente da logica
intrassistémica das regras entre si (0 que foi decretado pelo
legislador) e passa a depender da logica intersistémica (o que as
instituicdes reconhecem como préticas legitimas socialmente), em
face da recorribilidade a historia e a praxis em torno da justica. [...]
Em sua reflexdo, esta ausente a preocupacdo com a verdade,
enquanto correspondéncia (adequatio meus ad rerum), na medida
em que caminha no sentido da afirmacdo da idéia de uma outra
forma de verdade, enquanto coeréncia.

A teoria da verdade-correspondéncia passa a ser substituida pela da
verdade-coeréncia, que, na teoria de Rawls, encontra como correspondente a

técnica do equilibrio reflexivo.

dos autores referidos, a filosofia kantiana hermeneuticamente (re) construida e a teoria dworkiniana
se apresentam como coerentistas.

179 Deve ser compreendida como um sentimento que brota da relacdo do homem com o mundo, numa
perspectiva ja descrita na primeira parte do trabalho.
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Como ja referido no item 3.2.1, Dworkin busca inspiragcdo em Rawls para
construir o seu modelo construtivo que “[...] vai das convic¢cbes particulares as
teorias gerais da justica” (DWORKIN, 2007, p. 261), inferindo Dworkin que o
construtivismo permite a elaboracdo do melhor programa possivel por razbes de
coeréncia que nao pressupdem que a teoria escolhida seja verdadeira em
gualquer sentido altimo.

Parece desnecessario retomar a formulacéo dos juizos reflexionantes por
Kant, porém € de se recordar que o modo de operar de tais juizos parte de
inducdes (convicgbes particulares), de analogias e, pelo reflexionamento
permitem a construgcdo de justificacbes que nao se encontram garantidas
materialmente a priori. Licito inferir, entdo, que os juizos reflexionantes!®’, o
equilibrio reflexivo e a coeréncia possuem algum tipo de relacdo “parental”.

Consubstanciando o que se disse, apropriado citar Rawls quando diz que a
concepcao de justica como equidade ndo € deduzida de “premissas axioméaticas”
ou de “pressupostos impostos aos principios”’, mas que “ao contrario, sua
justificativa € um problema da corroboracdo muatua de muitas consideracoes, do
ajuste de todas as partes numa Unica visdo coerente”. (RAWLS, 1997, p. 23 e p.
645).

A toda evidéncia Dworkin irda assumir a dimensdo metodologica da
coeréncia, implicando uma relacdo de concomitancia entre os postulados tedricos
envolvendo a relacdo “ou” e que permite ajustes, inclusdes e exclusdes a partir de
analogias, equivaléncias e congruéncias.

Assim ¢ licito concluir que a coeréncia é produzida no ambito da teoria de
justica a partir da resolucdo de uma dupla contingéncia: (i) a coeréncia do
discurso produzido no interior da estrutura na relacdo entre conceitos como
equidade, integridade e justica e (ii) a coeréncia externa, refletida na ponderacéo
das questdes praticas e no alcance da teoria para tratar de instituicdes publicas e

de uma sociedade plural no momento da aplicacdo do direito. Resta dizer que

180 A formulag&o dos juizos reflexionantes ja encontra um antepassado nos gregos. Encontrou-se na
tese de Azevedo (2007) uma citacdo da obra Collectio de Pappus, traduzida para o inglés por
Hintikka e Remes, trazendo informag8es sobre o método desenvolvido pelos gregos em que se
encontra outro tipo de consequéncia: Queremos sugerir que akélouthon, na descricdo pappusiana
de andlise e sintese ndo significa consequéncia légica, mas € um termo muito vago para algo
proximo de ‘corresponde a’, ou melhor, ‘0 que caminha junto com’ a conclusdo desejada nas
premissas a partir das quais essa conclusdo pode ser deduzida [..]. Dai nossa traducéo
‘concomitante’ ao invés da traducdo usual ‘consequéncia’. (HINTIKKA; REMES, 1974, apud
AZEVEDO, 2007, p. 48).
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modelo de coeréncia e o carater construtivo da hermenéutica sdo indicativos a
investigar o jogo como método de uma hermenéutica desde Kant.

N&o had como deixar de registrar o carater obviamente controverso da
proposta coerentista de Dworkin. A titulo de exemplo, Douzinas afirma que a
esperanca de Dworkin de que o direito funcione como uma “rede sem emendas”
representa uma grande iluséo liberal, atingindo, via reflexa, a técnica do equilibrio
reflexivo da filosofia rawlsiana. Reproduz-se as consideracfes de Douzinas dado

gue sintetiza boa parte da critica enderecada a Dworkin,

a lei pode ser fechada e o ordenamento simbdlico completo
somente se um significante-mestre adicional existir fora do
conjunto, além do Nome-do-Pai. Um significante que, por estar
fora do simbdlico, pode atuar como a garantia Ultima da
completude da lei e permitir que o campo se feche. (DOUZINAS,
2009, p. 333-334).

Douzinas considera uma construcdo que leve em conta uma concepgéo
metafisica pautada num enunciado que fundamente a validade da lei e do
ordenamento “antes do ordenamento”. Por ébvio Dworkin nédo traz tal postulado, e
nunca pretendeu, dando-se a sustentacao no plano da relagdo de apoio entre os
conceitos (considerando que os valores liberais dominantes n&do sejam
excludentes e possam estar ligados de alguma maneira). No ponto, a construcao
e 0 construtivismo no interior da pesquisa sdo uma defesa'® a Dworkin. Na
sequencia, passa-se a analise do método, onde 0 jogo antropologicamente
fundado sustenta 0 movimento préprio da hermenéutica e, por fim, a finalidade e a

orientacdo serdo cotejadas em Dworkin e na Etica hermenéutica critica.

3.3.1 O Jogo como Método Hermenéutico

O jogo é central na estética kantiana por diversos motivos:
a) a ideia de um livre jogo da imaginacdo entre as faculdades da

sensibilidade e do entendimento;

181 Embora n&o seja propdsito da pesquisa defender ou criticar Dworkin, uma vez que o objetivo é o de
identificar o papel dos juizos reflexionantes na hermenéutica bem como o lugar da estética
(aparecendo Dworkin como um caso especial).
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b) a concepcao de uma regulagéo formal com o principio da conformidade
a fins;

C) 0 Sensus communis como campo pragmatico do jogo;

d) a reciprocidade presente no modo de operar dos juizos reflexionantes;

e) a condicAo de um processo relacional como possibilidade de

comunicacao intersubjetiva.

A antropologia sob um ponto de vista pragmatico, que integra o modelo
hermenéutico pensado a partir de Kant, também refere a expressao jogo (spiel)
inlmeras vezes em seu texto, demonstrando que o homem inserido num contexto
comunitario integra um cenario onde o jogo (em suas multiplas possibilidades)
esta invariavelmente presente.

Heidemann, citado por Rohden na introducdo a Critica da Faculdade de
Julgar, na obra der Begriff des Spieles encontra quatro sentidos para o termo jogo
na Estética kantiana: jogo como acdo, como forma do sensivel, como
coordenacdo e como principio de ordenacdo de acontecimentos. Pode-se dizer
gue os quatros sentidos envolvem: a acdo humana (comunicativa), concepcao
formal de comunidade, o processo relacional (intersubjetivo) e um nivel de regras
ou principios que modelam racionalmente o jogo.

Na Antropologia fica claro o estimulo do jogo ao sentimento de vida
guando Kant ao refletir sobre os espetaculos teatrais (tragédia ou comédia) se
pergunta sobre o motivo de serem tao cativantes e conclui que “em todos eles
ha certas dificuldades - inquietacdo e hesitacdo em meio a esperanca e alegria
- e assim o jogo de afeccdes contrarias €, ao término da peca, estimulo a vida
do espectador, pois o comoveu interiormente.” (Anth, p. 63).

Na estética, a imaginacdo entra, segundo o proprio Kant, num jogo com
as outras faculdades intelectuais, isto é, a razdo e o entendimento, restando
evidente quando Kant se defronta com o problema da comunicabilidade dos
juizos estéticos, é nesse livre jogo entre faculdade de imaginacdo e
entendimento que se repete em todos 0s sujeitos que ele vai procurar a
solucéo mais adequada.

Nas palavras de Kant
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a comunicabilidade universal subjetiva do modo de representacao
num juizo de gosto, visto que ela deve ocorrer sem pressupor um
conceito determinado, ndo pode ser outra coisa sendo o0 estado
de animo no jogo livre da faculdade de imaginacdo e do
entendimento [...]. (KU, § 29).

Observa-se que a comunicacao pressupde um "distanciamento” daquele
gue julga das determinacdes do entendimento, passando a ser importante o
ponto de vista da motivacéo e até da estrutura, em que a presenca do animico,
do inventivo e até do inesperado caracterizam, em JUltima analise, a
experiéncia estética do jogo.

Essencial a pesquisa referir que o jogo ja foi tratado como modelo
estruturante da hermenéutica filos6fica. Rohden, L. (2002), em obra dedicada
especificamente a hermenéutica filosoéfica, trata do que denominou de “modelos
estruturais da experiéncia hermenéutica”, indicando como tais o0 jogo e o circulo
hermenéutico. Ao justificar o emprego de jogo como meétodo, ira dizer que embora
0 jogo tenha sido utilizado por Wittgenstein e Gadamer'®?, as reflexdes sobre a
sua utilizagcdo sdo um tanto escassas.

Acerca do jogo, adverte Rohden, L. (2002, p. 114) que

O jogo como metodologia da hermenéutica filoséfica extrapola a
concepcdo de método — como instrumento das ciéncias naturais.
Dai por que resgataremos, inicialmente, os tragos antropoldgico-
culturais, a fim de mostrar a origem e o sentido do jogo na vida
humana em funcdo da e como filosofia.

Entende-se que para uma hermenéutica na qual o sentimento de vida
ocupa uma centralidade (tanto em Dworkin quanto na proposta metatedrica de
Makkreel e Conill Sancho), os tracos antropolégico-culturais da obra de Huizinga
também podem oferecer uma ideia mais apropriada do movimento da vida no
mundo da vida. H& de se perceber que o jogo, como diz Rohden, L., ultrapassa a
concepcao tradicional de método e se apresenta como uma espécie de filosofia

na filosofia, indicando uma linha auxiliar de investigacéo sobre o jogo.

182 Gadamer (2012, p. 154) trata a questdo do jogo com intuito de afastar o aspecto subjetivo,
elaborando uma nova critica a subjetividade que encontra desde Kant e com repercussdes na
estética e na antropologia. A tese nao ira propor a discussdo com as objecdes de Gadamer a
estética kantiana — inclusive ja referidas — em face do acolhimento da proposta de leitura a partir de
Makkreel e Conill Sancho. A desconsideracao ndo € por se tratar de uma oposicao irrelevante;
porém, deve-se ao fato de ndo se encontrar na essencialidade da tese.
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Assim, rastrear na obra de Huizinga o significado de jogo é demonstrar a
extensdo do signo e tudo o0 que representa ou assume ou pode assumir
metodologicamente. Com tal propdsito, realiza-se uma incursdo sobre o jogo, o
humano e o ladico. Percebe-se que, em qualquer época ou classe social, 0 jogo
estd na génese do pensamento, da descoberta de si mesmo, da possibilidade de
experimentar, de criar e de transformar o mundo, assumindo o conceito de jogo
um papel central para a civilizacdo. As atividades humanas, incluindo filosofia,
guerra, arte, leis e linguagem, podem ser vistas como o resultado de um jogo,
passando tal analise a ser objeto de uma reflexdo mais profunda a partir do final
do século XIX. Assim, o0 jogo, do ponto de vista cientifico, torna-se alvo de estudo
de psicologos, psicanalistas e de pedagogos em geral, surgindo a partir dai um rol
de teorias na tentativa de explicar seus significados. O ato de jogar passa a ser
considerado como um fator fundamental no processo de desenvolvimento
humano e os jogos passam a ter abordagens de um paradigma naturalista, em
gue as atividades ludicas espontaneas tornam-se alvos de investigacoes.

Huizinga (2004) argumenta que 0 jogo seria uma categoria absolutamente
primaria da vida, tdo essencial quando o raciocinio para 0 homo sapiens e a
fabricacdo de objetos para o homo faber, visando com a denominacdo homo
ludens, inferir que o elemento ludico esta na base do surgimento e

desenvolvimento da civilizacdo, definindo-se como:

[...] uma atividade voluntaria exercida dentro de certos e
determinados limites de tempo e espaco, segundo regras
livremente consentidas, mas absolutamente obrigatérias, dotado
de um fim em si mesmo, acompanhado de um sentimento de
tensdo e alegria e de uma consciéncia de ser diferente de vida
cotidiana. (HUIZINGA, 2004, p. 06).

Provavelmente duas questbes que geram rejeicdo a qualquer tentativa de
aproximacao entre direito e jogo € a alegria e a diferenca de uma vida cotidiana. Ha
de se ressaltar que a alegria ndo se contrapde a seriedade propria do jogo judicial,

sendo que o riso'®3 ndo pode ser compreendido como uma instancia fora do préprio

183 Cicero foi o primeiro a dedicar um lugar especifico ao riso e o risivel num tratado de retodrica.
Em De oratore, escrito em 55 a.C., como bem menciona Verena Alberti, o ridiculum, ocupa um
espaco maior do que o ensinamento da dispositio ou da memoria, duas das cinco partes
fundamentais da retérica. (ALBERTI, 2002, p. 56).
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direito. De forma analoga, ao se diferenciar de uma vida cotidiana o jogo se situa
num cendrio de representacdo, num lugar onde pode servir de modelo a prépria vida.

De facil constatacdo que o ato de jogar é tdo antigo quanto o proprio
homem, fazendo parte da condicdo humana que sempre manifestou impulso para
0 jogo. (HUIZINGA, 2004, p. 04). Isso pode ser observado nas sociedades mais
arcaicas, pois mesmo as atividades que visam as necessidades vitais primitivas
sdo assumidas com carater ludico. Na medida de sua evolucéo, a ludicidade do
homem primitivo passou a ser controlada na proporcao em que foi desenvolvendo
habilidade para o trabalho.

O homem constitui-se de forma complexa em multiplos homos (homo
sapiens, o homo faber e 0 homo ludens), sendo que este ultimo foi se perdendo
na espécie humana em funcdo da necessidade de trabalho do homem. O homo
sapiens, de racionalidade e sabedoria faz surgir o homo faber, e o trabalho
passou a ocupar grande parte da ludicidade humana e, nessa perspectiva, diz-se
gue o homo faber derrotou o homo ludens.

Os jogos e as brincadeiras podem ter sofrido inUmeras transformacdes em
diferentes contextos sociais, mas o0 prazer de brincar e o impulso para jogar nao
mudaram, bastando a observacdo na nossa sociedade atual das filas que se
formam nas lotéricas para a realizacdo das apostas em jogos permitidos pelo
Estado. Constata-se que desde o homem primitivo até o advento das instituicbes
educativas, as atividades ludicas perpassaram o contexto social e familiar de
forma natural e espontanea. A evolucdo do homem na sociedade € que vai aos
poucos desprezando o ludico, e o que é pior, associando ao 6cio, como se este
fosse pernicioso e miseravel. Comeca a se estabelecer o tempo e o lugar para as
atividades ladicas, para as brincadeiras e para 0s jogos.

A distingéo entre trabalho e lazer comeca a acentuar-se e, desde entéo, a
desvalorizag&o dos jogos passa a ser reflexo da menos valia associada ao ludico,
vindo o homo ludens a perder espaco para o homo faber, refletindo-se no
contexto educativo e social, constituindo-se em algo que se atualiza no tempo e
gue se apresenta na dicotomia dos conceitos trabalho e lazer. O carater que os
jogos vado assumindo no processo de evolucdo da sociedade passa a ser
relacionado ao divertimento, com espaco e tempo delimitados. O ndo apagamento

completo do homo ludens frente as exigéncias do homo faber, restringe-se a
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constituicdo e a defesa pelo humano de um tempo/espaco proprios para a
diverséo e o lazer.

Com Huizinga é possivel inferir que o jogo € o campo onde o homem da
azo as evasbes do real, permitindo aos jogadores vivenciarem outro
tempo/espaco, fazendo valer a liberdade e a sua criagdo. Vivido como em um
“lugar outro” (HUIZINGA, 2004, p. 21), fora da mundanidade, o espaco do jogo
assume uma dimensao plena de escape, donde sdo desveladas algumas notas
gue caracterizam o jogo, tais como os limites de tempo e espacgo, a evasao da
vida real com a abstracdo propria do jogo, a pressuposi¢cdo da liberdade, a
criagdo de uma ordem com regras, a tenséo, a incerteza e o acaso.

O ato de jogar remete a ideia de movimento em que fica implicita a liberdade
gue deve permanecer no seio do préprio rigor do jogo para que ele conserve sua
eficacia. Estar no jogo € estar livre e a0 mesmo tempo preso a seu mecanismo “0
gue se designa por jogo surge, desta vez, como um conjunto de restricoes
voluntarias, aceites de bom grado e que estabelecem uma ordem estavel, por vezes
uma legislacao tacita num universo sem lei”. (HUIZINGA, 2004, p. 12) Os limites do
jogo estimulam a faculdade inventiva dentro desses préprios limites, constituindo-se
no campo para a criatividade que objetiva maximizar os resultados e alcancar a
vitéria.

O nascedouro da reflexdo de Huizinga (2004, p. 4) traz um elemento
comum as teorias existentes sobre jogos: “todas partem do pressuposto de que o
jogo se acha ligado a alguma coisa que nao seja o préprio jogo, que nele deve
haver uma espécie de finalidade biologica”.

Se for possivel entender que 0 jogo exige uma interacdo e emerge em
contextos sociais, 0s processos de julgamento (e a faculdade de julgar) envolvem
numa percepcao de jogo: [a] o sentimento de vida (Gemiut); [b] a congruéncia
entre sentimento de vida e o arranjo conceitual que ele mobiliza para realizar um
julgamento adequado (adaptacdo do direito a realidade com conservacao de sua
integridade); [c] h4 uma relacdo de congruéncia mais ampla que envolve
imaginagédo, sensibilidade e entendimento, [d] o conceito de resposta
hermeneuticamente adequada pode dar conta da transposicdo de algo natural
gue brota em processos culturais, assim como permitir uma explicacdo para a

finalidade biologica, estética e antropoldgica do jogo.
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Retornando a Huizinga, percebe-se que a questdo possui uma
complexidade ainda maior do que a derivacdo bioldgica, intuindo que o ser
humano joga por questdes que transcendem explicacdes a nivel biolégico, pois
para ele ha no jogo uma fascinacéo que pode ser a prépria esséncia do jogo!4,.
Joga-se por desejo. Na tensdo e na alegria do jogo é possivel, pela prépria
natureza humana, cumprir com as fun¢des do jogo apontadas pelas inUmeras
teorias existentes.

Nessa senda, a esséncia do jogo esta relacionada ao divertimento, ao
agrado e a alegria, havendo, para Huizinga, uma absoluta independéncia do
conceito de jogo por aproximacdo ou afastamento a conceitos como divertimento,
beleza, vivacidade, graca, ritmo, harmonia.

Para ele essas categorias estdo ou ndo explicitas nos jogos, mas nao séo

capazes de contribuir incisivamente para sua defini¢cao, pois

[...] 0 jogo é uma fungdo da vida, mas nao é passivel de definicdo
exata em termos ldgicos, bioldgicos ou estéticos. O conceito de
jogo deve permanecer distinto de todas as outras formas de
pensamento através das quais exprimimos a estrutura da vida
espiritual e social. (HUIZINGA, 2004, p. 10).

Partindo-se da premissa de que a ludicidade pode ser compreendida como
uma atividade prazerosa, e de que o elemento ludico se mantém forte e vivo na
cultura contemporanea e se expressa ndo so nas formas em desenvolvimento dos
esportes, bem como na crescente transformacéo em jogo e espetaculo de muitas
formas da vida social, e mesmo, da vida politica, sem duavida que atingem o direito
interno e as estratégias das relacdes internacionais entre Estados, sendo
importante tornar clara a relagéo entre direito e jogo.

A rigor, infere-se que a civilizagdo pode ser vista como um jogo, governado
por certas regras, e a verdadeira civilizacdo exige também o espirito esportivo, ou
seja, a capacidade de jogar conforme as regras combinadas. Assim, 0 jogo sO &
jogo porque existe um sistema de regras (ludus) que norteia as acdes de quem
joga. Esse sistema permitirh que os jogadores, em iguais condicbes, sejam

submetidos a prova. A superacdo de si proprio como limite para superar o outro

184 Para a maioria das teorias existentes, ao menos até 1938, o jogo esta ligado a finalidades
biolégicas e passa a ser analisado pela racionalidade cientifica, sem considerar seu carater
estético. A fascinacdo que ele exerce nas pessoas, a motivacao para 0 jogo, ndo encontra
explicacBes racionais via teorias existentes.
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da ao jogo um carater de competitividade. Essa € uma caracteristica importante
do ato de jogar que leva a apontar uma ténue distingdo entre jogo e brincadeira,
pois nesta o sentido competitivo ndo € tdo marcante.

Todavia, no jogo sempre existe algo em questdo, o seu sentido, que
determina sua carga intensa e multipla de significados'®, sendo importante inferir
gue, inobstante a ludicidade envolvida, os sentidos se constroem num campo
representacional onde os conceitos desempenham um papel fundamental.

Com Vygotsky (1987) é certo dizer que 0s conceitos se apresentam como
produto de processos de construgdo conjunta de significagbes, nao sendo
entidades estaveis, “possuidas” pelo sujeito. Verifica-se que o Sistema Direito
também é dirigido por um metassistema linguistico que limita a acdo dos juristas
e, ao mesmo tempo, cria as condicbes de construcdo de significados dentro do
Ordenamento que pode ser compreendido como verdadeiras “teias de
significados”, em que a interferéncia dos juristas no “jogo judicial’ e a relagdo com
a externalidade irdo contribuir para o processo de decisdo que pode ser visto
como processo de construcdo coletiva do significado. Tais questbes sao
compativeis com a hermenéutica na sua dupla dimensao: metodoldgica e tedrica.

Transpondo a reflexdo para o seio da teoria juridica, é possivel assegurar
que ja h& constatacdo da relacdo possivel entre a teoria do direito e a teoria dos
jogos, por Dennis Lloyd, em sua obra "A Idéia de Lei" (The Idea of Law), trazida a
lume em 1964. Nessa obra, em topico préprio, Lloyd ao discorrer sobre o
"Pensamento Conceptual em Direito", investiga se o direito é ou ndo uma espécie

de jogo ou assume essa caracteristica em determinadas circunstancias.

Sem duavida, o direito, num sentido que nada tem de
depreciativo, assemelha-se a uma espécie de jogo. A
caracteristica de um jogo é possuir um sistema de regras
proprias que fornecem um quadro de referéncia e um
significado final no &ambito desse quadro de referéncia.
Qualquer jogo desse tipo emprega um certo numero de
conceitos ou nocBes gerais, que sdo convencionais no sentido
de gque seu significado e funcdo foram arbitrariamente definidos
pelas regras do jogo, mas que podem funcionar de maneira

185 Ao tratar da dinAmica e da constante reorganizacdo do mundo, importante novamente referir
Vygotsky, citando Luria, aponta que “cada palavra evoca todo um complexo sistema de enlaces,
transforma-se no centro de toda uma complexa rede semantica, atualizando determinados campos
semanticos, 0s quais caracterizam um aspecto importante da estrutura psiquica da palavra. Diz
gue, em Ultima instancia, o sentido de um palavra depende da compreensao que se tenha do
mundo como um todo e da estrutura interna da personalidade. (VYGOTSKY, 1987, p. 276).
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perfeitamente significativa dentro desse particular linguistico.
(LLOYD, 1998, p. 364-365).

Veja-se, assim, que Dennis propunha mediante uma analise de conceitos
gue funcionam como convencdes indicar a semelhanca entre direito e jogo. Ou
seja, 0 jogo € caracterizado por estabelecer regras claras aos jogadores e
apresentar a finalidade a que elas conduzem. Relacionando-se com a teoria do
direito, pode-se observar algo que as modernas teorias dos jogos apontam como
crucial, o requisito chamado "Modelo Formal”, através do qual é necessario saber
exatamente as regras de funcionamento do jogo.

Desenvolvendo a reflexdo sobre o jogo no plano da cultura humana, muito
embora aquele fendmeno nao se circunscreva a esta, as dimensbes da
linguagem?'®® e do simbdlico séo privilegiadas pela andlise de Huizinga, uma vez
gue representam manifestacdo da racionalidade humana e permitem a
comunicacdo nos jogos mais complexos. Tal analise auxilia — como método — na
compreensao do direito como fenbmeno humano que necessita de compreensao
e s6 pode se expressar e se encontrar no ambito da linguagem.

Retornando a Kant, relembrando aspecto tratado no ponto em que se
investigou o Gemiit, Kant®’ fala de uma "vivificagdo" das préprias faculdades
produzida por tal jogo, no qual é facil perceber um continuo e reciproco estimulo,
assim como uma permuta incessante de representacdes, quer do foro da
sensibilidade, quer do intelecto.

Ird dizer Antonio Marques na introducdo a versao portuguesa da Critica da
Faculdade de Julgar

O facto € que o julgamento reflexivo € um juizo de liberdade por
oposi¢ao ao juizo *determinante*, onde nada mais ha a fazer do
gue ‘aplicar’ a categoria. Este € um aspecto decisivo que coloca
aquilo que na terceira Critica se entende por *reflexdo* como um
sensivel refor¢co do perfil do sujeito, ao permitir-lhe, como ja acima
foi referido, escolher outros pontos de vista que ndo sé os

186 “A palavra funciona como o meio para a formacdo do conceito. Posteriormente, torna-se seu

simbolo. Somente a investigacdo do uso funcional da palavra e de seu desenvolvimento de um
estagio para o seguinte (desenvolvimento esse em que 0s varios usos da palavra estdo
geneticamente vinculados entre si) oferece a chave para a formacgdo dos conceitos”. (VYGOTSKY,
1987, p. 126).

187 Na critica da faculdade de julgar Kant valoriza aspectos que & primeira vista tinham sido esquecidos
nas anteriores criticas. Concretamente as referéncias a vivicacdo das forcas ou faculdades do
animo recobrem explicitamente o conceito de vida, como diz Kant o animo é por si s6 inteiramente
vida (o préprio principio de vida). O jogo aproxima o humano desse sentimento.
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correspondentes as categorias supremas do entendimento. Se
pensarmos que em principio toda a relacdo possivel com a
natureza, e toda a forma de compreensao que ai pretendéssemos
introduzir poderia ser formulada através das categorias do
entendimento, torna-se ainda mais claro que novos pontos de
vista, *para la* da explicacdo categorial, s6 podem resultar de
uma autonomia do sujeito (KU, prefacio).

A toda evidéncia o juizo reflexionante é a capacidade intelectual de p6r em
jogo as faculdades e permite que se fale de um sujeito integral, autbnomo, préoprio
do movimento inerente a ética hermenéutica critica. Em outras palavras, a
totalidade da obra kantiana que se completa na terceira critica implica a visédo
integral do homem. Entende-se que é esse homem inteiro (homo ludens,
inclusive) que a hermenéutica desde Kant permite resgatar.

Onde entraria Dworkin nesta perspectiva de jogo? A reciprocidade dos
conceitos, a objetividade do valor, a concepc¢éo de integridade, a comunidade de
principios e a necessidade de uma “imaginacéo alargada” no ato de julgar (caso
Riggs vesus Palmer, como exemplo) e, ainda, com a concepc¢do de coeréncia
como exigéncia de interacao e ponderagao.

A fim de selecionar dois momentos em que a situacao interativa aponta
para a necessidade de uma interpretacdo, indo além do simplesmente “seguir a
regra”, vale lembrar a historia ficticia criada por Dworkin (2007, p. 56-59) sobre
uma comunidade cujos membros seguem um conjunto de regras, que chamam de
“regras de cortesia", usando-as em certo numero de situacdes sociais,
exemplificando com o fato de que a regra da cortesia exige que os camponeses
tirem o chapéu diante dos nobres. Por algum tempo ninguém questionou, mas
lentamente os membros desenvolvem uma complexa atitude "interpretativa” com
relacédo as regras de cortesia, uma atitude que continha dois componentes:

a) 0 pressuposto de que a pratica da cortesia ndo apenas existe, mas tem
um valor, serve a algum propésito, ou reforca algum principio - em
resumo, tem alguma finalidade - que pode ser afirmado,
independentemente da mera descricdo das regras que constituem a
pratica, ou seja, ha uma determinante verdade que néo € apenas literal
ou puramente descritiva propria dos juizos;

b) o pressuposto adicional de que as exigéncias da cortesia — 0
comportamento que ela evoca ou 0s juizos que ela autoriza - ndo séo,

necessaria ou exclusivamente, aquilo que sempre se imaginou que
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fossem, mas, ao contrario, sdo suscetiveis a sua finalidade, de tal modo
gue as regras estritas devem ser compreendidas, aplicadas, ampliadas,
modificadas, atenuadas ou limitadas segundo essa finalidade. Ira dizer
Dworkin que quando essa atitude interpretativa passa a vigorar, a
instituicdo da cortesia deixa de ser mecanica; as pessoas agora tentam
impor um significado a instituicdo “cortesia”, reestrutura-la a luz desse

significado.

O jogo aparece ainda de forma mais explicita em Levando os direitos a sério,
guando Dworkin (2010, p. 158-164) cria a hipotese do jogo de xadrez para tratar da
interpretacdo, supondo que uma determinada regra de um torneio de xadrez estipule
gue o arbitro deve impor uma penalidade, caso um dos enxadristas irrite "de maneira
ndo razoavel" o outro durante a partida. A linguagem utilizada na formulacdo da regra
ndo determina o que significa irritacdo "néo razoavel", supondo que as partes tém um
direito de esperar € que o arbitro faca uso de seu melhor julgamento, quer dizer, em
Dworkin as partes tém direito a seu melhor juizo sobre a verdadeira natureza de seus
direitos. A proposicéo de que existe uma resposta "certa" a essa pergunta trata-se de
uma complexa afirmacdo sobre as responsabilidades dos arbitros e dos
participantes. Infere que se a decisdo em um caso dificil deve ser uma deciséo sobre
os direitos das partes, as razdes que a autoridade oferece para seu juizo devem ser
do tipo que justifica o reconhecimento ou a negacdo de um direito. No xadrez, o
fundamento geral dos direitos institucionais deve ser o0 consentimento ou o0
entendimento tacito das partes. Ao participarem de um torneio de xadrez, elas
consentem com a aplicacdo de certas regras, e nao de outras, e é dificil imaginar
gualquer outro fundamento geral para a suposicdo de que elas tenham quaisquer
direitos institucionais.

Diz-se, com Dworkin, que o caso dificil coloca uma questdo de teoria
politica. A questdo é: o que é razoavel (fair) supor que os jogadores fazem
guando consentem com a regra da aplicacdo da penalidade? O conceito da
natureza do jogo € um artificio conceitual que serve para articular essa questao.
Tal conceito supde que um jogador concorda ndo apenas com um conjunto de
regras, mas com um empreendimento que, podemos dizer, tem um carater

préprio. Assim, quando se coloca a questdo - com o que ele consentiu ao dar seu
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consentimento - a resposta pode examinar o empreendimento como um todo, e
ndo apenas as regras.

Dworkin demonstra que 0 jogo possui uma dimensdo que extrapola as
préprias regras do jogo!®, estando numa dimensdo interpretativa que exige do
intérprete uma capacidade imaginativa integradora e capaz de produzir as melhores
respostas. Ao conceber o Juiz Hércules, por certo Dworkin leva em conta a dimenséo
do jogo, tanto que a perspectiva do jogo de xadrez antecede a metodologia inerente
ao processo de decisédo de Hércules. Uma espécie de antecipacéo pelo jogo.

Assim, ao mostrar uma dimensédo de regras que estdo no entorno das
regras do jogo e permitir uma interpretacéo alargada, Dworkin atribui um sentido
propriamente hermenéutico e ético ao jogo, além da dimensao politico-
institucional representada pelo juiz e pelo consentimento da comunidade de
jogadores do torneio da existéncia de regras sobre regras (como se tratasse da

recepcao de uma ética antecedente que orienta e atribui sentido ao jogo).

3.3.2 A Questéo do Jogo em Rawls: uma Diferenga Sig  nificativa

A proposta no ponto € a de - apds tecer consideracdes sobre 0 jogo em
Kant e Dworkin - demonstrar a presenca do jogo no modelo de justica de Rawls.
Tal objetivo se mostra relevante e revela a vinculagdo de Rawls com um modelo
de jogo formal que auxilia na constatacdo de que a sua teoria € procedimental,
afastando-se do modelo substancialista sugerido pela hermenéutica de Dworkin.
Nesse sentido, embora presente a concepcado de jogo nos dois filosofos, a
orientacdo epistemoldgica é diversa. Pretende-se demonstrar a vinculacéo forte
de Rawls com a filosofia utilitarista na sua reformulagdo da teoria da justica em
1994 (principio da diferenca), revelando a incompatibilidade com o modelo de

jogo estético-antropologico do tipo dworkiniano.

188 Cita-se Lloyd que também entende que o comportamento no jogo ndo é puramente MecAanico:
“Importante “Sabemos que o xadrez € um jogo e que as pecas sO funcionam no ambito desse jogo.
Isso ndo implica, entretanto, que os conceitos do xadrez sejam, por conseguinte, superfluidades
despidas de significado, de modo que o xadrez possa reduzir-se a nada mais do que duas pessoas
sentadas defronte uma da outra e deslocando as pecas de acordo com movimentos especificos.
Pois o significado e a finalidade desses movimentos estéo contidos no sistema de regras. O xadrez
ndo pode ser reduzido a comportamento humano e reac¢des psicolégicas, e 0 sistema juridico
também ndo pode. Um, tal como o outro, € um sistema normativo dentro de cujo quadro de
referéncia, embora possa ser linguistico, 0 comportamento humano torna-se inteligivel.” (LLOYD,
1998, p. 364-365).
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Nesse momento, uma retomada do modelo de Rawls passa a ser
importante para a demonstracdo que se propde e para que nao pairem duavidas
entre as duas perspectivas de jogo.

O primeiro aspecto a ser considerado — e relacionado a propriedade
representacional - € o procedimento denominado véu da ignorancia, que
pressupde uma situacdo de equidade ficcional (hipotética e atemporal),
consubstanciada em supor a existéncia de um acordo cooperativo entre pessoas,
uma vez que o procedimento véu da ignorancia permite imaginar uma situacao de
ruptura para com as inclinacbes dadas pelas contingéncias individuais. Na
concepcao de Rawls, desconhecendo a nossa posicdo no mundo, a acao
estratégica adotada seria a de convergir em alguns pontos num jogo onde o0
carater cooperativo se acentua em busca de vantagens reciprocas.

Dessa forma, como pressuposto tedrico, o constructo denominado posicéo
original permite que se projete que as partes - sob o véu da ignorancia - tendam a
um acordo sobre questbes morais tdo caras a um modelo de sociedade justa,
numa espécie de contratualismo hipotetizado.

Para Silveira (2009, p. 147) “na posi¢ao original, exclui-se o conhecimento
de posi¢les sociais, doutrinas abrangentes, raca, etnia, sexo, dons naturais, isto
€, as partes (parties) escolhem sob o véu da ignorancia, para assegurar um ponto
de vista ndo egoista de escolha”.

Partindo da concepcédo de que as pessoas sob 0 véu da ignorancia nao
teriam uma postura egoista, Rawls aborda os dois principios de justica que

tenderiam ao consenso na posi¢ao original:

Primeiro: cada pessoa deve ter um direito igual ao mais
abrangente sistema de liberdades basicas iguais que seja
compativel com um sistema semelhante de liberdades para as
outras.

Segundo: as desigualdades sociais e econdbmicas devem ser
ordenadas de tal modo que sejam ao mesmo tempo (a)
consideradas como vantajosas para todos dentro dos limites do
razoavel, e (b) vinculadas a posicdes e cargos acessiveis a todos.
(RAWLS, 1999, 811).

Porém, considerando que a desigualdade é um fato natural, Rawls teria
gue harmonizar tal evidéncia com os principios de liberdades basicas e igualdade
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equitativa de oportunidades, donde surgird o principio da diferenca explicitamente

na reformulacéo de sua teoria na Justice as Fairness, referindo:

(a) cada pessoa tem o mesmo direito irrevogavel a um esquema
plenamente adequado de liberdades basicas iguais que seja
compativel com o mesmo esquema de liberdades para todos; e
(b) as desigualdades sociais e econbmicas devem satisfazer duas
condicbes: primeiro, devem estar vinculadas a cargos e posi¢coes
acessiveis a todos em condicbes de igualdade equitativa de
oportunidades; e, em segundo lugar, tem de beneficiar ao maximo
0s membros menos favorecidos da sociedade (o principio da
diferenca). (RAWLS, 2001, §13).

Os elementos empiricos existentes em sociedade se prestam ao
desiderato de permitir o reconhecimento das diferengas existentes, tais como
aquelas referidas pela Teoria da Justica: diferencas nas rendas e nas riquezas,
diferencas nos graus de autoridade, exigéncias sociais de eficiéncia
econdmica, desenvolvimento tecnoldgico e das organizacdes. (RAWLS, 1999,
826). Na obra Justice as Fairness Rawls (2001, 816) refere que as
contingéncias que afetam a vida dos cidaddos estdo relacionadas a classe
social de origem, aos talentos naturais e a boa ou ma sorte ao longo da vida,
demonstrando que a externalidade traz a incerteza que € inerente aos
processos vivenciais. Assim, ao perguntar como que pessoas livres que
ocupam diferentes posicdes na sociedade real devem entender
(racionalmente) como justas as posicOes que provisoriamente ocupam
(recordando que as posi¢cdes ndo sao definitivas, dadas as oportunidades que
continuamente se apresentam), infere em resposta que os dois principios
podem ser pensados como a solucdo maximin para o problema da justica.

A regra maximin, na descricdo de Rawls (1999, §826) “determina que
classifiguemos as alternativas em vista de seu pior resultado possivel:
devemos adotar a alternativa cujo pior resultados seja superior ao resultado
das outras” 18, A auséncia de informacédo permitida na conjectura proposta -

véu da ignorancia — permite inferir que os principios de justica seriam

189 O conceito é retomado no §28 da obra Justice as Fairness, onde diz que “ao escolher principios de
justica para a estrutura basica procuramos as piores posi¢cdes sociais admissiveis quando essa
estrutura é efetivamente regulada por aqueles principos em diversas circunsancias”. (RAWLS,
2001, §28).
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escolhidos como protecdo para o enfrentamento das contingéncias de um
mundo complexo.

Adverte que estariam submetidos a uma ordenacdo serial, ou seja, a
protecdo das liberdades basicas iguais ndo poderia ser sacrificada em nome de
vantagens sociais e/ou econdmicas, afastando-se de uma epistemologia
puramente empirista.

Ainda, Rawls (2003, Nota 19, §28) deixa evidente que nao pretendeu levar
a regra a principio geral da decisdo racional em todos os casos de risco e
incerteza, tendo defendido a aplicagdo na posicdo original como regra heuristica
para as partes deliberarem e (til para a pressuposicdo de cooperacao.

Num primeiro comentario, ao tratar das deliberacdes das partes sob o véu da
ignorancia, diz que “guiar-se pela regra maximin € compativel com o principio familiar
da maximizag&o dos nossos interesses, ou bem (racional)”. (RAWLS, 2003, §28).

A condicdo pratica para a aplicacdo da regra maximin para além da
investigacdo no presente ponto, a titulo de argumentacdo (ndo sendo objeto do
presente estudo), dar-se-ia em decisdes que envolvam uma distribui¢cdo igualitaria
de bens primarios inerentes a estrutura basica da sociedade, entendendo-se
como tais, de forma ampla, direitos, liberdades, oportunidades, renda e riqueza.

Nota-se que as preocupacao tedricas que vao culminar na producdo de um
modelo de justica politica e social evoluiram de questdes que envolvem perguntas
praticas sobre a tomada de decisdo em situacdes de conflito. Em texto de 1951,
Rawls ja questionava sobre a possibilidade de um procedimento apto a resolver
interesses em competicdo: “existe um método razoavel para validar ou invalidar
regras morais dadas ou propostas e decisdes realizadas a partir delas?"%
(RAWLS, 2001, p. 1). Nas obras que seguem, constata-se que a heranca
utilitarista aparecera quando da construcdo da teoria da justica e do acolhimento
da regra maximin no interior de uma estrutura procedimental (posicéo original).

Uma investigacado da origem da regra maximin demonstra uma filiagdo a
uma concepcao de jogo diversa e, esta diferenca, auxilia o que se pretendeu
apontar a respeito do jogo como método hermenéutico.

Na Justice as Fairness a regra maximin € referida nos 818, 827, 828,

8§29, 830 e 831, tendo sido definida anteriormente na obra Teoria da Justica

190 “does there exist a reasonable method for validating and invalidating given or proposed moral rules
and those decisions made on the basis of them?”
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como uma regra que indica que se deve classificar as alternativas diante do
pior resultado possivel, numa analogia utilizada por Rawls, os dois principios
de justica seriam escolhidos se o lugar social de qualquer pessoa fosse
escolhida por um inimigo, forte na regra maximin que diz “devemos adotar a
alternativa cujo pior resultado seja superior aos piores resultados das outras”.
(RAWLS, 1991, §26).

A regra maximin funciona numa concepg¢éao de jogo, sendo essencial, num
primeiro momento, dizer que tal método € uma apropriacdo do modelo
matematico desenvolvido originalmente por Newmann e repercutido na
observacdo de comportamentos econdmicos na obra Theory of Games and
Economic Behavior de Neumann e Morgenstern.

A aplicacdo de um método matematico** (mathematical method) a
economia buscando resolver questdes que os economistas de longa data tem se
debatido referente a obtencdo do maximo de vantagem nas relagbes que
estabelecem, fez com que o estudo da teoria dos jogos se ampliasse e
envolvesse discussdes econdmicas e sociais.

Neumann e Morgenstern ao analisar a teoria econdOmica expdéem o

problema no qual irdo contribuir com o modelo dos jogos:

2.1 O Problema do comportamento racional: O assunto da teoria
econdbmica é 0 mecanismo muito complicado de precos e
producdo, e do ganho e gastos dos rendimentos. No decorrer do
desenvolvimento da economia descobriu-se, e € agora aceito
universalmente, que uma abordagem a este grande problema é
obtida pela andlise do comportamento dos individuos que
constituem a comunidade econdmica. [...] Este problema tem sido
apresentado tradicionalmente considerando que o consumidor
deseja obter um méaximo de utilidade ou satisfacdo e 0 empresario
0 maximo de lucros.’®®> (NEUMANN; MORGENSTERN, 1953, p.
8).

191 A ideologia base da teoria dos jogos foi criada em 1928, pelo matematico John Von Neumann
(1903 — 1957), com a publicacdo “Zur Theorie der Gesellschaftsspiele”. Num segundo momento, ha
um aprofundamento com a alianca de Neumann com o economista alemdo Oskar Morgenstern
(1902 — 1977), com a publicacdo do livro “The Theory of Games and Economic Behavior”, publicada
em 1944. Agradeco a Biblioteca Central da Universidade Federal de Santa Maria que permitiu a
possibilidade de consulta ao exemplar “The Theory of Games and Economic Behavior” —
reimpresséo de 1953.

“2.1 The Problem of Rational Behavior: The subject matter of economic theory is the very
complicated mechanism of prices and production, and of the gaining and spending of incomes. In
the course of the development of economics it has been found, and it is now well-night universally
agreed, that an approach to this vast problem is gained by the analysis of the behavior of the
individuals which constitute the economic community. [...] This problem has been stated traditionally

192
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Uma definicdo bastante satisfatoria da teoria dos jogos pode ser colhida no
inicio da obra de Morrow:

[...] situacdes estratégicas sdo um subgrupo de situacbes sociais.
Situacbes sociais envolvem a interacdo dos individuos; para
estudar e compreender as situacdes sociais, precisamos de uma
teoria que expligue como as decisbes dos individuos estdo
interligadas e como essas decisfes resultam em respostas. A
teoria dos jogos € essa teoria.1% (MORROW, 1994, p. 1).

Da forma que o problema tem sido posto, a teoria dos jogos poderia dar
conta uma vez que 0 jogo se encontra em todas as situagcbes entre agentes
racionais que adotando comportamento estratégico venham a interagir sob a
égide de determinadas regras®®*.

A teoria dos jogos também pode ser definida como a teoria do modelo
matematico, que estuda a escolha das decisfes sob condi¢cdes de conflito. O
elemento basico em um jogo é o conjunto de jogadores que dele participam, onde
cada jogador tem um conjunto de regras, das quais se faz uma analise légica na
busca de uma estratégia, quando sao tracados alguns objetivos prévios, com a
intencdo de obter vantagem e consequentemente, ter uma expectativa positiva
atendida. Quando cada um dos jogadores escolhe sua estratégia, forma-se uma
situacdo particular, onde se tem o espaco j4 determinado e escolhido pelos
integrantes de um jogo.

Sendo assim, cada jogador tem o objetivo de chegar a um determinado
“ponto”, seguindo um caminho eleito para que esse interesse seja, de fato,
conquistado. Todos os jogadores trabalham num mesmo sentido, todos possuem
um interesse em comum, o de obter algum tipo de vantagem em cada situacao de
jogo.

Na posicdo original os contratantes sdo jogadores num cenario de

desconhecimento das contingéncias, devendo criar a melhor estratégia a partir

by assuming that the consumer desires to obtain a maximum of utility or satisfaction and the
entrepreneur a maximum of profits.”

193 41 ] strategic situations are a subgroup of social situations. Social situations involve the interaction
of individuals; to study and understand social situations, we need a theory that explains how
individuals’ decisions are interrelated and how those decisions result in outcomes. Game theory is
one such theory.”

194 As regras determinam o grau de informac&o permitido aos agentes. Os jogos sdo representacoes
simplificadas de situacdes, onde pelo menos uma pessoa age no sentido de maximizar a utilidade
de suas ac¢bes levando em conta as reacfes de outros agentes.
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dos conhecimentos que possui (embora escassos, pode pressupor a situagéo de
igualdade das demais pessoas).
Quando trata da estrutura da teoria dos jogos e pensa a solucdo na

perspectiva do de um processo de jogo, Neumann e Morgenstern afirmam:

Primeiramente, devemos obter uma noc¢éo clara do que pode ser aceito
como uma solucéo para este problema; ou seja, qual a quantidade de
informacdo que a solugdo deve transmitir, e o que devemos esperar
quanto a sua estrutura formal.’®*® (NEUMANN; MORGENSTERN, 1953,
p. 31).

Na sequéncia, apontam que todos os demais participantes adotam um
comportamento racional semelhante, sendo possivel inferir que a posicao original
apresenta uma conexao com a teoria dos jogos e com a regra maximin, uma vez
gue apresentam uma estrutura formal e uma aptidao para modelar situagdes que
envolvam dois ou mais individuos tomadores de decisdes, como é o caso da
situacao hipotética criada por Rawls na posicéo original.

Na teoria dos jogos o conhecimento € importante (tanto que uma das
classificacdes dos jogos € o de informacdo completa ou informacdo incompleta),
sendo dificil a classificacdo do jogo na posicdo original em razdo de que as partes
nada conhecem da sua posicdo no mundo, podendo-se dizer que ha um
conhecimento comum de que nenhuma informacdo possui das suas
contingéncias, nada sabem a respeito de suas posicdées no mundo. De forma
positiva, pode-se dizer que todas as partes/jogadores sabem do fato
(desconhecimento das particularidades) e que todas as partes/jogadores sabem
gue todas as partes/jogadores sabem do fato, resultando uma igualdade que
tenderia a uma cooperacdo em termos de consenso acerca dos principios de
justica.

Por fim, € possivel dizer que a regra maximin reforca a ideia procedimental
da teoria e, até mesmo numa breve alusdo a um consenso para além da posicao
original, embora garantido por ela, pode faciltar a compreensdao de um
acoplamento estrutural capaz de fornecer elementos de justificacdo racional aos

conflitos.

195 “First of all we must obtain a clear notion of what can be accepted as a solution of this problem; i.e.,

what the amount of information is which a solution must convey, and what we should expect
regarding its formal structure.”
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A nocao de consenso sobreposto ird dar um sentido pratico a uma busca
do conceito de justica, uma vez que compreende a pluralidade de opinides
razoaveis que emergem numa sociedade democratica e que partem de
concepcdes morais, religiosas, filosoficas, proporcionando o dissenso. (RAWLS,
2001, 811).

O consenso sobreposto (overlapping consensus), intrinseco a concepcao
tedrica de Rawls, somente € possivel em razdo de que sua teoria possui
caracteristicas que devem auxiliar na construcdo de um consenso sobreposto
razodvel, uma vez que as exigéncias da teoria se limitam a estrutura basica da
sociedade, sua aceitacdo nédo pressupde a aceitacdo de uma teoria abrangente
especifica e suas ideias fundamentais sdo extraidas da cultura politica publica
(uma espécie de razdo publica), aproximando-se de um pragmatismo em razao
da busca de convergéncia de posi¢des extraidas, em parte, da externalidade.

A cultura politica publica de uma sociedade democratica é concebida a partir
de determinados pressupostos (remete a uma espécie de intuicionismo): a sociedade
como um sistema equitativo de cooperacao social; a ideia de cidadédo que cooperam
como pessoas livres e iguais e a concepgdo de uma sociedade bem ordenada
(regulada por uma concepcdao publica de justica). (RAWLS, 2011, §2).

Na ideia da concepcgdo publica de justica hd que se pressuporem 0sS
principios de justica compartiihados contratualmente na posicdo original,
devendo-se diante de situacdes que envolvam conflitos utilizarem a ponderacéao,
a avaliacdo pratica das vantagens e desvantagens como corolario da regra
maximin, e uma justificacdo racional e razoavel nas decisdes diante dos
problemas que se apresentam, servindo a posicdo original como um
procedimento justificatorio dos principios e impedindo que os comportamentos
egoistas prevalecam em sociedade. Possivelmente, nesse ponto, a regra maximin
aplicada sob o postulado véu da ignorancia, esteja a exigir um comportamento
cooperativo e altruista da sociedade, aberta a concepcdes morais abrangentes,
dentro de uma teoria factivel.

Circunscrito a uma andlise do procedimento na posi¢ao original sob o véu
da ignorancia (original position/veil of ignorance), foram considerados aspectos
referentes a regra maximin, ndo desconhecendo a extensdo da teoria que
apresenta mais dois métodos de justificacdo: (1) o equilibrio reflexivo (reflective

equilibrium) e (2) o conceito de razdo publica (public reason).
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A perspectivacdo possivel para a teoria de Rawls a partir da relacdo
estabelecida com a posicdo original, permite concluir que h& um
procedimentalismo aberto que propicia a constru¢cao continua (construtivismo) de
respostas aos conflitos presentes nas sociedades, em razao da heranca racional -
gue permite a compreensao da irrenunciabilidade de determinados principios — e
da heranca empirista e/ou utilitarista — que permite o dialogo e a dindmica da
troca com a realidade -, em especial, com a utilizagéo da regra maximin.

O estudo permitiu identificar a regra maximin na teoria dos jogos em
Neumann e Morgenstern e cotejar com o papel desempenhado na referida teoria,
auxiliando na teoria de Rawils a justificar a eleicdo de principios e carregando, em
si, uma carga de método que — na posicao original -, induz um comportamento
cooperativo sob um modelo formal, garantindo desde o status quo inicial a defesa
da efetivacdo dos consensos basicos.

Percebe-se que o aparato metodolégico “posicao original sob o véu da
ignorancia” se constitui  enquanto  procedimento e é  constituido
procedimentalmente pela regra maximin, prestando-se a justificar racionalmente o
contrato social (uma vez que exige racionalidade e interacdo estratégica entre
seres livres e iguais).

Por tudo o que se apresentou, possivel inferir que o procedimentalismo da
regra maximin aproxima a teoria da justica da teoria dos jogos e as propriedades
inerentes ao conceito de posi¢ao original sdo pactuadas a partir da aplicacao de
um método desenvolvido pela teoria dos jogos.

Busca-se deixar claro que o construtivismo de Rawls e o construtivismo de
Dworkin'®® estdo vinculados metodologicamente a modelos de jogos distintos,
tendo extrema relevancia para a compreensdo da vinculacdo forte da
hermenéutica dworkiniana a ética hermenéutica critica por um modelo de jogo
antropologicamente fundado (distinto de um modelo de jogo que expressamente
assume a regra maximin e que passa a herdar as nuancas decorrentes do

utilitarismo).

3.3.3 A Finalidade e a Orientacdo na Etica Hermenéu tica Critica e na Teoria

de Dworkin; Passos Rumo A Conclusdo

196 Recorda-se que o construtivismo foi objeto de abordagem especifica no capitulo anterior.
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No item 3.3.1 facilmente se percebe que o jogo de xadrez envolve algo
mais do que as regras do préprio jogo de xadrez. Ao trazer uma regra de
“segunda ordem” - a que Dworkin chamou de “irritacdo néo razoavel” - trouxe para
cena a questdo da pergunta sobre a racionalidade do razoavel. Tal pergunta,
além do construtivismo, envolve duas questdes centrais de Dworkin: a integridade
e a coeréncia em dialogo proficuo com os contextos interpretativos.

A integridade pode ser pensada na medida em que o torneio trouxe regras
sobre regras (a que chamei de segunda ordem), exigindo do ato de julgar uma
capacidade de se expandir até ter compreensao desse universo mais amplo ao qual
0 julgamento sobre o jogo passa a estar submetido. Do ponto de vista da
coeréncial®’, essa é a prépria metodologia de Dworkin, @ medida que se relaciona
com o exercicio do ato de julgar e permite a concretizagdo do direito como
integridade.

Nas regras de cortesia, Dworkin chama a atencao para a finalidade para a
qual as regras foram criadas e identifica que podem ser “compreendidas,
aplicadas, ampliadas, modificadas, atenuadas ou limitadas,” segundo a sua
finalidade. Quando Dworkin introduz o aspecto teleolégico e afirma que “a cortesia
deixa de ser mecanica”, pode-se dizer a partir da epistemologia examinada que
0S juizos determinantes ndo estdo na orientacdo do processo interpretativo,
fixando-se o juizo reflexionante (teleoldgico) como integrante do processo
interpretativo.

Em Justica para ouricos, Dworkin (2012, p. 161-163) ira dizer que a
interpretacdo é profundamente holistica. Na interpretacdo estdo em jogo valores e
pressupostos que decorrem de diferentes tipos de juizos da experiéncia, e a rede
de valores que figura num caso interpretativo (observe-se que sempre esta
voltado a aplicacdo) ndo admite hierarquia de dominancia ou de subordinacéo. Ira
sustentar que na interpretacdo o holismo ndo € passivo, e a sua atividade esta
constantemente a nos exigir a reflexdo e a responsabilidade em face da
inexisténcia de terra firme no campo dos argumentos. Para Dworkin, mesmo

sabendo das infinitas dificuldades, o ceticismo de valores ndo pode prevalecer,

197 Recorda-se que a coeréncia pressupde uma ldgica linear, remetendo-se aos aspectos ja referidos
pela pesquisa bem como a relacéo coeréncia/juizos reflexionantes.
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em razéo de que'®® “tudo depende daquilo que, real e responsavelmente penso.
N&o porque 0 meu pensamento torne certa uma coisa, mas porque, ao pensar
gue € certa, penso-a de maneira certa”. (DWORKIN, 2012, p. 163).

Tal questdo interpretativa - pelo alto grau de responsabilidade que o
intérprete se impde - leva a que se aprofunde a analise da resposta correta, uma
vez que se encontra inserida nesse contexto e, também, por se caracterizar um
novo ponto de encontro entre a ética hermenéutica critica e a hermenéutica
dworkiniana. Como ja demonstrado a partir do romance em cadeia, a
representagcdo estética se encontra presente em Dworkin, sendo curial definir se
ela seria apenas um ideal ou seria uma estrutura para nao se deixar de pensar
responsavelmente na producédo da melhor interpretacdo para o caso concreto. O
gue a ética hermenéutica critica teria a dizer a tese da resposta correta?

Antes de procurar responder, apropriado realizar uma breve referéncia
sobre a resposta correta em Levando os direitos a sério e a reflexdo de Dworkin
sobre a possivel discordancia entre juizes ao aplicar a regra da “irritacdo néao
razoavel’. Dworkin afirma que no caso de ocorréncia de uma irritacao
desconcentrando um jogador a partir de um comportamento “X”, o0 juiz teria de
emitir um juizo sobre o carater do jogo de xadrez, concluindo que arbitros
criteriosos poderiam divergir quanto a exata caracterizagdo que um problema
especifico poderia exigir (por exemplo: um jogador que joga sorrindo constitui
uma pratica que venha a permitir a incidéncia da regra?).

Dworkin ira supor o desacordo entre dois juizes a respeito da regra toma
forma na seguinte consideracdo: um deles avalia que o xadrez é um jogo de
inteligéncia no sentido de que exclui a intimidacao psicolégica e o outro arbitro
nao concorda. O argumento - acolhido pelo positivismo — afirma que nenhuma
opinido pode ser verdadeira e que nao pode haver resposta a questdao, mas
somente respostas, cada uma tao valida quanto as outras. Tal questao reinsere o
ceticismo que tanto Dworkin repudia ao longo de toda a sua trajetoria académica.

Agora a questdo passa a ser de responsabilidade inerente a funcao de julgar,
guando dird Dworkin que € evidente (do ponto de vista de uma convicgédo formada)

que

198 Na citacdo de Dworkin novamente o apelo estético esta presente: embora o caréter subjetivo, a
busca de correcdo envolve uma responsabilidade moral, um sentimento de respeito analogo ao
sentimento de vida (um sentimento moral e estético ao mesmo tempo).
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os dois arbitros ndo podem ver o proprio argumento dessa
maneira, pois essa analise deixa ambos com uma teoria sobre
coisa nenhuma. Cada um sabe que o outro diverge e ndo ha um
teste comum que possa decidir sua disputa de modo que acabe
com o desacordo. Nao obstante, cada um pensa que a sua
resposta a questao que os divide € uma resposta superior: se ndo
pensa assim, pensa o que entdo? (DWORKIN, 2010, p. 433).

Importante que se diga — e fica claro na proposta de uma coeréncia interna
e externa do discurso aliada a exigéncia de integridade - que € no campo da
argumentacdo moral'®® (e racional), a partir de reflexionamentos, que a melhor
resposta precisa ser construida. Novamente, volta-se ao ponto: ndo esta
garantida a priori por uma prévia determinagéo do sujeito transcendental, também
ndo estd na objetivacdo da “coisa em si” como um polo de captura do real,
encontrando-se num processo vivo de constru¢ao por agentes morais integrantes
de uma comunidade de principios (portanto, também moral).

O caminho interpretativo que se percorre da “interpretacdo” em Dworkin
suaviza a impressao inicial de que Dworkin defende a correcdo como a existéncia
de uma Unica resposta correta na aplicagdo do direito em cada caso, algo
herdado do debate forte com o positivismo (inclusive com a versdo moderada de
Hart) e do enfrentamento da discricionariedade judicial.

A tese da resposta correta caracteriza um novo lugar de encontro entre a ética
hermenéutica critica e a hermenéutica dworkiniana. Como em Dworkin a imagem
estética tem se mostrado presente, curial definir se a resposta correta se constitui
numa estrutura para uma reflexao responsavel a fim de buscar a producéo da melhor
interpretagcdo para o caso concreto e, num segundo nivel, a tomada de consciéncia
de que tal esforco herculeo € a “atitude correta” (€ a correcdo em busca de corre¢éo).

Tal esforco é encorajado por Dworkin quando diz que na maioria dos casos
as partes de um processo tém o direito de exigir uma resposta correta, forte na
afirmacao de que “as ocasidbes em que uma questdo ndo tem nenhuma resposta
correta em nosso sistema juridico podem ser muito mais raras do que geralmente
se supde”. (DWORKIN, 2000, p. 176).

Nessa linha argumentativa, deve-se entender Dworkin na perspectiva do
ourico “em que todos os verdadeiros valores formam uma rede interligada e em

que todas as nossas convicgdes sobre o que € bom, correto ou belo

199 Ha uma redundancia proposital, uma vez que o argumento moral sempre é racional (forte na
concepcao kantiana de moralidade apresentada na primeira parte da pesquisa).
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desempenham algum papel de suporte a todas as nossas outras convicgdes em
todos os dominios do valor” (DWORKIN, 2012, p. 128), defendendo Dworkin que
devemos moralmente perseguir a coeréncia aprovada previamente pela
convicgao?®,

Dworkin promove uma comparacdo entre duas abordagens influentes das
relagbes entre direito e moral, entre o positivismo e o interpretativismo. Como é
corrente na literatura, o positivismo proclama a independéncia entre direito e
moral. O direito depende, nessa visdo, da aceitacdo (costume e praticas) de uma
determinada comunidade. Se essa comunidade produz uma regra que passe pelo
teste proposto pela comunidade (por exemplo, pelo procedimento legislativo),
entdo a questdo que envolve a justica da norma ja ndo € relevante para ser
declarada direito. O interpretativismo argumenta que o direito inclui, além das
regras produzidas conforme as praticas aceitas pela sociedade, os principios que
fornecem a melhor justificativa moral dessas regras positivas. O interpretativismo,
portanto, concebe o direito como um conceito interpretativo.

Em Levando os direitos a sério, Dworkin sustenta “uma proposicdo do
direito pode ser considerada verdadeira se for mais coerente do que a proposi¢cao
contraria com a teoria juridica que justifique melhor o direito estabelecido”
(DWORKIN, 2010, p. 435), colocando a questdo da resposta certa néao
relacionada com a “verdade como correspondéncia”, porém, assumindo 0s
avancos da teoria da linguagem, considera uma verdade produzida no plano
justificativo-argumentativo que atenda a integridade e ao jogo préprio da
coeréncia.

A questdo € a de como entender a tese da resposta correta em Dworkin a
partir da finalidade e da orientacdo presentes na ética hermenéutica critica?
Nessa direcéo prossegue a abordagem.

Makkreel ao analisar a Critica da faculdade de julgar, especificamente a
contraposicao entre juizos determinantes e reflexionantes, identifica 0 modo de
operar deste Ultimo circunscrito ao principio da conformidade a fins, principio
regulado pela ideia de finalidade. Dira Makkreel (2015, p. 60) que 0 movimento do
juizo reflexionante é interpretativo, permitindo o encontro de universais que

podem coordenar mais conteudo. Defende que, para fins hermenéuticos, néo se

200 pworkin, assim como Kant, também assume a correlaco e a relacdes de implicacéo entre o belo, 0
moralmente bom e o racionalmente correto.
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fica restrito aos aspectos intencionais da natureza, entendendo que o principio do
julgamento reflexivo também pode ser utilizado para orientar as estruturas
organizacionais do mundo socio-histérico.

Makkreel (2015) segue dizendo que muitas das praticas humanas possuem
suas regras e convencgdes proprias; porém, por estar no campo da interpretacéo,
0 juizo reflexionante surge como modelo cognitivo apto a estabelecer
interrelacdes, sendo capaz de “coordenar os diferentes modos de discurso que
lhes estdo associados”. A questdo da orientacdo da reflexdo?°!, inerente ao juizo,
fica novamente expressa ao considerar que a reflexdo permite comparar as
representacgdes, atribuindo-lhes o lugar devido em relagédo a possiveis objetos da
sensibilidade ou do entendimento. Na terminologia kantiana, Makkreel esta se
referindo ao ato de a capacidade da imaginacdo, sob a tutela do juizo
reflexionante, ser capaz de organizar as representacdes simbolicas, tanto de
intuicOes (sensibilidade) quanto de conceitos (entendimento).

A orientacdo possivel a partir do juizo teleolégico aplicado ao direito ao
modo dworkiniano, por exemplo, pressupde a finalidade como algo sustentavel a
partir de um direito pensado pragmaticamente (direito como um conceito
interpretativo que se realiza na instancia da aplicagdo). Quando se pensa uma
finalidade, a reflexdo sai do campo puramente conceitual (das regras) e ingressa
no campo valorativo que integra o sentido do direito como compreendido por
Dworkin, para quem 0s principios orientam 0 processo interpretativo que se
instaura.

Conill Sancho (2010) estabelece os fundamentos principais sobre os quais
edifica a ética hermenéutica critica. Em primeiro lugar, defende a possibilidade de
uma hermenéutica “impura, reflexiva, vital, histérica e aberta ao pensamento
cientifico, que por seu novo vigor critico contribua para ampliar as no¢des de
experiéncia e de razdo desde a faticidade” (CONILL SANCHO, 2010, p. 272),
entendendo que um dos principais resultados da Etica hermenéutica é a exigéncia
de considerar a razdo como um “processo aberto, experiencial e historico”.
(CONILL SANCHO, 2010, p. 272). A ética defendida por Conill Sancho esta
sustentada numa compreensao experiencial da razao, permitindo conjugar logos

e experiéncia, tarefa essencial a hermenéutica como projeto filosdfico.

201 A orientagdo em hermenéutica é recorrente em Makkreel, podendo ser retomada na perspectiva da
interpretacéo do texto WDO levada a termo pelo fildsofo e tratada ao longo da pesquisa.
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Dessa forma, a estética assume um lugar central na ética hermenéutica
critica, chamando atencdo para um exemplo de como funciona a imaginagéo na
estética, quando Conill Sancho (2010, p. 27) recupera o exemplo de ideia estética
em Kant, pela qual um estado de direito concebido republicanamente contrasta
com estados de fato que sdo dominados pelas decisdes dos governantes. O
simbolo daquele estado é o de um organismo vivo e o deste se assemelha a uma
maguina®®?, A ideia estética de um estado republicano pode situar-se entre a ideia
teleoldgica de um organismo empirico e a ideia de razdo de um reino dos fins. O
principio dominante nas trés ideias é que s&o sistemas que mostram uma
finalidade imanente, caracterizada pela reciproca adaptacdo das partes de um
todo, demonstrando que a imaginacao, sob a tutela do juizo reflexionante, permite
a realizacao de inferéncias validas a partir da teia de relagdes.

A questdo epistemoldgica encontra Dworkin quando este afirma que o
processo interpretativo permite a unidade dos valores, a medida que assumimos a
responsabilidade moral para “as nossas varias interpretacdes concretas
constituirem uma integridade geral, de modo a que cada uma suporte a outra
numa rede de valor que é autenticamente por nés abracada”. (DWORKIN, 2012,
p. 109).

A atividade cognitiva inerente ao juizo reflexionante permite a unido de
Makkreel, Conill e Dworkin, o que a partir dos registros de seus pensamentos fica
mais evidente:

a) segundo Makkrel, o juizo reflexionante é interpretativo e também pode
ser utilizado para orientar as estruturas organizacionais do mundo sécio-
historico;

b) para Conill, a razdo (juizo reflexionante) € um processo aberto,
experiencial e histérico, propondo uma conjugacdo entre razdo e
experiéncia,

c) em Dworkin, o direito como conceito interpretativo (reflexionante) possui
uma abertura ao contexto e a tradicao;

d) ao atribuir unidade ao direito e a moral, a arquitetdbnica de Dworkin

respeita uma ideia de concomitancia, de congruéncia entre conceitos

202 Esta questéio é compativel com a descricdo de finalismo que a pesquisa trouxe de Abbagnano,
onde o mecanicismo € relacionado aos juizos determinantes e a teleologia permite a relagdo com
0s juizos reflexionantes.
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que irdo permitir a postulacdo de integridade e coeréncia, somente

possivel a partir da racionalidade inerente ao juizo reflexionante.

Os pressupostos tedricos centrais da ética hermenéutica critica dialogam
fortemente com a hermenéutica dworkiniana e, ao longo da exposi¢cao, foram
sendo expostos e detalhados. Também deve ser dito que, se a crenca de Dworkin
for verdadeira, ou seja, de que a politica, a arte e o Direito estdo unidos na
filosofia, a tese procurou ajustar - até onde foi possivel - os elementos
estruturantes da metateoria e da teoria justificadores da crencga dworkiniana.

Importante deixar claro que a segunda parte da tese pretendeu demonstrar
o lugar da estética (sensibilidade) no modelo hermenéutico, tendo sido justificada
a escolha de Dworkin pela sua vinculacéo “forte” a filosofia kantiana. O encontro
de um Kant hermenéutico por Makkreel e Conill Sancho sustentou no plano
filos6fico a empreitada, servindo suas obras de indicativos ao problema da
pesquisa, especialmente por partirem as suas reflexdes da terceira critica e da
antropologia.

A questdo da resposta correta em Dworkin, dessa forma, deve ser
compreendida, também, como uma orientacdo com fortissimo apelo moral aos
juristas, no sentido de que necessitam ponderar em profundidade todas as
guestdes e, se ndo se tém o certo e o errado absolutamente postos numa
entidade fisica ou metafisica, ha necessidade de se construir responsavelmente
essa crenga na perspectiva de uma resposta adequada que integre os ideais de
moralidade politica vigentes numa determinada sociedade.

Cabe ainda uma manifestacdo a respeito do debate acerca da
discricionariedade que o positivismo defende em face da existéncia de casos
dificeis. Registrar que o positivismo, ao cindir o direito da moral, acabou por
perder a pretensdo de encontrar um valor que lhe atribua unidade. Assim, o
problema existe para a hermenéutica por uma derivacao epistemologica diversa.
Para o positivismo ndo € um problema. Para a hermenéutica dworkiniana — pela
sua amplitude — é um problema a simples conjectura de que os juristas ajam de
forma a compreender a aplicagdo do direito como discricionério (para Dworkin, tal
interpretacdo no direito cria um problema na esfera de moralidade politica e da

democracia).
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Torna-se mais cristalina a questdo a partir da metateoria apresentada.
Pressupondo que a hermenéutica dworkiniana possua uma relagdo proximal com
a ética hermenéutica critica, como deve ser interpretada a tese da resposta
correta? Se ndo estdo em jogo 0S juizos determinantes para encontrar um
principio universal e necessario que garanta a objetividade, a resposta correta, do
ponto de vista logico, ndo se sustentaria, permanecendo como um juizo
problematico (como apenas uma das respostas possiveis a uma questao juridica).
A saida é estética. A sensibilidade como condicdo da percepcdo estética da
realidade produz um efeito (verdadeiro mobil) para o julgamento moral. Como a
guestdo da moralidade integra o direito, a subjetividade é que ira permitir uma
resposta (julgamento estético, portanto), questdo que envolve o que Kant
denominou de estética da liberdade, ou seja, um sentimento que é analogo ao
poder de coercdo da lei moral. Nessa perspectiva, de uma exigéncia epistémica
pautada nos critérios de um juizo reflexionante — que permanece problemético do
ponto de vista categorial (I6gico) — é que se pode entender a tese da resposta
correta circunscrita aos parametros da estética e da teleologia da terceira critica e
sob os critérios de validacdo do sensus communis.

Reforca o argumento da estética a andlise proposta pela hermenéutica
critica, indicando a presenca de um sentimento que orienta mesmo antes do
processo reflexivo se instaurar (um sentimento de diferenca entre esquerdo/direito
gue Makkreel recupera desde WDO), tendo como correlato na estética o
sentimento de prazer e desprazer e, em Dworkin, a ambivaléncia entre
certo/errado.

A dicotomia certo/errado pode brotar espontaneamente, retomando-se o
exemplo da uma imagem (tortura de bebés), passando por um processo de
reflexdo e argumentacdo para a elaboragdo de um juizo. Outro exemplo trazido
pela tese é o do caso Riggs versus Palmer, onde ha uma diferenca entre certo e
errado que mobiliza o processo cognitivo dos juizes em busca de argumentos
morais e juridicos, os quais dentro de uma estrutura argumentativa mais ampla
permitem a construcao da resposta adequada.

Toda a questdo cética deriva da indiferenca quanto a essa diferenca. A
historia da hermenéutica de Dworkin, em grande medida, procurou trazer
argumentos para que a comunidade juridica ndo se entregue ao relativismo, muito

embora o jusfilésofo conheca o poder persuasivo das teorias céticas. A tese da
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resposta correta € um apelo para que a racionalidade, a razoabilidade e a
humanidade existente em cada um - exerca de forma responsavel — o poder-
dever inerente ao exercicio da faculdade de julgar.

Para finalizar, a partir da ideia de imagem (tortura de bebés), recupera-se e
reforca-se a aceitacdo explicita de Dworkin a estética quando, em Uma questao
de principio, constata que assim como uma teoria da arte tende a alguma tese
epistemologica, envolvendo as relagcbes validas entre experiéncia,
autoconsciéncia e percepcdo ou formacao de valores, uma teoria abrangente de
justica social também se relacionara a questdes como essas. Exemplificando com
o liberalismo, aponta a importdncia da autonomia que € dependente de uma
imagem (estética) do papel que os juizos de valor desempenham na vida das
pessoas, também pode depender da tese de que as conviccbes das pessoas
sobre o valor sdo crencas abertas a argumentacao e revisdo. Na mesma direc¢éo,
indica que qualquer teoria politica que confira um lugar importante a igualdade
também exige suposicdes a respeito dos limites das pessoas, pois deve tratar as
pessoas como iguais e respeitar as diferencas que caracterizam as
individualidades que livremente se constituem (DWORKIN, 2000, p. 248).
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4 CONCLUSAO

Ao longo de toda a pesquisa algumas conclusbes parciais foram se
evidenciando e tomando forma. Na segunda parte do trabalho, a medida que as
questbes eram tratadas em Dworkin, procurou-se estabelecer as relacbes com a
epistemologia envolvida e identificar a proximidade. Denominou-se o0 item
imediatamente anterior a esta conclusdo de “a finalidade e a orientacdo na ética
hermenéutica critica e na teoria de Dworkin: passos rumo a conclusdo”, com o
evidente proposito de trazer elementos unificadores do projeto de tese que foi sendo
construido.

Porém, algo ainda deve ser dito nessas linhas finais. Ao se retomar o caminho
percorrido pela Etica hermenéutica critica e ponderar a sua relacdo com a
hermenéutica de Dworkin, a tese aplicada ao direito se converteu numa critica da
razdo juridica, como ja se anunciava desde o inicio do trabalho. A dimensé&o
subjetiva dos juizos reflexionantes humaniza a dimenséo da aplicacdo do direito e,
ao aproximar homem e humanidade passa a apostar, de forma incondicional, na
capacidade de construcdo intersubjetiva de “todo homem” que € o fim dltimo da
liberdade e da natureza.

Nos rastros de Conill Sancho e de Makkreel, procurou-se aprofundar o exame
da filosofia kantiana por se acreditar que estaria na base do que ora se entende por
uma filosofia critica aplicada ao direito, atribuindo-se especial atencao ao tratamento
da liberdade, da moralidade e da comunidade, lugar onde o direito se insere como
um instrumento que permite e garante a convivéncia harmonica das pessoas.
Acredita-se que a reflexdo filoséfica do direito, na visdo do trabalho, indica que o
direito pode se realizar como sinbnimo de coexisténcia, de compatibilidade, de
tolerancia e de compreensédo de que a comunidade juridica € uma comunidade de
liberdades entre sujeitos responsaveis e passiveis de responsabilizacao.

Nesse contexto, o trabalho trouxe as bases filosoficas para compreender no
que se constitui a racionalidade hermenéutica e para responder, ao final, quais os
critérios que permitem identificar 0 processo cognitivo que estaria na origem daquilo
gue se poderia denominar hermenéutica. Passou a procurar respostas sobre a
extensdo, os limites e as possibilidades de uma orientag&o juridica desde a filosofia

transcendental kantiana.
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Com tal pretensdo, a tese analisou a forma e o conteldo que orientam a
atividade hermenéutica, partindo do fato de que a hermenéutica possui um modo
proprio de operar a atividade humana de compreenséo, que difere substancialmente
da operatoriedade do modo dedutivo, podendo ser encontrada na filosofia kantiana a
partir da distincdo entre juizos determinantes e reflexionantes, os quais foram objeto
de intensa demonstragéo ao longo da pesquisa.

Como o problema foi construido no ambito epistemoldgico, investigou-se
como o processo de compreensdo se estabelece considerando a subjetividade
humana e a necessidade de comunicacdo dos juizos, tendo sido fundamentais as
abordagens do Direito, da Etica, da Antropologia e da Estética, as quais permitiram
entender a construcdo do “modo proprio de conhecer” da hermenéutica critica.
Dessa forma, embora ndo tenha sido um objetivo perseguido, reflexamente, a
pesquisa trouxe elementos para uma critica sobre os limites da racionalidade
instrumental e 0 seu consequencialismo de regras, em face de ter apresentado uma
racionalidade critica que — sem obliterar o campo axiolégico — pode servir de
orientacao as teorias do direito na contemporaneidade.

A tese sustentou — a partir dos juizos reflexionantes e suas formas correlatas
(coerentismo e equilibrio reflexivo), que ha algo que funciona em todo processo de
decisdo que escapa ao aprisionamento l6gico e/ou a um determinismo causal, em
especial, em situacées que envolvem a liberdade e seu exercicio, onde a finalidade
pode desempenhar um papel de orientacéo as decisdes que envolvam o direito.

A pesquisa evidenciou o que inicialmente era uma hip6tese: que o Direito
pode ser intersubjetivamente vivificado a partir de uma experiéncia originalmente
estética. Em outras palavras, pode-se encontrar uma orientacdo né&o
necessariamente determinada pelo conceito, mas como um valor encontrado no jogo
entre as relagcbes permeadas pela moralidade e pelo direito, contextualmente
demarcadas, as quais se configuram numa compreensao interpretativa do sentido
da vida que se apresenta ao intérprete diante do caso na sua singularidade.

Com o desenvolvimento da pesquisa, foram identificados elementos
suficientes para se afirmar que [i] a Hermenéutica esta ligada umbilicalmente ao
juizo estético e que [ii] desde Kant é possivel identificar - de forma muito peculiar -
essa questdo. Forte em tais pressupostos, a pesquisa situou epistemologicamente a
hermenéutica no criticismo e demonstrou — pela identificacdo de origem - a extensao

e os limites que quaisquer de suas variagcdes sempre irdo encontrar.
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Nessa linha, as conclusdes irdo observar, desde a origem, a extensdo e 0s
limites epistemoldgicos da hermenéutica num momento que antecedeu 0 seu
desenvolvimento nas obras de Dilthey, Schleiermacher, Heidegger, Gadamer, dentre
outros. Inobstante a estética nado poder fornecer uma fundamentacéo
transcendental, ela faz a ponte entre cognicdo e ética, entre razdo teorica e razdo
pratica, a partir da transcendentalidade do principio da conformidade a fins. E como
se 0 campo pragmatico e estético da ética permitisse o encontro entre o juizo do
belo e do justo. A vivificacdo do belo e do justo se da na experiéncia, no mundo da
vida, integrando o modo de ser hermenéutico apresentado a partir dos pressupostos
kantianos, exemplificado na pesquisa com a hermenéutica dworkiniana.

Por isso ndo tem sentido falar de uma hermenéutica sem o momento
experiencial, sem a faticidade, dado que a unidade que permite o julgamento
necessita ser vivificada. Tal necessidade impde dizer que a hermenéutica:

a) ndo é um procedimento rigido atrelado a um método causal,

b) ndo é dependente de uma descricdo prévia de seus ritos, caracterizando-
se por um processo que se legitima a posteriori fruto da analise das razfes
gue tragaram o caminho percorrido pela deciséo;

C) nado é previamente normativa e tampouco € contranormativa, no sentido de
gue regras regulativas da razdo sao observadas. Como se defende, ha
uma legitimacéo filoséfica da hermenéutica (cognitiva, ética e estética) que

permite a sua utilizacdo na formulacéo de juizos de forma ampla.

O direito possui um valor estético que exige o cotejo da norma (obra cultural
humana) com a vida. Uma ética hermenéutica critica € um modo de refletir que
privilegia o conhecimento da obra a partir da vida.

A estética mostra que na relacdo do homem com o mundo héa a internalizacéo
do sentimento (belo) que, antes mesmo da assunc¢édo do comando de regras pela
razdo, ja carrega uma limitacdo do possivel (uma orientacdo) para a tomada de
decisdo ou para atribuicdo de sentidos que conduzem a emissdo de conceitos.
Pode-se dizer que uma teoria da orientacdo possui uma anterioridade “simbdlica” e
“existencial” a qualquer processo de decisao.

A partir da Etica Hermenéutica Critica foi possivel postular uma epistemologia
aplicavel ao Direito que possibilitasse a reflexdo e a compreensao a partir de um

contexto em que os valores pudessem ser identificados e considerados. Entende-se
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ter sido possivel demonstrar que a Etica Hermenéutica Critica possui o potencial de
fornecer uma orientacdo epistemolégica ao Direito. A assun¢do da dimensédo
orientadora do juizo reflexionante foi possivel pela sua funcéo teleologica e pelo
componente estético, questbes que permitiram a defesa de uma anterioridade (néo
causal) a todo e qualquer processo de deliberacdo racional. Identificou-se, também,
gue a sensibilidade permite uma internalizagcéo da vivéncia que - antes da evocacéo
das regras pelo entendimento — funciona como um projetor que ilumina um caminho
para o processo de justificacao racional da decisao.

O direito como ciéncia humana e social € aberto, pragmatico, interpretativo,
dialégico (acausal), histoérico, ético e passivel de compreensédo sob as bases de uma
hermenéutica. Tais pressupostos norteadores foram objeto de aprofundamento no
desenvolvimento da pesquisa. A tese encontrou como pressupostos de uma ética
hermenéutica aplicada ao direito:

a) o direito € interpretativo;

b) o direito esta inserido no movimento da vida, ndo podendo ser conhecido
apenas a partir de conceitos fixos que nao dialoguem com o fluxo da
existéncia no tempo e no espacgo;

c) o dominio da razdo sobre o fluxo da vida é espiralado, ou seja, ha um
sentimento de vida que reorganiza 0 processo cognitivo (recogni¢ao, nas

palavras de Kant), anadlogo ao modelo construtivo de Dworkin.

Ao longo de todo o trabalho as conclusbes foram se constituindo no
entrelacamento entre epistemologia e teoria, podendo-se dizer que ainda € possivel
inventariar mais algumas questfes que séao inferéncias validas do trabalho, partindo-

se das mais gerais para as mais especificas:

a) a analise do sistema kantiano demonstra que a postulagdo de uma
hermenéutica desde Kant é uma tarefa defensavel, apresentando
indicativos como: a importancia da sensibilidade desde a primeira critica; a
identificacdo de que o processo cognitivo se instaura a partir da relacéo
entre intuicbes empiricas e conceitos puros a priori; a relevancia da
experiéncia em Kant, desde a referéncia de Hume até a pragmaética e a

experiéncia estética; a mutua relacdo entre as intuicbes sensiveis e as
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intuicbes puras; uma unificacdo das faculdades pelo Gemit e o potencial
cognitivo do juizo reflexionante a partir de uma imaginacao alargada;

restou demonstrado que a sensibilidade ocupa um lugar central no sistema
kantiano: espaco e tempo como intuicdes puras sado condicdo para 0sS
juizos sintéticos a priori que permitem que se fale em unidade da razéao.
Nesse momento, ja se traz um argumento que corrobora a defesa de uma
anterioridade da estética, quando Kant diz que as intuicdes puras sao o
fundamento dos juizos sintéticos a priori. Embora formal, € no amago de
uma estética transcendental que a afirmacédo kantiana se faz presente,
identificando-se uma centralidade da sensibilidade desde a primeira critica;
na Fundamentacdo da metafisica dos costumes, a liberdade suprassume
espaco-tempo (atemporaliza) e se apresenta como intuicdo pura em que o
imperativo se constitui como juizo sintético a priori. Isso ocorre porgue 0
imperativo € um esquema que abarca o diverso representacional das
condutas morais, podendo nesse campo 0s juizos determinantes trazerem
respostas satisfatorias. Como a ética tem uma parte pragmatica que
pergunta sobre o homem inserido num contexto, 0 esquematismo
experimenta o choque da liberdade temporalizada e espacialmente
localizada e, nesse sentido, 0s ornitorrincos aparecem e 0S juizos
reflexionantes sdo chamados a produzirem respostas. A defesa que se faz
€ que tal possibilidade pode ser descoberta no criticismo, tendo Makkreel e
Conill Sancho apontado nessa dire¢éo;

0 sentimento de vida (Gemit) permite que se fale da unificacdo do eu
transcendental e do eu empirico (relacdo de identidade), algo descoberto
pela estética e que — embora nao sirva de mobil aos juizos determinantes —
serve de mébil para os juizos reflexionante. Nesse sentido, o alargamento
na aplicacdo desses juizos para outras areas (direito, por exemplo) esta na
origem da Hermenéutica e, epistemologicamente, marca de forma
indelével a Hermenéutica com uma dose na medida certa de criatividade e
incerteza (em face da auséncia da categoria da necessidade e presenca
de uma universalidade formal). Penso que a sintese dos “eus” gera 0 que
se poderia chamar de um ponto de partida pragmatico-transcendental
(inferéncia que respeitaria sempre a questao do campo fenoménico — seria

“como se” houvesse uma representacdo sintética num sujeito desde
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sempre inserido no mundo da vida). Em Dworkin, essa unificagdo poderia
ser representada pela concepcéo de integridade e a objetividade do valor,
guestdes que dao sentido a propria vida do Direito em sociedade;

no texto “Que significa orientar-se no pensamento”, Kant trabalha de forma
simbdlica a orientacdo geogréfica e propde uma analogia dos pontos
cardeais com as categorias légicas, demonstrando que a orientagdo é
essencial para tomar decisbes acertadas. No presente trabalho, a
antropologia é a faticidade e a teoria da moralidade kantiana € uma
representacdo que permite uma orientacdo no campo dos deveres (ético e
juridico). A hermenéutica critica se constitui como um péndulo que oscila
entre antropologia e estética, sem esquecer que representa o tempo de um
ser histérico envolto pelos conflitos inerentes a sua condicdo humana. Com
0 juizo reflexionante, ha a compreensao de uma finalidade posta no mundo
pela lei moral, implicando no ambito de aplicagdo do direito. A
hermenéutica consiste no jogo de aproximacdo entre o sensivel
(apreensao das virtudes que circulam em sociedade) e o suprassensivel
(imperativo e o principio do direito), tendo como mote a decisdo que
preserve o valor da moralidade aplicada (senso de realizar o bem);

a finalidade se define com algo que reduz a complexidade da contingéncia
do mundo, como uma maxima reguladora da faculdade de julgar
reflexionante, passando o homem a atribuir um propdésito a sua existéncia
como ser moral que faz de si mesmo uma pessoa. Nessa linha, a
finalidade opera numa logica inversa, diferindo substancialmente dos
principios objetivos da razdo, condicdo de operacdo dos juizos
determinantes, 0s quais operam sob a égide da causalidade (antecedente-
consequente);

na critica da faculdade de julgar as faculdades estdo em jogo (KU), mas
ainda sob o império das regras (0 jogo pressupde regras). Embora na
estética seja experimentada uma liberdade maior, as relacdes de
reciprocidade (ou...ou - categoriais, portanto), a partir da conformidade a
fins, passam a ser inclusivas e congruentes, permitindo um ajuste
pragmatico a partir do carater teleoldogico e do sentimento de vida,
funcionando como um polo de captura hermenéutico e permitindo a

unidade da compreensao;
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h) a questdo da superacdo da metafisica kantiana (polo I6gico) por Dworkin

)

K)

(objetividade do valor) ndo pode ser entendida como uma cisdo com a
estética kantiana, dado que € dependente da linguagem e do simbdlico
gue, a seu modo, nao é independente do logos. O giro mais significativo a
favor do logos foi o estabelecido pela l6gica transcendental no sistema
kantiano. Pés Kant, surge o desenvolvimento da questdo simbolica
(presente na terceira critica), a qual demonstra que a linguagem nao é um
produto derivado apenas do logos, mas que se apresenta na externalidade
sob as mais variadas formas simbdlicas. A questéo é que, independente da
amplitude da linguagem e de um afastamento do internalismo puro
(derivacdo da raz&o), em dultima analise, o logos é que estabelece os
parametros de reconhecimento dessa linguagem (se ndo de forma
universal, ao menos com algum potencial de compartilhamento);

a tese da unidade do valor é abrangente e permite que se fale em
integridade entre direito e moral a partir de uma concepc¢éo de dignidade
antiutilitarista e antimetafisica, ou seja, a integridade no direito envolve
argumentos de moralidade em sentido amplo e permite uma concepcéo de
correcdo que sO é pensavel como aplicacdo (numa situagdo concreta, que
sempre envolve a cena publica em sua complexidade);

€ possivel dizer que as bases epistemoldgicas do pensamento de Dworkin
tem profunda relagdo com a ética hermenéutica critica, sendo que as
guestdes kantianas, tais como sensus communis, equilibrio reflexivo, igual
consideracao e respeito, dentre outras, aparecem ao longo da producao
dworkiniana e sao centrais para o desenvolvimento do seu projeto
hermenéutico;

a influéncia de Rawls & percebida no rompimento de Dworkin com um
modelo procedural, do tipo causal, e no desenvolvimento de uma teoria
gue se baseia 0 apoio mutuo de conceitos tal como proposto pela técnica
do equilibrio reflexivo de Rawls, dando-se uma justificacdo pela acao
reciproca dos conceitos. A tese deixou evidente que o juizo reflexionante
(Kant), o equilibrio reflexivo (Rawls) e a coeréncia (Dworkin) estdo numa
relacdo de “sucessao intelectual”’, demonstrado, inclusive, pelo carater

metodoldgico que possuem;
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ao atribuir unidade ao direito e a moral, a arquitetdnica de Dworkin respeita
uma ideia de concomitancia, de congruéncia entre conceitos que irdo
permitir a postulacdo de integridade e coeréncia. Tais questdes também
séo possiveis pela heranca epistemologica do juizo reflexionante, pela sua

linearidade que o afasta de um aprisionamento da l6gica acima/abaixo;

m)a partir da filosofia moral kantiana, Dworkin constréi a tese da unidade do

valor, associando, inicialmente, ao paradigma da autonegacéao, pelo qual a
pessoa verdadeiramente moral, para Kant, age motivada apenas pela lei
moral, somente por leis e maximas que poderia aplicar, racionalmente, a
todos indistintamente. Nenhum ato € moralmente bom se for motivado
pelas inclinagcdes ou interesses do individuo. Num nivel mais profundo,
contudo, essa moralidade da autonegacdo faz uma inflexdo rumo a
moralidade da autoafirmac&o. Dworkin infere isso da proposi¢cdo de Kant
de que a liberdade € uma condi¢do essencial da dignidade (é ela mesma
dignidade), e de que apenas através da elaboracdo de uma lei moral e da
obediéncia a esta mesma lei o individuo é realmente livre (e isto necessita
ser exercido numa situacdo de vivéncia em comunidade). A antropologia
resgata a mundanidade inerente a uma vida onde a moralidade pode ser
praticada e onde o respeito pode ser vivenciado;

em Dworkin o polo metafisico l6gico se desloca para a linguagem. A
integridade teorizada por Dworkin assume uma dimensdo metafisica na
teoria, questdo que pretendeu superar com uma unidade sintética na
objetividade do valor. Entende-se que a funcéo regulativa assumida pela
integridade ao longo de toda a construcao teorica de Dworkin ndo permite
0 rompimento com a metafisica, uma vez que integra uma dupla
orientacdo: de um lado, a integridade como condi¢cé&o de unidade (netuno);
de outro, a objetividade do valor. A concepc¢éo de integridade também é
necessaria para que se pense a coeréncia (e para os reflexionamentos) em
face da aplicacdo (analise de casos), permitindo o construtivismo, sem
eliminar completamente a subjetividade;

uma reflexdo epistemoldgica a partir da filosofia critica permite encontrar
os limites da Hermenéutica como filosofia aplicada: por exemplo, ndo é
possivel uma razao Ultima a indicar a resposta correta (dado que juizo

reflexionante ndo é universal e necessario). Em ndo sendo universal e
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necessario, trata-se de um juizo problematico, do qual ndo se extrai
gualquer inferéncia necesséria. Disso decorre que o0 mais adequado é
tratar de uma teoria da orientacdo a partir da hermenéutica, inclusive a
hermenéutica dworkiniana objeto de andlise;

compreender a tese da unidade do valor como correlato da ideia de
integridade parece compativel com o “enfraquecimento” da perspectiva
puramente representacional que a antropologia e a terceira critica
desconstituem, especialmente com a ideia de virtude como algo
compartilhado e a concepcéo de vivificagdo a partir da experiéncia estética.
A tese antimetafisica da razdo é postulada por Dworkin a partir da
objetividade do valor encontrado casuisticamente (como algo que cai),
posteriormente relacionada as ideias de integridade e coeréncia. Para
Dworkin, o valor também é interpretativo. Com isso, ele supera a
necessidade de um modelo para subsumir a realidade. Diz-se, entdo, que
as questbes que envolvem o0s sujeitos e o estado sdo dissolvidas ou
distensionadas a partir dos conceitos interpretativos construidos na
aplicacéo;

a partir da estética, a descricdo da objetividade do valor é a seguinte: o
valor que nasce de uma intuicdo empirica (sensibilidade) passa a ser
regulado pela integridade e € construido (carater construtivista) pela
relacdo reciproca de conceitos coerentemente tratados no momento da
aplicacdo. Com isso, permite a construcédo de respostas que, ao fim e ao
cabo, sdo respostas sobre o que € o direito. A integridade projeta um
ambito de aplicacdo para a hermenéutica que se completa e,
paradoxalmente, alarga-se e abre-se sempre para novas possibilidades;

a hermenéutica, como tratada ao longo da pesquisa, registra a importancia
de uma pragmatica da liberdade e de uma estética da liberdade como
condicdo de acesso da virtude ou do valor, numa aparicdo via processo
originalmente intuitivo e passivel de se compartilhado intersubjetivamente.
Nesse sentido, permite o acordo ou desacordo sobre certos atos, situando-
se a comunidade como o lugar do encontro do comportamento Vvirtuoso;
desde a estética kantiana ndo € possivel afastar a subjetividade da
justificacéo dos juizos, permanecendo como uma marca da hermenéutica que

ndo se apaga em suas multiplas manifestacdes. O carater intersubjetivo e a
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comunicabilidade é que podem garantir a validacdo pela comunidade,
convertendo-se a comunidade de principios em Dworkin (e 0 sensus
communis em Kant) num polo de captura da objetividade possivel construida
hermeneuticamente. Em Kant e Dworkin isso é observavel a partir das nogoes
compartilhadas de comunidade, de moralidade, de integridade entre direito e
moral e de um juizo estético com funcéo epistemoldgica que, a partir de uma
perspectiva construtivista, permite que se pense - hum carater prospectivo -

no encontro de respostas corretas e validas.

A atividade cognitiva inerente ao juizo reflexionante permite a unido de
Makkreel, Conill Sancho e Dworkin, que nos registros de seus pensamentos fica
mais evidente:

a) segundo Makkrel, o juizo reflexivo é interpretativo e também pode ser
utilizado para orientar as estruturas organizacionais do mundo socio-
historico;

b) para Conill, a razdo (juizo reflexionante) € um processo aberto,
experiencial e historico, convertendo-se numa conjugacao entre razao e
experiéncia,

c) em Dworkin, o direito como conceito interpretativo (reflexionante) possui
uma abertura ao contexto e a tradi¢ao;

d) por fim, ao atribuir unidade ao direito e a moral, a arquitetdnica de Dworkin
respeita uma ideia de concomitancia, de congruéncia entre conceitos, que
irdo permitir a postulacdo de integridade e coeréncia, somente possivel a

partir da racionalidade inerente ao juizo reflexionante.

Como o trabalho considerou a forte relacéo entre a hermenéutica e a estética
e, portanto, ndo operando apenas a partir de determinacbes da razéo, infere-se
validamente que o processo cognitivo que se instaura permite uma orientacdo a
partir de uma estrutura mais ampla, a qual no direito se consubstancia com a
identificacdo de principios a partir da faticidade do caso. A finalidade do direito est4
garantida pela conformidade a fins (principio formal da estética) e pela integridade

(hermenéutica dworkiniana), as quais orientam para a consecug¢ao de uma resposta.
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O limite da hermenéutica é que a resposta correta ndo possui a objetividade
garantida pela metafisica, nem uma experiéncia objetivante garantidora de uma
demonstracdo. Nao ha verdade-correspondéncia aceitavel pela hermenéutica.

O que resta é a verdade-coeréncia: um “tipo de verdade” construido por
razbes de um agente moral historico. Assim, diante do caso (torturar bebés ou a
escraviddo, como exemplos) e da constru¢do de uma teia argumentativa coerente &
qgue Dworkin defende a objetividade do valor. Tal defesa é compativel com a ética
hermenéutica critica. Dessa forma, a tese se confirma: ha uma relacdo estética
(sensibilidade) que estd na origem do processo hermenéutico e que orienta 0
processo logico cognitivo que se instaura na sequéncia. Ora, se Dworkin esta
convicto quando diz que cada um tem o seu Immanuel Kant e se o que ele propde
pode ser interpretado a partir da ética hermenéutica critica, entdo a sua teoria pode
ser tratada como um “experimento tedrico” de validagdo da tese que, desde uma
perspectiva da ética hermenéutica critica, assume como verdadeira a afirmativa de
que a estética € o ponto de partida para a hermenéutica.

Quando se chega a tal conclusédo, tem-se como pressuposto que o juizo que
orienta a cognicdo em hermenéutica é o reflexionante. Por ultimo, resta dizer que a
tese poderia ter sido escrita sob o titulo de critica da raz&o juridica, por trés motivos:

a) a critica da razdo pratica em Kant esta voltada para o que é possivel
conhecer do direito e da moral, envoltos pela experiéncia sensivel e
limitados pela razéo pura,;

b) a pesquisa foi dirigida para a mesma problematica, evidenciando o direito,
sem perder o vinculo com a ética e alargando as possibilidades
interpretativas com a incluséo da finalidade no universo das condutas (lato
sensu) compreendidas pela razéao juridica;

C) com isso, a razao, a critica e o juridico estiveram no primeiro plano de toda

a investigagéao realizada.
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