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e da vida a biotécnica. (HABERMAS, 2004, p. 76).



RESUMO

As tecnociéncias atingiram uma posicao basilar na sociedade contemporanea
marcada principalmente pelos avancos expressivos nos campos da biotecnologia e das
engenharias genéticas, o que marcou significativamente o ambiente intelectual de finais
do século XX. A questdo da técnica ocupa um papel importante na obra de Habermas
desde seus primeiros ensaios ainda na década de 1960, passando por sua obra
magna na década de 1980 e seus mais recentes escritos, apresentando-se como
um eixo tematico-dialogal vivo e recorrente na arquitetbnica do pensamento de tal
filosofo. Podemos enxergar uma evolugdao do pensamento de Habermas acerca do
fenbmeno tecnoldgico, um interesse crescente acerca de tal fenbmeno presente
desde sua critica as propostas de Herbert Marcuse e de outros integrantes da
Escola de Frankfurt na década de 1960 até sua critica aos impactos das
intervengdes biotécnicas no horizonte de nossa autocompreensao Etica da Espécie
em 2001 e 2014. Porém, mesmo com uma explicita retomada da questao da técnica
em seu pensamento, Habermas ndo aparece nos debates em Filosofia da
Tecnologia, e também néo aparece como um autor referencial dente contexto. Nesta
pesquisa, nos direcionaremos para o desenvolvimento tedrico-conceitual sobre o
fenébmeno técnico no pensamento de Habermas, tematizando a existéncia de uma
Filosofia da Tecnologia em sua arquiteténica intelectual, e apontando para elementos que
nos indicam os tracos de um pensar fecundo sobre tecnologia presente em sua trajetoria
intelectual. Neste sentido, argumentaremos a existéncia de uma linha de continuidade
entre os primeiros escritos de Habermas e sua critica mais recente, o que nos revelara
uma Filosofia da Técnica que pensa tal fendmeno em marcos importantes do século XX e
inicios do século corrente. O problema que nos direciona nesta pesquisa € um
esquecimento deste aspecto do pensamento de Habermas no campo dos debates em
Filosofia da Técnica. Assim, procuramos além de tematizar a existéncia de uma Filosofia
da tecnologia, apontar para as contribuicbes de seu pensamento aos debates atuais em

Filosofia da Tecnologia e também bioéticos.

Palavras-chaves: Filosofia da Técnica. Tese da Colonizagdo. Natureza Humana.
Biotécnica. Etica da Espécie.



ABSTRACT

Technosciences reached an important position in contemporary society marked
mainly by the expressive advances in the fields of biotechnology and genetic
engineering, which marked significantly the intellectual environment of the late twentieth
century. The question of technique has played an important role in Habermas's work
since his early essays in the 1960s, through his opus magnum in the 1980s and his
most recent writings, presenting himself as a lively and recurrent dialogical thematic axis
in the architectonic of the thought of such philosopher. We can see an evolution of
Habermas's thinking about the technological phenomenon, a growing interest in such
phenomenon since his critique of the proposals of Herbert Marcuse and other members
of the Frankfurt School in the 1960s until his critique of the impacts of biotechnical
interventions on horizon of our Self-Understanding Ethics of the Species in 2001 and
2014. However, even with an explicit resumption of the question of technique in his
thinking, Habermas does not appear in the debates in Philosophy of Technology, nor
does appear as a referential author in this context. In this research, we will focus on the
theoretical-conceptual development on the technical phenomenon in Habermas'
thought, thematizing the existence of a Philosophy of Technology in his intellectual
trajectory. In this sense, we will argue the existence of a continuity line between the first
writings of Habermas and his most recent criticism, which will reveal to us a Philosophy
of the Technique that thinks this phenomenon in important marks of century XX and
beginnings of the current century. The problem that directs us in this research is a
forgetfulness of this aspect of the Habermas thought in the field of the debates in
Philosophy of the Technique. Thus, we seek beyond thematize the existence of a
Philosophy of technology, pointing to the contributions of his thought to the current
debates in Philosophy of Technology and bioethics.

Keywords: Philosophy of Technique. Colonization Thesis. Human Nature.
Biotechnology. Ethics of the Species.
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1 INTRODUCAO

Os avangcos expressivos das tecnociéncias no século passado,
principalmente, no campo das biotecnologias e das engenharias genéticas, sao
aspectos indiciarios de que vivemos uma era biotecnolégica. Uma época marcada
por um posicionamento basilar e pelo acesso das biotécnicas ao ambito nuclear da
vida e da existéncia humana, que insuflam visées otimistas e esperancosas, de
modo mais expressivo no campo das intervengodes clinico-terapéuticas; porém, de
forma paradoxal, instauram uma incégnita acerca do futuro da prépria espécie
humana em meio a um ambiente marcado pelas intervengdes do patriménio
genético humano e pelo enfraguecimento e impoténcia da ética frente aos novos
problemas instaurados por tais intervencoes.

O perigo prefigurado nas modernas intervengdes biotecnoldgicas esta
centrado precisamente na urgéncia com a qual se apresentam face aos problemas
instaurados por um agir tecnocientifico que palmilha e dilui gradativamente as
fronteiras entre o que somos e o que podemos nos dar, expondo o proprio homem
ao campo de sua manipulacao. Diante do vazio ético instaurado pelas intervencdes
em uma nova forma do agir técnico (biotécnica) sem precedentes na histéria, inicia-
se uma busca por um eixo a partir do qual se possa questionar sobre tais aporias, e
mais, pela possibilidade de se encetar um posicionamento ético que contemple em
seu cerne reflexivo a problematica relacionada as intervengdes biotecnoldgicas.
Desta forma, surgem, ao final do século XX e inicio do século corrente, proposicoes
metaéticas que procuram tematizar a relacdo entre os conteudos da reflexdo ético-
moral com o0 novo modus de acédo e saber do ser humano sobre a natureza e,
principalmente sobre si mesmo proporcionado pelo avango tecnocientifico
(GALIMBERTI, 2009; HABERMAS, 2001; JONAS, 1984).

Uma das vozes que clamaram na contemporaneidade mais cautela acerca
dos perigos presentes no avango das biotécnicas tem sido a do filésofo e socidlogo
alemao Jlirgen Habermas. Habermas abordou a questao das biotécnicas em alguns
momentos em sua trajetéria intelectual, direcionando seu criticismo ao avancgo
progressivo das biotécnicas sobre o patriménio genético humano; o que para o autor
representa um perigo latente diante da possibilidade de esfacelamento de nossa
autocompreensao Etica da Espécie e da instauragdo de uma eugenia liberal.
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Como afirma Borges (2004), uma leitura dos textos menores e circunstanciais
de um autor pode nos revelar aquilo que por vezes pode passar despercebido se
nos atermos apenas em sua obra sistematica. Tal é o caso de Jirgen Habermas,
por isso uma leitura de seus textos iniciais pode nos trazer elementos importantes
para a compreensdao de sua trajetéria, bem como elucidar posicionamentos
hodiernos de tal autor; principalmente acerca de sua critica as intervencoes
biotécnicas e a um cientificismo e naturalismo duros que arrefecem as possibilidades
de emancipacao a custa de uma reificacao’ [ Verdinglichung] gradativa do mundo-da-
vidaz [Lebenswell].

A questdo da técnica ocupa um papel importante na obra de Habermas desde
seus primeiros ensaios ainda na década de 1960, passando por sua obra magna na
década de 1980 e seus mais recentes escritos, apresentando-se como um eixo
tematico-dialogal vivo e recorrente na arquitetbnica do pensamento de tal filésofo.
Podemos enxergar uma evolugdo do pensamento de Habermas acerca do
fenbmeno tecnoldgico, um interesse crescente acerca de tal fenbmeno presente
desde sua critica as propostas de Herbert Marcuse e de outros integrantes da
Escola de Frankfurt na década de 1960 até sua critica aos impactos das
intervengdes biotécnicas no horizonte de nossa autocompreensao Etica da Espécie
em 2001 e 2014.

A seguinte afirmacao vertebra esta pesquisa: Existe uma Filosofia da Técnica
no pensamento de Jirgen Habermas, que apresenta reflexdes sobre eixos tematicos
inerentes a nossa existéncia técnica, desde nossa constituicdo antropoldgica até
nossa imersao em uma sociedade e/ou civilizagdo biotecnologicamente estruturada.

A reflexdo acerca do fenbmeno tecnolégico ou tecnocientifico aparece no
pensamento do jovem Habermas ainda sob influéncia de seus precursores na
Escola de Frankfurt, e marca o ritmo de seus primeiros ensaios em um periodo que

podemos caracterizar como pré-Teoria do Agir Comunicativo?, marcado por obras

' O conceito de reificagdo [Verdinglichung] ou de coisificagido [Versachlichung] se apresentou como
leitmotiv da critica social alema principalmente entre as décadas de 1920 e 1930, tendo uma
conotagdo de denuncia de um processo gradativo de instrumentalizacdo das relagbes que se
estabelece a partir da industrializacdo, na qual a ciéncia e a técnica irdo ocupar um papel
importante. Para Marx este processo sera identificado com o processo de alienagao, que podemos,
de forma vertebral, encontrar na redugao e concorréncia do homem a maquina.

2 Adotamos aqui a grafia hifenizada do conceito mundo-da-vida seguindo uma forma candénica no
contexto das tradugdes e pesquisas em fenomenologia tanto no Brasil quanto em outros paises, na
qual se expressa a fusdo inextrincavel dos conceitos de mundo e vida arraigados no Lebenswelt
husserliano. Para maior aprofundamento acerca do termo conferir o exposto por Cavalieri (2012).

3 Doravante no texto pré-TAC.
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como Técnica e Ciéncia como “Ideologia” (1968), e Teoria e Praxis* (1971). Em seu
opus magnum Teoria do Agir Comunicativo (1981, 1983), Habermas mantém uma
critica a razado instrumental que aqui ganha a compreensao de uma razdo
funcionalista, e desenvolve uma analise do conceito de reificacdo oriundo de um
desvio no processo de racionalizagdo. Em 1998 Habermas, em pequenos textos em
forma de réplicas, inseridos ao final de sua coletanea A Constelacao pos-nacional,
se aproxima da questdo da biotécnica em decorréncia dos eventos experimentados
ao final do século XX e, posteriormente de seu debate com Sloterdijk (em 1999), o
que lancou bases para sua critica em O Futuro da Natureza Humana (2001), e
posteriormente em Entre Naturalismo e Religido (2005) e Autotransformacdo
AutopoiEtica da Espécie Humana (2014).

Habermas apresenta uma teoria sofisticada a partir da qual procura
compreender e diagnosticar as patologias que ocorrem a sociedade tardocapitalista
no modo de expansao de suas forcas de producao. Nos oferece uma teoria sébria,
na qual o fendmeno tecnol6gico é destituido de um status marginal, ou aterrador e
maléfico como corrente no pensamento alemao desde os engenheiros de Weimar
até a Escola de Frankfurt, e ganha importancia, mesmo enquanto manifestacao
objetiva de uma racionalidade estratégica ou instrumental. Notemos, pois, que para
Habermas o problema néo residira no fenémeno tecnocientifico em si, mas no modo
relacional entre sistema e mundo-da-vida, que se desestabiliza na Modernidade.

Nos aproximaremos do pensamento de Habermas nesta pesquisa a partir de
suas reflexbes sobre a questdo da técnica. Neste sentido, em nossos primeiros
esforgos, ainda no levantamento bibliografico, notamos um aspecto importante no
estado da arte das pesquisas que se aproximaram deste eixo tematico-dialogal em
Habermas.

Estas se mantiveram em momentos distintos desta trajetéria, em sua
totalidade, ou se direcionaram para o0 momento pré-TAC e TAC a partir dos anos
1970, e com maior incidéncia de producao na década de 1980, ou se mantém no
momento mais recente de sua critica as biotécnicas (2001, 2005). Nao observamos

4 Embora Teoria e Praxis tenha sido publicado primeiramente em 1963 pela Luchterhand
Literaturverlag em Berlin, o texto Consequéncias Praticas do Progresso Técnico-Cientifico
[Praktische Folgen des wissenschaftlich-technischen Fortschritts] foi inserido em sua quarta edicao
corrigida e ampliada de 1971 publicada pela Suhrkamp em Frankfurt (ALBUQUERQUE,1996;
HABERMAS, 2007; HOFMANN, 2017). E importante notar que neste texto Habermas ja utilizara o
termo biotécnica [Biotechnik], mostrando-se preocupado com um futuro que poderia ser marcado
por uma forma biotécnica de controle que, atrelada aos interesses politicos, poderia suprimir a
interacdo social mediante uma autorreificacao consciente do individuo.
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a existéncia de pesquisas que afirmassem a existéncia de uma Filosofia da Técnica,
e tampouco que relacionassem estes momentos na trajetoria de Habermas sobre a
técnica, o que justifica e apresenta um quadro novo e contributivo nas pesquisas
acerca do pensamento de Habermas.

O argumento central que sera exposto nesta pesquisa parte da constatacao
de uma linha de continuidade no pensamento de Habermas sobre o fenémeno
tecnoldgico que se realiza sob a forma de uma atualizagdo tedrico-conceitual, que se
estende desde seus primeiros escritos até sua critica recente. O fio que une esta
atualizacao tedrico-conceitual reside no cuidado e preocupacao de Habermas
acerca da constituicio e manutengao do mundo-da-vida. Neste sentido, técnica e
natureza humana se encontram na propria tessitura estrutural do mundo-da-vida, da
qual partem e da qual se nutrem.

A afirmacdo de Quante (2013) nos chamou atencao as semelhancas e
ressonancias tedrico-conceituais que carregam determinados conceitos no interior
da critica recente de Habermas em O Futuro da Natureza Humana (2001). Quante
(2013) se aproximou do conceito de materialismo histérico e chegou a todo um
cabedal conceitual proficuo que se mantém se articula na critica de Habermas
(2001); de forma semelhante nos aproximamos inicialmente do conceito de natureza
humana no interior da argumentagao critica de Habermas acerca das biotécnicas,
encontrando ligados a este, conceitos ja trabalhados por Habermas desde a década
de 1960 atualizados sob a chave dos avancos biotécnicos.

Uma primeira aproximagéo ao ensaio de Habermas de 2001 procuramos nos
direcionar pela afirmagdo de Feldhaus (2011), que nos aponta para a necessidade
de compreensao do pensamento e posicionamento de Habermas sobre técnica e
ciéncia anteriores a sua obra O Futuro da Natureza Humana (2001). Uma leitura
apressada, e que se detenha unicamente neste ensaio corre um sério risco de
acabar em posicionamentos insuficientes, dada a complexidade e nuances que
tomou o pensamento de Habermas em determinados momentos na trajetéria de seu
criticismo.

Assim, argumentamos que 0s conceitos de técnica e de natureza humana no
criticismo de Habermas se articulam como pontos nos quais se atualizam conceitos
oriundos de momentos anteriores e que ganham contornos expressivos e urgentes
com o avango das biotécnicas. Conceitos como o de instrumentalizacao e reificagéo

sdo atualizados sob a perspectiva de uma autoinstrumentalizacdo e autorreificacdo
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(ou reificacao autoimposta). O conceito de natureza humana nos remete ao
momento de diferenciacdo do pensamento de Habermas em relacdo a seus
precursores, 0 momento em que Habermas se direciona para o mundo social da
vida, e posteriormente para a assuncao e compreensao do conceito husserliano de
mundo-da-vida.

Técnica e natureza humana sdo, assim, conceitos que nos fornecem
elementos para compreender uma permanéncia da questdo da técnica no
pensamento de Habermas. O conceito de natureza humana traz consigo, apesar dos
perigos de um recuo a uma argumentacao de tipo metafisico, um cabedal teorico-
conceitual que se atualiza sob o prisma das biotécnicas.

Nesta pesquisa analisaremos as influéncias e aproximagdes iniciais de
Habermas ao conceito de técnica, procurando expor a importancia deste conceito na
arquitetbnica do pensamento de tal autor desde a Escola de Frankfurt. Onde,
precisamente, em sua andlise e desenvolvimento do conceito de instrumentalidade
da razao (e aqui encontram-se inseridos os conceitos de técnica e de ciéncia), que
Habermas ira construir sua prépria trilha reflexiva, diferenciando-se de seus
precursores frankfurtianos, dialogando com eles, mas se direcionando para além
deles (McCARTHY, 1978).

No segundo capitulo apresentaremos de forma inicial um quadro tedrico-
conceitual e referencial do qual parte o criticismo de Habermas acerca do fenébmeno
tecnologico. A partir da exposicdo de elementos presentes no eixo triplice
(Racionalidade-Sociedade-Modernidade), que aqui tomarems como coordenadas
topolégicas, poderemos tracar uma imagem cartografica do pensamento de
Habermas no que se refere a questao da técnica.

Apresentaremos ao final do capitulo um quadro representando os estagios do
pensamento deHabermas sobre tecnologia, evidenciando uma linha de continuidade
entre tais estagios. Neste sentido, queda incorreta uma compreensao ou leitura do
criticismo recente de Habermas as biotécnicas como um ponto distinto na
arquitetbnica de seu pensamento. Ao contrario, € ponto de convergéncia e
atualizacado de conceitos anteriores que ganham peso sob o perigo do avango das
biotécnicas sobre a natureza humana.

O eixo que orienta esta pesquisa esta inserido no terceiro capitulo, nele
apresentaremos elementos que indicam os tracos e reforcam a tese da existéncia de

uma Filosofia da Técnica no pensamento de Habermas apontando para o
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desenvolvimento do conceito de técnica em sua trajetéria intelectual, bem como
suas preocupagdes iniciais acerca dos impactos das tecnociéncias no contexto das
sociedades tardocapitalistas.

Iniciaremos pela exposicdo de um quadro historiografico acerca do
desenvolvimento de um processo de tecnificacdo decorrente da expansao da
Revolugéo Industrial, principalmente em solo aleméo, apontando para a drasticidade
com a qual ocorreu o avango tecnocientifico, o que confluiu para uma visao
extremamente negativa acerca da tecnociéncia partilhada desde a Kulturkritik por
pensadores como Oswald Spengler, Ernst Niekisch, Martin Heidegger.

Nos direcionaremos, também neste marco, para elementos constitutivos da
Teoria Critica como a critica ao Positivismo e a razdo instrumental — background
tedrico do qual, ndo apenas, parte Habermas, como oferece um giro, uma resposta
ao beco sem saida ao qual chegaram seus precursores da Escola de Frankfurt.
Desta forma, Habermas critica seus precursores, em especial, Herbert Marcuse e
sua proposta romantica e utépica de restauracdo de uma nova técnica e uma nova
ciéncia mediante uma relagao radical e qualitativamente nova com a natureza.

Serdo expostas, de forma genealdgica, as aproximacdes de Habermas a
questao da técnica, bem como apontar para um momento formativo do conceito de
técnica, no qual se evidenciarao as influéncias de Habermas em suas primeiras
reflexbes acerca da tecnociéncia. Trabalharemos um horizonte antecedente e
influencial do criticismo de Habermas acerca do fenbmeno tecnocientifico que se
articula como um quadro teédrico conceitual e referencial do pensamento de
Habermas acerca da questdo da técnica, expondo elementos importantes que irdo
oferecer uma compreensao do lugar e da centralidade do fenémeno tecnocientifico
nas reflexdes de Habermas neste marco teérico que denominaremos pré-Teoria do
Agir Comunicativo (pré-TAC), que compreende seus primeiros esforcos e
aproximacbes a questao da técnica. Este marco tedrico compreende os textos do
jovem Habermas (1952 — 1958), e suas obras Técnica e Ciéncia como “ldeologia”
(1968) e Teoria e Praxis (1971).

Analisaremos as primeiras aproximag¢des do jovem Habermas ao fendmeno
técnico, com suas incursdes ainda na década de 1950, na qual inicia uma trajetéria
que oferecerda uma saida ao determinismo tecnolégico no qual chegaram seus
precursores e Heidegger. Aqui Habermas inicia uma compreensédo da neutralidade

do fenébmeno tecnoldgico, que permanecera em suas abordagens posteriores,
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estando até mesmo em sua critica recente as biotécnicas. O cerne desta
compreensao podemos encontrar no deslocamento efetuado por Habermas do eixo
aporético do fendbmeno técnico, e também biotécnico, para o campo do modelo
relacional que mantemos com este, e com a natureza.

No ambito do momento formativo do conceito de técnica exporemos o0s
principais eixos de compreensdo do fendbmeno tecnolégico no pensamento de
Habermas. Inicialmente Habermas compreende tal fenémeno a partir da perspectiva
projecionista. Porém, ndo se remete a Ernst Kapp, mas antes busca ancorar sua
compreensao acerca do fendbmeno técnico na Antropologia Filoséfica de Arnold
Gehlen e sua concepcado do ser humano em seu aspecto carencial. A principal
contribuicdo que Habermas busca em Gehlen é acerca de seu esclarecimento da
técnica enquanto vinculada ao horizonte teleolégico do trabalho e, portanto, se
caracteriza como um fendmeno totalizante no qual a sociedade humana esta imersa,
e ao qual esta experimenta como um projeto humano. Este aporte sera importante
no quadro tedrico de Habermas acerca da posicao de Marcuse.

Na parte final deste capitulo encetaremos uma aproximacao a contribuicao
mais expressiva de Habermas a uma compreensao do processo de evolugao social,
e consequentemente, de um /locus a tecnologia e a ciéncia: a tese da colonizacao do
mundo-da-vida pelo sistema. O modo relacional conflitivo alcangado no interior das
sociedades tardocapitalistas, marcado pelo desacoplamento e colonizacdo do
sistema sobre o0 mundo-da-vida representa um passo importante na trajetéria
intelectual de Habermas e guarda elementos de seu marco pregresso que serao
atualizados em O Futuro da Natureza Humana (2001).

Ao final exporemos que, embora aponte em seus precursores uma esperanca
secreta de uma reconciliagdo entre homem e natureza presente em tom messianico
desde Marx até a primeira geracdo da Escola de Frankfurt, na qual o fenébmeno
tecnoldgico ira imprimir um carater importante na compreensdo do quadro de
barbarie no século XX e do qual ndo conseguirdo se desvencilhar, Habermas
manterd uma esperanga em uma reconciliagdo entre homem e natureza que se
realiza sob o prisma de uma reabilitacdo do horizonte teleolégico da razdo, no qual o
fenbmeno tecnocientifico serd compreendido como neutro, € ocupara um papel
importante no A&mbito da reproducao material da sociedade.

Neste ponto Habermas se diferencia de seus precursores ao afirmar a

existéncia de uma outra forma de racionalidade que foge ao monismo de seus
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precursores: a racionalidade comunicativa. E a partir desta, procura compreender
como se da o processo de evolugao social, no qual a técnica ndo sera compreendida
em sentido negativo, mas complementar em sua teoria social. Uma teoria que
vincula em seu cerne modernidade e racionalidade, e na qual estdo inseridos e
partem as compreensdes de Habermas acerca dos conceitos de técnica e natureza
humana.

No quarto capitulo, apontaremos para uma guinadas critico-interpretativo de
Habermas em relacdo ao avanco das biotécnicas. Basicamente, dois movimentos no
campo das ciéncias marcam o criticismo de Habermas sobre a tecnociéncia. O
primeiro se refere a descoberta da fissdo do nucleo do atomo em 1938, e suas
ressonancias no contexto de uma tecnocracia que fez soar os alarmes quanto a
responsabilidade sobre as descobertas cientificas com o langcamento das ogivas
nucleares sobre Hiroshima e Nagasaki em 1945. Este quadro marcado pela
tecnocracia torna-se o horizonte no qual Habermas perfaz o momento formativo de
seu conceito de tecnologia.

O segundo momento € marcado pelas descobertas nas décadas finais do
século XX no campo da Biologia Molecular, que impulsionam o avango de praticas e
procedimentos reificadores sobre o ambito da natureza humana. Neste contexto, ha
uma guinada critico-interpretativa que se realiza na aproximacédo de Habermas as
questoes referentes ao problema da clonagem, em resumo, a efervescéncia
causada pela clonagem da ovelha Dolly e do inicio do projeto de mapeamento do
genoma humano.

Iniciaremos este capitulo apontando para uma permanéncia do fenémeno
tecnologico no pensamento de Habermas, que retorna e é atualizado em chave
biogenética, o que corrobora nosso argumento da existéncia de uma linha de
continuidade entre os marcos tedricos nos quais Habermas se direciona a questao
da técnica. Habermas se aproxima do problema das biotécnicas em suas réplicas
publicadas em jornais alemdes em 1998, e posteriormente inseridas em sua
coletdnea A Constelacdo pds-nacional publicada no mesmo ano.

5 Compreendemos os movimentos de Habermas em O Futuro da Natureza Humana e em Fé e Saber
como guinadas no sentido de um avango apresentado em referéncia a estes dois eixos tematico-
dialogais, a saber: técnica e religiao. No primeiro Habermas passa a abordar o fenémeno biotécnico,
um horizonte teérico-reflexivo bem diferente daquele analisado em Teoria e Praxis (1963) e Técnica
e Ciéncia como “ideologia”l (1976); e no segundo, esta guinada se expressa na novidade de sua
interpretacdo e valoragéo, bem como reposicionamento do fendmeno religioso na arquitetdénica de
seu pensamento (FERNANDES, 2014).
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Trabalharemos alguns aspectos conceituais de Habermas em suas réplicas,
tais como a criacdo de uma instancia deciséria, o processo de normalizacao das
praticas reificadoras das biotécnicas, a relacao entre Biologia e Moralidade e a perda
da simetria das relacdes oriundas do processo de clonagem. Habermas (1998, 2001,
2003, 2005, 2014), nesta aproximacgao ao problema das biotécnicas, parte de um
horizonte marcado pela clonagem, ou antes, pelo receio de que os procedimentos
presentes no processo de clonagem da ovelha Dolly e o novo contingente
informacional sobre nossa prépria estrutura nuclear propiciado pelo mapeamento do
genoma humano, pudessem ser empregados no contexto de nossa propria
natureza, na otimizacao e fabricacao de humanos.

No quinto capitulo trabalharemos a critica recente de Habermas as
intervencdes biotécnicas presentes em sua argumentacao critica em O Futuro da
Natureza Humana (2001), e reafirmada em seu discurso de recebimento dos
prémios Viktor Frankl e Erwin Chargaff em 2012, e posteriormente publicado em
uma coletanea em 2014 sob o titulo de Autotransformacbes autopoiéticas da
espécie humana. Neste capitulo poderemos compreender o modo de continuidade e
atualizacdo tedrico-conceituais de momentos precedentes na trajetéria de
Habermas, agora trabalhados sob uma perspectiva marcada pelo acirramento das
forcas reificadoras das biotécnicas sobre o horizonte da natureza humana.

Ha uma atualizacdo do quadro conceitual de A constelacdo pods-nacional
(1998), bem como de outros momentos (pré-TAC), como a relacédo conflitual entre
sistema e mundo-da-vida, a critica ao processo de instrumentalizacéo e reificacao, o
perigo de um aparelhamento entre pesquisa tecnocientifica e mercado, no qual ja
nao esta em jogo o surgimento de uma tecnocracia, mas de uma eugenia liberal.

Iniciaremos o capitulo, de forma excursiva, com o debate
Sloterdijk/Habermas. Um importante debate que gerou posicdes acaloradas em
meados de 1999 a partir da exposicdo por parte de Sloterdijk acerca da
possibilidade de tomarmos nosso processo evolutivo nas maos e participarmos de
tal processo de forma ativa, excluindo de forma definitiva o acaso, instaurando
assim, uma otimizacao do género humano como possibilidade de domesticacao do
género humano no ambito no qual falhou o humanismo. Este debate é importante,
pois, marca uma tentativa de resposta de Habermas aos problemas postos pela
exposicao de Slotedijk, porém, embora O Futuro da Natureza Humana (2001) seja
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uma resposta a Sloterdijk, Habermas sequer o cita, mantendo em subterraneo tal
resposta.

Analisaremos o marco teérico de O Futuro da Natureza Humana (2001)
procurando expor a estratégia argumentativa de Habermas na qual lanca uma busca
por novos recursos normativos de refreamento as biotécnicas, e pelo retorno da
natureza humana a um nicho de indisponibilidade biotécnica; recursos estes
traduzidos sob o prisma teérico-conceitual de uma Etica da Espécie [Gattungsethik].
Tal proposta, pretende Habermas, se articula como uma resposta alternativa que
satisfaca os critérios pds-metafisicos de justificacdo. Para tal, Habermas buscara
ancorar sua Etica da Espécie no subjetivismo kierkegaardiano de um poder-ser-si-
mesmo [Selbstseinkénnen] como possibilidade de saida de um estado de
autorreificacdo do sujeito contemporaneo, investindo-lhe novamente de condicdes
de reassumir a producdao de uma autobiografia que escape ao dano e a
fragmentacao.

Em um passo posterior, abordaremos os conceitos de moralizacdo da
natureza humana [Moralisierung der menschlichen Natur], apontado por Habermas
como uma possibilidade de refreamento do avanco das biotécnicas, uma vez em
que este processo ira passar por uma reabilitacdo de uma ecologia epistémico-
cognitiva presente no mundo-da-vida, ainda nao reificada, que pode oferecer
enfrentamento as investidas agressivas de imagens auto-objetificadas do homem
sobre 0 contexto interacional simbodlico de nossa autocompreensdo ética, em
resumo, Habermas atualiza sua tese da colonizagdo que, de forma revisitada, nos
oferece um horizonte marcado por um renovado imperialismo das ciéncias naturais
sobre o contexto redescricional da vida sob chave biogenética.

No sexto capitulo serdo tematizados alguns elementos que podemos
compreender como tragos ou ressonancias que sao atualizados no criticismo
recente de Habermas as biotécnicas. A partir das intervengdes biotécnicas no
ambito nuclear da vida humana ocorrem dois movimentos apontados por Habermas:
a propagacao de imagens auto-objetificadas do homem, e a tentativa errbnea de
naturalizagdo do Espirito. Estes dois movimentos expdem uma expansao e
monopodlio redescritivo da vida humana pelas ciéncias da vida (Biologia, Medicina).
Neste sentido, sera abrordada a proposta de Habermas de uma Etica da espécie

como recurso normativo que escapa ao deontologismo, no contexto de uma
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atualizagdo da tese da colonizagdo no quadro recente proporcionado pela
biotécnica.

Partes desta pesquisa foram apresentadas em Coléquios e Seminarios em
Filosofia da Técnica e Tecnologia, bem como publicadas em artigos e capitulos de
livros no periodo em que se realizou esta pesquisa doutoral. O eixo central desta
pesquisa, a saber: a exposicao da existéncia de uma Filosofia da Tecnologia no
pensamento de Habermas, foi apresentado no Il Coléquio de Filosofia da Técnica,
realizado em 2016, na Universidade Federal do Piaui (UFPI), no XVII encontro da
Associagdo Nacional de Po6s-Graduagdo em Filosofia (ANPOF), ocorrido em
Aracaju/SE em 2016, e no VIII Coléquio de Filosofia da Técnica ocorrido na
Universidade Nacional de Mar del Plata (UNMD) na Argentina, em 2017, e publicado
sob a forma de artigos em revistas. Em 2016 foi publicado na revista Kalagatos da
Universidade Estadual do Ceara (UECE) o artigo Para uma Aproximacdo a Questao
da Técnica no Pensamento de Jiirgen Habermas (FERNANDES, 2016). Este artigo
trata de eixos iniciais de nossa pesquisa e oferece elementos para uma
compreensao do papel do conceito de tecnologia no pensamento de Habermas.

Em 2017 foram publicados dois capitulos de livros — o artigo Etica da Espécie
e Metafisica dos Genes: Notas Sobre o Melhoramento Biogenético no Pensamento
de Jirgen Habermas (FERNANDES, 2017a), foi publicado na coletanea organizada
pelo professor Charles Feldhaus da Universidade Estadual de Londrina (UEL),
intitulada Temas de Filosofia Moderna e Contemporanea I, e trata de questbes
relativas a critica recente de Habermas as intervengdes biotécnicas. O artigo
Moralizacdo ou ressacralizacao da natureza humana? Notas para uma aproximacao
ao conceito de natureza humana insito na argumentacéo critica de J. Habermas as
intervengdes biotécnicas (FERNANDES, 2017b), foi publicado na coletanea
organizada pelos professores Jairo Dias Carvalho Universidade Federal de
Uberlandia (UFU) e Adriano Correia Universidade Federal de Goias (UFG) sob o
titulo de Filosofia da Natureza, da Ciéncia, da Tecnologia e da Técnica, e trata de
eixos de nossos capitulos finais acerca do conceito de natureza humana na critica

recente de Habermas as biotécnicas.
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2 QUADRO TEORICO-CONCEITUAL E REFERENCIAL DO PENSAMENTO DE
JURGEN HABERMAS ACERCA DA QUESTAO DA TECNICA

Como possibilidade de uma aproximacao preliminar ao pensamento de
Habermas acerca do conceito de técnica, partiremos da elaboragdo de um quadro
teorico-conceitual e referencial no qual se encontra inserida a questdo da técnica.
Pretende-se oferecer um delineamento cartografico inicial do pensamento de
Habermas que possibilite a exposicdo de tracos indiciarios e constitutivos de uma
Filosofia da Técnica em seu pensamento; isto a partir da compreensao do fendmeno
tecnolégico no interior do macro horizonte de sua teoria social. Habermas possui
como background a Teoria Critica da Escola de Frankfurt, da qual é expoente de sua
segunda geracao, e herdeiro da tradicdo critica que teve inicio com tal escola
(ARAUJO, 1996; FREITAG, 2005; NOBRE, 2011; PIZZI, 2009; SIEBENEISCHLER,
1990).

Um dos grandes eixos trabalhados pela Escola de Frankfurt € o problema
relativo aos resultados praticos da Modernidade, e principalmente, o desvio do
horizonte teleoldégico do lluminismo. De forma resumida, podemos situar a
problematica de Habermas ancorada no triplice eixo de racionalidade-sociedade-
modernidade, enunciado na producdo critico-tedrica da primeira geracao, que se
estende de modo influencial e referencial em seu pensamento.

Este eixo triplice podemos considerar como um quadro tedrico inicial de
Habermas, ou como um conjunto de coordenadas topoldgicas, interna e
mutuamente imbricadas em sua teoria da sociedade, que nos fornece elementos
para uma compreensao dos movimentos internos ao pensamento de Habermas, que
pretende, tal qual seus precursores, e toda uma geracao de intelectuais no poés-
guerra, responder a questdo: Como é possivel a sociedade? [Wie ist Gesellschaft
mdéglich?]. O conceito de técnica se encontra inserido no horizonte desta resposta de
Habermas a questao da manutencao e reproducao da sociedade.

A partir destas coordenadas topoldgicas ocorre o desenvolvimento teérico do
pensamento de Habermas, e, em todos os niveis e direcionamentos, elas fornecem
uma imagem cartografica do pensamento de tal autor em suas mais diversas
nuances. E a partir da relagdo entre estas coordenadas que se constréi a
arquiteténica do pensamento de Habermas em toda a sua extensdo, quer seja na
Sociologia, Filosofia, Direito, Comunicagao.
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2.1 Racionalidade

Habermas pretende, a partir de uma compreensdo dualista' de racionalidade,
resolver o problema do beco sem saida ao qual chegou a Escola de Frankfurt acerca
da razdo instrumental.

A Escola de Frankfurt, em sua primeira geracdo (Adorno, Horkheimer,
Marcuse), compreendeu o problema ao qual havia chegado a sociedade em seu
estagio avancado industrialmente, expresso em uma instrumentalizacdo da razao.
Como herdeiros da tradicao iluminista, ndo abandonaram os pressupostos
fundamentais do Illuminismo, como, por exemplo a emancipagdo, porém,
mantiveram-se atrelados na exposicao do desvio ocorrido no avango das sociedades
tardocapitalistas. Assim, retornaram para o conceito de racionalidade, e mantiveram-
se centrados neste, apontando para uma instrumentalizacdo gradativa deste
conceito que atinge, ou antes, cria e coordena o modo de vida e da reproducao
social no interior das sociedades capitalistas avangadas. Neste sentido, o conceito
de técnica torna-se o leitmotiv central no conceito de razdo instrumental, articulando-
se como sua manifestagdo objetiva.

Habermas ira propor uma visao dualista do conceito de racionalidade, que de
um lado assegure a importancia da racionalidade instrumental enquanto forca
integracional sistémica, prefigurada no modo de reproducao material da sociedade;
e de outro lado, desvele a existéncia, ignorada por seus precursores e também por
Weber, de um outro tipo de racionalidade presente na estrutura do mundo-da-vida,
que se articula no ambito da integracao linguistica e intersubjetivamente mediada na
reproducao simbdlica.

No nivel da racionalidade, Habermas desenvolve a compreensdao de uma
neutralidade do fenébmeno técnico. Em virtude desta neutralidade a razéo
instrumental € compreendida como um importante impulso, tanto de racionalizacéo
quanto de reproducdo material da sociedade. Habermas, de um lado, assume 0s
problemas da racionalidade instrumental apontados por seus precursores na Escola
de Frankfurt e Weber, porém, lanca esforcos de uma compreensao para além do

' Apesar de possuir um aspecto negativo em Filosofia, utilizamos o termo dualista tal como expresso
por Gabas (1980) e Outhwaite (2009) para se referirem a proposta de Habermas de um outro
conceito de racionalidade como resposta ao conceito de razao instrumental, responsavel pela critica
monista da primeira geracdo da Escola de Frankfurt. Gabas utiliza o termo doble tipo de
racionalidad (p. 161).
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pessimismo e do beco sem saida ao qual chegaram em relacdo ao conceito de
racionalidade; de outro lado, procura desvelar outro tipo de racionalidade que possa
oferecer uma resposta mais satisfatéria a tal problema, procurando assim apontar
para a existéncia de um tipo de racionalidade, ao qual denominard comunicativa
(HABERMAS, 1981, 1983).

Habermas inicia sua resposta ao problema da racionalidade ainda em seus
textos da década de 1960, quando procura oferecer outro horizonte ao cientificismo
que nutria ainda ressonancias do Positivismo. Neste sentido, Habermas constréi um
quadro novo ao introduzir o tema do mundo social da vida, e mais adiante a relacéao
entre trabalho e interacdo. Nestes textos aparecem o germe de outra estrutura a
qual Habermas se direciona, e ao qual desenvolvera em sua trajetéria: a estrutura
do mundo-da-vida, que aparece neste periodo, mas que ira desenvolver-se e tomar
forma expressiva em Teoria do Agir Comunicativo (1981, 1983).

No texto Progresso Técnico e Mundo Social da Vida — originalmente
publicado na revista Praxis e posteriormente inserido em Técnica e Ciéncia como
“Ideologia” (1968), Habermas aponta para a existéncia de uma estrutura pré-
reflexiva, anterior ao mundo cientifico, e que é partilhado por todos os individuos
(inclusive os cientistas e experts), estrutura esta, que Habermas ira chamar de
mundo social da vida [Soziale Lebenswell], estrutura da qual parte desenvolvendo-a,
conceitualmente e aproximando-se de Edmund Husserl.

Para responder ao problema da racionalidade, Habermas recolhe inicialmente
o conceito husserliano de mundo-da-vida. Este conceito sera caro ao seu
pensamento, uma vez em que lhe fornece a possibilidade de manutencdo de um
nicho préprio da natureza humana, pré-reflexivo, anterior ao préprio pensamento
cientifico, é o local que 0 homem de ciéncia, o técnico e todos os outros individuos
partilham. Posteriormente, o conceito de mundo-da-vida sera levantado em seu opus
magnum como possibilidade de desvelamento de outro tipo de racionalidade para
além da racionalidade instrumental, a racionalidade comunicativa (P1ZZ1, 1996).

Habermas parte do conceito de racionalizacao de Max Weber, e da leitura
deste feita pela primeira geracdo da Escola de Frankfurt, porém, compreende que
ambos esqueceram um aspecto da racionalidade, o que a partir da traducdo do
dominio tecnocientifico no conceito de tecnocracia, acabou por direcionar as criticas

unilateralmente para o aspecto instrumental da raz&o.
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Desta forma, Habermas posiciona o processo de racionalizagao no interior do
mundo-da-vida, procurando apontar a existéncia de um outro aspecto da
racionalidade. Para Habermas o conceito de mundo-da-vida foi introduzido
provisoriamente em uma perspectiva de uma investigacdo reconstrutiva, se
constituindo como “um conceito complementar da acdo comunicativa” (HABERMAS,
2002b, p. 169).

2.1.1 A Complexidade do Mundo Objetivo

A questéo relativa a racionalizagdo tornou-se um eixo latente, com a cisao
abissal entre 0 homem e a natureza, na qual a liberdade humana passa a ser uma
instancia a ser justificada racionalmente frente ao reino da necessidade, prefigurado
na natureza. Inicia-se assim, um processo de autorreflexdo levado a cabo pela
Modernidade.

A racionalizacado pode ser compreendida, neste sentido, como um movimento
interno nas mais diversas culturas e sociedades, que parte da exigéncia de
compreensao da complexidade do mundo que se se apresenta a consciéncia.
Assim, em todas as culturas ha uma exigéncia de racionalizacao que se estrutura de
acordo com as condicdes de resolucdo da complexidade do mundo; mas na
Modernidade ocidental, este processo ganhou impulsos importantes que o
direcionou a um ambito diferente e mais incisivo que nas demais culturas.

Weber (2005) localiza o processo de racionalizagdo em varias culturas,
porém, aponta para um desenvolvimento deste que toma proporcoes diferentes no
Ocidente.

Havia, na China e paises islamicos, escolas superiores de todas as
espécies, inclusive algumas superficialmente semelhantes as nossas
universidades ou, pelo menos, as nossas academias. Mas um tratamento
racional, sistematico e especializado da ciéncia por especialistas treinados,
em um sentido que se aproximasse de seu papel de dominio na cultura
contemporanea, sé existia no ocidente. (WEBER, 2005, p. 8).

O processo de racionalizacao neste sentido esta presente em todas as
culturas na histéria evolutiva do homem, como uma constante exigéncia de
interpretacdo e compreensao da complexidade do mundo. Podemos compreender a

racionalizacdo como um constante abater-se de ondas reflexivas, como exigéncias

que devem ser cumpridas a custa da diferenciacao estrutural do mundo-da-vida.
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A complexidade do mundo objetivo é respondida inicialmente pelos primeiros
impulsos de racionalizagcdo oriundos das estruturas internas do mundo-da-vida
ancoradas na cultura, na tradicdo, no estoque de significados, nas ag¢des
comunicativas de entendimento e busca de consenso. Neste sentido, o pensamento
mistico, as cosmovisdes religiosas funcionam como um primeiro passo na proposta
de respostas e resolugdes, ou de racionalizagdo do mundo, a partir do fornecimento

de explicagdes e interpretacoes.

Nas sociedades primitivas as normas de integracao extraem forga vinculante de
seus fundamentos religiosos, onde as imagens miticas ‘borram’ a diferenciagéo
entre os trés mundos, onde a ‘acdo-orientada-ao-entendimento’ e a ‘agéo-
orientada-ao-éxito’ ndo se separam. Constituem um estagio onde o alcance
limitado da economia néo tem “efeitos geradores de estruturas (TAC I, p. 230).
Se tratam, em suma, de sociedades onde sistema e mundo-da-vida nao se
diferenciam (ALBUQUERQUE, 1996, p. 85).

Weber ird compreender que ha uma trajetéria histérica do processo de
racionalizacdo no Ocidente que se estende desde 0 pensamento mitico grego, e que
toma impulsos expressivos na Modernidade. No interior desta histéria da
racionalidade, a ciéncia realizara sobre a religidao, aquilo que esta ja havia realizado
sobre 0 mito. Neste sentido, o desencantamento do mundo (Entzauberung der Well)
€ iniciado pela propria religido, que procura esvaziar o mito, retirando-lhe seu
aspecto de supersticdo, e instaurando uma perspectiva racional para a salvacao que

encontra génese na fusao entre as antigas profecias judaicas e a emperia grega.

2.1.2 Mundo-da-Vida e Sistema

Podemos, para utilizar uma imagem hegeliana, compreender o processo de
racionalizacdo como aquele impulso da consciéncia em lancgar-se de si para o
mundo, apreendendo-o e retornando a si, perfazendo assim, etapas na construcao
de um conhecimento sobre o mundo com sua complexidade e multiplicidade
fenoménica. Este impulso toma a forma de exigéncia na medida em que a
compreensao do mundo se complexifica. A consciéncia ndo permanece apenas na
certeza sensivel, constroi vias de acesso ao mundo a partir de uma gramatica
fenomenoldgico-existencial, com a qual procura responder as exigéncias deste

processo. Esta gramética € manifesta no mundo-da-vida, e dela parte toda a
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diversificacao hermenéutico-epistemoldgica. O mundo-da-vida é o estofo primeiro do
qual parte a prépria linguagem tecnocientifica (HEGEL, 2011).

No momento inicial formativo da sociedade, dois impulsos comecam a lancar
esforcos de compreensao acerca da complexidade do mundo. Um impulso primario
partindo do proprio mundo-da-vida, no intuito de prover as condicées de
autorreflexdo presentes no processo de reprodugdo simbdlica, de conteudos
plastico-simbdlicos e comunicativos (metanarrativas, cultura, tradicdo), que
originariamente respondem as exigéncias de compreensdao do mundo externo,
daquele sempre outro, negativo da consciéncia pela via linguistica,
intersubjetivamente partilhada.

E outro impulso, que a partir do conhecimento analitico e tecnocientifico do
mundo, obtido no movimento primario entre a consciéncia e este, passa a criar
condicoes e expectativas de dominio sobre este mesmo mundo, ampliando o modo
de reprodugédo material, reduzindo o contexto interacional da gramatica do mundo-
da-vida a um ambito estratégico de aplicacao com fins ao éxito e a eficiéncia técnica,
uma aplicagdo direta do conhecimento sobre o mundo e transformacao deste
seguindo critérios de ampliacdo do impulso de racionalizagdo técnica. A sociedade
se mantém e reproduz a partir destes dois impulsos.

No ambito desta racionalizacdo do mundo-da-vida, ocorre outro processo
importante a teoria da sociedade de Habermas. Ocorre uma complexificacdo das
esferas do sistema. As ondas reflexivas que se abatem sobre 0 mundo-da-vida séo
experimentadas como crises que necessitam de resolucdo. No momento em que a
gramatica do mundo-da-vida, que se articula linguisticamente e intersubjetivamente
buscando consenso, ndo consegue responder a estas crises, esta resposta sera
proposta pelas esferas do sistema.

Esta compreensdo do mundo-da-vida acompanha Habermas em sua critica
as biotécnicas (2001, 2005, 2014). Habermas esta preocupado com o diagndstico
que desenvolve em O Futuro da Natureza Humana (2001), no qual compreende que
o mundo-da-vida d4 mostras de esgotamento e exaustao de suas energias e fontes
metassociais, nao apresentando indicios de que resistira a outra onda reflexiva, o
que nos coloca diante de uma linha vermelha levantada pelos avangos expressivos
no campo das biotécnicas e engenharias genéticas (HABERMAS, 2014).

A eugenia liberal representa a possibilidade de ultrapassagem desta linha

sem garantia alguma de retorno, o que acarretaria um desequilibrio na prépria
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estrutura interna do mundo-da-vida, e por conseguinte, a dissolucdo de nossa
autocompreencdo Etica da Espécie. Esta exposicdo sera central na critica de
Habermas aos avancos das biotécnicas sobre a natureza humana, e principalmente
sobre o cerne duro destas: o naturalismo, que ganha proporcbes expressivas na
contemporaneidade. Habermas neste sentido buscard uma resposta na proposicao
de um naturalismo fraco ou mitigado como possibilidade de refreamento deste cerne
do cientificismo. Esta proposta visa buscar uma compreensdao mais completa do
homem para além do reducionismo com o qual fora descrito e compreendido frente
as biotécnicas.

O sistema aparece na teoria social de Habermas tal qual foi trabalhado pelas
ciéncias naturais. Habermas pretende uma transposicdo do conceito de sistema
desenvolvido pelas ciéncias naturais para o contexto social. Um organismo vivo
separa-se do contexto de seu ambiente no intuito de filtrar apenas aquilo que Ihe é
necessario a sua autopreservacao e autopoiésis. Diante da totalidade de seu
ambiente o organismo constréi um filtro que, a0 mesmo tempo, isola-o da gama
quase infinita de possibilidades oriundas da totalidade do meio, € passa a se
retroalimentar apenas com estimulos Uteis e necessarios a sua constituicdo e
manutencdo. Desta compreensdo bioldgica partiram Parsons, Luhmann, e também
Habermas para compreenderem a acdo sistémica com a qual se articula a
sociedade.

Neste sentido, o sistema, diante da complexidade do mundo, reduz a
gramatica do mundo-da-vida a custa de uma autocomplexificacdo. Para filtrar a
polifonia gramatical do mundo-da-vida, reduz o contexto de significagbes e a
complexidade do mundo objetivo através de uma diferenciacdo e
autorreferencialidade progressiva de suas esferas (Dinheiro, Poder) em relacdo ao
mundo-da-vida. Assim, as esferas do sistema passam a filtrar as informagdes,
processando e colhendo apenas aquilo que lhe é (til e necessério, criando um
contexto estratégico de acao.

Diante do quadro relacional entre o mundo-da-vida e sistema Habermas
consegue apresentar uma teoria na qual a razdo instrumental ou estratégica €
compreendida como esfera importante na constituicdo da sociedade, escapando
assim do pessimismo de seus precursores. Neste sentido, o que Habermas ira
compreender sao dois impulsos de racionalizacdo interagindo em contextos

interacionais que sao desestruturados por crises a partir da Modernidade, nas quais
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o problema apontado por Habermas reside no @mbito de um desequilibrio estrutural
entre mundo-da-vida e sistema.

Neste momento, sob o prisma desta coordenada topologica, Habermas
expressa uma preocupagdao com o mundo-da-vida, o que mantera em toda sua
trajetéria. O mundo-da-vida € compreendido como uma estrutura contraposta ao
avanco da tecnociéncia que em um primeiro momento pré-TAC (HABERMAS, 1968,
1971) revela-se em um dominio tecnocratico que permanece até o marco de seu
opus magnum (HABERMAS, 1981, 1983); e que, em um segundo momento mostra-
se na fase mais recente de seu criticismo, na preocupacao frente a exaustdo do
mundo-da-vida, e possibilidade de, com isto, a dissolugdo de nossa
autocompreensao Etica da Espécie (HABERMAS, 2001, 2005, 2014).

2.2 Sociedade

A compreensdo dualista, a qual chega Habermas para responder o problema da
racionalidade, o permite compreender 0 modo de reproducdo social a partir de dois
grandes impulsos — a reprodu¢cdo material (Sistema) e a reproducdo simbdlica
(Mundo-da-vida).

Esta compreensdo dualista da racionalidade imprime um novo carater na
teoria social, pois, agora a sociedade é compreendida a partir de dois grandes
impulsos: a reproducao material e a reprodugédo simbdlica. De um lado, as forgas de
reproducao material, que, no diagnéstico de Habermas, nas sociedades modernas
passam a ser exercidas unilateralmente pela técnica e pela ciéncia, que se
tornaram, com a passagem do capitalismo liberal ao capitalismo tardio, forcas de
producédo do capitalismo. “O fato é que a técnica e a ciéncia transformaram-se em
forgas produtivas principais do capitalismo intervencionista e se confundem com seu
marco institucional” (ARAUJO, 1996, p. 38).

A teoria social de Habermas, a partir do prisma relacional entre estes dois
grandes impulsos oferece uma compreensdao da sociedade desde seus alvores,
baseada no modo relacional entre seus marcos institucionais e suas estruturas
simbdlicas. Neste sentido, nas sociedades primitivas 0 marco institucional de sua
reproducdo material possuia uma relacdo ndo coercitiva com sua reproducao
simbdlica. As tradicées e as metanarrativas culturais forneciam o critério normativo,

e, a0 mesmo tempo absorviam os impulsos oriundos da reproducao material.
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Habermas ird compreender o mundo da vida em trés niveis: a) a cultura, b) a
sociedade, e c) a personalidade. A partir desta compreensao, Habermas tece uma
analise das sociedades humanas tendo como ponto de partida a diferenciacao
interna destes componentes. Habermas esta diante de um tipo de compreensao que
lhe propicia uma analise e resposta ao problema da existéncia da sociedade,
compreendendo o desenvolvimento desta a parir de contextos interacionais e de
diferenciacao internas de suas esferas constitutivas. Assim, nas sociedades arcaicas
ndo havia uma diferenciacdo muito clara entre estas esferas, ao passo que nas
sociedades modernas ha uma diferenciacdo e autonomizacao destas.

A atengdo de Habermas ao fenémeno tecnoldgico esta relacionada e
direcionada para a preocupacao e o cuidado com o mundo da vida, e também, com
a natureza humana. Seu criticismo se inicia com o horizonte conflitivo das
descobertas do século XX e o impacto destas na natureza humana, e neste sentido,
0 proprio resgate do conceito de mundo social da vida (HABERMAS, 1968) ja indica
uma intencdo de salvaguardar, ou antes, de apontar o lugar de uma natureza
humana frente ao avanco da tecnociéncia, que se estruturava como tecnocracia.

O préprio diagnéstico de Habermas de possiveis saidas frente ao avanco
tecnocientifico, e/ou biotécnico, implica em uma reabilitacdo de um conceito de
natureza humana, recobrada do processo de autorreificacdo. Por isso, na fase
recente de seu criticismo acerca das intervencdes biotécnicas, retoma o conceito de
natureza humana e a possibilidade de reabilitacdo de conteddos presentes no
mundo-da-vida ainda néo reificados.

2.2.1 Desacoplamento entre Sistema e Mundo-da-Vida

A sociedade possui dois modos de reprodugdo, que podemos denominar aqui
de dois grandes impulsos da dindmica social, a saber: a reproducao material e a
reproducao simbdlica. Enquanto ocorre, de um lado, a reproducdo material criando
perspectivas de integracdo e adaptacao dos individuos ao meio, ampliando as
margens materiais e o poder sobre a natureza; de outro lado, ocorre a reproducao
simbdlica, garantindo a estes mesmos individuos as sedimentagdes internas
necessarias neste processo adaptativo.

Ambos os processos sao impulsos oriundos das exigéncias de racionalizacao

do mundo. O mundo aparece como uma unidade complexa da qual a consciéncia
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necessita racionalizar para compreendé-lo, e a partir da ampliacdo das exigéncias
de racionalizacdo ocorre o desenvolvimento destes impulsos. A intencdo de
Habermas em Teoria do agir comunicativo é utilizar do modelo relacional entre
mundo-da-vida e sistema para compreender as contradi¢cdes inerentes a sociedade
moderna, e reformulando assim, a teoria da reificacdo que Lukacs desenvolveu, e
que chegou a um beco sem saida com critica derrotista de Adorno, Horkheimer e
Marcuse.

A teoria da reificacdo na analise de Habermas tornou-se progressivamente
uma teoria da colonizacdo (BAXTER, 1987). Portanto, compreender o conceito de
tecnologia no pensamento de Habermas, passa, necessariamente, pela
compreensao do papel exercido pelo sistema no processo de colonizacdo do
mundo-da-vida. Tanto o conceito de tecnologia quanto o de natureza humana
emandam deste pano de fundo, e constitui-se como um ponto importante e
referencial que acompanhara o pensamento de Habermas. A partir de tal, lanca-se
uma nova compreensao do processo de reificacdo, de instrumentalizagcédo, e, a

posteriori, de autoinstrumentalizacdo da vida humana.

Habermas entende a moderna tecnologia, prefigurada na manipulacao
genética como um estagio do processo de instrumentalizagao, j4 apontado
na teoria critica da Escola de Frankfurt. Este estagio seria o apice de tal
processo, pois nela, o limite entre a humanidade e a coisidade comega a se
dissipar no universo da disponibilidade. O humano passa gradativamente a
ser um conjunto bioldgico disponivel a manipulagdo, assim como o foram
todos os artefatos técnicos desde os alvores de nossa engenhosidade
técnica, sendo condicionado por tais artefatos (FERNANDES, 2016, p. 103).

Para Habermas a tecnologia e a ciéncia sao expressbes da esfera do
sistema, sdo sua forma objetiva, e, portanto, frutos da racionalidade instrumental.
Neste sentido, a cada passo que o sistema imprime em referéncia a racionalizagao,
€ acompanhado por um acréscimo no sentido da producdo material, no avanco
estrutural tecnocientifico da sociedade. Porém, o que Habermas compreende é que
a fusdo entre conhecimento e ciéncia ainda é fruto de um ideal positivista que
persegue a ciéncia, encontrando na tecnologia sua legitimacdo. Assim, Marcuse,
como também Adorno e Horkheimer, irdo compreender a l6gica da dominacao a
partir da ampliacdo do aparato material tecnocientifico que, proporciondo um grau
elevado de conforto a sociedade, ao mesmo tempo, a impede de realizar sua

emancipagao aplicando sobre ela uma dominagao politica e ideoldgica.
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A critica de Habermas a tecnologia é expressa desde seus primeiros textos em
uma contraposicdo com o mundo social da vida. A racionalidade tecnolédgica é parte
importante do mundo-da-vida, partindo dele e nutrindo-se dele. O problema apontado
por Habermas é o ambito de diferenciacdo interna que leva a um processo de
desacoplamento entre mundo-da-vida e sistema, e posterior colonizacao daquele por
este. O mundo-da-vida passa a se articular em detrimento das esferas do sistema.

Habermas compreende que no interior do mundo-da-vida ha um tipo de
racionalidade que pode promover uma reabilitacdo da racionalidade instrumental, a
saber: a racionalidade comunicativa. Neste sentido, ha uma compreenséo de que a
técnica € um fendbmeno importante a vida pratica em seu sentido objetivo, porém,
houve uma desestabilizacao estrutural interna a partir da qual as esferas do mundo-
da-vida e do sistema passam a se separarem, e gradualmente o sistema passa a

colonizar o mundo-da-vida.

2.3 Modernidade

A compreenséao da reproducgdo social em dois niveis ou impulsos distintos fornece a
Habermas elementos para um diagndstico das sociedades modernas avancadas a
partir de sua tese da colonizacdo, ou da compreensdo do desequilibrio no modo
relacional entre Sistema e Mundo-da-vida como diagndstico da Modernidade.

Habermas retoma o conceito de mundo-da-vida como via possivel de
desvelamento de um novo tipo de racionalidade: a racionalidade comunicativa; mas
também, como aporte necessario para expor as patologias da Modernidade. O
conceito de mundo-da-vida em Habermas, assim como em Husserl, é levantado
como um estofo primario do qual partem também os impulsos da propria ciéncia.
Assim, o sistema parte do mundo-da-vida, depende deste, e ndao o contrario
(ALBUQUERQUE, 1996).

O mundo da vida continua sendo o subsistema definidor da manuten¢éo do
sistema da sociedade como um todo. Por isso, 0s mecanismos sistémicos
necessitam de uma ancoragem no mundo da vida, o que implica
institucionalizagdo (HABERMAS, 2016, p. 278).
Para Habermas o problematico nas sociedades modernas é a reducao da
praxis a techne, do agir comunicativo ao agir estratégico e instrumental que

coordena as acdes no interior de tais sociedades. Apesar da compreensao dos
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aspectos negativos inerentes a ciéncia e a técnica no que se refere ao processo de
dominagdo tanto da natureza, quanto da instrumentalizagdo das relacées sociais,
Habermas nao compreende de forma “derrotista” tais aspectos, compreendendo
tanto a ciéncia quanto a técnica como formas da razao instrumental, e esta como
esfera sistémica importante no processo de diferenciacdo estrutural interna do
mundo-da-vida. Esta compreensdo leva Habermas a um diagnéstico que ira
diferencia-lo da critica da primeira geracado da Escola de Frankfurt, compreendendo
a relacdo entre mundo-da-vida e sistema nos termos de desacoplamento
[Entkopplung] e colonizagdo [Kolonialisierung], com os quais procura esclarecer as
patologias sociais da modernidade.

O sistema nao apenas se propulsou em um desacoplamento em relacdo ao
mundo-da-vida, como também, passou exercer uma colonizagdo gradativa sobre
este. A estrutura interna do mundo-da-vida passa a receber estimulos e a se
coordenar segundo critérios organizativos emanados das esferas do sistema. Esta
compreensao impactara na compreensao do proprio conceito de Modernidade, que
Habermas seguira compreendendo como um projeto inacabado. Esta compreensao
da Modernidade como projeto inacabado traz consigo uma esperanga na
possibilidade de reabilitacdo do horizonte teleolégico da razdo, o que para
Habermas (2001, 2010) também representa um momento da prépria razédo se
autocompreender enquanto carencial, enquanto carente de contributos que a
possibilitem retomar o caminho, que para Habermas leva ao entendimento. Neste
sentido, podemos compreender a obra de Habermas como uma tentativa de manter,
mesmo ainda dentro do marco do lluminismo, o proprio conceito de razado e a
possibilidade de sua reabilitagao.

Habermas procura esvaziar o conceito iluminista de razdo do solipsismo
kantiano, e, ao mesmo tempo, imprimir uma condicao de autorreflexividade na qual
se compreende como uma estrutura que ja setorna consciente dafalta de algo.
Diante dos graves problemas impostos na Modernidade pela ameaga de dissolucao
dos vinculos de coesao social, e também, de auséncia de exemplos normativos que
possam ser seguidos, a razdo nao enxerga outra saida exceto mergulhar em si
mesma na busca de construcdo de seus modelos normativos, e também, ja
reconhecendo a falta, estar aberta a constributos epistémico-cognitivos que possam
oferecer suporte em sua reabilitacao.
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2.3.1 Reificagao/Colonizagéao

O conceito de reificacao [ Verdinglichung] esta na base da critica a ciéncia e a
técnica moderna a partir de Marx, e que ganha peso com a Teoria Critica da Escola
de Frankfurt. Para Habermas o conceito de reificacdo é compreendido como uma
patologia social oriunda do processo de desacoplamento e colonizacdo do mundo-
da-vida pelo sistema. Se da quando a infraestrutura comunicativa do mundo-da-vida
€ colonizada pelas esferas do sistema: dinheiro e poder (CELIKATES, 2017;
JUTTEN, 2011).

Habermas, em sua critica recente, no marco teérico de O Futuro da Natureza
Humana (2001) e Autotransformagdo AutopoiEtica da Espécie Humana (2014),
retorna ao conceito de reificacdo. A otimizacdo da espécie humana mediante as
intervencdes biotécnicas representa um nivel expressivo da propagacao de imagens
objetificadas do homem e traca uma linha vermelha a partir da qual ndo temos
certeza do regresso. A reificacdo autoimposta neste contexto, pode ser o ultimo
passo para a natureza humana, passo este do qual ndo possui certeza de retorno.

Se antes o processo de reificacdo se dava gradativamente mediante a um
aumento da racionalidade instrumental que socavava as expectativas
emancipatérias, transformando os sujeitos em maquinas; agora, sob o crivo das
intervencdes biotécnicas, o processo de reificacao é autoimposto, o sujeito, desfeito
de sua capacidade deciséria, sem a possibilidade de construir seus projetos de vida,
imerge-se no campo de agao biogenética, tornando a si proprio objeto de sua acao.

Tal perspectiva se mostra distinta daquela compreendida em Teoria do Agir
Comunicativo (1981) na qual compreendia reificagdo como colonizacdo de um
mundo-da-vida comunicacionalmente estruturado pelas esferas administrativas e
econbmicas e deslinguistificadas do sistema, em um acréscimo de monetarizacéao e
burocratizacdo da infraestrutura comunicativa da sociedade (BAXTER, 1987, p. 39).

Agora, o processo de reificacao pode ser compreendido em seu aspecto mais
agressivo, pois, se manifesta a partir de uma forte ampliacdo do processo de
propagacao de imagens auto-objetificadas do homem. De um lado temos uma
tecnociéncia que se desenvolve significativamente, e de outro um sujeito que nao
possui 0s conteudos necessarios ao exercicio de sua capacidade deciséria acerca

dos direcionamentos a ciéncia e a técnica.
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O mercado passa a controlar os direcionamentos das pesquisas € a0 mesmo
tempo controla as expectativas e anseios da sociedade, procurando inocular o
germe da emancipacdo a partir de metaforas midiatico-mercadoldgicas,
engendrando necessidades e demandas frente aos avancos propiciados pelo
mesmo mercado. E precisamente, em relacdo as intervencbes biotécnicas
Habermas esta preocupado, em um primeiro momento, com a possibilidade de
criacdo de uma eugenia liberal, de um mercado genético regulado por leis de
procura e oferta.

O conceito de reificacdo em Habermas € uma ressonancia da praxiologia
marxiana via Escola de Frankfurt, e esta relacionada na arquitetbnica do
pensamento de Habermas com o processo de colonizacao interna do mundo-da-vida
pelo sistema. E uma patologia social decorrente do desacoplamento [Entkopplung]
entre estas duas esferas.

O problema apontado por Habermas em referéncia ao derrotismo da critica da
primeira geragdo da Escola de Frankfurt é a permanéncia no conceito de razao
instrumental como modelo Unico de racionalidade, ndo restando, portanto, saida a
razdo e ao potencial emancipatério do lluminismo. A razdo traduziu-se
dialeticamente em barbarie. Habermas recolhe conteldos potentes da critica a razao
instrumental de seus precursores, porém, desvencilhando-se e procurando
alternativas ao beco sem saida da critica derrotista, que reinsere no contexto da
teoria social um romantismo utépico ao tragar possibilidades para além da razao.

Habermas pretende um projeto que se atenha ao ambito da raz&do. Que, ao
mesmo tempo, compreenda seu descarrilamento face ao projeto emancipatério, e
que possa criar possibilidades de reabilitacdo do horizonte teleol6gico desta. Assim,
0 conceito de mundo-da-vida de Husserl serd um primeiro estofo a partir do qual
trabalhard Habermas em seu projeto, e também figurara como ponto de viragem na
teoria critica, que agora toma uma direcdo distinta da primeira geracao com a “nova
sobriedade” da teoria da sociedade moderna proposta por Habermas a partir do
modelo relacional entre 0 mundo-da-vida e sistema. A tese da colonizacdo é uma
contribuicao singular de Habermas a teoria da sociedade contemporanea.

Abaixo apresentamos um quadro com as principais estruturas teoérico-conceituais

de Habermas sobre a tecnologia e sua continuidade na trajetéria de seu pensamento.
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Quadro 1 — Quadro de exposi¢ao de uma linha de continuidade a atualizagao

tedrico-conceitual do pensamento de Jirgen Habermas sobre tecnologia

Periodo PRE-TAC TAC CRITICA RECENTE
Jovem Habermas (1953-1958) (1981, 1983) PNK (1998), ZMN (2001), ZNR (2005),
Estrutura TCI (1968) TP (1971) ASG (2014)
Conceitual
Preocupacao O avango da tecnociéncia sob a Tese da colonizagdo — avango das As biotécnicas inscrevem no horizonte
com o mundo-  forma de tecnocracia deflaciona o  forgas diretivas do sistema sobre as de nosso agir moral uma linha
da-vida horizonte da liberdade e da esferas do mundo-da-vida. vermelha indicando o limite ao qual
autonomia humana. chegou o0 mundo-da-vida que, exaurido
de suas fontes metassociais, da
mostras de nao oferecer resisténcia a
outra onda reflexiva.
Reificacao/ A tecnocracia socava 0 nulcleo Releitura e reconstru¢édo da teoriada Uma renovada forma de colonizacdo
Colonizagdao emancipatério da natureza reificagdo desde Marx e Lukacs. se apresenta sob a forma de um
humana a custa do dominio do Reificagdo como patologia oriunda monopdlio das ciéncias naturais sobre
mundo externo (simetria com a do processo de colonizagdo da o poder de redescricdo do humano e
tese da Dialética do infraestrutura comunicacional. da vida em si. O individuo sem forgcas
Esclarecimento). para promover sentido para suas
redescrigbes transita num ambito de
uma reificagdo autoimposta.
Instrumenta- Critica a razdo instrumental e Aprofundamento da importancia da  Autoinstrumentalizacdo e
lizacao proposta de ultrapassagem do esfera sisttmica no modo de instrumentalizagdo radical da vida
monismo pessimista da primeira  reprodugdo social. O problema normalizadas a partir de um contexto
geragao da Escola de Frankfurt. reside na desestabilizagdo no quadro  redescricional marcado por imagens
relacional entre sistema e mundo-da-  auto-objetificadas do homem e pelo
vida. monopodlio das ciéncias naturais. O
problema néo reside na biotécnica em
si, mas no cardter reificador e
autoinstrumetalizador radical que se
expressa nas préticas e
procedimentos.
Técnica A técnica é compreendida como A técnica estd vinculada a esfera Assume a forma de uma tecnificagdo
como uma proje¢do gradual de nossos teleolégica do trabalho, € uma forma radical da vida que ganha impulso e
projecdao 6rgaos e movimentos. importante de  reprodugdo e foge ao controle com as intervengdes
organica adaptagao humana. biotécnicas. Nossa completa
reproducdo de modo biotécnico é um
estagio acirrado da projecdo de nosso
corpo bioldgico.
Técnica Apesar de manifestar uma O problema nao reside na técnica Como um projeto humano as
como projeto compreensdo da técnica como em si, mas antes, na perda de biotécnicas devem ser expostas ao
humano projegdo  organica Habermas possibilidades decisérias do sujeito debate e critica na polifonia da esfera
procurara aproximar-se da em relagdo aos direcionamentos da publica, e ndo assunto privado de
concepgdo  antropoldégica  de tecnociéncia. grupos de especialistas e
Gehlen, para argumentar a técnica conglomerados econémicos.
como um projeto humano.
Neutralidade A técnica necessita do agir O problema da tecnologia para A biotécnica em si é fruto da expansao
Técnica humano para atingir seu horizonte  Habermas nédo reside no processo de nossa capacidade e ganhos
teleolégico. Como projeto da de tecnificagdo, mas nas patologias epistémico-cognitivos, e manifestacdo
humanidade como um todo a que s&o oriundas do processo de objetiva da esfera sistémica; neste
técnica, na compreensdo de colonizagdo de areas do mundo-da- sentido, o problema do avanco das
Habermas, ¢ deflaciona do vida que estdo fora do ambito de biotécnicas reside na possibilidade de
aspecto politico, ndo podendo controle do sistema e que passam a  estruturagdo de uma eugenia liberal,
estar vinculada a um grupo serem colonizadas. A técnica reside na qual a biotécnica resida nas maos
especifico de pessoas —no caso @ no ambito da reprodugdo material da  de grupos econémicos e experts, o que
burguesia como expuseram seus sociedade, e portanto, importante ao  alargaria ainda mais os problemas de
precursores, principalmente  desenvolvimento da sociedade. desigualdade (que agora nao seriam
Marcuse. apenas econdmicas, mas genéticas)
no cerne da sociedade
contemporanea.
Natureza Contraposta ao avango Estrutura que é ameagada no Ameagada de desestabilizagdo de sua
Humana tecnocientifico, arraigada num processo de reificagdo. Natureza autocompreensdo ética, aparece no
mundo social da vida. Constituida humana como natureza reificada criticismo recente de Habermas como

linguisticamente e
intersubjetivamente  no  trato
coletivo.

(Marx, Lukacs), danificada e
objetificada (Adorno e Horkheimer).

recurso possivel ao contexto
deontolégico, ao  possibilitar  um
desenvolvimento da Etica da Espécie
em diregdo a uma antropologia
normativa via uma reabilitagdo dos
contetidos néo reificados presentes no
mundo-da-vida.

Fonte: Elaborado pelo autor.
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3 O HORIZONTE ANTECEDENTE E INFLUENCIAL DO CRITICISMO DE JURGEN
HABERMAS A TECNOCIENCIA

Ao analisarmos o0 desenvolvimento do eixo tematico-dialogal da técnica no
pensamento de Habermas somos remetidos ao periodo proficuo de sua
permanéncia na Escola de Frankfurt, principalmente, de sua relacdo com primeira
geragéo de tal escola: Theodor Adorno, Max Horkheimer e Herbert Marcuse. Este
momento é importante em nosso itinerario na critica de Habermas a ciéncia e a
técnica, pois, representara os primeiros esforcos do autor na compreensao e critica
dos fenbmenos que caracterizaram o seculo XX, e oferecera elementos para uma
melhor compreensado da passagem para sua critica acerca do quadro emergente e
urgente impresso pelas novas e espetaculares biotécnicas, que desde finais do
século passado assinalam um progressivo caminho em dire¢do a natureza humana.

Neste capitulo buscaremos: a) expor um panorama histérico e filoséfico
acerca da tecnologia que, de forma genealdgica, apresente as primeiras
aproximacoes de Habermas acerca deste fenbmeno; b) tematizar a questdo da
técnica no pensamento de Habermas e apresenta-lo como um autor referencial,
dada a profundidade e permanéncia do fendmeno tecnocientifico em seu
pensamento, e suas contribuicdes para os debates hodiernos; e ¢) compreender as
ressonancias tedrico-conceituais de Habermas em seus primeiros esforcos critico-
interpretativos acerca do fen6meno tecnocientifico que culminaram em seus
desdobramentos posteriores, e assim, propiciar elementos para uma compreensao
de sua critica as intervengdes biotécnicas em O Futuro da Natureza Humana (2001).

Partiremos de uma exposicdo de um quadro antecedente histérico e filosoéfico
que passa pela compreensdao do conceito de técnica e ciéncia em solo aleméo
desde a Kulturkritik até a Escola de Frankfurt em seus elementos essenciais, para
compreendermos as ressonancias destes momentos no pensamento de Habermas
sobre as tecnociéncias, e que o acompanhardo até suas criticas recentes acerca
das biotécnicas. Esta primeira parte do pensamento de Habermas sobre o fenémeno
técnico é importante para compreendermos 0s posicionamentos recentes de

Habermas acerca dos avangos biotécnicos'.

' Partimos aqui de uma indicagdo pertinente de Feldhaus (2009) ao apontar para o fato da
necessidade de se compreender certos posicionamentos e aspectos do pensamento de Habermas
em textos anteriores para compreendermos seu posicionamento atual sobre as biotécnicas
expresso em O Futuro da Natureza Humana (2001).
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Existem muitos trabalhos que abordam o eixo tematico da técnica no
pensamento de Habermas, em varias perspectivas, porém, o estado da arte,
evidencia um esquecimento em relagédo a existéncia de uma Filosofia da Técnica e
de um pensamento que possui 0 fendmeno tecnolégico como eixo dialogal e
recorrente em sua trajetéria, também ndo expdem a relacdo de continuidade entre a
critica de Habermas as biotécnicas e o quadro teorico pregresso que € atualizado

em tal critica.

3.1 O Horizonte da Critica A Ciéncia e A Técnica

A revolucao industrial reconfigurou a estruturacdo econémica e social da
Europa no século XIX. O forte impulso do industrialismo introduziu elementos que
provocaram perturbag¢des no contexto social em decorréncia da velocidade em que o
avancgo tecnoldgico se instaurou. O desenvolvimento tecnocientifico experimentado
em todos os campos do saber e aplicado a induastria (eletroquimica,
metalomecanica, 6tica, exploracdo de minério, motor, vestuario) alterou a face de
uma civilizagdo ainda fortemente agréaria e artesa transformando-a em industrial e
fabril. O operéario bracal cedeu espago para a maquina, ao passo que as oficinas
foram transformadas em fabricas, que em pouco tempo alteraram o cenario bucélico
de uma Europa enraizada nas tradicdes de cunho ctbénico em um ambiente
desarraigado, marcado pelas chaminés e pelo barulho das maquinas dentro das
fabricas (BIRNIE, 1962).

A proliferacao das industrias e do aparato tecnolégico, que apesar de se
configurar como uma expressao da propria ciéncia e da racionalidade, acabou sendo
experimentada de forma caodtica em solo alemdo em decorréncia de sua rapida
disseminagdao (BERLAN, 2006; FREYER, 1931), confrontando-se com uma
perspectiva romantica sobre a realidade que moldou as concepcdes acerca do
fenbmeno tecnocientifico, sendo caracterizada por uma visdo extremamente
negativa sobre este. Tal visdao do fenbmeno tecnocientifico se deu em grande parte
pela perspectiva de um Romantismo que evocava a Terra, o organico e as forgas
elementares [Grundkréfte] em enfrentamento ao racionalismo e as perspectivas de
um humanismo universal tal como proposto pelo lluminismo, e principalmente ao

objetivismo positivista das ciéncias.
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O fendmeno tecnocientifico se apresenta ao século XX com um carater
negativo, em parte, oriundo do impacto das tecnociéncias na exploracdo dos
recursos naturais, o que deslocou o ambiente das cidades e populacées desde o
século XIX; e em parte pelo impacto nas relacées politicas e socioculturais, isso
mais expressivamente no século XX com as grandes guerras. O fato € que desde a
Kulturkritike o fenbmeno tecnoldgico foi caracterizado como uma forgca negativa,
devastadora e/ou maléfica (HRONSZKY, 1998).

Gradualmente a concepcao de técnica passa a ser algo como uma forca
“devoradora de homens” [Menschenfresser], e destruidora de uma natureza bucélica
que permeava a Alemanha. Em pouco tempo as paisagens bucdlicas deram lugar as
minas de carvao e as industrias. Este € o background a partir do qual pensadores
como Oswald Spengler, Ernst Niekisch, os irmaos Jiinger (Ernst e Friedrich-Georg) e
Martin Heidegger dentre outros irdo construir suas visbes negativas acerca do
fenémeno tecnolégico.

Até mesmo a tonalidade central da propria sociologia alema, que se forma e
ganha contornos de uma critica cultural com Marx, Weber, Simmel, foi a critica as
novas formas de vida impostas pela modernidade tecnocientifica que trazia em seu
bojo a alienacao e a reificacdo, bem como a desumanizacdo do sujeito frente a
maquinaria, a estandardizacdo global sob o signo de uma monetarizacdo que
palmilhava gradativamente todos os ambitos da vida humana. Neste sentido a
denudncia de tais patologias e a critica a tais estdo relacionados com a ambiguidade
e o carater movedigo da modernidade (BERLAN, 2006).

A direita conservadora de Weimar apontava para o fato dos trabalhadores a
época sofrerem de abstracdo, impessoalidade e alienagdo em decorréncia do
contato com as maquinas, € em sua visao o trabalhador moderno transformava-se
gradativamente em um homem-maquina ['homme machine], um autbmato [eine
Automaten], um autdmato vivo [eine lebenden Automaten] ou um apéndice reificado
das maquinas [Verdinglichten Anhidngsel des Maschinen]. Tal fora o cenario
experimentado, em especial na Alemanha, a partir da segunda metade do século
XIX (FREYER, 1931; PANOUTSOPOULQOS, 2014).

2 QO criticismo cultural alemao — Kulturkritik ou Pessimismuskritik — foi um movimento intelectual
abrangente que abrigou sob sua égide pensadores das mais diversas tradicdes, campos do
conhecimento e posicionamentos ideolégicos. Podemos tracar elementos da critica a cultura e
principalmente ao novo modus vivendi moderno propiciado pelo avango tecnocientifico desde
Friedrich Nietzsche, Oswald Spengler, os irmaos Jiinger, Carl Schmitt, Karl Marx, Max Weber,
Martin Heidegger, a Escola de Frankfurt, dentre outros.
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Indelevelmente o século XX foi marcado por um avanco inimaginavel das
tecnociéncias, que de forma expressiva, alargaram as possibilidades de acédo e
interacdo do homem com o0 meio e consigo mesmo. Multiplicaram-se as inovacoes
em todos os ambitos da sociedade e também sobre as esferas mais reconditas da
vida humana, construindo um horizonte até entdo experimentado em novelas de
ficcao cientifica, apresentando de forma paradoxal possibilidades antes sequer
imaginadas e, ao mesmo tempo, a sombra do perigo de aniquilamento da espécie
humana e de toda a biosfera. Desde o século XVIII enxergamos um avango
gradativo das tecnociéncias oriundo da fusdo entre ciéncia e técnica, principalmente
no Ocidente, que impactou de forma expressiva o modus vivendi da sociedade
moderna em todos os dmbitos, social, politico, cultural, psiquico.

Na Alemanha este avanco encontrou enfrentamento tanto no contexto da
industria quanto no ambito das universidades. Uma visdo romantica persistiu sobre a
Alemanha fazendo com que de um lado os engenheiros procurassem dar um
direcionamento espiritual para a tecnologia, procurando fundi-la na prépria cultura. E
por parte das universidades na suspeicdo daquelas correntes de pensamento
alinhadas com um racionalismo exacerbado, tal como o positivismo.

Até o século XIX a Alemanha foi fortemente marcada pela ruralidade
encontrando no avanco da atividade industrial nos alvores daquele século
desenvolvimento tecnolégico e modernizagcao massiva. Em pouco tempo houve uma
mudanca no cenario que, abandonando seu carater rural, adentrou no ambito de
uma industrializacdo gradativa. Progressivamente o horizonte bucélico do campo
cedeu lugar a um processo abrupto de crescimento industrial, tecnologico e
cientifico, o que de certa forma favoreceu o florescimento do positivismo em solo
alemao mediante seu cerne — o tecnicismo, e através deste o que se encontrava no

ambito da abstracao tedrica passa agora para o campo da materializacao técnica.

3.1.1 Critica ao Positivismo

Tao logo o positivismo se instala na Alemanha encontra rechaco entre os
préprios engenheiros, que procuraram confrontar o espirito da tecnologia alema de
sua época com o racionalismo positivista (PANOUTSOPOULQOS, 2014). O
positivismo encontra uma porta de entrada na Alemanha, de um lado, por meio do

neokantismo no ambito das universidades, e de outro lado, na expressao de seu
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tecnicismo; porém, encontra logo resisténcia de ambos os lados, tanto no campo da
cultura, na busca por fornecer a tecnologia [Technik] um rosto do Espirito [Geist]
levada a cabo pelos engenheiros de Weimar, quanto no interior das universidades,
em uma filosofia arraigada em uma cosmovisdo orgéanica, que pés tanto o
positivismo quanto o empirismo e o psicologismo em suspeicdo em decorréncia da
condicéo racionalista e materialista que tais desenvolviam (KOHNKE, 2011).

O positivismo enquanto via metodolégica a um conhecimento verdadeiro e
cientificamente valido foi posto em xeque no inicio do século XX e encontra uma
critica contundente na obra de Max Horkheimer e Theodor Adorno, que se expande
por toda a construcao intelectual da Escola de Frankfurt em sua primeira geracéo, e
também na construcao teérica de Jirgen Habermas.

A critica a ciéncia e a técnica em suas formulagdes iniciais no pensamento de
Habermas esta intrinsecamente ligada a critica ao positivismo, e possui
ressonancias na questao problematica entre o0 método das ciéncias naturais e das
ciéncias humanas, na qual o método cientifico utilizado por aquelas estariam se
posicionando de forma expressiva, forcando sua adogdo no contexto destas.
Habermas rejeita a forma impositiva de um conhecimento que se postula como
valido e como Unica via de apreensao da verdade no mundo objetivo, que inocula as
pretensdes e compreensdes dos sujeitos sufocando 0 mundo interno.

A critica ao positivismo representara no pensamento de Habermas suas
primeiras aproximagdes a questao referente ao fendbmeno tecnocientifico. Desta
critica decorrem posicionamentos e uma estruturacao intelectual que o direcionaréao
em sua trajetoria, principalmente em seu intuito de construgdo de uma teoria da
sociedade.

O eixo nodal para Habermas sera a critica a imposicado do método cientifico
do Positivismo para além se suas fronteiras atingindo principalmente as ciéncias do
espirito (Geisteswissenschaften). Tal critica se referia a perda de autonomia da
razdo em detrimento de uma metodologia arraigada em um cientificismo que traz em
seu cerne um naturalismo exacerbado, um naturalismo de tipo hard que, desde
Hume, procura sujeitar o mundo interno dos sujeitos aos dados empiricos e objetivos
do mundo externo.

Habermas parte inicialmente do diagnédstico tracado pela Escola de Frankfurt,
principalmente por Adorno e Horkheimer, no qual fora exposto o carater instrumental

de uma razao que se transformou em barbarie e planificacdo da morte. Para tais
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autores isto se deu mediante ao crescente avango de um objetivismo dentro das
ciéncias, oriundo do Positivismo. Neste sentido, a Teoria Critica pode ser
compreendida como um confronto direto com o Positivismo.

Na década de 1960 Habermas participou, juntamente com Adorno e outros, na
discussdo sobre o alcance da penetracdo do Positivismo no ambito das ciéncias
sociais. A critica de Adorno, seguida por Habermas, na Discussdo sobre o
Positivismo na Sociologia Alema centrou-se na exposicdo de um quadro de
precariedade em relacdo as ciéncias humanas ao procurarem um referencial, tal
qual o modelo cientificista expresso pelo Positivismo, como garantia de um
conhecimento seguro. Em resumo, estas ciéncias estavam também abandonando o
mundo-da-vida em detrimento de um cientificismo duro.

O alargamento e ampliacdo do campo de acao humana, bem como do
contingente material, passaram gradativamente a imprimir uma ideia de fusdo entre
conhecimento e ciéncia, representando assim, uma debilitacdo do potencial
emancipatério da razao, ao sujeitar os conteudos internos dos sujeitos aos dados
empiricos do mundo externo, tal qual expresso pelo Positivismo. O conhecimento
valido é o conhecimento cientifico, ou aquele que obedece aos critérios estritamente
colocados pela ciéncia; e neste caso os moldes sdo das ciéncias naturais. A isto
Habermas chamara de cientificismo compreendendo-o como sendo “[...] a fé da
ciéncia nela mesma, a saber, a conviccdo de que nao mais podemos entender
ciéncia como uma forma possivel de conhecimento, mas que esta deva identificar-se
com aquela” (1982, p. 27).

Habermas compreende um imbricamento entre ciéncia e técnica como uma
estrutura que passou a se autorregular e se retroalimentar monopolizando as
instancias decisorias a partir de um complexo no qual se mesclam teoria, producao,
aparato bélico e burocratico. A ciéncia e a técnica se deslocaram tornando-se a
primeira e mais expressiva forca de producdo subordinando os critérios decisorios
das demais forcas (ALBUQUERQUE, 1996; ARAUJO, 1996).

Ha uma vinculagdo estreita entre a critica ao Positivismo e a critica a

tecnociéncia no pensamento de Habermas.

A critica do positivismo cientifico e filoséfico, empreendida por Habermas, é
inseparavel de sua luta contra o objetivismo tecnocratico. O positivismo e o
tecnicismo ndo passam, para ele, de duas faces da mesma e iluséria moeda
ideolégica: tanto um, como outro, ndo seriam mais que ‘manchas turvas no
horizonte da racionalidade’ (ARANTES, 1974, p. 962).
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Para Habermas o crescente avango do positivismo cientifico vinculado ao
tecnicismo promove e amplia o horizonte da tecnocracia, na qual ha uma traducao
do contexto tecnocientifico para o ambito econémico-politico, ou uma politizacdo da
prépria tecnociéncia. A partir da constatacdo deste processo Habermas ira se
empenhar em expor 0s interesses que residem a base do conhecimento, atacando
assim, a pretensa objetividade da ciéncia de heranca positivista. A objetividade
cientifica vinculada ao tecnicismo se transforma em ideologia, em manutencao e

ampliacao do dominio sobre a natureza e sobre os homens.

O projeto filoséfico de Habermas pode ser sintetizado em termos de uma
critica do positivismo e, sobretudo, da ideologia dele resultante, ou seja, 0
tecnicismo. Para Habermas, o tecnicismo € a ideologia que consiste na
tentativa de fazer funcionar na pratica, e a qualquer custo, o saber cientifico
e a técnica que dele possa resultar (ARANTES, 1974, p. 962).

No periodo entre guerras houve um deslocamento do conceito de tecnologia
para o de tecnocracia, bem como uma compreensao de um “irracionalismo” da
tecnologia que se caracteriza precisamente por um excesso de racionalidade, da
qual a primeira geragao de tedéricos da Escola de Frankfurt é expressao, seguidos
por Habermas em sua reconstrugcdo do projeto inicial da critica a tecnocracia.
Lukacs, Benjamin, Adorno, Horkheimer e Marcuse sao representantes de um
neoromantismo de cunho fortemente marxiano que procurou compreender e propor
solugdes aos problemas oriundos do impacto do avango tecnocientifico no @mbito da
perspectiva politica (MICHEL, 2007; PANOTSOUPOLQOS, 2014; TRIPATHI, 2011).

O Positivismo propiciou uma estruturagdo racional mediada pela postura
estratégica em relagdo aos fins, uma racionalidade-referente-a-fins
[Zweckrationalitédf]. A aplicabilidade tecnocientifica constituindo-se como principal
forca de producdo atraiu para seu cerne os meios de controle e decisionais,
arrefecendo o potencial politico emancipatério e acirrando a perda de autonomia.
Houve uma incorporacéo gradual do avango de uma racionalidade estratégica tecno-
instrumental e cientifica com o Positivismo que se deu por parte das correntes
filos6ficas de tradicdo marxista, e em decorréncia do cerne préprio do Positivismo
prefigurado no tecnicismo.

Basicamente a critica desenvolvida pela Escola de Frankfurt ao Positivismo
pode ser compreendida em dois eixos: a) uma critica a epistemologia do
Positivismo, - a expansao do saber objetificante das ciéncias naturais sobre as
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ciéncias do espirito, e b) uma critica a racionalidade instrumental, como forma
ampliada da acdo do tipo de saber cientifico do Positivismo espraiada sob o tecido
das relagdes sociais na forma de reificacdo. Sob estes eixos tanto trabalhardo a
primeira geragao (Adorno, Horkheimer e Marcuse), quanto as geracdes posteriores —
Habermas (tese da colonizacdo do mundo-da-vida), Honneth (revisdo do conceito de

reificacao).

3.1.2 A Teoria Critica

Em um pequeno trecho Rush (2004) nos da uma perspectiva resumida do
desenvolvimento de uma das maiores contribuicoes tedricas acerca da sociedade
moderna, que perpassou praticamente todo o século XX e continua a lancar rasgos

importantes nas teorias sociais do século corrente, a saber: a Teoria Critica.

A Teoria Critica nasceu no trauma da Republica de Weimar, cresceu até a
maturidade na expatriagdo e alcangou valor cultural em seu retorno do
exilio. Transmitida desde sua primeira geracdo fundadora - Max
Horkheimer, Friedrich Pollock, Herbert Marcuse e Theodor Adorno, entre
outros - para o lider de sua segunda geracao, Jurgen Habermas, a Teoria
Critica permaneceu no centro do pensamento filoséfico, social e politico
europeu durante o periodo da Guerra Fria. Permanece como uma
perspectiva filosofica e politica vital, e uma terceira geracdo de tedricos
criticos, entre os quais Axel Honneth é mais proeminente, continua a
compelir suas preocupagdes em grande parte em termos da tradicdo que
comecgou nos anos de Weimar. Juntamente com a fenomenologia em suas
varias formas e a filosofia e teoria social reunidas sob os titulos de
estruturalismo e pés-estruturalismo, a Teoria Critica € uma voz preeminente
no pensamento continental do século XX. (RUSH, 2004, 01).

Formulada em seu projeto inicial pela primeira geracdo do Instituto de
Pesquisa Social (Max Horkheimer, Theodor Adorno, Herbert Marcuse, dentre outros)
e reformulada por representantes da segunda, e terceira geracao (Jurgen Habermas
e Axel Honneth respectivamente), permanece como uma voz proeminente da
Filosofia continental.

Os avancos expressivos no campo das tecnociéncias e a ampliacido das
forcas de producéo e das possibilidades materiais das sociedades tardocapitalistas,
embora perseguindo o ideal emancipatério surgido com lluminismo (no qual a crenca
no progresso é um aspecto), acabou por constituir-se como um verdadeiro “inferno”
ao fazer adentrar a humanidade em uma nova forma de barbarismo (HELD, 1980).

Assim, o empenho da Teoria Critica em suas primeiras formulacées foi mostrar a
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existéncia de elementos desestabilizadores do processo de emancipacao insitos no
préprio lluminismo. Os impulsos emancipatérios trouxeram consigo a reificacdo. O
processo da Aufkldrung nao possuia apenas a emancipagdo como mola propulsora.
A cada passo da razao caminha também a barbarie, lado-a-lado, ombro-a-ombro.

Os primeiros te6ricos empenharam-se em apontar como a modernidade havia
fracassado em sua proposta de emancipag¢édo, que ao contrario de suas propostas
iniciais, transformou o cenario politico moderno em um exercicio do poder totalitario,
retroalimentado por um excesso de racionalidade que inoculou o potencial reflexivo
sob o signo do conforto e da eficiéncia tecnocientifica. Neste sentido, a técnica e a
ciéncia transformaram-se nas principais forcas de producao traduzindo-se em uma
linguagem fortemente tecnocratica e ideoldgica.

O carater negativo da razdo em seu aspecto instrumental fora sentido na
“prépria pele” sob a forma de perseguigbes e exilios, e o criticismo da Escola de
Frankfurt foi gerado sob o peso da dor, dada a ascendéncia judia de sua primeira
geracao; e traduzido em um pessimismo derrotista que, associado a uma concepcao
monista de racionalidade, levou-os a um beco sem saida em relacdo a razao e a
modernidade. Esta fracassara em seu proposito emancipatério e aquela tornara-se
instrumentalidade pura, representando para tais a expressdao do legado do
lluminismo travestido em barbarie.

A Escola de Frankfurt® encontrou sua potencialidade na Teoria Critica [Das
kritische Theorie] enquanto guarda-chuva teorico que abrigou intelectuais das mais
diversas areas do conhecimento, no intuito de prover uma resposta ao avanco do
objetivismo das ciéncias naturais impulsionado pelo positivismo, que acabou por
descambar em um processo de instrumentalizacao da razao*. O enfoque desta nova
teoria residia em seu compromisso com o diagnostico e analise critica das
contradi¢cdes da sociedade moderna, tendo como prisma o marxismo weberiano e a
psicanadlise (BENHABIB, 1986; DAHMS, 1997, 2017; GEUSS, 1981; HELD, 1980;
PIZZl, 1996; KIRKPATRICK, 2002).

3 Também conhecida como Instituto de pesquisa social [Institut fiir Sozialforschung] — Inicialmente
pensado como Instituto de pesquisa marxista, sendo, a posteriori, conhecido como Instituto de
pesquisa social, e também como Escola de Frankfurt.

4 O préprio conceito de instrumentalizagdo sera caro ao pensamento de Habermas e permanecera tal
como exposto por seus precursores até seu opus magnum na década de 1980, retornando a seguir
em 2001, agora sob a chave interpretativa de uma autoinstrumentalizagdo da espécie humana que
ganha contornos expressivos com 0s avangos das biotécnicas e das engenharias genéticas.
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Podemos compreender este projeto critico centrado em uma exposicao do
aspecto dialético negativo da razdo lluminista, denuncia de uma instrumentalizacao
da razdo e principalmente, de um processo de reificagdo levado ao extremo pela
teoria tradicional positivista ao abstrair-se do mundo social da vida. A teoria critica é
um movimento intermediario (1937 — 1940) entre os primeiros esforcos dos
integrantes da Escola de Frankfurt em uma tentativa de integracao entre a filosofia e
a ciéncia partindo da critica as bases epistemolégicas da ciéncia (1932 — 1937), para
uma critica culturalista da civilizagdo ocidental preconizada na critica a razao
instrumental (1940 — 1945) (BENHABIB, 1986; DAHMS, 2017).

Apesar de um projeto inicial ter sido iniciado por Walter Benjamin, a Teoria
Critica ganha nome e rosto com a estadia a frente da dire¢ao do Instituto por parte
de Max Horkheimer a partir de 1930. O termo Teoria Critica apareceu em 1937 em
um artigo de Horkheimer no Zeitschrift fir Sozialforschung intitulado Teoria
Tradicional e Teoria Critica [Traditionelle und kritische Theorie], no qual procurou
elaborar a maneira com a qual a interdisciplinaridade metodolégica do instituto se
distinguia e contrapunha-se aquele paradigma tradicional de um saber cientifico
arraigado no positivismo e na metodologia objetificante das ciéncias naturais,
apresentando a Teoria Critica como reflexiva (BERNSTEIN, 1995; GEUSS, 1981;
HORKHEIMER, 2003; JEFFRIES, 2016).

As ciéncias naturais e aquelas denominadas “duras” [Hard Sciences]
fundiram-se ao fazer tecnolégico, e foram tornando-se independentes na
Modernidade, constituindo-se como forma expressiva das forgcas de producao,
vinculando-se a politica e suportando a manutencéao ideolégica da dominacao. Neste
sentido, houve uma passagem estrutural das forcas de producdo enquanto
tecnocracia, no qual as determinacdes passaram a residir no ambito decisional de
um complexo marcado pela burocracia e administracdo, no qual se vinculam a
tecnociéncia e o aparato industrial e militar. Este € o quadro panoramico ao qual
chegaram as sociedades tardocapitalistas entre meados dos anos 1940 e 1970; e ao
qual viu-se defronte a primeira geracao de teoéricos da Escola de Frankfurt (Adorno,
Horkheimer, Marcuse, Benjamin), e também Jlirgen Habermas.

Esta vinculacdo e independéncia das forcas de producdo e subsequente
centralizagdo do poder decisional no complexo burocratico gerou uma forma de vida
cada vez mais despolitizada e esterilizada de seu conteddo emancipatério,
paradoxalmente a partir da politizacdo da ciéncia e da tecnologia que, se
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apresentado sob o prisma da ideologia, socavaram o poder decisional dos individuos
depositando-o nas maos de especialistas e de setores especificos da sociedade
(HABERMAS, 1987).

O acirramento de uma visdo de mundo estritamente tecnocientifica que
encontra no objetivismo das ciéncias naturais seu modelo epistémico e gnosiolégico,
passou a marcar o ritmo de desenvolvimento da ecologia cognitiva moderna. Contra
este objetivismo e a heranca do Positivismo nesta visdo de mundo ergueu-se a
Teoria Critica.

Em suas primeiras formulacées a Teoria Critica incumbiu-se de apresentar as
diferencas fundamentais entre aquele tipo estrito de conhecimento “tradicional” que,
desde Descartes e seu Discours de la Méthode, empenha-se no assenhoramento
humano do mundo mediante o método cientifico. Este tipo de saber encontra terreno
e amplia-se no ambito epistémico-cognitivo e tecnolégico difundido pelo Positivismo
e sua crenga irrestrita no progresso tecnocientifico. Contra este tipo de saber
Horkheimer (Traditionelle und kritische Theorie) e Adorno (Streit im Positivismus)
apresentaram um tipo de saber que, baseado na condicdo reflexiva, conseguia
inserir novas condicbes na compreensdo das contradicbes da sociedade
tardocapitalistas. Um segundo momento nas formulacdes iniciais da Teoria Critica é
marcado pela apropriacdo de conteudos de Weber, do marxismo e da psicanalise na
compreensao do eixo modernidade-racionalidade-sociedade.

Neste ponto as maiores contribuicdes foram por parte de Herbert Marcuse
que, seguindo a trilha critico-reflexiva de Adorno e Horkeimer em Dialektik der
Aufklarung, compreende o processo de racionalizagdo unilateralmente como razéo
instrumental. Este prisma weberiano e os prognosticos decorrentes como o
desencantamento do mundo [Entzauberung der Welf]l, marcaram o passo evolutivo
da Teoria Critica nesta etapa inicial. Assim, tal como Weber vinculava o tipo de
racionalidade das sociedades tardocapitalistas com a condigdo imposta pelos efeitos
da Revolugdo Industrial de busca de eficiéncia e éxitos tecnocientificos e
econbmicos, aparece um tipo de racionalidade-relacionada-a-fins (Zwekrationalitét),
0s representantes da primeira geracdo da Escola de Frankfurt compreenderam a
racionalidade instrumental.

Diante desta compreensao de racionalidade e do quadro distopico marcado
pela estruturacdo tecnocratica e acirramento das forcas de producdo como

instancias ideoldgicas mantenedoras da dominacao politica, principalmente com o
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advento do nazismo e da planificacao racional da morte e do aniquilamento humano
nas “fbricas da morte" imprimiu uma visdo fortemente monista e pessimista acerca
da razdo instrumental e dos potenciais emancipatérios do lluminismo e da prépria
Modernidade.

Nos primeiros esforcos Habermas se preocupa assim como seus precursores
com a ampliacdo do modelo positivista de ciéncia sobre o contexto das ciéncias
humanas, chegando a participar juntamente com Adorno da polémica contra o
Positivismo na Alemanha. Apesar da proximidade inicial com o criticismo de seus
precursores, Habermas comeca a distanciar-se do pessimismo dos mesmos acerca
do processo de racionalidade. Logo, abandonou as tentativas de revitalizacao das
fontes utépicas como possibilidade de melhora na relacdo humana com a ciéncia e a
técnica, principalmente presentes na obra de Marcuse, ao qual direciona suas
criticas iniciais (1968, 1971), e lanca esforcos reflexivos que se voltam para o préprio
cerne da compreensao de racionalidade procurando expor o ponto de divergéncia
entre Weber e seus precursores e sua proposicdo de um tipo de racionalidade
ignorado por tais: a racionalidade comunicativa. (HABERMAS, 1983).

Desde sua primeira critica a Marcuse Habermas se direciona para o que
posteriormente o levard a uma teoria sofisticada do mecanismo de desenvolvimento
da sociedade. Desta forma, se aproxima do problema relativo ao progresso
tecnocientifico contrapondo-o a um mundo social da vida, anterior a prépria
estruturacao tecnocientifica e do qual partem os estimulos plastico-simbdlicos e
epistémico-cognitivos do proprio homem de ciéncia.

O eixo nodal da Teoria Critica procurou expor o0 cerne positivista e
reducionista da ciéncia empirica [Erfahrungswissenschaff] que culmina com um
acirramento de uma razdo instrumental reduzindo o conhecimento a sua
aplicabilidade, utilidade e dominio técnico. Neste sentido, a Teoria Critica enquanto
critica ao positivismo significa uma forma de repensar radical que desafia o que se
estabelece como versao oficial da histéria e da evolugdo do pensamento ocidental,
identificando e procurando compreender as relagcdes entre Positivismo e a ideologia
sob o prisma da tecnocracia como forma ampliada da racionalidade estratégica e
referente a fins. Logo, o projeto de uma critica social iniciado pela Escola de
Frankfurt se realizara como critica ao Positivismo e a este conceito de razao

identificado em sua estrutura interna: a razao instrumental.
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3.1.3 Critica da Razao Instrumental

Diante do avanco tecnocientifico levado a cabo desde finais do século XVIII
e acirrado nos alvores do século XX, a natureza passou a ocupar um papel
importante nas reflexdes a época, sendo contraposta a tal avancgo, e desvelando o
cerne de uma crise vivenciada pela modernidade: a cisao abissal entre homem e
natureza — entre o reino da liberdade humana e o reino da necessidade prefigurado
na natureza. No inicio do século XX a natureza foi reinserida nos debates acerca
dos avangos tecnocientificos, e na segunda metade deste mesmo século a natureza
humana passa a estar no centro dos debates em decorréncia dos avangcos no
campo das biotécnicas.

O problema referente ao dominio técnico da natureza ocupou uma posicao
central nas reflexdes desde Marx até a Escola de Frankfurt, principalmente nos anos
1940. Durante os anos de exilio os intelectuais da Escola de Frankfurt buscaram
compreender o novo e perturbador quadro mundial, e passaram a localizar a causa
de fenbmenos tao dispares, como o surgimento do fascismo na Europa e o advento
da industria cultural norte-americana, em uma unica fonte: o lluminismo; que trouxe
consigo, junto com o potencial emancipatério a barbarie, como duas faces de uma
mesma moeda (WHITEBOOK, 1996).

Apesar de o lluminismo apresentar uma proposta de melhoramento da
condicdo humana mediante sua retirada de um estado de menoridade, através de
uma substituicdo progressiva do mito pela razao e do forte impeto no dominio da
natureza, os intelectuais da primeira geracdo da Escola de Frankfurt apontaram a
existéncia de uma dialética negativa prefigurada na seguinte premissa: o processo
de dominio sobre a natureza externa somente se realiza sob o peso de um dominio
da natureza interna. A dominacdo técnica da natureza externa penetrou
profundamente na constituicdo psiquico-libidinal do sujeito inoculando o potencial
emancipatério e condicionando este a uma condicao passiva diante da estruturacéo
ideolégica do aparato tecnocientifico.

Esta compreensao levou os teéricos da Escola de Frankfurt a um impasse,
acabaram compreendendo o processo de racionalizacdo de forma monista, apenas
como razao instrumental, e a solucdo aparente para este impasse, assim como para
a crise da modernidade como um todo, seria uma ruptura escatolégica na historia,

na qual se desvencilhasse do processo de dominacgao instaurando uma relacao no-
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instrumental com a natureza de ordem qualitativamente nova: em suma, uma nova
ciéncia e uma nova teécnica (HABERMAS, 1987; RUTHERFORD, 2000
WHITEBOOK, 1996).

Os precursores de Habermas no Instituto de Pesquisa Social partiram de um
conceito de racionalidade tal qual formulado por Max Weber, uma racionalidade de
tipo novo marcada pelo advento da ascensdo do modo de vida capitalista das
sociedades modernas. Weber compreendeu o conceito de racionalidade em uma
projecao histérica que possui seu inicio no pensamento reflexivo socratico, que em
sua trajetéria atinge uma nova configuracao na sociedade capitalista. O conceito de
racionalidade de Weber ja aponta um processo de reificacdo em seu cerne (no
contexto de um desencantamento do mundo), que foi trabalhado por Adorno,
Horkheimer e Marcuse, procurando apontar o ambito de ampliacdo e dominio de
uma razao instrumentalizada no contexto das relacées sociais.

O conceito de racionalidade de Weber foi apontado em sua obra A ética
protestante e o espirito do capitalismo de 1905, no qual compreende por racional
toda acdo baseada no calculo e na adequacao dos meios aos fins. Weber associa
este tipo de racionalidade a ciéncia e a técnica, “Essa racionalizacao intelectualista
(...) devemos a ciéncia e a técnica cientifica” (WEBER, 1993, p.30). Assim, tanto os
precursores de Habermas, quanto este préprio, irdo compreender como marco
formal e substantivo da obra de Weber o surgimento e evolugéo progressiva de um
processo de racionalizacdo que se instrumentaliza no interior de seu proprio
desenvolvimento histérico, no qual ha uma sujei¢do das esferas do ambito social sob
o controle decisional de uma razdo atrelada a uma dominagdo estritamente
burocratica (HABERMAS, 1987; SELL, 2013).

A critica da razao instrumental se constitui como um movimento no interior da
evolucao do criticismo da primeira geracao da Escola de Frankfurt em suas primeiras
formulacbes entre 1940 e 1945 (BENHABIB, 1986; DAHMS, 2017), e como
desenvolvimento da teoria critica elaborada anteriormente, e permanece na trajetéria
de Habermas perpassando seu opus magnum, e chegando as suas criticas
recentes. Esta exposicdo do carater instrumental da razdo marca o criticismo da
primeira geragao e lanca um quadro influencial para as geracoes posteriores — Apel,
Habermas, Honneth.

A razao instrumentalizou-se de forma tdo atroz, que seu excesso descambou

na planificacdo da barbarie e da morte. Para os membros da primeira geragdao nao
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fora um processo de irracionalismo que se abateu sobre a Alemanha, mas antes, um
excesso de razgo, que caracteriza a ampliacado da razao instrumental para todos os
campos da vida. Nao foi um sentimento irracional que construiu Auschwitz, Treblinka
e outros campos de concentracdo, mas o0 acirramento do processo de
instrumentalizacao da razdo que se traduziu no esmero tecnoldgico e cientifico na
busca de solugdes mais viaveis, exitosas e eficientes para o assassinato em massa
e na subsequente cremacéao dos milhares de cadaveres humanos.

Este esmero racional foi estabelecido de todos os lados, regulado pela
demanda e pela oferta de produtos e servigos. Para suprir as necessidades oriundas
do exterminio massivo nos campos de concentracdo, empresas como a Topf &
Sohne e a H. Kori GmbH se revezaram na producao e fornecimento de fornos mais
eficientes, bem como de mao de obra para testar e reparar tais fornos em pleno

funcionamento dentro dos campos.

A Topf & Séhne traduziu a planificagédo e industrializacdo da morte, da qual
exercera um papel essencial, em uma linguagem tecnocratica, na qual
abstraiu os milhares de cadaveres a serem “descartados” em seus fornos
em numeros e indices que demonstravam o rendimento e eficiéncia de seus
fornos (GROMES, 2016).
A comecar pelo atendente que recebia em sua escrivaninha listas com nomes
e carimbava encaminhando aqueles nomes para a morte — como era o caso descrito
por Eichmann, passando pelos cargos de chefia do partido nazista, pelos dirigentes
das empresas que prestavam servicos, pelos operarios que chegavam a
permanecerem meses dentro dos campos testando e aprimorando os fornos, todos
eles sabiam que estavam a assassinarem pessoas € a cremarem seus cadaveres.
Eis o nivel maximo de racionalizacdo, os homes € 0S numeros eram 0 que
importava, ndo o outro. Importava se os fornos da Topf & Séhne ampliariam a
margem diaria de cremacao de 8.000 para 10.000 cadaveres, nao as montanhas de
cadaveres, os gritos nas camaras de gas ou o cheiro nauseabundo de carne
humana sendo cremada. Em definitivo, nada disso importava. Nada em relagéo ao
outro importava, pois este fora transformado em numeros e estatisticas pela légica

macabra e abstracional de uma linguagem tecnocratica.



53

3.2 Esperancas Secretas e o Conceito de Reconciliacao

Com a separacao abissal entre homem e natureza insere-se no pensamento
ocidental uma escatologia redencionista que se espraia sob a forma de um
messianismo tornado reflexao filoséfica e cientifica. Tanto Marx quanto a primeira
geragdo da Escola de Frankfurt nutriam uma “esperanga secreta” de uma
reconciliacdo entre homem e natureza como resolucdo do quadro conflitual das
sociedades modernas decorrentes desta separagdo, e posterior e progressiva
dominagdo do homem sobre uma natureza instrumentalizada, e sobre si mesmo, ja
experimentando as nuances de uma vida danificada em decorréncia deste processo
de dominio (FEENBERG, 1996; GANDESHA, 2004).

Habermas aponta uma “esperanca secreta” de tom messianico que
perpassou a construcao tedrica das mentes especulativas de Frankfurt. Uma atracao
pela heranga do misticismo judaico que desde Marx marca a analise critica até seus
precursores da primeira geracao da Escola de Frankfurt.

Em sua primeira geragcédo de teoricos, A Escola de Frankfurt, principalmente
centrada nas figuras de Theodor Adorno, Max Horkheimer e Herbert Marcuse
esbogcaram um criticismo que recuperou 0 pensamento de Marx e a psicanalise
freudiana como bases epistémicas para se compreender 0s problemas das
sociedades tardocapitalistas. De certa forma, procuraram, assim como Marx, uma
reconciliacdo entre homem e natureza, objetivando propor uma resolugao para o
problema mais fundamental da modernidade: a cisdo radical e abissal entre homem
e natureza; entre o reino luminoso da liberdade humana, agora necessariamente
fundamentada racionalmente; e o reino frio das necessidades, prefigurado na
natureza, que é compreendida, utilizando um termo do idealismo alemao desde
Fichte, como o negativo da razdo humana. A reconciliagdo com a natureza ird
desenvolver-se como um conceito intrigante na obra de Horkheimer, Adorno e
Marcuse (ALFORD, 1985, p. 174).

Habermas se mostra cético em relacdo a alternativa judaico-marxista de uma
ressurreicdo da natureza, ou de uma reconciliacdo entre homem e natureza como
resposta ao problema do avancgo do aparato tecnocientifico. Porém, esta alternativa
€ traduzida na perspectiva da teoria social de Habermas como uma reabilitacdo do
horizonte teleoldgico da razdo. Técnica e ciéncia sdo frutos do processo de

racionalizacdo, mas por um desequilibrio estrutural entre estas esferas ocorrem as
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patologias sociais que Habermas diagnostica em sua Teoria do Agir Comunicativo
(GABAS, 1980; HABERMAS, 1981, 1983).

O problema da reconciliacdo — que Habermas aponta como carregado de
elementos cripto-teoldgicos desde Marx até seus precursores na Escola de
Frankfurt, & traduzido em sua arquiteténica intelectual na forma de uma reabilitacao
do horizonte teleolégico da razdo. A reconciliacdo em Habermas ja ndao segue a
l6gica redencionista de um reestabelecimento de uma relagcdo qualitativamente
melhor entre homem e natureza, impossivel para Habermas, uma vez em que a
natureza nao possui acesso ao campo da linguagem e da comunicacdo, nao
podendo ocupar uma posicao de quase-sujeito, € uma vez em que a técnica e a
ciéncia, enquanto frutos da razao e como projetos antropologicamente pertencentes
a humanidade, sdo realidades irreversiveis (GABAS, 1980). Desta forma, a Unica
reconciliacdo possivel, reside na reabilitacdo de uma razdo que ja conhece seus
limites, que ja reconhece o que Ihe falta, uma razao p6s-metafisica e pds-secular.

No seio da Escola de Frankfurt sdo tecidas duas posicoes diferentes acerca
da relacdo entre homem e natureza. De um lado, “uma lembrangca nostalgica e
romantica de uma natureza expoliada pela técnica, mas que em si, possui um
potencial latente de felicidade, com tonalidades inclusive ontoldgicas e teoldgicas
(Marcuse, Horkheimer, Adorno, Benjamin) ”; e de outro lado, uma “afirmacgéao radical
de um sujeito ameacado pela natureza, de um sujeito cujos males provém, todavia,
das limitacdes que o dominio imperfeito da natureza segue impondo a liberdade
(GABAS, 1980, p. 37).

Em outras palavras, temos duas formas de compreensdo acerca desta
relacdo entre homem e natureza na Escola de Frankfurt. A primeira compreensao
arraigada em um impeto de exposicao do carater instrumental da razao, que chegou
a um beco sem saida ao compreender dialeticamente que o préprio lluminismo ja
trazia consigo os elementos de deflacdo de seu potencial emancipatério, e que
diante da instrumentalidade da razdo nao havia saida ao processo de reificacao.
Neste sentido, ha um conceito de técnica atrelado a tecnocracia que, associado as
experiéncias com os horrores do nazismo, ndo conseguiram conceber uma saida a
razao, que se manifestou em barbarie.

Também temos uma segunda vertente de compreensao desta relacdo, uma
perspectiva menos pessimista que assume de um lado a importancia da técnica e da
ciéncia e de outro os impulsos de socializagao e interacao oriundos da reproducao
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simbdlica, restando o aguilhdo problematico em um tipo de desequilibrio entre
mundo-da-vida e sistema no qual a responsabilidade humana exerce papel
fundamental.

Habermas argumenta que a preocupacao de Marcuse acerca do processo de
deshumanizacao decorrente da dominacao racional da vida produtiva e social foi mal
colocada, isto em decorréncia do pessimismo e do romantismo utdpico centrado na
esperanca de reconciliacdo entre homem e natureza, na qual acaba por elevar a
natureza a um ambito de um quase-sujeito. Neste sentido, Habermas inicia um giro
na Teoria Critica ao compreender a necessidade da acéo racional-intencional
intrinseca ao desenvolvimento tecnolégico e a compreender a impossibilidade da
natureza em se articular como um “outro” sujeito co-participe no processo
comunicativo simbolicamente mediado. Para Habermas a reconciliagdo no sentido
proposto por seus precursores € impossivel, assim como a substituicdo da ciéncia e
da técnica. Com este giro, procurou desvencilhar-se do romantismo utdpico e do
pessimismo de seus precursores (SIKKA, 2011, p. 96).

Para Habermas essa “esperanca secreta” da primeira geracdo confundiu o
conceito de racionalidade compreendendo apenas o aspecto instrumental. O
primeiro esforco de Habermas é o de retornar a estrutura do mundo-da-vida para
apontar para outra forma de racionalidade: a comunicativa, que foi olvidada pela
“critica derrotista” de seus precursores. Neste momento inicia o primeiro passo para
uma compreensao da racionalidade instrumental para além de seus precursores.

Habermas compreende a técnica como uma forma objetiva da razao
instrumental e assim, compreende a importancia dos ganhos e desenvolvimentos
“irrenunciaveis” da técnica, opondo-se a proposta de Marcuse de uma nova ciéncia e
uma nova técnica, e procurando apontar para as patologias oriundas da
diferenciacao sistémica no interior do mundo-da-vida, e ancorando a possibilidade
de resolucdo para tais na reabilitacdo da razao a partir de seu aspecto comunicativo.

O processo de ruptura entre homem e natureza é compreendido por Adorno e
Horkheimer em Dialektik der Aufkldrung como quebra de uma relagdo originaria
simpatética e mimética com a natureza. Para tais autores este processo de cisao é
inerente a prépria constituicdo identitaria do Eu, na qual estdo implicadas tanto a
dominacao e sujeicdo de uma natureza externa, quanto a repreensao da natureza
interna (GABAS, 1980).
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Para Adorno e Horkheimer a técnica moderna se desenvolve a partir deste
movimento entre dominio, violéncia e repreensao, e que é investida de um poder
emancipatério com o lluminismo, a partir do qual, a razao aparece como reflexao da
natureza (GABAS, 1980).

Marcuse seguiu a mesma trajetéria e a linha do criticismo de Adorno e
Horkheimer da Dialética Negativa, e principalmente a visdo monistica acerca da
razao instrumental e do fendmeno tecnoldgico, diferenciando-se destes na insercao
do contetido politico da técnica sob as formas de ideologia e tecnocracia (GABAS,
1980). Talvez Marcuse possa ser compreendido como o mais radical dentre os
precursores de Habermas ao compreender a tecnologia como dominagdo, como
controle social e organizacao tecnocratica que visa manter o poder de determinada
classe social, a burguesia.

Habermas ao mesmo tempo em que absorve os tracos essenciais da critica a
razdo instrumental desenvolvida por seus precusores, distancia-se destes ao nao
demonstrar pessimismo diante do quadro alamante do aparelhamento tecnocratico
contra o qual lutou o proprio Habermas nas décadas de 1960 e 1970 (Revisao da
esquerda), mas assumindo os ganhos inegaveis da tecnociéncia, e compreendendo
tanto a técnica quanto a ciéncia como frutos da razdo e como uma realidade
irreversivel a humanidade — talvez aqui algo préximo ao carater destinal da técnica
esbocado por Heidegger (GABAS, 1980).

Para superar a visdo monista com a qual a primeira geracao de tedricos da
Escola de Frankfurt abordou o fenémeno técnico, Habermas desenvolve uma
compreensao dualista do processo de racionalidade, apontando para o fato de tanto
Weber quanto seus precursores terem ignorado a existéncia de outro tipo de
racionalidade, a saber: a racionalidade comunicativa (HABERMAS, 1983).

A compreensao da existéncia de um outro tipo de racionalidade, presente no
mundo-da-vida, oferece a Habermas os elementos necessarios para uma
compreensao da evolucao social marcada, de um lado, pela reprodug¢dao material, o
que marca as bases produtivas e o aparato tecnocientifico da sociedade, e de outro
lado, compreende um quadro marcado pela reproducao simbdlica, dos conteudos
interacionais necessarios a cultura, e a propria estruturacdo dos niveis integracionais
de socializacao e da prépria personalidade.

Assim, Habermas, ao assegurar o papel importante da técnica e da ciéncia
inicia uma reabilitagdo do horizonte teleoldégico da razdao como possibilidade de
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compreensdo das dificuldades estruturais e criticas vivenciadas pelas sociedades
tardocapitalistas, apontado para um quadro conflitivo entre as esferas que se
articulam no interior do processo de evolucéo social. Reabilitagdo esta que podemos
compreender sob o prisma de uma esperanca de Habermas na reconciliacao entre
homem e natureza, que, diferentemente de seus precursores ja ndao passa pelo
campo material da técnica em si, ou de uma razao instrumentalizada, mas de uma
retomada da responsabilidade do sujeito sobre o quadro de acirramento do dominio
sobre o mundo e sobre si mesmo.

A partir dos elementos expostos até aqui podemos ter uma compreensao de
uma rica aproximacdo de Habermas a questdo da técnica, bem como de um
horizonte antecedente e influencial acerca de tal fenbmeno, que perpassara de
forma indelével sua trajetéria, apresentando um desenvolvimento interno de um
conceito de técnica, e mostrando-se vivida em todo o corpo tedrico de seu criticismo.
No capitulo seguinte, procuraremos desenvolver especificamente elementos que
possam fornecer-nos uma compreensao da existéncia de uma Filosofia da Técnica

no pensamento de Habermas.
3.3 A Critica de Habermas a Herbert Marcuse

Toda a obra de Habermas pode ser situada em um horizonte relacional entre
uma razao estratégica, técnica ou instrumental, herdada do criticismo de seus
precursores frankfurtianos, e o desvelamento de uma razdo comunicativa,
identificada no interior do mundo-da-vida, marcada pela comunicacdo e pela
interacdo simbdlica; em resumo, as relagdes entre teoria e praxis (GABAS, 1980).

Logo, o que marca a reflexdo de Habermas em seus primeiros ensaios, e que
também é expressa pela primeira geracdo da Escola de Frankfurt, é a critica a
hegemonia do cientificismo — e com este os elementos fortes do Positivismo, e de
uma forma burocratica e tecnocratica de controle que se estende sobre o contexto
das relagdes sociais.

A primeira geragao da Escola de Frankfurt identifica no préprio conceito de
praxis o germe da objetificacdo. Ela trouxe em seu bojo a planificacdo e o calculo
objetificante que tragou tudo para dentro de seu vértice, inclusive a prépria vida,
abstraindo-se em um excesso de racionalidade que transformou o horror e a

hecatombe humana em dados quantificaveis de relagdes de eficiéncia e gastos no
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aprimoramento técnico dos fornos de cremacdo (GANDESHA, 2011; GROMES,
2016; JAY, 1973; LENGUITA, 2002).

Assim, epistemologicamente, compreenderam uma relagao intrinseca entre o
dominio do objeto (mundo), e o dominio dos corpos (governados). Uma relacéao
simétrica entre o dominio no campo epistémico e técnico e o dominio social entre

governantes e governados.

Esta manipulagédo instrumental da natureza pelo homem conduzia
inevitavelmente a uma relacdo concomitante entre os homens. A distancia
insuperavel entre sujeito e objeto na concepcdo do mundo do lluminismo
correspondia a posigao relativa de governantes e governados nos Estados
autoritarios modernos. A objetivagdo do mundo produziu um efeito similar
nas relacées humanas. Como observou Marx, embora retringindo-os a um
efeito do capitalismo, o passado morto chegou a governar o presente
vivo (JAY, 1973, p. 421)

A razdo abandonou seu aspecto de fundamento moral para se caracterizar
como instrumento de controle e dominag¢ao social ampliando a esfera de reificacdo
das relagdes. Para a primeira geragao de tedricos, a racionalidade instrumental seria
0 preco pago pela Modernidade pelo dominio sobre a natureza levado a marcos sem
precedentes, e 0 processo reificacdo como uma condicdo que se amplia
concomitantemente a tal dominio. Adorno e Horkheimer afirmaram uma relacao
intrinseca entre 0 dominio externo e o dominio interno, o primeiro apenas se realiza
a custa do segundo (LENGUITA, 2002; MCCARTHY, 1978).

Este tema tornou-se central nas analises da primeira geracao, e a razao
instrumental como eixo do criticismo de tais tedricos, que chegando a um beco sem
saida marcado pelo ceticismo, afirmavam a ruptura com tal racionalidade como
forma de superacdao do estagio ao qual chegou a Modernidade no processo de
reificacao (LENGUITA, 2002).

Assim, para Adorno e Horkheimer toda a Modernidade, e também o préprio
capitalismo é um desdobramento da razdo instrumental, sendo necessaria uma
busca por novos modelos de interacdo com a natureza. Esta busca por novos
modelos, como ja foi dito, € fortemente arraigada em um redencionismo messianico
ja prefigurado em Marx, e que marca o criticismo da primeira geracdo. Ha uma
esperanga secreta em uma reconciliagdo entre homem e natureza; entre uma

natureza externa expoliada, exaurida frente ao dominio tecnocientifico massivo, e
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uma natureza humana decaida, danificada e reificada como resultado de seu
dominio sobre o mundo externo.

A filosofia da histéria levada a cabo pela primeira geracdo chegou a um beco
sem saida ao compreender o processo de racionalizacao técnica da vida social em
um horizonte fechado, marcado pelo ceticismo e pelo pessimismo derrotista de uma
desesperanca na possibilidade de reconciliacao entre homem e natureza, um
sistema total de ilusdo. Habermas em uma entrevista em 1979 afirmou: “Nao
compartilho a premissa basica da Teoria Critica, a premissa de que a razao
instrumental adquiriu um dominio do qual n&o ha saida de um sistema total de ilusdo
[ Verblendungszusammenhang] no qual a percepcédo apenas se atinge em flashes
por individuos isolados” (JEFFRIES, 2017).

O Holocausto causou uma nefasta impressao no jovem Habermas acerca da
responsabilidade alema. O préprio Habermas, assim como outros em sua época,
participou de forma obrigatéria do servico nas fileiras da juventude hitlerista
[Deutsches Jungvolk], fato que aponta ter sido muito jovem para compreender e ter
consciéncia (Habermas, 2005). As ressonancias deste momento nefasto da histéria
alema causaram no jovem Habermas reacdes que o levaram em 1953 a publicar em
um jornal um artigo exigindo ao maior fil6sofo alem&o vivo de sua época uma
explicagdo sobre trechos ndo revisados de sua obra. Tratava-se de Martin
Heidegger e sua obra Introdugdo a Metafisica, trazida a reimpressao sem qualquer
retoque ou alteracdo para retirada de trechos que indicavam de forma clara seu
envolvimento com o nacional-socialismo.

O siléncio de Heidegger foi perturbador para Habermas, levando-o a um
desencantamento frente a uma das maiores expressdes do pensamento filoséfico do
século XX, e que influenciou uma geracao de grandes intelectuais, incluido o préprio
Habermas que até a tessitura de sua tese doutoral ainda se expressava em um
jargdo de influéncia claramente heideggeriana. Este desencantamento com
Heidegger levou Habermas em 1955 a unir-se a um grupo de intelectuais judeus,
neo-marxistas que pretendiam interpretar as problematicas de sua época a luz de
uma compreensdo ndo ortodoxa do marxismo, unida a nog¢do de racionalidade de
Weber e a psicanalise; era a Escola de Frankfurt, na qual Habermas foi assistente
de Theodor Adorno de 1955 a 1959.

Uma das tarefas da mensagem posta na garrafa para as futuras geragées era

a afirmacao de Adorno acerca do novo imperativo categérico que, imposto pelos
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horrores do Holocausto e pela figura de Hitler, exigia dos individuos, em um
momento de perda total de sua autonomia e liberdade, promover uma reorganizagao
e reorientacdo de seu pensamento no intuito de nao permitir com que Auschwitz se
repita. Habermas leva ferrenhamente esta maxima consigo, e inclusive um de seus
biografos (Mduller-Doohm) afirma ser esta a proposta que subjaz a toda a
arquiteténica de sua obra.

Porém, a primeira geragdao compreendeu que nao era possivel a manutencao
desta maxima, pois, a transformacgao da técnica e ciéncia como forcas de producéao
levaram a uma sociedade sem resisténcia, uma sociedade unilateral marcada e
direcionada pela tecnocracia, que, via industria cultural, criou um sistema total de
ilusdo no qual os individuos tornaram-se enfeiticados e seduzidos pelo consumo de
bens e servicos engendrados pelo mercado, que uma vez sendo expressdo do
ambito de penetragédo da esfera sistémica no mundo-da-vida, tornando a sociedade

unidimensional.

[...] a ciéncia e a tecnologia modernas em virtude de sua capacidade de
transformar o mundo em uma ideia (isto é, a teoria cientifica) sao capazes
de transformar qualquer pensamento de dominagdo do mundo em
dominagé@o real. Na era moderna, as fantasias narcisistas primitivas da
dominagé@o do mundo tornaram-se realidades cientificas e tecnolédgicas que
0 "ego ajustado a realidade" nao pode deixar de reconhecer [...] Horkheimer
e Adorno cometem um fatidico erro. Longe de ser a realizagéo real das
fantasias narcisistas da onipoténcia, a ciéncia e a tecnologia modernas
frequentemente servem como uma elaborada negacdo da dependéncia
humana (ALFORD, 1985, p. 177).

Dentre os tedricos da primeira geracdo, Marcuse sera 0 que mais se
empenhara em resolver o beco sem saida da racionalidade ao arrancar a razao de
seu aspecto instrumental e compreendé-la como substrato libidinal das
necessidades emancipatorias, recuperando uma ideia de resisténcia como forma
possivel de ruptura com a reificacdo, o dominio e o controle social (HABERMAS,
1981; LENGUITA, 2002; MARCUSE, 1953).

Marcuse aceita os pressupostos fundamentais do criticismo de Adorno e
Horkheimer em A Dialética do lluminismo, porém, procura uma possivel resolucéo
aos problemas oriundos do avancgo tecnocientifico e da razao instrumental sob o
ambito das relacdes sociais. Embora, esses pressupostos oferegcam um pessimismo
acerca do cenario vivido no século XX em decorréncia deste avangco, Marcuse

procura extrair da prépria razdo instrumental uma possibilidade situando-a no
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horizonte libidinal e marcada pelo desejo e a necessidade de emancipacao. De certa
forma, é também o que Habermas acredita, no sentido, de que embora os antigos
ideais estejam mortos, resistem os interesses pela emancipagcdo. Como afirma

Habermas:

Pode-se dizer que de certo modo todo interesse € emancipatorio, e,
portanto, que o0 interesse emancipatério estd presente nos outros
interesses. Mas o interesse técnico e o pratico sdo primarios. O interesse
emancipatorio tem um carater derivado, é parasitario. Aparece quando se
vé ameacada a raiz da inteligéncia reciproca em grupos humanos
(HABERMAS, entrevista a GABAS, 1980, p. 275).

O interesse emancipatério € uma derivagdo impressa pela exigéncia de
resposta ao avanco das forcas sistémicas sobre o ambito simbdlico do mundo-da-
vida. Na tese de Marcuse pode ser descrita como a resisténcia que se faz
necessaria como ruptura com uma forma de dominag¢ao impingida por um aparato

social que, fazendo uso da tecnologia, perverte sua forma histérica de acao tolhendo

com isto o desenvolvimento individual.

As técnicas dificultam o desenvolvimento individual apenas na medida em
que estdo ligadas a um aparato social que perpetua a escassez, e esse
mesmo aparato liberou forgas que podem abalar a forma histérica especial
em que a técnica é utilizada (MARCUSE, 2004, p. 06).

Na equacao de Marcuse este aparato sera a burguesia. A tecnologia em si
torna-se apenas um veiculo utilizado pela burguesia para manutencédo de seu status
quo de dominacao politica. Neste sentido, a tese de Marcuse diferencia-se da
perspectiva pessimista de Adorno e Horkheimer ao compreender a possibilidade de
um processo de democratizagdo da tecnologia que parte da tomada de consciéncia
dos individuos, em um processo de resisténcia a reificacao que tem como nucleo o
préprio conceito de razao como mola para a emancipagao.

A tese de Marcuse, embora esvazie o conteludo pessimista em relacao a
razao instrumental, mantém especulacdes utopicas e romanticas prefiguradas em
uma nova forma de tecnologia e ciéncia que, a partir de uma nova relagao
qualitativamente melhor, pudesse prover a abundancia, a diminuicdo da reificacao e
da alienacéo pelo trabalho, e realizacdo dos potenciais de emancipacao instaurando
um novo modus de relagdo entre homem e natureza, e logo, no uso da tecnociéncia,

um reino da liberdade, da felicidade e da emancipacao humana.
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A utopia e o romantismo da tese de Marcuse sdo criticados por Habermas,
que procura em seus primeiros ensaios — Teoria e Praxis e Técnica e Ciéncia como
Ideologia, apresentar uma resposta a tal autor no que diz respeito a seu apelo a
possibilidade de uma nova forma de técnica e de ciéncia, destituidas de seu carater
de dominacdo. Esta critica de Habermas a Marcuse representa um momento de
transicdo no qual j& despontam elementos constitutivos de uma diferenciacao e
distanciamento em relacdo a seus precursores da Escola de Frankfurt,
principalmente as elaboragdes tedricas de Adorno, Horkheimer e Marcuse.

O debate entre Marcuse e Habermas sobre a tecnologia marcou um
importante ponto de mudanga na histéria da Escola de Frankfurt. Apos
1960, a influéncia de Habermas cresceu ao mesmo tempo em que a de
Marcuse declinava e a Teoria Critica adotava uma posicdo bem menos
utépica (FEENBERG, 1996, p. 45).

Habermas rejeita a critica derrotista da razdo contida na dialética do
Esclarecimento e o romantismo utdpico e revolucionario de Marcuse em O homem
Unidimensional, mediante uma revisdo e reconstrucdo de categorias marxianas
centrais na andlise da sociedade empreendidas via Escola de Frankfurt. O
paradigma do trabalho estagnou-se e ja nao oferecia respostas satisfatorias no
problema de interpretacdo das forgas de producao. Assim, Habermas ir4 encontrar
uma resolucdo no conceito de interacdo, dando passos iniciais na formulacdo de
uma teoria a partir do paradigma linguistico interacional da comunicagéo (o que ira
trabalhar posteriormente em TAC (1981 — 1983).

Marcuse havia se tornado icone de uma juventude que ansiava por mudancas
radicais nas estruturas da sociedade como forma de liberacdo da dominacédo do
capitalismo que se expandia com a ajuda da ciéncia e da técnica. O ponto de partida
de Marcuse, assim como apontado por Adorno e Horkheimer, centra-se na
constatacdo de uma condigcdo reificada a qual experimenta a sociedade
contemporanea, o que por si, justificava o “afo radical’ e a busca de uma nova
ciéncia e uma nova técnica que estivessem destituidas de seu aspecto burocratico e
tecnocratico.

A discussao entre Habermas e Marcuse se da na perspectiva da interpretacéo
do papel que a técnica ocupa no ambito de dominio das forcas de producao, da
sociedade e da democracia. Habermas, assim como a primeira geragdo da Escola
de Frankfurt, procurou compreender e propor solugdes aos problemas oriundos do
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impacto do avanco tecnocientifico no ambito da perspectiva politica (IRRGANG,
2011).

Habermas e Marcuse sao integrantes da Escola de Frankfurt, e para tais, a
teoria marxista se apresenta como chave de compreensao e critica da sociedade
moderna e suas aporias. Representam a duas geracoes de intelectuais unidos pelo
marxismo, porém, ndo ortodoxo; e ao passo que Marcuse se manteve mais proximo
a construcao teorica da primeira geracao — a qual fez parte, Habermas se projeta
para uma compreensao dos limites do marxismo no contexto dos problemas da
sociedade moderna, o que o direciona para um ponto de viragem em relacado a
Teoria Critica e também a arquitetdnica de seu pensamento.

Ambos os autores possuem em comum um background intelectual arraigado
na teoria marxiana via Escola de Frankfurt — ou tal qual trabalhada por esta, como
chave critico-interpretativa de uma teoria da sociedade que pudesse analisar os
problemas experimentados no século XX. Marcuse defendeu uma visdo estrita e
utdpica, ao passo que Habermas ja demonstrava uma flexibilidade de um marxismo
nao ortodoxo que ja evidenciava os limites da teoria marxiana na leitura da
sociedade contemporanea. Com o enfraquecimento e arrefecimento das forcas
utdpicas a tese de Marcuse veio a perder forca ao passo que a de Habermas passou
a ganhar projecao (FEENBERG, 1996).

A critica de Habermas a tese da Dialética do Esclarecimento de Adorno e
Horkheimer, e também a tese de Marcuse em One Dimensional Man é que o dominio da
natureza externa pela ciéncia e, mais precisamente pela técnica, ndo representa
necessariamente um dominio social. Para Habermas a compreensdo da primeira
geracao da Escola de Frankfurt acerca do conceito de racionalizacdo é unilateral,
analisou-se apenas a razao instrumental, sem se projetar para além dela, o que além de
ndo oferecer saida, os direciona para o pessimismo e a utopia (GANDESHA, 2004).

Benjamin, Lukacs, Adorno, Horkheimer e Marcuse representam uma
expressao do neoromantismo do periodo entre guerras no qual ha um deslocamento
do conceito de tecnologia para o de tecnocracia, bem como uma compreensao de
um irracionalismo da tecnologia que se caracteriza precisamente por um excesso de
racionalidade (PANOTSOUPOLQOS, 2014).

Habermas, assim como seus precursores na Escola de Frankfurt, analisa o
conceito de tecnologia buscando centrar-se em seu conteudo politico, “enfrentando”
a perspectiva de uma tecnocracia (HABERMAS, 1991). Assim, a primeira
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compreensdo do conceito de técnica € como sendo ideologia (HABERMAS, 1968).
Neste sentido Habermas, de um lado, a) analisa a técnica no contexto de um projeto
insito no processo evolutivo humano, e, por outro lado, b) segue a perspectiva critica
de seus precursores compreendendo o conceito de tecnologia sob o prisma de uma
tecnocracia e ideologia; centrando, desta forma, seu diagnéstico inicial na critica ao
positivismo, a tecnocracia, a colonizacao do mundo-da-vida pelo sistema, a filosofia
da consciéncia.

O conceito de técnica em Habermas, assim como na primeira geracao da
Escola de Frankfurt, estd centrado na compreensdo e critica da racionalidade
instrumental. O ponto de partida para ambos é a perspectiva de Weber de que o
processo de surgimento do capitalismo fez a transicdo da razdo para um contexto de
uma razao estratégica voltada aos fins (Zweckrationalitdf), que gradativa e
progressivamente veio a instrumentalizar-se.

Habermas compreende o conceito de técnica a) a partir de uma linha
progressiva de transformacdes que se desenvolvem e, a0 mesmo tempo, promovem
0 processo evolutivo humano, b) e neste contexto, técnica sera projecdo do corpo
humano — teoria projecionista, c) e também dominio, tanto externo - no contexto de
um alinhamento ideoldégico e aumento da concentragdo das instancias decisorias
nas maos de pequenos grupos de especialistas (tecnocracia), 4) quanto dominio
interno — na perspectiva dos avancos recentes no campo das pesquisas em
bioengenharias que palmilham a estrutura nuclear da vida e existéncia humanas
(que também para Habermas sera posta sob o crivo da politica — eugenia liberal).

As discussdes sobre técnica na Alemanha a época do jovem Habermas
centravam-se nas criticas de Jacques Ellul, Arnold Gehlen e Herbert Marcuse.
Habermas se aproxima da antropologia filoséfica de Gehlen como elemento importante
para sua compreensao do conceito de técnica como um projeto da humanidade como
um todo. Neste sentido a teoria projecionista da técnica oferecera a Habermas uma
compreensdo da técnica enquanto elemento importante no processo de evolugcéo
humana no qual o homem gradativamente foi objetivando partes de seu corpo em
artefatos técnicos. Os movimentos de 6rgaos do corpo humano foram gradativamente
sendo reproduzidos nas maquinas, atingindo um nivel de interacdo entre homem e
maquina. Do criticismo marcuseano Habermas ira compreender o carater dominador da

técnica que se traduz em tecnocracia e ideologia.
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4 PARA UMA COMPREENSAO DE UMA FILOSOFIA DA TECNICA NO
PENSAMENTO DE J. HABERMAS

Neste capitulo serao abordados elementos essenciais a compreensao de uma
permanéncia vivida do fendbmeno técnico no pensamento de Habermas, bem como
suas aproximacoes e desenvolvimentos tedrico-conceituais acerca do conceito de
técnica. O fendmeno tecnoldgico ndo figura de forma marginal no pensamento de tal
autor, mas antes oferece rasgos importantes em seu criticismo apresentando-se
como um vértice ao qual Habermas retorna, desenvolve e, mais recentemente,
atualiza. O que nos indica a existéncia de uma Filosofia da Técnica e da Tecnologia
insita no desenvolvimento do pensamento de Habermas

Nossa estratégia argumentativa se centra na hipétese da existéncia de uma
linha de continuidade entre as compreensées de Habermas acerca do fenémeno
tecnoldgico desde suas aproximacdes iniciais até seus posicionamentos recentes
acerca das biotécnicas. Neste sentido, este momento em nossa estratégia
argumentativa sera importante, pois nele estarao apontados os movimentos internos
no pensamento de Habermas que indicam um pertencimento do conceito de técnica

a um quadro conceitual proficuo desenvolvido por Habermas em sua trajetéria.
4.1 O que é Filosofia da Técnica ou Tecnologia?

Este € um campo extremamente recente em relacdo a trajetéria histérica do
pensamento filoséfico no Ocidente, e para o qual a reflexao filoséfica se direcionou
tardiamente (CUPANI, 2004; FRASSEN et. al., 2018; MOURAO, 1999; REYDON,
2018). Embora possamos precisar textualmente o nascimento da Filosofia da
Tecnologia na publicacdo de Ernst Kapp de sua obra Linhas Fundamentais de uma
Filosofia da Tecnologia® de 1877, o pensamento sobre o fenémeno técnico se
espraia por toda a histéria do pensamento filoséfico ocidental de forma esparsa
abrangendo um numero expressivo de pensadores nos mais diversos momentos.

Anaxagoras, como expresso na doxografia aristotélica, afirmava que o
homem pensa porque possui maos. Aqui podemos enxergar um principio da reflexao

filoséfica sobre a técnica, que depois assumira o contexto esbocado na antropologia

' Grundilinhien einer Philosophie der Technik (1877). Nesta obra Ernst Kapp cunha o termo *filosofia
da tecnologia”. E a primeira obra na tradicao filoséfica ocidental a tematizar de forma expressiva na
totalidade da obra o fendmeno tecnoldgico.
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teoldégica de Gregério de Nissa, na qual a libertacdo da boca das cadeias da
necessidade (em decorréncia do desenvolvimento evolutivo biofisico da mé&o)
ofereceu ao homem a possibilidade de atingir as alturas espirituais da palavra. As
voltas, grande parte dos pensadores ocidentais depararam-se com a questdo da
técnica. Porém, somente em 1877 com a publicagdo da obra de Kapp aparece no
itinerario do pensamento ocidental uma obra na qual o fenémeno tecnolégico ocupa
lugar como vértice da reflexao filoséfica.

Em um breve resumo podemos encontrar a reflexdo sobre o fenbmeno
tecnoldgico encrustada sob varias faces no seio da propria Filosofia ocidental.
Desde o ambito de um pensar sobre nossa condicdo enquanto hominideos que
libertaram suas maos, desenvolveram a linguagem e o bipedismo, até o campo de
reflexao sobre nossa responsabilidade sobre o destino da prépria vida no planeta, ha
um itinerario rico e diverso acerca do fendbmeno tecnoldgico que perpassou toda a
histéria do pensamento ocidental, em sua maior parte ignorado.

Se o intento da filosofia € uma reflexao rigorosa que busca uma compreensao
sobre a realidade das coisas, 0 que sao, como se articulam, ou como sao possiveis;
neste sentido a filosofia ndo pode se furtar a reflexdo sobre o fendmeno tecnolégico.
Segundo Cupani (2016) a pergunta inicial no campo da Filosofia é a pergunta acerca
da realidade do objeto: o0 que é isso? Neste sentido, na Filosofia da Técnica o
questionamento inicial € acerca do que vem a ser tecnologia? Assim, ha uma busca
inicial pela diferenciagéo conceitual e tedrica acerca do fenémeno técnico. O que é
técnica? O que é tecnologia? Tao logo nos aproximamos deste conceito nos damos
conta do ambito problematico que tal termo suscita.

Podemos compreender assim, Filosofia da Tecnologia como sendo uma
reflexdo critica acerca do fendmeno técnico desde o ponto de vista dos principais
eixos da filosofia como metafisica, epistemologia, ética, politica, estética (GOMEZ,
2010). Uma reflexao que se espraia por uma diversidade de autores, abordagens,
metodologias, perspectivas; isto em decorréncia da face polissémica do conceito de
tecnologia, que se espraia por um campo vasto que abrange muito além da mera
instrumentalidade, o conceito de tecnologia se estende para além da compreensao
corrente e direta de sua constituicio enquanto aparato técnico; pode-se

compreender no como tecnologias a linguagem, a escrita (REYDON, 2018).
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Esta diversidade metodoldgica de aproximacado ao fenédmeno tecnocientifico,
acaba por imprimir uma analise que se espraia por campos e formas diversas. Como
afirma Mitcham (1989, p. 127):

A filosofia da tecnologia, segundo seu desenvolvimento atual, ndo é uma
area de andlise bem definida. Na realidade, aqueles que contribuem para a
filosofia da tecnologia manifestam, sobre tudo, objetivos e métodos
divergentes, e as discussfes pertinentes a ela, abarcam, coletivamente,
grande parte de um conjunto heterogéneo de problemas que se hao
constituido o objeto tradicional da filosofia.

De forma abrangente, o intuito das reflexdes no campo da Filosofia da
Tecnologia tem sido a busca por uma definicdo do conceito de tecnologia, seu
sentido e impacto na sociedade e na cultura (FRASSEN et. al., 2018). Neste sentido,
as reflexbes abrangem um vasto rol de quadros referenciais, abordagens,
perspectivas e metodologias, constituindo assim a Filosofia da Tecnologia como um
campo polissémico e pluridiversificado, ao qual logo de inicio, fogem as expectativas
iniciais de uma aproximacao facil. Podemos aqui utilizar a metafora agostiniana
acerca do Tempo, sei o que é o Tempo, mas assim que sou questionado sobre o
significado, sobre o que é o Tempo? Me fogem as certezas. Desta mesma forma,
sabemos o que é tecnologia pois nos encontramos imersos neste fendmeno; porém,
guando nos questionamos rigorosamente sobre o0 que é tecnologia ou técnica? Nos
encontramos diante de um universo de perspectivas, basta compreendermos técnica
como estruturas para além do aparato tecnocientifico, como a linguagem, os gestos,
escrita, dentro outras.

O fendmeno técnico ndo se apresentou como questdo ao pensamento
Ocidental antes do século XVIII, aparecendo como um problema menor e esporadico
na histéria da Filosofia no Ocidente. Apenas com seu desenvolvimento enquanto
técnica moderna, abandona a marginalidade das reflexdes para figurar como
problema crucial de uma sociedade, ja marcadamente tecnolégica. Embora de forma
geral possamos enxergar o pensamento sobre o fendmeno tecnolégico espraiado
por toda a histéria do pensamento filoséfico ocidental, € a partir dos avancos
expressivos ocorridos entre o século XIX e o século XX, e do emprego de forma
desordenada de tais avancos pela politica, que descambou nos nefastos efeitos na
biosfera e em conflitos no contexto sociopolitico, desencadeou-se uma reflexao
sobre o fendbmeno tecnoldgico que toma corpo em finais do século XX e segue se
consolidando como um campo rico e vivido dentro do quadro teérico da Filosofia.
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De modo geral, podemos apontar alguns elementos dentro da reflexdo
filoséfica acerca do fenbmeno técnico, como a busca de uma definicdo do conceito
de técnica e tecnologia, a diferenciacao terminoldgica entre estes conceitos é um
dos passos iniciais em Filosofia da Tecnologia. Neste sentido, a técnica é
compreendida enquanto fendmeno, enquanto uma inter-relacdo entre as coisas no
mundo, o que impede uma conceituagdo precisa de origem. Como fenémeno a
técnica € multiplicidade e estd presente como elemento importante em nosso
processo evolutivo. Tecnologia, por sua vez, refere-se ao conjunto de artefatos,
construgdes, produg¢des no mundo (FRASSEN et. al., 2018; IEVEN, 2007; REYDON,
2018).

A partir desta definicdo primaria ha uma tentativa de compreensao dos
impactos da técnica/tecnologia no contexto das sociedades humanas. Neste sentido,
as reflexdes buscam compreender de dentro de quadros epistémicos da Filosofia os
impactos oriundos de uma tecnificacdo da sociedade. Este horizonte, da-se a partir
do século XVIII, atingindo seu apice nas décadas finais do século XX, e reflete a
amplitude do fendmeno tecnolégico sobre praticamente todos os campos do saber e
agir humanos, tornando-se, em uma metafora de Ferrater-Mora (1947), o Zeitgeist
da Modernidade.

Assim, o fenbmeno tecnologico € compreendido a partir de varios matizes
tedricos, dependendo dos impactos a serem analisados, como, por exemplo, sua
relagdo com a ciéncia, e os fenbmenos decorrentes de uma tecnificagdo da ciéncia e
também de uma cientifizagdo da técnica, e os resultados destes no ambito politico. E
precisamente no contexto politico se situam, diante do fendmeno tecnolégico, a
questdo da autonomia e liberdade humana, a responsabilidade e a emancipacéo.
Em suma, o fenébmeno tecnolégico a partir do século XX imprime uma questao
antropolégica fundamental diante do cenario atual: qual o lugar do homem em meio
a hipertecnificagdo, que hoje atinge ndo apenas o meio natural externo, mas a
prépria natureza interna em seu aspecto nuclear?

Hoje, como afirma Habermas em O Futuro da Natureza Humana (2004, p.
22), “os filosofos ndao tém mais um bom motivo para abandonar esse objeto de
discussdo dos bidlogos e dos engenheiros entusiasmados pela ficcao cientifica”. O
horizonte filoséfico contempordneo nao pode se furtar a reflexdo sobre este
fendbmeno expressivo, abarcante e constitutivo de nossa espécie. O homo faber

imprime uma necessidade quase esfingica de compreensao ao homo sapiens.
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4.2 Uma Filosofia da Tecnologia no Pensamento de Jurgen Habermas

Seguindo os elementos anteriormente expostos apontamos para a existéncia
de uma Filosofia da Tecnologia no pensamento de Jirgen Habermas. Mas o que
significa isto? Significa afirmar que Habermas é um dos autores que podemos, sem
sombra de duvida, compreender como referencial na questdao da técnica e sua
importancia e seus impactos na sociedade moderna tardocapitalista; construindo
uma teoria sofisticada que engloba em seu macro horizonte teérico tanto o conceito
de técnica quanto o de natureza humana.

Esta Filosofia da Tecnologia apresenta um desenvolvimento gradual e
progressivo, sendo construido a medida em que se constitui sua teia tedrico-
conceitual como aponta Jeffries (2017), Habermas, assim como Kant, possui
tendéncias aracnéides, construindo uma imensa teia tedrico-conceitual que abrange
teoria social, politica, moral, ética, direito, e mais recentemente, de forma positiva,
religiao.

Neste sentido, podemos encontrar em seu pensamento uma preocupacgao
inicial com o conceito de técnica e tecnologia, que ocupa um papel central em suas
reflexdes nas décadas 1960 e 1970. Um conceito que parte de uma reflexdo
genuina arraigada na tradigdo critica da Escola de Frankfurt e do marxismo, sendo
neste sentido, uma critica politica da tecnologia de cunho neomarxista que engloba
tanto a psicanalise quanto uma andlise do pensamento de Weber sobre
racionalidade.

Como uma critica politica da tecnologia Habermas procura ancorar cada vez
mais o conceito de tecnologia em um horizonte antropolégico e transcendental da
espécie humana, liberando-o do contexto de sua vinculagdo com o poder de
manutencdo da dominacdo. Ao invés do contexto puramente ideolégico da
dominagdo, Habermas ira compreender a estruturagdo tecnocratica como um
desequilibrio no modo relacional entre mundo-da-vida e sistema, o que ir4 oferecer
elementos de diferenciacao e projecado de sua teoria em relagdo a seus precursores,
principalmente Herbert Marcuse.

Com o intuito de endossar a argumentacéao da existéncia de uma Filosofia da
Tecnologia no pensamento de Habermas oferecemos a seguir um quadro teérico-
conceitual e referencial de seu pensamento no qual podemos reconhecer
nitidamente os tracos desta reflexdo exposta nesta pesquisa.
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4.3 O Jovem Habermas e a Questao da Técnica

O ambiente intelectual da segunda metade do século XX foi marcado por
avancos extraordinarios nas tecnociéncias. Em meados da década de 1950 havia
um forte impacto oriundo da descoberta do processo de fissdo do nucleo do atomo,
levada a cabo em 1938 pelos fisicos alemaes Otto Hahn e Fritz Strassmann. Anos
depois, em julho de 1945 foi detonada, em carater experimental, a primeira bomba
atdbmica no deserto de Los Alamos, Novo México, como resultado das pesquisas
coordenadas pelo fisico Robert Oppenheimer, no projeto Manhattan. Pouco depois,
em agosto de 1945 foram lancadas duas bombas sobre as cidades japonesas de
Hiroshima e Nagasaki, fazendo soar o alarme acerca dos limites morais e da
responsabilidade acerca dos avangos tecnocientificos e seu uso por uma
tecnocracia que parecia minar todo potencial emancipatério e autonomia.

O jovem Habermas inicia sua trajetéria acerca do fendbmeno tecnocientifico em
meio a este horizonte. De 1952 a 1958 Habermas escreveu alguns textos em carater
jornalistico e algumas resenhas, que foram publicados no Frankfurter Allgemeine
Zeitung e na revista Merkur. Nestes textos o jovem Habermas se mostra profundamente
influenciado pela perspectiva critica acerca do fenédmeno tecnol6gico expressada na
obra de Adorno, Horkheimer e Heidegger; e seguiu influenciado por Heidegger até o
momento da exposicao de sua colaboragéo consciente com o partido nazistaz.

Desta forma, em detrimento de uma compreensdo, corrente a época, que
moveu o0 conceito de tecnologia para o de uma tecnocracia, o jovem Habermas ira
mostrar uma preocupacdo com o0 ambito da liberdade humana. Inicialmente
compreendendo o fenémeno tecnocientifico como uma forca que deflaciona o

horizonte da liberdade e da autonomia, mas que logo ja apontava para uma

2 Stuart Jeffries (2017) faz um apontamento importante em uma resenha no The Guardian acerca da
biografia de Habermas publicada por Miller-Doohm. Um fato na trajetéria de Habermas, que assim
como muitos estudantes de Filosofia no periodo entre guerras nutriu uma forte influéncia de Martin
Heidegger, chegando a ter expressbes dignas de um heideggeriano em sua tese e discursos
iniciais. Porém, assim como muitos, também se afastou de Heidegger em decorréncia de sua
vinculagdo com o nacional socialismo, e posterior siléncio. O jovem Habermas, entdo com 24 anos
exigiu publicamente de Heidegger um pronunciamento, principalmente apds a reedicdo de
Introdugcdo a Metafisica de forma intacta, mantendo expressdes notoriamente direcionadas ao
partido nazista. Heidegger permaneceu em siléncio, ndo respondeu a Habermas e a ninguém.
Jeffries (2017) aponta que diante do siléncio do “mestre”, Habermas se aproximou de tedricos
judeus neomarxistas que procuravam, ao contrario do siléncio tumular de Heidegger, escrever deste
a noite sombria da barbarie uma mesagem em uma garrafa para a humanidade, alertando e
procurando construir possibilidades para que nunca se repita. Esta mensagem na garrafa, é a
Teoria Critica, da qual Habermas é herdeiro. Muller-Doohm acredita ser a Teoria do Agir
Comunicativo uma extensao deste cuidado para que a barbarie nao se repita.
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compreensao diferente, a compreensao da neutralidade tecnolégica — o que guiara
suas criticas posteriores (LUDOVISI, 2015; MULLER-DOOHM, 2016; SPECTER,
2011).

Os textos do periodo jornalistico de Habermas ofereceram uma saida
alternativa ao problema do determinismo tecnoldgico ao instaurar uma compreensao
de neutralidade técnica, que prefigura a necessidade do aparato tecnolégico em
relacdo ao humano para exercer sua funcao e sua teleologia. Com isto Habermas
quebra com uma compreensdao corrente desde a Kulturkritik dentro das
humanidades, que € a compreensao negativa e deterministica da técnica (Spengler,
Niekisch, Heidegger).

Por volta de 1954 Habermas comecgou a ler obras de sociologia industrial e
sociologia do trabalho, incluindo obras americanas e francesas, que logo
influenciaram seus escritos. Entre suas leituras estd a obra de Georges Friedmann,
socidlogo do trabalho, com importantes aportes na ergologia e na investigacdo da
vida industrial. Na Franca a questao da técnica havia tomado outra direcao em
relacdo ao fenbmeno técnico, a antropologia desde finais do século XIX havia
impresso outras perspectivas na compreensao do fenédmeno tecnoldgico.

Outhwaite (2009) aponta uma preocupagdao do jovem Habermas,
compartilhada com Adorno e Horkheimer, acerca do caminho tomado pelo
lluminismo, que sob o prisma de uma razao instrumentalizada, moveu-se do ambito
de seu potencial emancipatério para uma nova forma de escravidao: a tecnocracia.
Habermas, neste momento expressa uma preocupacdo com as patologias da
modernidade desde o ponto de vista da realizagdo destorcida da razdo na histéria
(HABERMAS, 1992; OUTHWAITE, 2009).

Durante a década de 1950 Habermas publicou uma série de artigos em tom
jornalistico e resenhas em jornais da Alemanha. Ha uma aproximagao ao problema
da técnica, que se mostra emergente no pensamento do jovem Habermas,
principalmente acerca da fusdo entre o agir técnico e o poder politico e sua
estruturacdo enquanto tecnocracia (LUDOVISI, 2015; MULLER-DOOHM, 2016;
SPECTER, 2011).

Em meados da segunda metade do século XX havia um cenario marcado
pela efervescéncia no campo das tecnociéncias, algumas descobertas, como a da
fissdo do nucleo do atomo e o seu subsequente uso politico, imprimiram uma linha

critica no campo das humanidades, principalmente no que se referia a tecnocracia.
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Falar de tecnologia neste periodo significava falar do dominio tecnocientifico sobre
0s mais diversos campos da sociedade, e do controle sobre os individuos. Deste
marco seguirdo construcoes teoricas importantes como a Teoria Critica e,
posteriormente, a tese da colonizacdo de Habermas.

Os avancos no campo da cibernética, da automacéao, das neurociéncias e das
engenharias genéticas comegavam a desenhar um cendrio conflituoso frente a
politica, que abriu campo para as discussoes acerca da responsabilidade sobre tais
avancos. Seguindo a compreensdo heideggeriana acerca da Modernidade,
Habermas esboca uma nocdo de que a técnica moderna seria a conclusao, ou
consumagao do pensamento ocidental, sendo a gldria e o desastre deste. (MULLER-
DOOHM, 2016).

O problema de uma estruturagédo tecnocréatica levou o ambiente intelectual
deste periodo a compreender cada vez mais a necessidade de busca por
responsabilidade sobre os avangos tecnoldgicos, e principalmente, seu atrelamento
ou utilizacdo por parte do poder politico. Neste sentido, o cenario que se
apresentava a época, unido a influéncia de Heidegger e Marx, levou o jovem
Habermas a uma compreensdo do fenédmeno tecnoldgico, nesta aproximacao inicial,
como uma forga negativa de dominio, e de perda de autonomia, 0 que o0 aproximara
das formulagdes de Adorno e Horkheimer em A Dialética do lluminismo.

Porém, em seu desenvolvimento do conceito de técnica Habermas visualizara
um didlogo acerca do papel social da ciéncia e da técnica como um didlogo
“hermenéutico” entre os individuos e os experts, no intuito de compreender o
“horizonte das necessidades” ao qual se dirige o discurso tecnocréatico. Ha neste
sentido uma relacao dialética entre “o que precisamos fazer” e “o que estamos aptos
a fazer”, na qual ha a necessidade de se ouvir a esfera publica; pois, no processo de
traducdo entre o fazer tecnocientifico e a politica € necessario ouvir a polifonia da

esfera publica, os cidaddos devem ser incluidos na discusséao. (SPECTER, 2011).
4.4 O Momento Formativo do Conceito de Técnica

Em 1938 dois fisicos alemaes (Otto Hahn e Fritz Strassmann) chegam ao
processo de fissura do nucleo de uranio, 0 que demonstrou um avango no campo
dos estudos acerca da energia atbmica. Alguns anos depois, em 1945, em meio a

segunda guerra, o Projeto Manhattan liderado pelo fisico Robert Oppenheimer
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realizou a primeira demonstracdo do processo de reacdo nuclear em cadeia,
detonando a bomba atémica por vez primeira em Los Alamos, e meses depois, duas
cidades japonesas (Hiroshima e Nagasaki) foram dizimadas com o langcamento de
duas bombas atémicas.

O fisico Carl-Friedrich von Weizsacker, de um lado, havia se confrontado com
a ma utilizacdo da pesquisa cientifica pela politica; e de outro lado, havia se
aproximado de um enfoque critico-social, tal qual exposto pelo Movimento Estudantil
de 1968. No intuito de colocar em transito o debate e a investigacao acerca dos
impactos das descobertas recentes a época sobre a sociedade, criou em Starnberg
em 1970, o Instituto Max-Planck de Investigacdo sobre as Condicées de Vida no
Mundo Técnico e Cientifico [Max-Planck-Institut zur Erforschung der
Lebensbedingungen der wissenschaftlich-technischen Welf], tendo como mola
mestra a preocupagédo com a responsabilidade do mundo tecnocientifico diante da
sociedade?, sendo sucedido na direcdo do instituto a partir de 1971 por Habermas
(P1ZZ1, 1996).

Neste mesmo ano, em uma reedicdo de Teoria e Praxis pela Suhrkamp, é
inserido o texto Consequéncias praticas do progresso tecnocientifico, ja um
resultado deste momento e da aproximagédo a temas relacionados principalmente
com a estruturacao da tecnociéncia enquanto tecnocracia.

Este fato nos aponta para uma caracteristica no pensamento de Habermas,
para o fato de ser um autor preocupado e atento as transformagdes e contextos
histéricos que vivenciou. E um filho de sua época, e todas as transformacdes as
quais presenciou lhe imprimiram rasgos indeléveis em sua trajetéria intelectual;
comecando pela brusca alteracdo dos contextos normativos na Alemanha no
periodo posterior a guerra, pelas condicbes da democracia em um mundo cada vez
mais marcado pelo avanc¢o do capitalismo e de um processo de reificacdo e perda
da autonomia, e, no contexto mencionado acima, pelas novas e expressivas
descobertas no campo da fisica que impactaram nosso horizonte tecnocientifico e
politico, e mais recentemente, no campo das biotécnicas, que segue um padrao

similar.

3 Em 1957 Otto Hahn, Carl-Friedrich von Weizsacker e Werner Heisenberg entre outros cientistas
assinaram em Goéttingen um manifesto conjunto contra as armas nucleares, direcionado ao governo
alemao, admoestando acerca dos perigos presentes no uso da energia atbmica e para que a
Alemanha voluntariamente se retirasse deste cenario de uso militar dos armamentos nucleares
(MAX-PLANCK-GESELLSCHAFT, 2018).
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Habermas é um polemista discreto de seu tempo (BURELLO, 2013; PINZANI,
2009). Um intelectual preocupado com as mudancgas ocorridas em seu pais e

também no mundo, e para as quais direcionou seu pensamento.

Ele [Habermas] sempre entendeu o papel do intelectual como o de um
admoestador que deve rememorar 0s erros € 0s crimes passados para
impedir que se repitam e que deve, caso seja necessario, falar a
consciéncia de seu pais, da Europa e do mundo. Por isso ele foi acusado,
as vezes, de moralismo; mas a tarefa de admoestar possui sempre um
componente moralista: seja que se admoeste a ndo esquecer um passado
que ndo pode ser esquecido, seja que se exorte a pensar em um futuro no
qual a sociedade atual, na sua cega fé na ciéncia e na técnica, parece
precipitar-se inconscientemente (PINZANI, 2009, p. 160).

Este momento formativo do conceito de técnica no pensamento de Habermas,
que podemos compreender como pré-Teoria do Agir Comunicativo (pré-TAC), é
marcado pela publicacdo de duas obras, a saber: Técnica e Ciéncia como
“Ideologia” (1968) e Teoria e Praxis (1971). Os ensaios inseridos nestas obras
representam uma aproximacao e os primeiros esforcos na compreensao do conceito
de técnica e dos impactos desta no contexto social. Profundamente marcado pela
influéncia tedrica de seus precursores na Escola de Frankfurt (Adorno, Horkheimer,
Marcuse), Habermas busca oferecer uma resposta ao beco sem saida ao qual
haviam chegado na critica a razao instrumental e na compreensao do processo de
racionalizacdo, bem como do papel da tecnologia na sociedade.

Habermas permaneceu na Escola de Frankfurt de 1956 a 1959 enquanto
assistente de pesquisa de Theodor Adorno, periodo este que o0 marcou
proficuamente. Podemos notar algumas ressonancias tedrico-conceituais no
pensamento de Habermas ao longo de sua trajetéria intelectual que, de um lado,
evidenciam a influéncia indelével da producéao teorica da Escola de Frankfurt, e por
outro, denotam um giro epistémico-interpretativo de Habermas acerca da prépria
Teoria Critica, 0 que o direciona para uma via diferente de seus precursores.

A compreensao do carater negativo da técnica, principalmente em solo
alemado, ajuda-nos a situar sua obra e a compreender alguns de seus
posicionamentos em sua critica as intervengdes biotécnicas, e também, sua
construcao intelectual para além dos limites da Escola de Frankfurt e da sombra de
Adorno, no que se refere a sua argumentacdo acerca deste fenbmeno e,

principalmente, a sua critica em O Futuro da Natureza Humana (2001).
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A critica de Habermas a tecnociéncia se insere dentro de um macro horizonte
de uma critica marxiana, no ambito de compreensdo do processo de evolucao
social. Critica esta que ganha contornos expressivos com a Teoria Critica na
primeira geracdo da Escola de Frankfurt, da qual parte Habermas (KIRKPATRICK,
2002).

Assim como em seus precursores, a compreensao de Habermas acerca do
fenbmeno tecnocientifico € encetada a partir do enfoque politico, 0 que ira
diferenciar esta critica marxiana a tecnologia via Escola de Frankfurt das criticas
correntes a tecnologia no cenario intelectual aleméo que a antecederam, como por
exemplo, da critica dos engenheiros de Weimar (Kapp, Dessauer, Zschimmer) e
também a critica das humanidades (Spengler, Heidegger, Ellul, Ortega y Gasset). A
Escola de Frankfurt (Adorno, Horkheimer, Marcuse, Habermas) procurou
compreender e propor solu¢cdes aos problemas oriundos do impacto do avanco
tecnocientifico no ambito da perspectiva politica e de uma analise critica da
sociedade (IRRGANG, 2011, SARSANEDAS, 2007).

A reflexdao sobre o fendmeno tecnocientifico possui uma centralidade no
pensamento de Habermas. Apresenta-se como um eixo dialogal e tematico vivido e
recorrente na arquitetdnica do pensamento de tal filésofo, a partir do qual podemos
enxergar uma evolugcdo e um interesse crescente acerca de tal fenbmeno presente
desde sua critica as propostas de Herbert Marcuse e de outros integrantes da
Escola de Frankfurt, ainda na década de 1960, até sua critica aos impactos das
intervencdes biotecnolégicas no horizonte de nossa autocompreensdo Etica da
Espécie em 2001. (ALBUQUERQUE, 1996; FEENBERG, 2003; FELDHAUS, 2011).

Neste marco formativo do conceito de técnica, as ressonancias teorico-
conceituais de Habermas acerca do fendmeno tecnocientifico se apresentam
centradas em uma compreensao projecionista da técnica, a técnica como projeto da
humanidade e a compreensdo de um quadro relacional conflituoso entre mundo-da-

vida e sistema e a critica, mais recente, as intervencdes biotécnicas.
4.4.1 Uma Compreensao Projecionista da Técnica

As discussdes sobre a técnica na Alemanha a época do jovem Habermas
centravam-se nas criticas de Jacques Ellul, Arnold Gehlen e Herbert Marcuse.

Habermas, neste contexto, se aproxima da Antropologia Filosoéfica de Gehlen como
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um elemento importante para sua compreensao do conceito de técnica, dada a sua
neutralidade em relagdo ao carater critico-ideol6gico das perspectivas de Ellul e
Marcuse, ambas arraigadas no marxismo e apresentando a técnica como um
fendbmeno totalitario e abarcante da prépria existéncia humana (MITCHAM, 1989).

A perspectiva de Gehlen acerca do fenébmeno tecnolégico obedece a outro
direcionamento, ancorando-se na antropologia filoséfica e em uma compreensao
deste fenbmeno como indissociavel de nossa prépria hominidade, que se atualiza na
medida em que nos oferece uma superacao de nossa fragilidade bioldgica, no modo
de uma substituicdo, alivio e superacédo dos 6rgaos de nosso corpo. Como o préprio
Gehlen (1993) aponta:

Los testimonios mas antiguos de elaboracion humana pertenecen las armas
- que como 6rganos faltan - ; y también aqui habria que incluir el fuego, si
su utilidad inicial fue procurar calor. Seria el principio de sustitucion de
organos, junto al cual aparecen en adelante la descarga y la superacion de
organos. La piedra lanzada con la mano alivia al pufio que golpea y al
mismo tiempo lo supera en cuanto a efecto; el coche y la cabalgadura nos
eximen del andar y superan con creces su alcance. En el caso de la bestia
de carga, se hace palmariamente visible el principio de descarga. El avion,
por su parte, sustituye las alas de que carecemos y supera con creces todo
esfuerzo organico de vuelo. Algunos de estos ejemplos indican que hay una
técnica de lo organico: la domesticacion, sobre todo la crianza de animales,
es una verdadera técnica que da buenos resultados solamente después de
muchos experimentos. (p. 114).

Neste sentido a teoria projecionista oferecera a Habermas uma compreensao
do fenbmeno técnico como forga inerente ao processo evolutivo humano, no qual o
homem gradativamente foi objetivando partes de seu corpo em artefatos técnicos.
Os movimentos de érgaos do corpo humano foram gradativamente sendo
reproduzidos nas ferramentas e nas maquinas, atingindo um nivel de interacéo entre
homem e maquina que marca o ritmo de nossa evolugcao nao apenas material, mas
também cognitiva.

A teoria projecionista € uma das mais influentes teorias acerca da filosofia da
técnica, mostrando-se presente em diversos autores e campos de saberes (Filosofia,
Sociologia, Informacao), tendo seu inicio e cunhagem expressos por Ernst Kapp, em
sua obra Linhas Fundamentais de uma Filosofia da Tecnologia [Grundilinien einer

Philosophie der Technik] de 1877, como expressa Kapp nas linhas que se seguem:

Ha uma relagdo intrinseca que se estabelece entre os instrumentos e os
orgaos, relacdo que deve ser descoberta e enfatizada — se bem que a
mesma é mais um descobrimento inconsciente que uma invengdo
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consciente — € que nos instrumentos o humano se reproduz continuamente
a si mesmo. Como o fator de controle é o érgao cuja utilidade e poder
devem ser aumentados, a forma de um instrumento sé pode ser derivada
deste 6rgdo. A riqueza das criagbes do espirito brota, pois, da méo, do
braco e dos dentes. Um dedo dobrado se converte em um gancho, a palma
da mao em um prato, em espada, em langa, em remo, em pa, em rastelo,
em arado, em feitio, se observam diversas posi¢cdes do braco, da méo e dos
dedos, cuja adaptagdo a caca, a pesca, a jardinagem e aos trabalhos
agricolas, é facilmente visivel (KAPP, 1877, p. 45). [Grifos nossos].

Habermas mostra claramente uma influéncia da teoria projecionista que havia
ganhado peso em solo alemdo no péds-guerra. No marco tedrico de Ciéncia e
Técnica como “Ideologia” (1968) e Teoria e Praxis (1971) compreende a técnica a
partir da concepcao projecionista. Nos trechos que se seguem Habermas expressa,
de forma explicita, uma compreensao projecionista da forma de reproducao técnica
que se efetua no interior de nosso processo evolutivo, na qual se reproduzem desde

os 6rgaos de movimento (pés, maos) culminando com nosso cérebro.

Se entendermos o circulo funcional da agdo controlada pelo éxito como a
unificacdo da decisdo racional e da agado instrumental, entdo podemos
reconstruir a histéria da técnica sob o ponto de vista de uma objetivacéao
gradual da acgéo racional teleoldgica. Em qualquer dos casos, a evolugao
técnica ajusta-se ao modelo interpretativo, segundo o qual o género
humano teria projetado uma a uma, ao nivel dos meios técnicos, as
componentes complementares do circulo funcional da acdo racional
teleoldgica, que inicialmente radica no organismo o humano, e assim ele
seria dispensado das fungbes correspondentes. Primeiro, reforcaram-se e
substituiram-se as fungbées do aparelho locomotor (mdos e pernas), em
seguida a produga@o da energia (o corpo humano), depois, as fun¢des do
aparelho dos sentidos (olhos, ouvidos, pele) e, por fim as fungdes do centro
de controle (do cérebro). (HABERMAS, 1987, p. 52).

Embora né&o cite textualmente a Ernst Kapp, fica evidente sua aproximacao*
com a teoria projecionista elaborada por este, na qual compreende o fenémeno
tecnolégico como uma projecao gradual [schrittweise Projektion] de nossa acao

racional, como aponta o préprio autor:

[...] E como se a histéria da técnica fosse uma projecdo gradual da agdo
racional com respeito a fins controlada pelo éxito. Cada vez mais imitamos
de maneira maquinal todas as operagdes a partir das quais se erige o
processo circular da agéo instrumental primeiramente, as opera¢des dos
o6rgaos condutores (maos e pés); em seguida, as operagdes dos 6rgaos dos
sentidos (visdo e audicdo); por fim, as operagdes do 6rgao regulador
(cérebro). As ferramentas, da pedra lascada até a bicicleta, intensificam as

4 Habermas nao cita textualmente Kapp ao abordar a questido da técnica e nem mesmo cita ou faz
alusao a sua Grundlinien einer Philosophie der Technik; porém, cita textualmente a Kapp em outro
momento e outra obra Greek Foundations of Traditional Logic.
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operagdes normais dos oOrgdos naturais. Maquinas podem substituir
operacoes organicas (HABERMAS, 2011, p. 510) [Grifos do autor].

Apesar de visivelmente expressar uma compreensdo do fenébmeno técnico
arraigada na teoria projecionista, a recepcao desta teoria na obra de Habermas se
deu via a Antropologia Filoséfica de Arnold Gehlen. Isto devido, de um lado, a
influéncia intelectual de Gehlen que se estendeu tanto no periodo anterior, quanto
no pés-guerra; e de outro lado, pelo fato de Kapp ainda se manter agarrado a uma
compreensao neo-hegeliana romantica acerca da tecnologia, ao passo que a
perspectiva evolutiva de Gehlen oferece uma vinculagdo do fenémeno técnico a
l6gica interna da estrutura teleoldgica do trabalho. Neste ambito a técnica é um
fenbmeno irrenunciavel uma vez em que esta atrelada ao trabalho e a nosso
processo evolutivo no qual nossa espécie participa como um todo e se constitui

enquanto homo faber e/ou sapiens.

Se, pois, se tem presente que a evolugao técnica obedece a uma logica que
corresponde a estrutura da agéo racional teleolégica e controlada pelo éxito
— e isto significa: a estrutura do ftrabalho - entdo nao se vé como
poderiamos renunciar a técnica , isto € , a nossa técnica, substituindo-a por
uma qualitativamente distinta, enquanto ndo se modificar a organizacao da
natureza humana e enquanto houvermos de manter a nossa vida por meio
do trabalho social e com a ajuda dos meios que substituem o trabalho
(HABERMAS, 1987, p. 52).

Um ponto importante que Habermas enxerga no pensamento de Gehlen que
corrobora sua perspectiva acerca do fenbmeno tecnoldgico é a compreensao da
técnica como instrumento adaptativo no processo evolutivo humano. A técnica
aparece no pensamento de Gehlen como um veiculo de superacao da deficiéncia e
fragilidade bioldgica — aqui talvez possamos encontrar ecos da compreensao da
técnica como tatica vital de Oswald Spengler.

Los momentos que hacen época en el desarrollo de la técnica muestran
cémo todas las capacidades del organismo humano, compreendidas en la
esfera funcional de la accion instrumental, son transmitidas gradualmente al
instrumento de trabajo: en primer lugar, las capacidades de los 6rganos de
ejecucion; luego, las de los 6rganos sensoriales, la de produccién de
energia del organismo humano y, por fin, las capacidades del érgano piloto,
el cerebro. Los estadios del progreso técnico se pueden prever en principio.
Al final el proceso de trabajo, en su conjunto, se habra separado del
hombre, y sélo incumbira al instrumento de trabajo (HABERMAS, 1990, p.
57).
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A tecnologia serve como veiculo de superagdo das necessidades humanas,
das quais as principais sao relacionadas com a fragilidade fisico-biolégica. A teoria
projecionista desde Ernst Kapp parte deste paradigma em filosofia da tecnologia — o
paradigma de Prometeu, ou acerca da fragilidade biolégica humana que é superada
mediante ao fogo dado por este titd a humanidade. Na Antropologia Filoséfica de
Arnold Gehlen a tecnologia aparece como resposta a fragilidade humana, que em
seu sentido carencial, se pdée a construir seu préprio mundo, como uma segunda

natureza e possibilidade de permanéncia e dominio sobre o mundo exterior.

Foi significativo para um marxista frankfurtiano, J. Habermas, referir-se a
Arnold Gehlen como aquele que “sem cair em um pathos pseudohumanista
e sem permitir-se evasdes ideoldgicas, indicou de maneira convincente a
existéncia de uma conexdo imanente entre a técnica, tal como a

conhecemos, e a estrutura da agdo racional relativa a fins”, “identifica a
l6gica interna do desenvolvimento técnico no fato de que o alcance
funcional da acdo racional relativa a fins se liberta gradualmente do
substrato organico humano sendo transposto para as maquinas (NEGRI,
1984, p. 05).

Esta logica interna ao fendmeno técnico, exposta na compreensdo de uma
projecao dos érgaos e funcdes do corpo humano nos utensilios e maquinas, fara
com que Habermas se aproxime da teoria projecionista compreendendo a partir
desta via Gehlen uma ligagdo a estrutura racional e teleolégica do trabalho que Ihe
permitird uma critica a compreensao de seus precursores, principalmente do
criticismo marcuseano, em decorréncia da forte vinculagdo da tecnologia com a
ideologia.

Habermas pretende superar este estagio da vinculacdo ideolbgica
compreendendo a tecnologia como um projeto humano. Um projeto no qual toda a
humanidade esta inerida e da qual depende o desenvolvimento e o direcionamento
responsavel e partilhado. No sentido de procurar expor uma vinculacao interna do
fenbmeno técnico a racionalidade instrumental, Habermas abandona o paradigma
politico do criticismo de seus precursores, principalmente Marcuse, e busca suporte
em uma compreensao neutra do fendmeno técnico prefigurado na concepcéao
antropobioldgica e sociolégica de Gehlen. Como aponta Habermas (1987): “Arnold
Gehlen chamou a atencéo, e, segundo me parece, de forma concludente para o fato
de que existe uma conexao imanente entre a técnica que conhecemos e a estrutura

da acdo racional dirigida a fins” (p. 51 — 52).
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Em O Futuro da Natureza Humana (2001) Habermas novamente expressa
sua compreensao do conceito de técnica como projecdo do corpo humano, porém,
esta ressonancia da aproximacao a antropologia gehleriana agora se expressa sob o
prisma de que este processo de tecnificacdo gradativo e projecional estaria
chegando a seu limite ao ameacar de desestabilizacdo o préprio mundo-da-vida, e
com isso, a propria autocompreensdo Etica da Espécie mediante uma autopoiésis

direcionada pelo mercado, e inconscientemente assumida.
4.4.2 A Técnica como Projeto Humano

O eixo nodal da primeira guinada critico-interpretativa de Habermas em
relagdo ao fenbmeno técnico encontra-se inserido na critica encetada a Herbert
Marcuse, desenvolvida em seu ensaio seminal Técnica e Ciéncia como “ldeologia’,
resultado de uma conferéncia inaugural proferida em homenagem ao 70° aniversario
de Marcuse na Universidade de Frankfurt em 28 de junho de 1965. Critica esta da
qual parte uma trajetoria distinta para Habermas ao compreender o carater
pessimista e derrotista da critica a racionalidade partilhada por seus precursores
frankfurtianos, que, ao criticarem a razdo em seu aspecto instrumental,
direcionaram-se para ambitos distintos desta, como, por exemplo, a experiéncia
estética e o conceito de mimesis em Adorno, a experiéncia do “tempo agora” de
Benjamin, a existéncia pacifica e sem temor de Marcuse.

Habermas aponta estas propostas como decorrentes de uma tendéncia que
se estende desde Marx, trazendo em seu cerne elementos cripto-teol6gicos
esclarecidos, mas isso nao o faz em sentido pejorativo, pois, isto serd um aspecto
indiciario para Habermas do caminho que a razdo em seu sentido carencial
necessita para retomar os trilhos em direcao a seu horizonte teleoldgico, passando o
préprio Habermas (2001, 2010) a uma reapreciagao positiva acerca dos contributos
a nivel sociolégico das tradicbes religiosas a racionalidade (DEWS, 1999;
FERNANDES, 2014; JUNKER-KENNY, 2011; MENDIETA, 2002).

A critica de Habermas a Marcuse centra-se no carater ideolégico assumido
pela técnica, e, por conseguinte, a formulagdo de Marcuse de uma nova técnica e
uma nova ciéncia como possibilidade de se reestabelecer uma relacdo mais préxima

do homem com a Natureza, relagcdo esta que Habermas ira enxergar como
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“fraternal” [Briiderliche]s, mas insuficiente uma vez em que a natureza no maximo ira
assumir um posto de um quase-sujeito destituido de linguagem (HABERMAS, 1987;
FEENBERG, 1996).

Marcuse procurava uma relacao “fraterna” entre o ser humano e a natureza,
que possivelmente se instauraria a partir de uma transformacdo radical e
revoluciondria da técnica e da ciéncia. Habermas compreende a técnica neste
contexto, e aliada a linguagem, como monopdlios antropoloégicos do ser humano, e
como um elemento constitutivo de nossa prépria hominidade; logo, a partir da
Antropologia Filoséfica de Arnold Gehlen, Habermas ira compreender a técnica
como um projefo da humanidade em sua totalidade, desvinculando-a do carater
ideoldégico compreendido por Marcuse.

Ao aproximar-se do conceito de técnica enquanto projecao organica do corpo
humano na perspectiva antropobiolégica gehleriana Habermas ird compreender o
fenébmeno tecnolégico como forga vinculada a agéo racional teleoldgica do trabalho,
0 que identifica Habermas neste contexto € uma vinculagao de Marcuse do conceito
de técnica ideologicamente a uma classe social e a um momento histérico. Neste
sentido a perspectiva de Gehlen Ihe fornecera um horizonte mais amplo direcionado
a espécie em seu processo evolutivo.

Habermas neste ponto perfaz um giro em seu pensamento lancando-se para
além da sombra de seus precursores ao compreender a razao instrumental como
uma forma de racionalidade tdo necessaria e importante em nosso modo de
reproducdo materiral. O patoldgico, neste sentido, estd centrado no que ele
denominou como um “desacoplamento” [Entkoppelung] entre 0 mundo do sistema
[Systemwell] e 0 mundo-da-vida [Lebenswell].

Desta forma, Habermas procura trazer a reflexdo para o ambito da proépria
razdo, sem derrotismo ou pessimismo, para, a partir de uma guinada linguistica e
critico-interpretativa acerca da técnica e da ciéncia, compreender que 0S
direcionamentos acerca destas devem estar expostos na esfera publica e nao

permanecerem como monopolio privado de determinado grupo.

5 Feenberg (1996) aponta que esta relagao fraternal é apenas na compreensao de Habermas acerca
da proposta de Marcuse, ndo constando em momento algum a expressao direta de Marcuse acerca
deste tipo de relagdo com a natureza. Porém, Habermas procura apontar o carater redencionista de
tom messianico cripto-teoldgicamente inserido como substrato na abordagem de Marcuse, na qual a
natureza, reabilitada e liberta de uma tecnociéncia predadora e dominadora, seria elevada a uma
condicao de quase-sujeito em um novo tipo de relagdo propiciada por uma nova ciéncia e uma nova
técnica, radical e qualitativamente melhores e emancipatérias.
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S6 quando conseguissemos levar a cabo esta dialéctica com consciéncia
politica, poderiamos controlar a mediacdo do progresso técnico com a
pratica da vida social, mediagdo essa que, até agora, se impde em termos
de historia natural. Mas, porque isso e um assunto de reflexao, ndo incumbe
apenas a competéncia dos especialistas. A substancia da dominagdo nao
se evapora apenas diante do poder de disposicdo técnica; pode muito bem
entrincheirar-se por detrds desse poder. A irracionalidade da dominacgéo,
que se converteu hoje num perigo vital colectivo, s6 poderia ser dominado
através da formagéo de uma vontade colectiva, que se ligue ao principio de
uma discusséo geral e livre de dominio. A racionaliza¢cdo da dominagéo s6
podemos espera-la de situacdes que favorecam o poder politico de um
pensamento ligado ao dialogo. A forca libertadora da reflexdo ndo pode ser
substituida pela difusdo de um saber tecnicamente utilizavel. (HABERMAS,
1987, p. 105-106).

Habermas compreende que, caso a técnica pudesse reduzir-se a um projeto
histérico-social tal qual apontava Marcuse, este projeto, dada sua relagao intrinseca
com a esfera da racionalidade teleoldgica do trabalho, deveria estar atrelada a um
projeto da humanidade como um todo, e ndao como um projeto de dominacao apenas
da classe dominante. Este € o eixo central de sua critica a Herbert Marcuse neste
momento de formacdo do conceito de técnica em seu pensamento. Como um
projeto da humanidade a técnica ndo pode ser compreendida como pertencente a

um grupo especifico, mas a todo o género humano.

[...] a técnica é em cada caso, um projeto histérico-social; nele se projeta o
que uma sociedade e os interesses nela dominantes pensam fazer com os
homens e com as coisas. Um tal fim de dominagao é ‘material’ e, neste
sentido, pertence a prépria forma da razdo técnica [...]. A isto importa
contrapor que a ciéncia moderna sé se podia conceber como um projeto
historicamente sem precedentes se, pelo menos, fosse pensavel um projeto
alternativo e, além disso, uma nova ciéncia alternativa deveria incluir a
definicdo de uma nova técnica. Uma tal consideragéo desanima-nos, ja que
a técnica, se em geral pudesse reduzir-se a um projeto histérico, teria
evidentemente de conduzir a um «projeto» do género humano no seu
conjunto, e ndo a um projeto historicamente superavel (HABERMAS, 1987,
p. 47-51, grifo do autor).

Desta forma, Habermas comeca a se distanciar de seus precursores em
relacdo a teoria na qual a técnica estaria centralizada apenas em poder de um grupo
representando os interesses deste grupo; ou atrelada unicamente a dominacao
politico-ideoldgica. Habermas compreende a potencialidade do criticismo da Escola
de Frankfurt, porém, compreende o déficit expresso no beco sem saida ao qual
chegou a Teoria Critica em sua andlise do processo de racionalizacao.

Assim, Habermas se direciona para um ambito deflacionario dos contetdos

utdpicos presentes na construcao tedrica de seus precursores € parte para um novo

direcionamento compreendendo o fendmeno tecnolégico como neutro em relagcéao
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aos pressupostos ideoldgicos de classe que permeavam principalmente a primeira
geracao da Escola de Frankfurt, na qual mesclaram-se o criticismo marxiano e os
conteudos criptoteologicos de carater messianicos presentes ja em Marx e sua
construcao tedrica; como, por exemplo o conceito de reconciliagédo [Verséhnung].

A perspectiva de uma reconciliacdo entre homem e natureza através da
dissolucado da técnica e da ciéncia modernas para surgimento de uma nova técnica e
de uma nova ciéncia ndo é aceita por Habermas, que ao contrario, compreende tais
como esferas importantes enquanto racionalidade estratégica, que precisa ser

direcionada ao ambito discursivo, ou guiadas por este.

Ja que no nosso contexto ciéncia deve significar sempre a ciéncia moderna,
uma ciéncia obrigada a manter a atitude de uma possivel disposi¢ao
técnica: tal como para sua fungdo, assim também para o progresso
cientifico-técnico em geral, ndo existe substituto algum que seria mais
humano (HABERMAS, 1968, p. 53, grifo nosso).

Para Habermas a tecnologia e a ciéncia ndao podem ser alteradas. Nao
existem substitutos, e como frutos da razdo, sdo esferas significativas em nossa
experiéncia com o mundo. A tecnologia € fundamentalmente um veiculo de
transposicdo das necessidades humanas estando relacionada a forma como nos
adaptamos, sendo assim, elemento importante em nosso processo evolutivo.
(HABERMAS, 1987; GABAS, 1980; McCARTHY, 1978).

Neste sentido, Habermas discorda da afirmacao de Marcuse da necessidade
de uma nova tecnologia e uma nova ciéncia como possibilidade de liberacdo do
carater opressivo que estas passaram a exercer sobre a sociedade sob o prisma de
uma tecnocracia. Habermas, assim como seus precursores, compreende a irrupgao
de uma espécie de mondlito tecnocratico a partir do processo de politizacdo da
ciéncia e da técnica, que passaram a constituirem-se como forcas de producgéo e
também de dominio. Apesar desta compreensao Habermas procura outro horizonte
teérico para ancorar sua abordagem acerca da crise experimentada pelas
sociedades tardocapitalistas, na qual o problema nao residira mais na técnica em si,

mas no modo de agao. Como nos aponta Raul Gabas (1980):

Habermas adota uma postura singular sobre o problema da técnica. Toma
mais sério que os mencionados representantes da Teoria Critica o fato de
que a ciéncia técnica é uma realidade irreversivel para 0 homem. Em
consequéncia, ndo se pergunta em nenhum momento pela supressao ou
transformacéo da técnica em forma de uma mimesis da natureza. Porém,
por outra parte, compartilha com Horkheimer, Adorno e Marcuse a analise
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dos rasgos fundamentais da acado instrumental. Mas esta agcdo, embora
implicando dominio, ndo é censuravel, segundo Habermas, no que se refere
a natureza. O problematico de tal agdo comecga quando ela invade o campo
da interacao (p. 40).

Habermas procurara resolver a questdo ideoldgica da tecnologia
compreendendo-a como um projeto humano possivel a partir de sua compreensao
do aspecto relacional entre mundo-da-vida e sistema. Desta forma, de um lado
Habermas mantém a potencialidade do criticismo da Escola de Frankfurt a técnica e
a ciéncia, porém, desvencilha-se do pessimismo e da visdo monista da técnica,
caracteristico de seus precursores, direcionando-se para o conceito de mundo-da-
vida, no qual ira salvaguardar também a importancia do fenédmeno tecnol6gico e
mesmo, da prépria racionalidade instrumental, na compreensdo de uma teoria da
sociedade.

Como um projeto humano arraigado no mundo-da-vida a tecnologia passa a
ser compreendida por Habermas como uma for¢ca neutra, ndo podendo estar em
dominio de uma ou outra estrutura social ou classe, como afirmavam seus
precursores. Habermas apresenta uma busca pelo conceito de tecnologia que
pretende descer as estruturas internas do mundo-da-vida e explica-la para além da
compreensao de seu aspecto tecnocratico corrente a época. Assim, apresenta uma
sofisticada argumentacdo a partir da arquitetbnica e diferenciacdo estrutural do

mundo-da-vida.
4.5 Técnica e Mundo-da-Vida: a Tese da Colonizacao

Habermas foi impactado pelo conceito de mundo-da-vida de Husserl, tal qual
expresso em Die Krisis. Desta forma, mantém a estrutura priméaria de um mundo-da-
vida enquanto estofo pré-reflexivo contraposto a uma esfera marcadamente
cientificizada, o sistema, que se manisfesta em sua forma objetiva em tecnociéncia,
em razao instrumentalizada, racionalidade-de-fins [Zweckrationalitédf], em calculo,
organizagdo administrativo-burocratica e poder econémico. A esta esfera Habermas
recolhe no conceito husserliano conteudos fenomenologiamente contrapostos como
forma de compreenséao de possibilidade de direcionamento da raz&o a outra forma,
esquecida por seus precursores: a comunicativa, orientada ao entendimento e ao
didlogo sem coersdes ou distorcdes. E no mundo-da-vida que se ancora a

possibilidade de prosseguimento no potencial emancipatoério da razao.
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Habermas mantém a compreensdo do aguilhdo aporético apontado por
Husserl em Die Krisis: o problema fundamental das ciéncias a sua época nao residia
em seu objeto, mas sim em seu afastamento e a sua abstragao total em relagdo ao
mundo-da-vida em um processo que remonta a matematizacéo do real iniciada por
Galilei. Tal processo compreende o mundo sob o prisma de uma abstracdo
simbdlica de cunho fisico-matematica que suprime sua fonte intuitiva, de onde
provém de antemao as energias impulsoras do proprio processo reflexivo, a saber: o
mundo-da-vida ocultando-o, ndo tematizado e esquecido.

Esta compreensdo do mundo-da-vida acompanha Habermas em sua critica
as biotécnicas (2001, 2005, 2014). Habermas esta preocupado com o diagnéstico
que desenvolve em Die Zukunft (2001), no qual compreende que o mundo-da-vida
da mostras de esgotamento e exaustao de suas energias e fontes metassociais, ndo
apresentando indicios de que resistirda a outra onda reflexiva, o que nos coloca
diante de uma linha vermelha levantada pelos avangos expressivos no campo das
biotécnicas e engenharias genéticas (HABERMAS, 2014). A eugenia liberal
representa a possibilidade de ultrapassagem desta linha sem garantia alguma de
retorno; o que acarretaria um desequilibrio na prépria estrutura interna do mundo-da-

vida, e por consequinte, a dissolugdo de nossa autocompreencéo Etica da Espécie.

A ‘crise’ entdo pode ser esclarecida como o fracasso aparente do
racionalismo. O motivo do fracasso de uma cultura racional ndo se encontra
- como ja se disse - na esséncia do préprio racionalismo, mas s6 em sua
alienacdo, no fato de sua absor¢cdo dentro do ‘naturalismo’ e do
“objetivismo” (HUSSERL, 2002, p. 65).

Esta exposicéo de Husserl ira permanecer na critica de Habermas a ciéncia, e
principalmente a seu cerne duro: o naturalismo, que ganha proporcdées expressivas
na contemporaneidade. Habermas neste sentido buscara uma resposta na
proposicao de um naturalismo fraco ou mitigado como possibilidade de refreamento
deste cerne do cientificismo. Esta proposta visa buscar uma compreensao mais
completa do homem para além do reducionismo com o qual fora descrito e
compreendido em imagens auto-objetificadas seguindo o modelo das ciéncias
naturais.

Apesar da compreensdo dos aspectos negativos inerentes a ciéncia e a
técnica no que se refere ao processo de dominacdo tanto da natureza quanto de

instrumentalizacdo das relagbes sociais, Habermas nao compreende de forma
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“derrotista” tais aspectos, compreendendo tanto a ciéncia quanto a técnica como
formas da razao instrumental, e esta como esfera sistémica importante no processo
de diferenciacdo estrutural interna do mundo-da-vida. Esta compreensdo leva
Habermas a um diagnéstico que ira diferencia-lo da critica da primeira geracao da
Escola de Frankfurt, compreendendo a relagéo entre mundo-da-vida e sistema nos
termos de desacoplamento [Entkopplung] e colonizagdo [Kolonisierung], com 0s
quais procura esclarescer as patologias sociais da modernidade.

O sistema ndo apenas se propulsou em um desacoplamento [Entkopplung]
em relacdo ao mundo-da-vida, como também, passou exercer uma colonizacao
[Kolonisierung] sobre este. A estrutura interna do mundo-da-vida passa a receber
estimulos e a se coordenar segundo critérios organizativos emanados das esferas
do sistema.

Com o modelo relacional entre mundo-da-vida e sistema Habermas procura
compreender as patologias sociais da modernidade, principalmente das sociedades
capitalistas avancadas. Embora este modelo oferecesse para Habermas uma teoria
da reificacdo que reformulava a teoria da reificacdo de Luckacs e da primeira
geracao da Escola de Frankfurt, Habermas passou a compreender o processo de
reificacdo como colonizacdo. Ha um processo de reificacdo que sujeita a
infraestrutura comunicacional do mundo-da-vida pela coordenagao administrativa e
econbmica do sistema, em um acréscimo de monetarizacdo e burocratizacao
(BAXTER, 1987, p. 39).

As varias esferas de valor [Wertsphdren] como a ciéncia, a moral e a arte
passam a abandonar (esquecer) gradualmente o mundo-da-vida, institucionalizando-
se e deixando-se guiar pela agdo estratégica dos sistemas formais. Neste sentido
estas esferas de valor sdo levadas ao controle decisério de grupos de especialistas
que arrancam do mundo-da-vida o horizonte formativo de seu discurso refundando-o
em um mundo especializado fora do contexto interpretativo dos individuos no
cotidiano intersubjetivo do mundo-da-vida.

Aqui inicia-se a colonizacdo do mundo-da-vida, uma vez em que as esferas
do sistema preenchem as exigéncias de racionalizagcdo dos impulsos estratégicos
ancorados na eficiéncia e no éxito de suas agdes criando o horizonte de controle
situacional do sistema. A razdo instrumental passa a prover o critério de

desenvolvimento a partir de sua materialidade objetiva através da tecnologia e da
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ciéncia. Aqui ha uma separacao a partir de entao irreversivel, pois o sistema passa a
colonizar de forma cada vez mais intensa as estruturas internas do mundo-da-vida.
A partir do prisma da mercadoria as relacdes sociais reificam-se, tornam-se
instrumentalizadas. Gradualmente se dissocia a violéncia e a economia criando um
ambiente marcado pela ilusdo de uma lei social a qual segue o individuo reificado
como se fosse sua segunda natureza. Assim, inocula-se o potencial para o agir
pratico insuflando a necessidade de calculo dos meios para se atingir os fins. Em
resumo, na condicao de reificagdo descrita por Lukacs resta ao individuo a postura
meramente contemplativa no contexto da dindmica do tecido social, a razéo
instrumental ou estratégica passa a guiar as relagdes sociais, transformando tais
relacbes em calculos estratégicos para o éxito e beneficio diante de metas e

provisdes externas ao sujeito, ja inseridas neste corpo de uma segunda natureza.

A esséncia da estrutura da mercadoria ja foi ressaltada varias vezes. Ela se
baseia no fato de uma relagao entre pessoas tomar o carater de uma coisa
e, dessa maneira, o de uma ‘objetividade fantasmagoérica’ que, em sua
legalidade prépria [Eigengesetzlichkeil], rigorosa aparentemente racional
[rationellen] e inteiramente fechada, oculta todo trago de sua esséncia
fundamental: a relagé@o entre os homens (LUKACS, 2003, p. 194).

Habermas recolhe o conceito de reificacdo de Marx e Lukacs via Escola de
Frankfurt, e tal conceito é importante em seus primeiros esforcos criticos em relagéao
a ciéncia e a técnica, compreendendo que o conceito de racionalidade chegou a um
beco sem saida com a Teoria Critica em sua formulacdo pela primeira geracao de
intelectuais da Escola de Frakfurt. Seus precursores ndo enxergaram alternativas a
razao, tecendo assim, uma critica derrotista que possui como centro o conceito de
razao instrumental como Unico modelo de racionalidade. Para Habermas este beco
sem saida encontrara uma possivel resolucédo a partir da teoria do aspecto relacional
entre mundo-da-vida e sistema, pois, desta forma, Habermas consegue
compreender que na estrutura interna do mundo-da-vida reside outra forma de
racionalidade esquecida por aqueles pensadores que chegaram a critica da razéo, a
saber: a racionalidade comunicativa.

Desta forma, Habermas assegura a importancia da razao instrumental
apontando para sua ligacao necessaria com o mundo-da-vida. O sistema parte e
necessita do mundo-da-vida. E resultado das exigéncias internas de racionalizagdo
do mundo-da-vida e desta forma, exerce papel importante no processo de

reproducdo material, e sua manifestacdo nas formas objetivas da ciéncia e,
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principalmente, da tecnologia, se apresenta como ganhos inestimaveis e indeléveis
a nossa ecologia epistémico-cognitiva. Assim, para Habermas o problema ja nao
reside na estrutura da tecnociéncia em si, mas naquilo que sera compreendida como
uma das primeiras patologias de seu diagnéstico da modernidade: o
desacoplamento e subsequente colonizacdo do mundo-da-vida pelo sistema. Para
Habermas “[...] o local da reificacdo ndo é a fabrica, e sua fonte ndo € uma forma
particular de organizacéo do trabalho alienado, mas sim a fronteira entre mundo-da-
vida e sistema, e consiste na deformacdo das estruturas do mundo-da-vida por
formas estranhas a prética cotidiana” (BERGER, 1991).

O conceito de mundo-da-vida [Lebenswelfl é caro ao pensamento de
Habermas, e desde seus primeiros escritos acerca do fenémeno tecnocientifico
mostrou interesse pela compreensdo da situacdo do mundo-da-vida frente a tal
fenbmeno, que, gradualmente, ird representar um ponto de mudanca no seu
pensamento em relacdo a critica derrotista e 0 pessimismo de seus precursores
(Adorno, Horkheimer, Marcuse), direcionando-o para uma construcao intelectual que
ja carrega tracos distintos. Porém, o afastamento de Habermas em relagcdo ao
projeto filoséfico de seus precursores nao significa abandono, mas
complementariedade e suprassuncdo (DEWS, 1999; FERNANDES, 2014; LUCHI,
1999; WHITE, 1995).

O conceito de mundo-da-vida [Lebenswelfl é oriundo da fenomenologia
husserliana, e é retomado por Habermas “como forma metodolégica de introdugéo
de um novo conceito de racionalidade”, a saber: a racionalidade comunicativa
(P1ZZ1, 1996, p. 74). O conceito de mundo-da-vida aparece na obra de Edmund
Husserl intitulada Die Krisis numa tentativa de conceituar um ambiente marcado por
um aspecto pré-reflexivo em relagdo a consciéncia e sua relagdo gnosiolégica com a
ciéncia.

Husserl introduz neste contexto o mundo-da-vida como estrutura a partir da
qual pode encetar uma critica a razdo empirista das ciéncias naturais. Este ambiente
foi durante certo tempo uma busca para Husserl, em precisar um estofo originario,
anterior a experiéncia. Husserl utilizou algumas expressées procurando dar o
mesmo sentido de Lebenswelt, como a “vida cotidiana” ou “cotidianeidade”
[Lebensalltaglichkeif] oriunda do universo cultural do protestantismo, assim como
“aspecto natural do mundo” [nattrliche Weltansichf] do fenomenismo de Ernst Mach,
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e o conceito de mundo humano [menschliche Weltbegriffl de Avenarius (CAVALIERI,
2011; PIZZI, 2009; STEIN, 2004).

Na esteira da Teoria do Valor de Marx, Habermas (2002c) ira encontrar
elementos para tecer sua tese da colonizagdo®f. Habermas compreende a existéncia
de um hiato entre o processo de modernizacao e as estruturas comunicacionais do
mundo-da-vida. O desenvolvimento social a longo prazo exige ndao apenas uma
diferenciacdo estrutural do mundo-da-vida como também a segregacdo dos
conteudos simbdlico-comunicativos que sao gradativamente submetidos a direcao
por acdes e normas de eficiéncia técnico-estratégicas.

Embora a estrutura do sistema em Habermas receba influéncias diretas das
teorias do funcionalismo sistémico dos socidlogos Talcott Parsons e Niklas
Luhmann, é a teoria do Valor de Marx, e mais precisamente, a sua tese de uma
colonizacdo interna’, que marcara o movimento com o qual Habermas ira
compreender o quadro relacional entre o mundo-da-vida e o sistema marcado por
dois estagios: o desacoplamento e a colonizacdo; sendo a tese da colonizacao,
neste sentido, uma sofisticada compreensdo do modo de predominio de uma
racionalidade tecnocientifica e instrumental (NEDEL, 2006; PI1ZZl, 1996, 2006;
SIEBENEICHLER, 1990).

A compreensdao do aspecto relacional conflituoso (desacoplamento e
colonizacéo) entre mundo-da-vida e sistema oferece para Habermas um aporte para
além do criticismo pessimista da Escola de Frankfurt em sua primeira geracao,
acerca do fenémeno tecnoldgico. Assim, Habermas compreenderd o fendmeno

tecnocientifico, bem como o conceito de natureza humana, indissociavelmente desta

6 No segundo volume de Teoria do Agir Comunicativo, no oitavo capitulo, Habermas trabalha esta
tematica sob o titulo de Marx e a tese da coloniza¢do interna. Habermas compreende a importancia
do desvelamento do carater dual do trabalho na mercadoria enquanto espinha dorsal do
capitalismo. Assim, o trabalho passa a ser compreendido sob 0s aspectos de trabalho concreto e
trabalho abstrato. O primeiro regido por seu valor de uso, manifesto em um desenvolvimento
técnico/material; ao passo que o segundo, é regido por seu valor de troca, no qual se pode
compreender um carater historico/social. Habermas ira compreender que “A forga de trabalho esté
esgotada, por um lado, em agdes concretas e relacdes de cooperagéo e, por outro lado, como um
desempenho abstrato monopolizado por um processo de trabalho formalmente organizado sob o
ponto de vista da valorizagcao”, neste tipo de mercadoria Habermas ird compreender a existéncia
dos dois tipos de integragédo que formula em sua tese da colonizagao: a integragao social, prépria do
mundo da vida e a integracao sistémica, prépria do sistema. Para um maior aprofundamento sobre
esta critica de Habermas a Teoria do Valor de Marx (POSTONE,1993; ZAMORA, 2007; BERETTA,
2017).

7 Marx, ao analisar o aspecto dual do trabalho, compreende a existéncia de um deslocamento da
coordenacao do fluxo interacional gradualmente para o campo do valor de troca, o que caracteriza
internamente como uma abstracdo real, ou objetivizagdo de ambitos de acdo integrados
socialmente (HABERMAS, 2002b, 470).



90

sofisticada teoria da sociedade. Aqui reside o giro habermasiano em relacdo a
Teoria Critica no que se refere ao fendmeno tecnocientifico. Este ja ndo é
compreendido negativamente por Habermas, mas a partir do prisma da reproducéo
material, € compreendido como estrutura importante ao desenvolvimento da
sociedade.

Na medida em que as esferas do mundo-da-vida vao se diferenciando
estruturalmente ocorre um acréscimo de exigéncia de racionalizacao que € suprido a
custa de uma ampliacdo da complexidade do sistema. Para Habermas ha uma
unidade originaria do sistema e/no mundo-da-vida que € quebrada a cada exigéncia
de racionalidade (ALBUQUERQUE, 1996; SIEBENEICHLER, 1990).

Ha uma tensdo que, paraddxicamente, rege 0 processo de colonizacao do
mundo-da-vida. A racionalizacdo do mundo € uma exigéncia epistémico-cognitiva
que ocorre gradativamente. Na medida em que ocorre a colonizacdo, estruturas
arcaicas de dominacdo sao substituidas, ou como afirma Habermas (1995), sao
corregidas, a custa de uma submissdo ao controle de esferas administrativas e
econbmicas. Este processo de um lado representa a correcao de sistemas
tradicionais de dominacao, porém, por outro é responsavel por um empobrecimento
comunicacional, um déficit gramatical oriundo de uma invasao das esferas internas
ao do mundo-da-vida, que tradicionalmente se reservam a cultura e a moral, pelos
esquemas de racionalidade administrativa e econ6mica (HABERMAS, 2002a).

A tese da colonizagdo desenvolvida por Habermas no marco teérico de TAC é
um eixo no qual se encontram a perspectiva husserliana de um estofo primario pré-
reflexivo, no qual Habermas ira localizar a integracdo social, e a perspectiva da
Teoria do Valor de Marx, que a partir do aspecto dual do trabalho em sua analise da
mercadoria, oferecerd para Habermas um locus de ancoragem para a integracao
sistémica. Tanto o conceito de natureza humana — que Habermas utiliza em O
Futuro da Natureza Humana (2001), quanto seu conceito de tecnologia —
desenvolvido ao longo de sua trajetoria intelectual, estdo completamente integrados
a constituicao ontoldégica do mundo-da-vida e pertencem ao macro horizonte de sua
teoria social (ARISAKA, 2001).
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4 51 A Estrutura do Mundo-da-Vida

A questdo do progresso técnico e cientifico em Habermas esta inserida no
contexto da teoria da evolugcdo social de Habermas (KIRKPATRICK, 2002). A
compreensao do fenémeno tecnocientifico se da a partir de uma estrutura
fundamental que Habermas retoma mais recentemente em sua critica as
biotécnicas, a saber: 0 mundo-da-vida. A critica de Habermas a tecnologia surge ja
compreendendo um desequilibrio no mundo-da-vida, uma patologia a posteriori
trabalhada por Habermas nos termos de um desacoplamento entre o mundo-da-vida
e o sistema, a partir do qual este veio a colonizar aquele.

As fontes primarias do pensamento de Habermas podem ser encontradas na
tradicao intelectual critica da Escola de Frankfurt, Weber, Marx, Hegel e Husserl
(CARR, 1987, p.18). Conceitos como o de racionalidade, mundo-da-vida e sistema,
irdo ocupar um lugar central em sua obra, oferecendo um ponto de diferenciacao em
relacdo a seu background teérico — a Teoria Critica, bem como de avancos frente as
novas possibilidades para uma teoria da sociedade moderna.

Habermas, a partir da andlise do conceito de mundo-da-vida husserliano
compreende ser esta a possibilidade de um estofo primario para a razdo em seu
sentido comunicacional. E no mundo-da-vida onde reside tanto a origem das
patologias da modernidade quanto seu refreamento. Por isso Habermas busca uma
reabilitacdo do mundo-da-vida, na qual a razdo instrumental prefigurada na
funcionalidade sistémica, possa novamente relacionar-se de forma nao colonizatéria
com as demais estruturas internas do mundo-da-vida.

Neste sentido, a principal preocupacdo de Habermas sera com um modo
relacional entre mundo-da-vida e sistema no qual a tecnologia ira exercer papel

expressivo, uma vez em que toca diretamente no contexto do mundo-da-vida.

[...] tecnologias estdo continuamente a remodelar o mundo-da-vida no qual
nos movemos, e este mundo-da-vida é o contexto no qual integramos a
acao comunicativa objetivando algum entendimento. Além disso, como
explica Habermas, o0 mundo-da-vida “ndo apenas constitui o contexto para o
processo de compreensao, como fornece recursos para isto. O mundo-da-
vida compartilhado oferece um estoque de dados culturais inquestionaveis a
partir dos quais cada participante no processo comunicativo desenha
padrdes estipulados de interpretacdo para o uso de seus esforgos
interpretativos. (BAR-TURA, 2016, p. 103).
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Mundo-da-vida e sistema formam uma mesma estrutura teérica. O mundo-
da-vida trabalha inicialmente junto com o sistema formalmente organizado
(economia [Okonomie], administracédo [Verwaltung]). O sistema necessita do mundo-
da-vida, assim como este necessita também das esferas do sistema (poder [Machf]
e dinheiro [Geld]) no processo de diferenciagao interna como reposta as exigéncias
de racionalizagdo. As esferas do sistema ndo sobrevivem sem o mundo-da-vida,
estdo ancoradas neste, e dele partem os estimulos a racionalizacao.

Com isto Habermas procura esbocar uma teoria da sociedade que néao
apenas expligue a evolucdo social, como permite apontar as patologias da
modernidade tecnocientifica e tardocapitalista. Apontando para o fato de que a
sociedade moderna complexa requer sistemas de coordenacao de acdes orientadas
ao entendimento [verstdndigungsorientierten Handlungskoordination], que visam a
integracao social [Sozialintegration]; e também sistemas de coordenacdo de acdes
orientadas ao éxito [erfolgsorientierten Handlungskoordination] que visam a
integracao sistémica [Systemintegration).

Quadro 2 — Caracteristicas estruturais entre mundo-da-vida e sistema

Sociedade
Mundo-da-vida Sistema
> Esfera privada [Privatsphdren) » Complexo social politico-administrativo.
Esfera publica politico-cultural
[Offentlichkeit politische-
kulturelle]
» O mundo-da-vida se reproduz e » O sistema invade o mundo-da-vida,
comunica com ajuda das normas e colonizando-o.
valores da sociedade
» Meio de controle: Comunicagdo e » Meio de controle: Dinheiro e poder.
entendimento
» Acdo comunicativa [Kommunikatives » Acédo estratégica [Zweckrationales
Handeln] Handeln]
> Integracao social [Sozialintegration] » Integracao sistémica [Systemintegration]

Fonte: Elaborado pelo autor.
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4.5.2 Desacoplamento [Entkoppelung] e Colonizagéo [Kolonialisierung]

A tese da colonizacdo na trajetéria intelectual de Habermas é muito
importante, pois marca o ponto de uma primeira guinada critico-interpretativa em sua
teoria da sociedade, bem como uma proposta sofisticada em relacdo ao beco sem
saida do problema da racionalidade ao qual haviam chegado seus precursores. Para
tal, Habermas parte de um diagnostico das sociedades tardocapitalistas e da
compreensao da crise vivenciada internamente a estas.

De um lado, Habermas ja havia retomado o conceito de mundo-da-vida da
fenomenologia husserliana desde seu ensaio intitulado Progresso técnico e mundo
social da vida (1965) publicado em Técnica e Ciéncia como “Ideologia” (1968), no
qual retoma a perspectiva de um estofo primario pré-reflexivo que se defronta com o
avanco tecnocientifico prefigurado no conceito de tecnocracia trabalhado nas
décadas de 1960 e 1970. Por outro lado, Habermas, a partir da compreensao do
conceito de crise, se aproxima da teoria dos sistemas de Niklas Luhmann e
principalmente, de Talcott Parsons, compreendendo o conceito de crise como um
estagio que surge no interior das sociedades quando a estrutura de seu sistema nao
consegue mais prover possibilidades de resolucdo de problemas requeridos a sua
manutengdo (HABERMAS, 1980, 2004, QUINTANA, 2003).

Com esta compreensao de uma relacao entre instancias distintas (mundo-da-
vida e sistema), porém, inseridas no contexto de uma mesma totalidade social,
Habermas pretende compreender a crise no interior das sociedades tardocapitalistas
prefigurada na relagdo conflituosa de diferenciagdo estrutural entre mundo-da-vida e
sistema, na qual se relacionam sob a perspectiva de dois estagios: o
desacoplamento e a colonizag&o.

Em determinados momentos no quadro evolutivo da reproducao simbdlica as
estruturas integracionais do mundo-da-vida deixam receber resolugbes do contexto
comunicativo, apresentando um quadro de crise. Neste momento, as estruturas
organizacionais do sistema (poder politico e dinheiro) passam a oferecer resolucdes
momentaneas a este panorama reflexivo do mundo-da-vida, a este processo
Habermas denominara desacoplamento. Porém, a resolucao ofertada pelas esferas
do sistema passa gradativamente a orientar as esferas integracionais do mundo-da-
vida de forma cada vez mais expressiva e permanente, a este quadro Habermas ira

denominar colonizagdo do mundo-da-vida.
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Assim, ha uma deformacéo do processo de reproducao simbdlica prefigurada
no abandono das fontes comunicativas no intuito de resolucdo de seu quadro de
crise, e abertura e alinhamento as perspectivas e direcao das esferas organizativas
sob prisma da burocracia e da administracdo efetuada pelo sistema. Ha uma
juridificacao e legislacdo da vida e das relacées no contexto das familias, educacgéo,
cultura, etc., o modo de resolugcdo se enquadra cada vez mais no contexto da
funcionalidade sistémica recebendo impulsos do processo de reproducao material,
assim, ocorre um processo unilateral de racionalizacao.

Com este giro Habermas passa a localizar no interior de cada esfera os niveis
integracionais. O mundo-da-vida aparece como locus da integracao social, ao passo,
que o sistema ira abrigar a integracao sistémica. Porém, ha um elemento importante
na andlise de Habermas: o movimento de diferenciagcdo que culmina com um
desequilibrio interno entre tais esferas. Este movimento Habermas ira encontrar na
Teoria do Valor de Marx, que ao abordar o carater dual do trabalho reconhece um
processo de abstracdo oriundo da reificacdo, no qual o trabalho em sua forma
concreta passa a ser regido por sua forma abstrata — o valor. Esta tese de uma
reificacdo interna elaborada por Marx é atualizada sob o prisma de uma colonizagao
interna ao mundo-da-vida, que gradativamente se vé sob o direcionamento de

esferas burocratico-administrativas do sistema.

Figura 1 — Diferenciagéo estrutural do Figura 2 — Colonizagdo do mundo-da-vida

mundo-da-vida

Mundo-da-vida
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Economia

Personalidade
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Fonte: Elaborada pelo autor. Fonte: Elaborada pelo autor.
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Neste sentido, o desacoplamento entre mundo-da-vida e sistema seria uma
resolucdo momentanea a relacao conflituosa oriunda do processo de diferenciacéo
estrutural, sendo uma separacao entre a integracao social e a integracao sistémica,
a partir do qual a primeira passaria a estar subordinada a segunda “através da
consolidacdo de subsistemas sociais que ndo requerem diretamente consensos
normativos do mundo-da-vida para garantir sua funcionalidade” (QUINTANA, 2003,
p. 138).

Embora seja uma resolucdo momentdnea, o desacoplamento entre as
instdncias do mundo-da-vida e sistema gera um quadro agudo de avanco das
estruturas diretivas do sistema sobre a constituigio do mundo-da-vida, na qual a
gramatica vital deste é gradual e progressivamente substituida por meios objetivos
de coordenacdo social (dinheiro e poder). Neste sentido, ocorre um aumento do
controle técnico e organizacional da sociedade sob o prisma diretivo das esferas do
sistema que se ampliam para além de seus campos, promovendo um desequilibrio
entre os niveis de integracdo deformando o processo de racionalizacao social
(QUINTANA, 2003).

A evolucéo social sera compreendida por Habermas como o processo no qual
ocorre, de um lado, uma diferenciacdo entre as esferas do mundo-da-vida, e por
outro lado, um aumento da complexidade do sistema. Ao aumentar a racionalidade
no dmbito do mundo-da-vida e a complexidade no sistema, estas duas esferas nao
apenas se diferenciardo internamente, mas se diferenciardo simultaneamente uma
da outra (2002c, p. 216).

[...] @ medida em que a racionalizagdo do mundo-da-vida se desenvolve
novas exigéncias sdo apresentadas a ‘agdo comunicativa’ criando uma
‘sobrecarga’ que os meios de comunica¢do devem absorver. Isto pode ser
feito de duas formas distintas: ou se apoiando nas ‘formas generalizadas de
entendimento’ (que agambarcam a formacao linguistica do consenso) ou
utilizando ‘meios de controle’ como o dinheiro e 0 poder, ‘que desconectam
a coordenacdo da acdo da formagéao linguistica do consenso’ (TAC I, p.
258). Na segunda opgdo, o mundo-da-vida ndo € mais necessario para
coordenar as a¢des (ALBUQUERQUE, 1996, p. 86).

Sistema e mundo-da-vida sdo um estofo tedrico a partir do qual Habermas
procura explicitar a evolugdo social, a existéncia de uma forma de racionalidade
ignorada, segundo Habermas, tanto por seus precursores na Escola de Frankfurt,

quanto por Weber, e diagnosticar as patologias da sociedade moderna. Como uma

estrutura Unica, sistema e mundo-da-vida possuem um background relacional
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fundado na dependéncia que o sistema possui em relacdo ao mundo-da-vida. O
sistema necessita do mundo-da-vida, mais precisamente, necessita da diferenciacéo
interna deste para assegurar o acréscimo de complexidade para suas estruturas.

Com o desenvolvimento do processo de racionalizagdo aumentam as
exigéncias reflexivas no interior do mundo-da-vida. Aqui podemos notar, de certo
modo, uma influéncia da Dialética negativa de Adorno e Horkheimer sobre a tese da
colonizagcao de Habermas, pois 0 mundo-da-vida ja carrega internamente exigéncias
reflexivas voltadas ao aumento do processo de racionalizagdo, que alimentara
gradualmente a complexificacdo das estruturas do sistema, e que direcionardo ao
desacoplamento e posterior colonizagdo do mundo-da-vida [Entkopplung und
kolonialisierung der Lebenswelfl. Em outras palavras, o mundo-da-vida para
Habermas carrega tanto os elementos inerentes a comunicacao e ao entendimento,
guanto aqueles responsaveis pela deflacdo de seu conteddo emancipatério.

Com o aumento das exigéncias reflexivas em decorréncia do progressivo
desenvolvimento da racionalizagdo, ocorre uma sobrecarga nas estruturas do
mundo-da-vida que deve ser absorvida pela comunicacdo. A resolugdo desta
sobrecarga reflexiva sobre a comunicagao pode ser resolvida de duas formas: de um
lado, apoiando-se nas formas generalizadas de entendimento que monopolizam a
formagéo linguistica do consenso, ou, de outro lado, sustentando-se nos meios de
controle (dinheiro e poder) que desconectam a coordenacédo da acao da formacéao
linguistica do consenso (HABERMAS, 2002b, p. 258).

E a partir desta dinamica que se apresentam dois tipos de integracdo: a)
mecanismos de integracdo social — relacionados com o mundo-da-vida, e b)
mecanismos de integragdo sistémica. Os mecanismos de integracdo sistémica
desenvolvem-se a partir da escolha dos meios de controle como apoio a resolucéo
da sobrecarga reflexiva apresentada a comunicacao, neste ambito, 0 mundo-da-vida
perde gradualmente sua posi¢cao na coordenacao das agoes.

Ha um acesso sutil e gradativo das esferas do sistema (poder e dinheiro) no
mundo-da-vida, na consciéncia cotidiana, que conduzem gradualmente a perda de
significado [Sinnverlusten], privagao da legitimidade [Legitimationsentzug] e crises
de orientacdo [Orientierungskrisen]. Ha um ancoramento das esferas de valor
[Wertsphdren] no ambito institucional e, subsequente direcionamento destas pela

funcionalidade sistémica da acao estratégica.
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Quadro 3 — Quadro reproduzido a partir do exposto por Habermas sob o titulo de
“relagdes entre sistema e mundo-da-vida desde a perspectiva do sistema”

Relacoes de intercambio entre o sistema e o mundo-da-vida

Ordens institucionais Canais de intercambio Subsistemas regidos
do mundo-da-vida por meios

Trabalhador

Forca de trabalho [

] Rendimentos do trabalho ] o
Esfera privada ) Consumidor Sistema econémico

€= Bens e servicos

Demanda
Cliente (dos servigos publicos)

Impostos
—] Rendimentos organizativos
Esfera da opiniao Cidadao Sistema administrativo
publica <:

—1  Decis0Oes politicas
Lealdade da populacao I:{}

Meios:

> Dinheiro ) Poder

Fonte: Habermas (2002b, p. 454).

Neste sentido, estas esferas de valor sdo levadas ao controle decisério de
grupos de especialistas que arrancam do mundo-da-vida o horizonte formativo de
seu discurso, refundando-o em um mundo especializado fora do contexto
interpretativo dos individuos no cotidiano intersubjetivo daquele. Aqui inicia-se a
colonizagdo do mundo-da-vida, uma vez em que as esferas do sistema preenchem
momentaneamente as exigéncias de racionalizagdo dos impulsos estratégicos
ancorados na eficiéncia e no éxito de suas agdes, criando o horizonte de controle
situacional do sistema.

A razdo instrumental passa a prover o critério de desenvolvimento a partir de
sua materialidade objetiva, através da tecnologia e da ciéncia. Aqui ha uma
separacao até entdo irreversivel, pois o sistema passa a colonizar de forma cada
vez mais intensa as estruturas internas do mundo-da-vida, as respostas as
exigéncias de racionalizacao que se articulavam de forma momentanea, passam a
ocupar de forma definitiva o controle sobre as esferas do mundo-da-vida. Como
Habermas (1980) ira apontar: o sistema passa a invadir o0 mundo-da-vida como um

“‘mestre colonizador sobre uma sociedade tribal” [Kolonialherren in eine
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Stammesgesellschaff], exaurindo este de seus contetdos histérico-hermenéuticos
inserindo no horizonte um discurso formal e metodologicamente ancorado nas

ciéncias naturais.

As ciéncias expelem pouco a pouco elementos pertencentes a imagem do
mundo e renunciam a uma interpretacao da natureza e da histéria como um
todo, as éticas cognitivas eliminam os problemas do bem-viver e
concentram-se nos aspectos rigorosamente dednticos, generalizaveis, de tal
modo que do bom resta apenas o justo (HABERMAS, 1989, p. 32).

A tese da colonizagdo ja nao reconhece, assim como no sentido marxiano, 0s
conflitos sociais como oriundos unicamente de crises econdmicas. Estas sdo antes,
compreendidas como uma forma de inducdo, mas ndo se caracterizam como
condicao suficiente. Como afirma Habermas (1985): “A tese da colonizacéo interna
estabelece que os subsistemas sdo cada vez mais complexos e estdo penetrando
cada vez mais profundamente na reproducao simbolica do mundo-da-vida” (p. 539).

Habermas néo rastreia as patologias sociais modernas descritas em seu
diagnéstico regressando ao processo de acumulacdo (teoria marxiana), mas as
compreende como relacionadas com o aumento da complexificacdo do sistema e
sua penetracdo em ambitos do mundo-da-vida, constituindo-se assim como um
acesso mais amplo as zonas de conflito das sociedades tardocapitalistas, tendo a
fragmentacdo das consciéncias como resultado das patologias sociais modernas, e

principalmente do processo de colonizacao (BEER, 1999).

Al final, los mecanismos sistémicos reemplazan a las formas de integracion
social incluso en aquellas areas donde la coordinacion de acciones basada
en el consenso no puede ser sustituida: es decir, donde esta en juego la
reproduccion simbodlica del mundo de la vida. Entonces toma la
mediatizacién del mundo de la vida toma la forma de una colonizacién.
(HABERMAS, 2002a, p. 293).

Embora o principio da democracia afirme a primazia do mundo-da-vida sobre
as implicacdes das acdes sistémicas, procurando assegurar inviolabilidade a certas
esferas do sistema, a obstinacdo sistémica do capitalismo tardio em sua forma
acirrada pode apresentar-se sob a férmula: “as necessidades funcionais das esferas
sistemicamente integradas devem, se necessario, serem cobertas a custa de uma
mecaniza¢ao do mundo-da-vida” (HABERMAS, 2002a, p. 507).

E neste sentido que Habermas (2001) ir4 compreender também o avanco

das biotécnicas sobre a natureza humana, como uma ressonancia de sua tese da
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colonizagdao que ganha nova configuragao a partir das transformacées impressas no
contexto do mundo-da-vida desde a segunda metade do século XX, que se
apresenta como resultado da diferenciacao estrutural deste, na qual, em decorréncia
de um lapso de resolucdo no processo de reproducao simbdlica em resposta as
novas redescri¢cées da vida e do humano, sucede-se um monopdlio, por parte das
ciéncias naturais (Biologia e Medicina), deste quadro redescricional. (FERNANDES,
2017; OLIVEIRA, 2017; ROTONDARO, 2009).

A tese da colonizacdo é uma teoria sofisticada proposta por Habermas como
possibilidade de compreensdo da evolugdo social, e que traz em seu cerne 0s
conceitos de técnica e natureza humana. De um lado, Habermas oferece uma nova
compreensao acerca do fenébmeno técnico, que se desvencilha do pessimismo de
seus precursores e situa a tecnociéncia como esfera objetiva da racionalidade
instrumental e importante no processo de reproducdo material da sociedade; e por
outro lado, partindo de uma Antropologia normativa, compreende a necessidade de
retomada de posicoes decisorias do sujeito sobre os direcionamentos da
tecnociéncia. Estes eixos serdo atualizados em sua critica as biotécnicas, na qual a
tese da colonizacao oferecera uma compreensao de seu posicionamento e critica no
ambito de sua guinada interpretativa acerca das biotécnicas.

A tese da colonizacdo de Habermas oferece um cabedal teédrico-conceitual
rico aos debates atuais em Filosofia da Técnica, no qual podemos compreender o
modo de avango do fendmeno técnico no interior das sociedades tardocapitalistas, e
também, de compreensao de seu modo relacional com uma natureza humana que
segue, desde os alvores da Modernidade, como estrutura minada de seu potencial
emancipatério e autoimposta em um processo de reificagao.

No préximo capitulo iremos abordar a guinada critico-interpretativa de
Habermas acerca das biotécnicas, 0 que nos aponta para uma permanéncia da
questdo da técnica no pensamento de Habermas que se realiza no modo de

atualizacao dos principais eixos de seu criticismo a tecnociéncia.
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5 A GUINADA CRITICO-INTERPRETATIVA DE JURGEN HABERMAS EM
RELACAO AO FENOMENO BIOTECNICO

No capitulo anterior foram expostos os elementos que corroboram a tese aqui
desenvolvida e que vertebra esta pesquisa — da existéncia de uma Filosofia da
Tecnologia no pensamento de Jirgen Habermas. Assim, foi exposta uma relacéao
intrinseca do pensamento de Habermas em relacdo ao fenomeno técnico, que se
inicia ainda com os escritos do jovem Habermas até a fase madura de seu
pensamento com o desenvolvimento da tese da colonizagdo em seu opus magnum
Teoria do Agir Comunicativo (1981, 1983). Tais elementos inseridos na trajetéria
intelectual de Habermas apontam para um desenvolvimento progressivo do conceito
de técnica e de uma interpretacdo acerca do modo de existéncia das/nas
sociedades tardocapitalistas, que situa tal conceito em seu cerne.

Neste momento abordaremos a guinada critico-interpretativa realizada por
Habermas em relagdo ao fendmeno biotécnico, no qual procura atualizar o horizonte
conceitual pré-TAC sob o prisma dos avangcos das biotécnicas sobre a natureza
humana. Nesta guinada, Habermas procura articular seu criticismo as novas
intervencdes e avancos no campo das biotecnologias e engenharias genéticas sob a
forma de continuidade e atualizacao tedrico-conceitual, na qual podemos notar uma
permanéncia explicita e latente da questao da técnica em seu pensamento.

Habermas mostra-se como um pensador para o qual o fenbmeno
tecnocientifico se apresenta importante a seu criticismo e a sua analise da
sociedade humana, principalmente no estadgio contemporaneo. Enquanto nas
aproximacoes iniciais de Habermas ao conceito de técnica havia uma forte influéncia
das descobertas cientificas da primeira metade do século XX, principalmente, a
fissdo do nucleo do atomo, e somado a isso a crescente expansao do aparato
bélico-industrial e do controle administrativo-burocratico que corroborava com a
compreensao corrente até meados da década de 1970 de uma estruturacao do
conceito de tecnologia como tecnocracia; neste marco, Habermas se mostra
influenciado pelos avancos no campo das biotecnologias e das engenharias
genéticas de finais do século passado, principalmente, quando ladeando estes
avancos encontram-se técnicas e procedimentos no campo das biotécnicas que
levantam consigo a possibilidade real de utilizagdo destas, no contexto da natureza

humana.
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Neste capitulo abordaremos as aproximacdes de Habermas ao problema das
biotécnicas tanto no marco de suas réplicas (1998), bem como seu debate polémico
com o filosofo Peter Sloterdijk em meados de 1999, fatos que lancaram as bases
para sua critica as biotécnicas em O Futuro da Natureza Humana (2001). Ao final
poderemos compreender uma linha de continuidade e atualizagcéo tedrico-conceitual
de momentos anteriores nesta nova etapa do criticismo de Habermas acerca do
fenbmeno tecnocientifico, apontando para uma permanéncia do conceito de técnica
no pensamento de Habermas que ganha novos contornos mediante a uma guinada

critico-interpretativa.

5.1 A Permanéncia da Questido da Técnica no Pensamento de Jiirgen
Habermas

A Biologia Molecular, que veio sendo desenvolvida desde a década de 1930,
apresenta as décadas finais do século XX avangos expressivos na constituicdo do
que chamou Chargaff de uma “gramatica da Biologia”. Com o processo bem-
sucedido de clonagem de um mamifero (a ovelha Dolly) e o inicio do Projeto
Genoma Humano (sequenciamento do genoma humano), expectativas polarizadas
entre a tecnofilia e a tecnofobia foram aquecidas pela possibilidade de aplicacao das
técnicas e procedimentos de clonagem no ambito da natureza genética humana
(HABERMAS, 1998, 2001, 2003, 2005, 2014).

Jirgen Habermas é uma voz que segue, desde os primeiros estagios de seu
criticismo, ecoando entre os polos, uma voz que procura escapar as polarizagdes
tdo correntes em se tratando de um fenémeno tdo préximo como é o caso da
tecnociéncia. Neste contexto, Habermas escreveu trés pequenos textos em meados
de 1998, que foram reunidos e inseridos ao final de sua obra A Constelagdo Pds-
Nacional, publicada no mesmo ano. Neste marco Habermas se aproxima da questéao
das biotécnicas, o que representa uma guinada critico-interpretativa na qual se dirige
para um horizonte novo e atual marcado ndao mais pelo aspecto ideologico e
tecnocratico (comum no momento pré-TAC). Trata-se de um quadro no qual os
avangos no campo das biotécnicas sinalizam um deslocamento e gradativa
movimentacao do humano para o campo de sua propria acao tecnocientifica.

Uma compreensdo inicial de Habermas sobre a biotécnica pode ser
encontrado em seu texto Consequéncias Praticas do Progresso Cientifico e
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Tecnoldgico inserido em Teoria e Praxis (1971), no qual Habermas compreende
biotécnica no contexto de um sistema de controle comportamental que pode exaurir
0 processo de interacdo e socializagao comunicativa. Como afirma Habermas (2011,
p. 537):

No futuro, aumentara consideravelmente o repertério das técnicas de
controle. Manipulagdes psicotécnicas do comportamento podem hoje ja
prescindir do antiquado desvio sobre as normas interiorizadas, mas capazes
de reflexdo. A intervengéo biotécnica no sistema de controle endécrino e
principalmente as intervengdes na transmissdo genética de informagdes
hereditarias poderdo amanha implantar os controles do comportamento de
modo ainda mais profundo. Entdo as velhas zonas da consciéncia
desenvolvidas pela comunicacdo linguistica cotidiana teriam de ser
completamente esgotadas. Nessa etapa das técnicas humanas, em que se
poderia falar do fim das manipulagdes psicolégicas do mesmo modo que
hoje se fala do fim das ideologias politicas, a alienagéo naturalizada e o
atraso incontrolado do quadro institucional seriam superados. Mas a auto-
objetivacdo dos homens se consuma em uma alienagdo planejada — os
homens fazem sua histéria com vontade, mas ndo com consciéncia.

Este trecho & muito elucidativo do propdsito do criticismo de Habermas acerca
das biotécnicas. Notemos que é uma afirmagdo presente no periodo inicial de
Habermas sobre tecnociéncia, e que, ao mesmo tempo em que reflete muito de seu
posicionamento hodierno, podemos notar uma atualizacao conceitual no ambito de
suas réplicas (1998) e de sua critica em O Futuro da Natureza Humana (2001). O
que corrobora o0 argumento exposto neste marco da pesquisa, de existéncia de uma
linha de continuidade no pensamento de Habermas sobre a questao da técnica que
une tedrico-conceitualmente desde seus primeiros escritos (pré-TAC — 1968, 1971)
até seus mais recentes ensaios (2001, 2005, 2014).

A permanéncia do conceito de técnica no pensamento de Habermas ganha
novos contornos nesta guinada critico-interpretativa na qual o autor procura atualizar
tedrico-conceitualmente sua compreensdao acerca do fenémeno tecnocientifico,
agora compreendido sob o prisma do agir biotécnico.

Ha uma linha de continuidade no criticismo de Habermas acerca da questao
da técnica. Assim, elementos ja trabalhados em periodos anteriores (pré-TAC, TAC)
irrompem em sua critica as biotécnicas (1998, 2001, 2005, 2014) que se realiza sob
a perspectiva de uma atualizacdo tedrico-conceitual de seus principais eixos
dialogais. Abaixo apontamos para alguns pontos aos quais Habermas retorna em

sua trajetoria.
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Preocupacao com o mundo-da-vida — a relacao conflitiva entre progresso

tecnocientifico e mundo social da vida (1968, 1971), toma corpo enquanto
tese do desacoplamento e da colonizagcdo (1981-1983), e retorna sob o
diagnéstico de uma exaustao do mundo-da-vida de suas fontes metassociais
(2001, 2014).

Atualizacdo da teoria da colonizacdo - no contexto de um monopdlio das

ciéncias naturais sobre o poder de redescricao da vida. As novas pesquisas
no campo da Biologia Molecular imprimem resolu¢cdes e/ou respostas
importantes e satisfatérias do ambito sistémico para dentro de contextos
redescricionais ancorados na reproducdo simbdlica, monopolizando assim o
poder de redescricio e ancorando-o nos moldes das ciéncias naturais
(Biologia e Medicina).

Instrumentalizacao/reificacdo — perpassa toda a obra de Habermas no

mesmo sentido apontado por seus precursores na Escola de Frankfurt. O
processo de instrumentalizacdo esta associado ao de reificagao e retorna a
Marx e Lukacs; de uma alienacao em decorréncia do acirramento das forcas
de producdo. Retorna em 2001 sob a condigdo de uma
autoinstrumentalizacdo em decorréncia da perda de referéncias sobre seu
proprio corpo e do carater de decisdo dos individuos sobre os
direcionamentos das biotécnicas, o que incorrera também em uma reificacdo
autoimposta.

Compreensdo do conceito de técnica como projecao organica — retorna

sob a perspectiva de uma tecnificacao da vida que ganha impulso e foge ao
controle com as intervencbes biotécnicas. A expansdo das intervengdes
biogenéticas e do melhoramento humano ndo apresentam limites, e se
acirram com a descida redescricional do homem a sua constituicao nuclear.

Compreensdo _da neutralidade do fenémeno técnico. Habermas atualiza

seu posicionamento pregresso (pré-TAC e TAC) de uma neutralidade do
fendbmeno técnico compreendendo tratar-se de um componente de nosso
processo evolutivo, e que como forca neutra, necessita antes, do
direcionamento responsavel via decisbes partilhadas na esfera publica.
Habermas, compreendendo o fenbmeno tecnocientifico no marco pré-TAC
como neutro, juntamente com sua compreensdo do mundo-da-vida (TAC),
ancora-o no processo de reproducdo material da sociedade, e também,



104

reconhece ndo se tratar do problema das biotécnicas em si mesmas, mas
antes no novo modo de compreensdo e do direcionamento questionavel e
perigoso que pode se instaurar com a abertura desta poderosa redescricao do

homem ao mercado genético — a eugenia liberal.
5.1.1 Biotecnologia e Biotécnica

Os termos biotecnologia e biotécnica aparecem na literatura cientifica e
filosofica, principalmente na Alemanha, como sinGnimos, e embora Habermas em O
Futuro da Natureza Humana (2001) utilize ambos os termos neste sentido, ha uma
maior incidéncia de uso sobre o termo biotécnica (Biotechnik) [p. 31, 32, 33, 36, 37,
38, 42, 64, 67, 68, 77, 97, 98], em detrimento do termo biotecnologia
(Biotechnologie) [p. 24, 123].

Etimologicamente tais termos possuem significados proximos, pois, em sua
estrutura, possuem as palavras gregas bios, techné, e tecnologia. Bios- significando
“Vida” em seu sentido estritamente bioldgico, e/ou processos relacionados a esta.
Técnica — Techné — significando um fazer manual, artesania, derivado de technikos,
um produzir com as maos [Poiésis]. Aristoteles coloca a techné como um campo da
episteme, um elo necessario para a transposicdo da teoria para a pratica. E
tecnologia — geralmente vista como um conjunto de técnicas e fazeres especificos,
ou mesmo o aparato material oriundo do fazer técnico.

Embora exista uma semelhanca etimolégica, a simplificacéo e redugdo de um
termo ao outro é problematica; existe uma diferenciacdo que, oriunda de campos
como a Arquitetura e o Design, confluiu para uma irrupcao e significacdo no campo
filoséfico e cientifico. Uma diferenciacdo que nos remete aos alvores do século XX, e
aponta uma busca entre os campos citados e a propria Biologia em uma definicao
do que seria propriamente uma acdo da natureza e uma agcdo humana.

Talvez a expressdao mais clara desta diferenciacao entre biotecnologia e
biotécnica podemos encontrar na obra do botanico Raoul H. Francé’s que em sua
obra Die Pflanzer als Erfinder (1920) compreendia o termo biotécnica [Biotechnik]
como “um intento do homem em imitar a natureza” [Versuch des Menschen [...], die
Natur nachzuahmen” (FRANCE’S Apud PHILLIPS, 2017, p. 132). O termo evoluiu e
tomou contornos marcantes com o0s avangos no campo das pesquisas em

gendmica. Como Sloterdijk (1999) aponta, estamos a um passo de abandonarmos o
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acaso e nossa passividade frente aos acontecimentos naturais para atuarmos direta
e ativamente sobre nosso processo evolutivo. A biotécnica representa este intento
do homem em imitar a natureza, e principalmente de se posicionar como demiurgo,
concentrando em suas maos possibilidades reais de autocriagdo e auto-otimizacao
inimaginadas décadas atras.

Desde aproximadamente dezessete séculos antes da era comum existe
biotecnologia como um campo interdisciplinar, ou em outras palavras um “guarda-
chuva” teérico que envolve um conjunto vasto de praticas e procedimentos de
controle e uso de sistemas bioldgicos e organismos vivos na producédo de bens e
servigos que acarretam beneficios a espécie humana; apenas em meados da
segunda metade do século vinte entra em cena um conjunto novo de procedimentos,
intervencdes e manipulagdes no campo genémico, que evoca a possibilidade de uso
no contexto da natureza humana. Talvez possamos esbocar uma diferenciacéo
terminolégica neste sentido. Biotécnica se refere a este conjunto de praticas e
procedimentos dentro da biotecnologia que se reporta a possibilidades reais de uso
e intervencdo na prépria estrutura genética humana, de alteragdo direta da
informacao genética (GRACE, 2006; KHAN, 2012).

O que se mostra relativamente novo dentro da biotecnologia sdo os
procedimentos oriundos da genémica, ou da Biologia Molecular desde os anos 1930,
€ que tomardo contornos expressivos nas pesquisas posteriores que coincidiram
com a descricao da estrutura da dupla hélice, e posteriormente, com a clonagem da
ovelha Dolly e com o mapeamento do genoma humano. Neste sentido podemos
compreender estes procedimentos como um tipo de técnica genética especifica que
influi e age diretamente sobre a estrutura genética, e que colocam em evidéncia a
possibilidade de uso no contexto da espécie humana. A estes procedimentos
utilizamos o termo biotécnica. Nesta pesquisa utilizaremos o termo biotécnica neste
sentido, procurando se reportar ao tipo de intervencdo humana sobre sua propria

estrutura genbmica e problemas decorrentes desta.
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5.1.2 A Aproximacao de Habermas ao Problema das Biotécnicas

Em 1973 surge o primeiro organismo geneticamente modificado. Uma equipe
conseguiu separar e recombinar'® partes de um DNA, construindo assim, in vitro,
uma bactéria biologicamente funcional. Este e outros avancos nos campos da
biotecnologia e engenharias genéticas provocaram uma efervescéncia nos circulos
cientificos e intelectuais nas ultimas décadas do século passado, isto principalmente
a partir de dois eventos, a saber: 0 anuncio publico a) da clonagem de um mamifero
a partir de uma célula adulta (a ovelha Dolly), e b) do inicio do processo de
mapeamento do genoma humano.

Tais avancos sao resultados de um longo processo de transformacdes
ocorridas no interior da Biologia Molecular°, que teve inicio na década de 1930 e
imprimiram rasgos indeléveis em todos os ambitos do saber a agdo humana,
trazendo consigo, de um lado, expectativas euféricas oriundas de visées otimistas
em relacdo a expansdo de nosso campo de acdo e dominio sobre a natureza e
sobre n6és mesmos; e, de outro lado, posicionamentos precautérios em relacdo as
incertezas e problemas originados a partir de tais avancos.

Habermas abordou o problema relativo ao avanco das intervencdes
biotécnicas em alguns de seus trabalhos mais recentes. Os principais escritos sobre
este eixo tematico estdo incluidos em sua obra A constelacdo pos-nacional [Die
Postnationale Konstellation] (1998) e, posteriormente, em O Futuro da Natureza
Humana [Die Zukunft der menschlichen Natur] (2001), em alguns momentos em
Entre Naturalismo e Religido [Zwischen Naturalismus und Religion] (2005), e mais
recentemente em um discurso de recebimento dos prémios Viktor Frankl e Erwin
Chargaff em 2012, publicado em uma coletinea em 2014 sob o titulo de
Autotransformacdo autopoiEtica da Espécie humana, representando assim, um
horizonte tedrico marcado pela continuidade e atualizacdo em relagcdo aquele
tracado desde seus primeiros ensaios acerca do fenédmeno tecnocienctifico inseridos
no marco pré-TAC (1968, 1971).

T Em 1972 o quimico norte-americano Paul Berg conseguiu unir duas sequéncias genéticas
diferentes, a saber: ligou a sequéncia de DNA do fago A ao operon da galactose de Escherichia col,
inserindo-os no DNA do virus SV40 (Simian vacuolating virus 40), realizando assim, a producao do
primeiro DNA recombinante.

2 Na década de 1930 Max Mason e Warren Waver e iniciaram uma “descida” da Biologia para o
ambito de uma quimica dos genes. Em um relatério de 1938 para a Fundagcédo Rockefeller Waver
afirma: “Entre os estudos para os quais esta Fundagdo da suporte ha um estudo em um campo
relativamente novo, que pode ser chamado de Biologia Molecular’.
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Os pequenos textos politicos em A Constelacao Pds-Nacional (1998)
somados ao debate polémico entre Habermas e Sloterdijk ocorrido em meados de
1999, sdo uma preparacao para sua coletanea mais expressiva sobre a questao das
biotécnicas, em O Futuro da Natureza Humana (2001). Para Habermas, o
mapeamento do genoma humano abriu visdes otimistas e esperancosas a partir da
possibilidade de desenvolvimento de terapias genéticas, mas também, geram
interesses econdmicos de grandes empresas e conglomerados na exploragcao
destas tecnologias, e com isso, aparece o0 perigo de estabelecimento de um
mercado genético regido apenas por leis da oferta e procura, em outras palavras, 0
perigo de uma eugenia liberal.

A principal questdo para Habermas (2001) pode ser formulada no seguinte
sentido: Como nossa autocompreensdo ética, enquanto pessoas que dirigem suas
proprias vidas e sdo responsaveis por seus atos, pode ser alterada se nos
acostumarmos a manipular nossas predisposicbes genéticas ou nossas funcoes
cerebrais via intervengbes biotécnicas? De outra forma, qual O Futuro da Natureza

Humana em uma sociedade marcada pela autoinstrumentalizacdo da vida?

O conceito de instrumentalizagdo perpassa toda a obra de Habermas desde
os tempos da Escola de Frankfurt até sua reflexao atual acerca dos limites
ético-normativos da biotecnologia, sendo agudizado hodiernamente pela
constatagdo de uma auto-instrumentalizagdo presente na disponibilizacdo
do proprio patriménio humano as manipulagbes biotecnolégicas
(FERNANDES, 2016, p.112).

Para Habermas o avanco gradativo das experiéncias no campo das
intervencdes biogenéticas direcionam-se para um processo insito no cerne das
ciéncias naturais, no qual se acirra um naturalismo “duro” que intenta sujeitar os
conteudos do mundo interno aos dados empiricos do mundo externo, e se expressa
na disponibilizacdo e condugdo ndo apenas da natureza externa, mas também da
natureza interna, daquilo que “somos” naturalmente para o campo das intervencoes
biotécnicas e daquilo que podemos nos “dar”. Esse processo expressa um
movimento paradoxal de autoinstrumentalizagdo que ganhara forca com tais
intervencdes, e marca as aproximacdes iniciais de Habermas ao problema das

biotécnicas.
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5.2 O Marco Teérico de a Constelacao Pds-Nacional (1998)

Em meio ao ambiente marcado pela efervescéncia do impacto dos avangos
sem precedentes no campo das biotécnicas em finais do século XX, Habermas
escreve trés pequenos textos acerca da problematica envolvendo tais avancos. Em
A Constelacdo Pds-Nacional (1998) Habermas publica um conjunto de pequenos
escritos reunidos sob o titulo de Um argumento contra clonar pessoas: Trés réplicas?
que compreende trés textos na seguinte ordem: a) “Escraviddo genética? Fronteiras
morais dos progressos da medicina de reproducao™, b) “Néo é a natureza que deve
proibir a clonar, mas nés mesmos devemos decidir®, e c) “A pessoa clonada nao
seria um caso de dano ao direito civil’s. Estes textos foram publicados em meados
de 1998 primeiramente em jornais alemaes — Die Zeit e no Stiddeutsche Zeitung, e
posteriormente inseridos em sua obra A Constelacdo Pods-Nacional publicada no
mesmo ano.

Tais textos se apresentam como uma primeira aproximag¢ao de Habermas aos
impactos das biotecnologias no &mbito da existéncia humana, e trazem rasgos
importantes de uma guinada interpretativa de Habermas acerca do fendmeno
tecnocientifico, principalmente no que se refere ao problema da clonagem e a
reducdo do horizonte da liberdade humana, bem como dos impactos em nossa
autocompreensao moral [moralische Selbstvertidndnis]; e expressam em sua
estruturacao tedrica interna os principais eixos argumentativos acerca do cuidado e
precaucao para com o avango das intervencdes biogenéticas, uma compreenséo do
conceito de natureza humana enquanto estofo indisponivel [Unverfligbarkeit] as
manipulagdes biotécnicas, sob o risco destas representarem uma ameaga a simetria
natural das cenas de origem da vida e construcdo de biografias livres e
responsaveis. Em linhas gerais, os principais argumentos esbocados por Habermas
em tais textos e que serdo retomados e trabalhados em O Futuro da Natureza
Humana (2001) s&o:

a) A preocupacao acerca da possibilidade de criacao de um mercado genético,

3 Ein Argument gegen das Klonen von Menschen: Drei Repliken. Sobre as informagdes acerca das
datas das publicagbes cf. CORCHIA, 2013, p. 115.

4 Genetische Sklavenherrschaft? Moralische Grenzen reproduktionsmedizinischer Fortschritte.
Publicado em Siiddeutsche Zeitung em 17-18/01/1998.

5 Nicht die Natur verbietet das Klonen Wir miissen selbst entscheiden. Publicado em Die Zeit em
19/02/1998.

& Die geklonte Person ware kein zivilrechtlicher Schadensfall. Publicado em Die Zeit em 12/03/1998.
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b) Deflacdo do horizonte de liberdade dos sujeitos clonados e/ou projetados
mediante design genético optado pelos pais.

c) “Moralizacdo da natureza humana” como possibilidade satisfatéria de
retomada do “poder-ser-si-mesmo” por parte dos individuos e saida de uma
condicdo autorreificante que impossibilita o fortalecimento de conteudos
morais.

d) Necessidade de manutencdo de um nicho de indisponibilidade e

inviolabilidade da natureza humana ao campo de manipulagdes biotécnicas.

Embora nédo tenha trabalhado exaustivamente sua critica acerca dos impactos
oriundos dos avancos das biotecnologias e engenharias genéticas sobre a “natureza
humana” no marco teérico destes pequenos textos (1998), enceta uma aproximagao
tedrico-conceitual proficua que lhe servira de base para sua argumentagdo em O
Futuro da Natureza Humana (2001) e consideracdes posteriores — Entre Naturalismo
e Religido (2005) e Autotransformacao autopoiética da Espécie humana (2014).

As réplicas de Habermas insitas em A Constelagcdo Pds-nacional (1998), ao
mesmo tempo em que representam uma guinada em seu criticismo acerca do
fenbmeno tecnocientifico, constituem-se como esforgos iniciais de tal autor na
construgcdo de sua via critico-interpretativa acerca dos avangos biotécnicos e o
perigo prefigurado nestes em relagcdo a sua aplicabilidade no contexto da natureza
humana.

Abaixo um quadro resumido destes principais elementos, no qual podemos
observar uma linha de continuidade no criticismo de Habermas sobre o fenébmeno
tecnocientifico, que se realiza na forma de atualizagées teorico-conceituais. Nesta
primeira aproximagédo de Habermas ao problema das biotécnicas existem elementos
importantes que serdo retomados e atualizados em O Futuro da Natureza Humana
(2001):
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Quadro 4 — Quadro de exposi¢ao da continuidade teorica entre A Constelacéo Pés-

Nacional e O Futuro da Natureza Humana

A Constelacao Pos-Nacional (1998)

O Futuro da Natureza Humana (2001)

Réplica a Elisabeth Gersheim — Normalizagao

das praticas biotécnicas.

Autoinstrumentalizacdo radical da vida mediante

praticas biotécnicas.

Preocupagéao acerca da possibilidade de criagéo

de um mercado genético.

Preocupagcdo com a possibilidade de

instauracao de uma eugenia liberal.

Réplica a Eduard Zimmer — A biologia ndo pode
fornecer conteidos morais. A criacdo de “tabus

artificiais” € uma ressacraalizagédo questionavel.

Moralizacdo e ressacralizagdo da natureza
humana. A ciéncia fornece uma ressacralizagao
da

humana” como possibilidade satisfatéria de

questionavel.  “Moralizagéo natureza
retomada do “poder-ser-si-mesmo” por parte
dos individuos e saida de uma condigdo
autorreificante que impossibilita o fortalecimento

de contelidos morais.

Perda da

assimetria das relagdes mediante intervencoes

Réplica a Reinhard Merkel -

técnicas. Deflacdo do horizonte de liberdade
dos sujeitos clonados e/ou projetados mediante

design genético optado pelos pais.

Nao podemos dispor sobre o design de pessoas
via biotécnicas, este procedimento socava o

horizonte das relacdes desestabilizando-as.

Necessidade de manutengdo de um nicho de

humana ao campo de manipula¢des biotécnicas.

indisponibilidade e inviolabilidade da natureza

Fonte: Elaborado pelo autor.

5.2.1 “Instancia Deciséria” e as Fronteiras Morais dos Avancgos Biotécnicos: a
Réplica a Elizabeth Beck-Gersheim

Habermas esta explicitamente preocupado com a possibilidade de utilizacao
de técnicas de clonagem exitosas, tais quais no caso da ovelha Dolly, no &mbito do
patriménio genético humano; e desta forma, aponta para o perigo latente que uma
intervencdo gendmica para clonagem humana pode representar de redugcdo da
liberdade e da autonomia dos individuos, chegando proximo do status de uma
escravidao geneética.
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Elisabeth Beck-Gernsheim em seu texto Ein Herz fir Klone. Genmedizin:
Fortschritte in der Praxis, die Argumente bleiben’, de forma direta, aponta para um
processo de normalizacao [Normalisierungsprozel3] que sucede as novas técnicas
de intervencdo genética. A fase inicial de indignacdo moral, em relagdo as novas
biotécnicas, segue-se uma fase de normalizagdo (GERNSHEIM, 1998).

Com os avangos no campo das biotécnicas principalmente no século passado
cada vez mais foram sendo acentuados os estudos, pesquisas e experimentagdes
cientificas com o objetivo de explorar as possibilidades de uso terapéutico
propiciadas por tais avancos. O primeiro campo e mais afetado por esta légica € o
campo da Medicina, que a partir de entdo passa a caracterizar-se por um discurso
terapéutico assentado principalmente no melhoramento das condicées de saude,
fisiologia e reproducdo humana.

Diante das novas intervencbes biotécnicas surge uma barreira moral que
explora, a partir de um experimento de pensamento, os impactos nefastos e
quiméricos de tais intervencdes no contexto da natureza humana. Ha um sentimento
de repulsa, e de reprovacao a tais intervencoes; diga-se de passagem, quando
observamos os experimentos russos de inicio do século XX e as experimentacdes
biogenéticas de finais deste mesmo seéculo. Observar um cdo que mantém
atividades cerebrais, mesmo estando sua cabeca separada do corpo e mantida por
equipamentos artificiais, gera tanta repulsa quanto observar uma orelha humana
crescendo nas costas de um rato em um laboratério. Esta repulsa ndo se deve ao
fato de serem pesquisas cientificas, mas sim ao fato de se visualizar a
potencialidade de tais técnicas serem utilizadas em humanos.

Porém, Beck-Gernsheim aponta para um processo gradativo de normalizacao
mediante a um enfraquecimento de nossas barreiras morais, que se estabelece na
seguinte ordem: a) mudanca irrefletida de atitudes, b) obscurecimento e
deslocamento irrefletido das fronteiras morais, e c¢) modificacao irrefletida em grande
parte dos sistemas de valores sociais.

Seguindo este fluxo, teremos uma passagem de um ambito de repulsa e
rejeicdo de técnicas que impactem em nossa estrutura moral para um momento de
sedimentacdo e aceitagdo das mesmas, chegando a experiéncia definitiva

normalizada e institucionalizada socialmente.

7 Stiddeutsche Zeitung, 13. Januar 1998.
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Habermas em sua réplica a Elisabeth Beck-Gernsheim concorda com a
mesma na compreensdao de um processo de normalizacdo moral em relagcdo as
novas intervencoes, porém, aponta para a necessidade do campo ético-normativo
acompanhar os avangos no campo das bioengenharias, em face de um colapso
oriundo das intervengdes biotécnicas — ponto em que dissocia do pensamento de
Beck-Gernsheim.

Nesta réplica a Gernsheim Habermas mostra preocupacdo com 0 processo
de normalizacdo das intervengdes biotécnicas. Em O Futuro da Natureza Humana
(2001) Habermas retorna sua atengdo para o processo gradativo de tornar
disponivel o material genético humano, fato, que se direciona para uma
naturalizacdo do processo de autoinstrumentalizacdo da vida, apontando para o fato
de que tanto a esfera publica quanto as instancias normativas nao conseguem
acompanhar as pesquisas, transitando estas no ambito da pesquisa industrial e na
ilegalidade perpetrada por outsiders. A esfera publica e os poderes legislativos
seguem sabendo apenas o0 que grupos de especialistas e grandes empresas
repassam, 0s debates neste caso, sdo marcados unilateralmente por visdes e
interesses econdmicos (HABERMAS, 1998, 2001, 2005, 2014).

As pesquisas abrem o horizonte epistémico de legitimagdo de suas praticas,
perdendo o referencial de uma fronteira entre a pesquisa e nosso agir moral. O
mercado passa a direcionar a pesquisa. Por mais bem-intencionados que sejam o0s
pesquisadores que se debrucam sobre as bancadas dos laboratérios neste
momento, acreditar em uma pesquisa sem interesses, e que sua boa intencao sera
a guia mestra de tais pesquisas € romantismo e utopia. O mercado dita cada passo
a partir das necessidades por ele mesmo engendradas no cerne das relagdes
sociais, e se utiliza dos meios informacionais na criacao e propagacao de metaforas
mercadoldgicas com o fim de sedimentacao e estabilizacdo das praticas que possui
interesse em implantar. Algo que podemos enxergar no cenario atual em relacao as
biotécnicas é a capacidade potencialmente viavel de extincdo de uma gama de
patologias com as quais convive nossa espécie. Porém, quando vemos, o0s
direcionamentos impostos pelo mercado reduzem tais pesquisas a reproducao
humana, a producdo de alimentos e farmacos seguindo os interesses
mercadoldgicos de grandes industrias do agronegécio e laboratérios.

Os meios informacionais sdo veiculos potentes para a normalizacao daquilo

que o mercado procura implantar. O que hoje parece ser repugnante, ou até mesmo
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imoral no ambito de determinadas pesquisas, podera, a partir da exposicao massiva
das metéaforas midiatico-mercadoldgicas, ser sedimentado e normalizado (Elisabeth
Gersheim). Por exemplo, o sonho da maternidade/paternidade que é postergado em
decorréncia de objetivos econémicos no tecido social hodierno, € oferecido pelo
mercado ladeado por praticas que instrumentalizam a vida humana. Essa
instrumentalizacao por vezes pode gerar certa repulsa, porém, o préprio mercado
produzird mecanismos de normalizacao e aceitacdo. Um mercado genético regulado
por leis de procura e oferta, com um “menu” de praticas e caracteristicas a escolha

de cada cliente.
5.2.2 Biologia e Moralidade: a Réplica A Dieter Eduard Zimmer

Dieter Eduard Zimmer publica uma resposta® a um texto de Habermas
publicado no Sdddeutsche Zeitung acerca da deflacdo do horizonte da liberdade
presente no processo de clonagem humana. Zimmer argumenta desde um ambiente
marcado pelas possibilidades vertiginosas propiciadas pelo acelerado avango no
campo da Biologia Molecular e da medicina reprodutiva, e pelo espraiamento de
visbes moldadas nos avancos no campo da neurobiologia, robdtica e engenharias
genéticas que tomaram lugar nos debates publicos na Alemanha nas décadas finais
do século XX, procurando expor que o processo de clonagem apresenta um déficit
gradativo de variacdo genética necessaria ao processo de adaptacdo e
sobrevivéncia da espécie humana, o que seria um passo contraproducente no
processo de evolucao.

Zimmer aponta dois pontos fracos na argumentacdo de Habermas, a) a
deflacdo do horizonte da responsabilidade, uma vez que o clone teria sua
responsabilidade reduzida e se encontraria na mesma situacao que o escravo, e b) o
argumento de Habermas mostrou-se contrario as técnicas de clonagem, e que
também acabaria por invalidar toda e qualquer técnica de manipulacao genética nos
embrides, mesmo que estas fossem benéficas e apresentassem resultados positivos

tanto para o embrido quanto para os pais. Diante disso, Zimmer questiona acerca de

8 Die Natur klont nur aus Versehen: L&Bt sich so ein Klonverbot begriinden? Eine Antwort auf Jlrgen
Habermas. [Clones naturais apenas por acidente: E possivel justificar a proibicdo a clonagem? Uma
resposta a Jirgen Habermas]. Artigo publicado no Die Zeit em 12/02/1998 em resposta ao texto de
Habermas Genetische Sklavenherrschaft? Moralische Grenzen reproduktionsmedizinischer
Fortschritte publicado em 17-18 de janeiro de 1998 no Suddeutsche Zeitung.
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uma possibilidade de justificagdo da proibicdo da clonagem na prépria Biologia
argumentando que talvez a Bioética devesse se orientar pela Biologia [Vielleicht
sollte sich die Bioethik an der Biologie orientieren).

O problema para Zimmer reside no fato da proibicao moral levantada por
Habermas se estender para além dos limites da clonagem atingindo também toda e
qualquer manipulagdo de forma irreversivel no embrido. Desta forma, Zimmer
defende a possibilidade dos pais interferirem de forma terapéutica e profilatica no
mapeamento de doencas propiciadas pelo DGPI (Diagnéstico Genético de Pré-
Implantacdo), e afirma que a Bioética ndo deve proibir os pais de procurarem
diagnésticos precocemente no intuito de prover a oportunidade de intervencao eficaz
no caso de necessidade de tratamento. Neste sentido, busca apontar que o melhor
caminho seria proposto pela prépria Biologia, compreendendo as limitagdes
expressas no proprio processo de clonagem, porém, nao teria uma forma de
aproximacao ao problema tao “radical’.

De fato, Habermas se posiciona de forma a reprovar toda e qualquer
intervencado no contexto de um melhoramento ou otimizagcdo da espécie humana.

Em uma entrevista ao jornal Die Zeit em 2002, afirma:

Nadie puede predecir lo que en el contexto biografico de otro resultara una
bendicion o una maldicion, ni siquiera cuando se trata de bienes
fundamentales genéticos, como una buena memoria o inteligencia. En
algunos contextos incluso un cierto impedimento corporal puede resultar
ventajoso (Die Zeit —24-1-2002).

Obviamente que Habermas se dirige a sua propria condi¢cdo, pois em Entre
naturalismo e religido (2005) afirma crer ser seu interesse pelo discurso e seus
ruidos em decorréncia dos problemas com a linguagem que acompanham sua vida
em virtude da fissura labiopalatal que possui. Chega a questionar-se se seus pais
tivessem insistido em uma total erradicacéao deste problema se ele seria reconhecido
como o intelectual interessado no discurso e na comunicagdo (HABERMAS, 2005).

Neste sentido, expressa sua heranca kantiana, compreendendo que o acaso
nos coloca em pé de igualdade, pois, apresenta diante de cada individuo o bem e o
mal como esferas a partir das quais construimos nosso agir moral. Somente
pensamos em moralidade em decorréncia da existéncia do mal. As biotécnicas

podem de certa maneira erradicar o mal de forma definitiva. Aquilo que Epicuro



115

dentre outros pensadores atribuiram a Deus como responsabilidade (a erradicagéo
do mal no mundo) agora reside em nossas maos.

Podemos erradicar biotecnicamente grande parte das patologias que assolam
a espécie humana. Podemos por meio de implantes nos Iébulos cerebrais erradicar
o crime através de impulsos eletromagnéticos que ativariam regides especificas do
cérebro inibindo acbes de contravencdo. Podemos através de atos cirdrgicos no
cérebro (lobotomia) erradicar os mais variados tipos de vicios. Podemos através de
psicofarmacos estender a inteligéncia humana e até mesmo propiciar um
melhoramento cognitivo/moral. Podemos, como postula Savulescu, construir uma
maquina-Deus que impediria todos os desvios morais no tecido social no momento
mesmo em que estivessem sendo pensados. Porém, que espécie de agir moral
teriamos a partir deste cenario? Posso justamente conceituar como agir moral uma
acao predeterminada?

Este € um cenario reducionista e determinista que pode encontrar eco em
uma sociedade marcada pelo utilitarismo. Que descreve o homem em uma
autoimagem reificada segundo os modelos das ciéncias naturais, que em uma forma
errbnea de naturalizacdo do espirito poderia levar ao acirramento de uma
desestabilizacdo de nossa autocompreenséo.

O que somos? Como nos tornamos o que somos? De um lado o H+ negando
toda e qualquer possibilidade de uma natureza humana que possa ser mantida
incélume as intervencgdes biotécnicas, e de outro lado, o BIO+, por vezes tido como
obscurantista em decorréncia de seu apelo de protecdo de uma natureza humana
frente a tais avangos; e ao centro um agir humano, um fenédmeno (técnico) que se
constitui como um aspecto de nossa prépria existéncia que, direcionado pela forca
diretiva e abstracional do mercado, ameaca a vida neste planeta.

Embora Habermas apresente um argumento por vezes tdo denso que se
passe por obscuro (HARRIS, 2005), levando-o a posicionar-se contra as praticas de
otimizacdo da natureza humana, seu posicionamento se mantém precaut6rio em
relacdo ao potencial de dissolugdo de nossa autocompreensdo Etica da Espécie
presente em tais praticas.

O debate com Zimmer nos aponta para os posicionamentos referentes as
tentativas de ressacralizagdo da natureza humana. De um lado, um ressacralizagédo
que permanece compreendendo o homem a partir de contextos descritivos das
ciéncias naturais, procurando perspectivas dentro da prépria ciéncia que sao
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descritos por Habermas como “tabus artificiais”; e de outro lado, uma
ressacralizacao que pretende um retorno desta natureza humana a um campo de
indisponibilidade via restituicdo do campo decisério e retirada do individuo de uma
autoreificagao.

Ambos o0s contextos, tanto a ciéncia quanto as humanidades, procuram
salvaguardar a natureza humana destas novas e poderosas praticas
autorreificantes; isto por si, aponta para o fato de ainda restarem conteddos que
podem articular repulsa por tais praticas dentro da prépria ciéncia. Porém, buscar no
contexto analitico-epistémico das ciéncias os conteudos morais surte um efeito
insatisfatorio, pois, motivos artificiais criados a partir da insercdo de novos tabus néao
se apresentam de forma satisfatéria ao quadro de justificagcdo pos-metafisica. Desta
forma, como Habermas afirma, a Biologia ndo pode fornecer critérios para nossa
constituicdo moral, atualizando seu posicionamento de Teoria e Praxis (2011
[1971]), na qual afirma: “As ciéncias empirico-analiticas produzem
recomendacoes técnicas, porém, nao oferecem qualquer resposta as questoes
praticas” (p. 469).

Nossa gramatica moral parte de contextos e impulsos auto-interpretativos e
hermenéuticos de dentro do mundo-da-vida, mais especificamente do ambito da
cultura (HABERMAS, 2001; TUGENDHAT, 1999). Desta forma, o intento de
Habermas sera, buscando uma resposta alternativa e satisfatéria, transladar a
possibilidade normativa para o campo de uma Antropologia ancorada na Etica da
Espécie, uma Antropologia normativa.

Habermas (2001) aponta para a diferenca no processo de ressacralizacao da
natureza humana; de um lado temos uma ressacralizacdao questionavel, ou seja, um
tipo de ressacralizacao levado a cabo pela prépria ciéncia diante das possibilidades
reais de uso das praticas e procedimentos biotécnicos em contextos da natureza
humana de forma positiva (eugenia liberal).

[...] podemos compreender a proposta de Habermas de uma
Ressacralizagdo da natureza humana como um processo de esclarecimento
dos conteudos existentes ainda no mundo-da-vida que ndo passaram pelo
processo de reificagdo. Esta proposta de Habermas apesar de retomar
elementos teoldgicos, apresenta-se de uma maneira mais satisfatéria a uma
forma pos-metafisica de pensar que uma ressacralizagao a partir da propria
ciéncia, que em sua forma hard acirra uma diferenciagdo entre 0 mundo
interno e o externo colocando aquele em um ambito meramente mistico-
espiritual mantendo sua dependéncia e garantindo o avango da sujeicdo
daquele em relagéo ao mundo objetivo. (FERNANDES, 2017b, p. 269-270).
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Esta perspectiva podemos encontrar na postura de Chargaff, que embora
tenha feito descobertas significativas para o avango da compreensdo acerca da
estrutura da dupla hélice, também, iniciou nos anos 1950 criticas aos impactos das
biotécnicas e também a comunidade cientifica de sua época em relacdo a
responsabilidade sobre as novas descobertas no campo de uma gramatica da
Biologia. Em 1996, o embriologista lan Wilmut ao anunciar publicamente a clonagem
bem-sucedida da ovelha Dolly, afirma que tais procedimentos ndo deveriam ser
utilizados em contextos humanos, e Eduard Zimmer, ao encetar uma critica a réplica
feita por Habermas a Elizabeth Gernsheim, aponta para o fato da prépria natureza
mostrar que ndo devemos clonar, ou seja, buscar fundamentos morais dentro do
campo da biologia, em contextos discricionais das ciéncias naturais.

Este tipo de busca por um nicho de indisponibilidade da natureza humana as
novas biotécnicas é o que Habermas chama de “ressacralizacdo questionavel”
[fragwirden Resakralisierung] por parte da construcdo de “tabus artificiais”. Na
afirmacao de Habermas ja no titulo enxergamos um direcionamento posterior: “Nos
mesmos é que devemos decidir’. Habermas aqui ja esboca o movimento de
transicdo para uma antropologia normativa. Compreendendo as dificuldades de uma
fundamentacdo pos-metafisica Habermas abandona modelos deonteolégicos e
procura ativar outros recursos (QUANTE, 2013).

5.2.3 Clonagem e Relagdes Assimétricas: a Réplica A Reinhard Merkel

A ultima réplica de Habermas nesta coletdnea — Constelagdo Pds-Nacional
(1998), é dirigida ao jurista alemao Reinhard Merkel. Neste caso, Habermas aponta
para o teor dos argumentos de Merkel, que se articulam no ambito normativo — ao
contrario dos argumentos de Zimmer, que partiam da Biologia. Merkel defende que o
clone nao representa um dano ao direito civil, uma vez que, a prépria intervencao
biotécnica propiciadora da clonagem, ndo imprime danos a pessoa clonada.

Partindo de uma compreensdo empirica acerca da “criacdo” de uma pessoa,
Merkel argumenta que a pessoa clonada ndo poderia impetrar processo de
reparacdo tendo como argumentacdo a exposicdo de lesdes impingidas mediante
seu processo de “criagdo”. Para tal, Merkel move a discussdo do problema para o
campo do nascimento natural, no qual busca argumentar que pessoas nascem com

problemas genéticos, e afirma que ndo se trata de com quem obteve seu cddigo
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genético, mas da qualidade do mesmo (DECKER, 2002; FELDHAUS, 2011;
HABERMAS, 1998).

O ponto central desta réplica reside na questao de saber se é indiferente
moralmente para uma pessoa ‘0 modo como ela conseguiu seu genoma’
(HABERMAS, 1998, p. 217). Habermas argumenta contra Merkel que as novas
intervencdes biotécnicas criam um corpo estranho nas relagdes em decorréncia da
assimetria entre a primeira pessoa e seu designer, uma vez em gque 0 processo de
reificacéo é irreversivel. A pessoa clonada nao podera exercer sobre seu designer
uma acao semelhante. A estrutura vital de nossa autocompreensao ética passa pela
assuncao de papéis no interior dos grupos sociais, que sdo marcados pela simetria.

Habermas traz consigo uma compreensdo arraigada na Antropologia
Filosofica acerca de nossa fragilidade biolégica. Somos seres carenciais, marcados
pela necessidade de cuidados que delineiam normativamente papeis no interior de
grupos familiares, que no decorrer do desenvolvimento histérico-social podem ser
alterados. No caso das intervengdes biogenéticas, cria-se uma instdncia decisdria
[Entscheidungskompetenzl que mina esta possibilidade imprimindo uma
dependéncia irreversivel na pessoa que possuiu seu design escolhido por um
terceiro, acao esta, que mina e desestabiliza a formacao da identidade e mesmo a
autocompreensao da pessoa clonada.

Um ponto ao qual Habermas recorre é ao ambito de formagéao da identidade,
que se articula segundo uma gramatica do mundo-da-vida, atrelada intrinsecamente
ao processo de reproducdo simbolica. Nossa consciéncia trabalha com uma
autocompreensdo acerca de nossa disposicao genética assumindo-a sob a
perspectiva fenomenoldgica da liberdade como obra do acaso (“resultado de um
processo casual da natureza”) ou como dons, ou uma graca (religiosamente como
um plano “secreto ou uma determinagéo da Providéncia divina) (HABERMAS, 1998,
p. 217).

Neste contexto até mesmo as imperfeicoes podem oferecer ganhos
significativos no decorrer da sedimentacdo de uma identidade que assume uma
predisposicao natural, e uma liberdade frente a relagdo simétrica que se estabelece
a partir do acaso que marca o inicio da formacgao bioldgica da vida. O ponto ao qual
chega Habermas € pensar hipotéticamente como uma consciéncia reagiria

autocompreendendo-se ndo como obra do acaso ou de uma providéncia divina, mas
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de um design escolhido por terceiros no qual ndo teve a oportunidade de
participacao, restando apenas a passividade irreversivel como resultado da acgao.

O argumento de Habermas faz referéncia ao mundo da vida, e a reproducao
simbdlica ao apresentar a nocdo de uma sedimentagao identitaria a partir de uma
providéncia divina. A pratica biotécnica pode minar este ambiente forcando sua
normalizacdo no interior das relagdes. Desta forma, Habermas ird argumentar a
partir do horizonte marcado pela abertura de uma instdncia de decisdo sem
precedentes que, se € da competéncia do direito constitucional tomar medidas
preventivas contra uma potencial situacdo futura que poderia produzir um conflito
juridico ou mesmo paralisia, argumenta Habermas, devemos tomar essa medida
(DECKER, 2012, p. 05).

A instancia deciséria criada a partir da intervencao consciente de terceiros
sobre o patrimbnio genético de alguém mina a simetria necesséaria as relacdes
normativas entre pessoas juridicas. Cria um corpo estranho nas relacées que podera
incorrer em um novo tipo de conflito juridico, uma vez tenham estas praticas
tornadas aceitaveis socialmente (HABERMAS, 1998, p. 219). Como afirma Feldhaus
(2011):

Para Habermas, o ponto central esta na autocompreensdo normativa ou
ética pressuposta. Todavia, Habermas néo vé nenhum problema na técnica
propriamente dita, mas sim na autocompreensdo e na atitude semelhante a
um procedimento de fabricacdo. Uma das condicbes necessarias para a
igualdade juridica entre as pessoas seria enfraquecida com a criagdo de
uma instancia decisoéria e a confusdo das pessoas (dotadas de dignidade) e
das coisas, ou seja, um uso instrumental da pessoa humana mesmo que
em estagio embrionario (p. 81 — 82).

No interior desta réplica Habermas nos afirma seu posicionamento acerca do
fenbmeno biotécnico em si: “Minha reserva dirige-se, antes de mais nada, a
duplicacgdo do genoma de um organismo humano maduro, ndo contra o
procedimento biolégico da clonagem enquanto tal” (HABERMAS, 1998, p. 219). Um
posicionamento que se mantém desde o inicio de seu criticismo acerca do fenébmeno
técnico, trata-se antes de compreender o modo de acdo totalmente novo que
ameaca de desestruturacdo o mundo-da-vida; e no caso das biotécnicas, nossa
autocompreensao ética enquanto espécie.

As réplicas inseridas em A Constelacdo Pos-Nacional (1998) sao textos

pequenos, porém, ricos conceitualmente, e se articulam como uma aproximacao
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inicial de Habermas aos principais problemas relativos aos avangos das biotécnicas,
problemas estes que habitam o quadro discursivo dos debates atuais em bioética, e
que serdo retomados por Habermas em O Futuro da Natureza Humana (2001).

5.3 O Debate Sloterdijk — Habermas

O ensaio O Futuro da Natureza Humana (2001) foi escrito como uma reacao
subterrdnea a conferéncia proferida por Peter Sloterdijk em 1999 (FREITAG, 2005;
FELDHAUS, 2011). Porém, Habermas sequer cita o nome de Sloterdijk em
decorréncia de uma polémica que se estendeu entre os meses de setembro e
outubro de 1999 envolvendo a figura destes dois intelectuais. Este debate marca a
diferenca de posicionamentos sobre o0s avancos das pesquisas biogenéticas,
principalmente em solo alemé&o.

Em 17 de julho de 1999 Peter Sloterdijk proferiu uma palestra no castelo de
Elmau na Baviera. O texto em questdo é tornado livro logo apéds, sob o titulo de
Regras para o parque humano [Regeln fir den Menschenpark], no qual em linhas
gerais o autor denuncia a decadéncia do humanismo no processo de domesticacao
do humano. Sloterdijk pretende neste texto uma definichio da moral como
‘domesticacdo do selvagem” [Zdhmung des Wilden], que fracassou com o
humanismo, e o0 mais problematico e polémico, insere neste contexto uma
domesticacdo genética [genetischer Zidhmung] mediante intervengcao biotécnica
como insito em seu conceito de Antropotécnica [Anthropotechnik].

A época da palestra de Sloterdijk, Habermas ja havia esbocado sua
compreensao acerca das novas intervengdes propiciadas pelo avangco das
biotécnicas, principalmente no campo da medicina; esforgos iniciais presentes em
suas réplicas de 1998, que estruturaram sua guinada acerca de tal questao
retomada em O FUTURO DA NATUREZA HUMANA (2001). As réplicas de
Habermas |he conferiram um posicionamento bioconservador moderado que seguiu
em parte o préprio contexto normativo alemédo acerca das intervencoes
biotecnoldgicas, mantendo uma postura precautéria e de cautela acerca de tais
intervengbes no ambito da natureza humana.

Habermas é reconhecido por alguns autores como um bioconservador
(HACKING 2009; MOSTERIN, 2011; FENTON, 2006; HARRIS, 2005; PALACIOS-

GONZALEZ, 2017). Apontam uma relagdo muito proxima de seus argumentos com
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bioconservadorismo de alguns autores como Francis Fukuyama e Michel Sandel, no
sentido em que se posiciona contraria e criticamente contra as intervencdes
genéticas com fins de melhoramento humano, argumentando que a natureza
humana impde limites morais as biotécnicas. Porém, apesar da proximidade com o
bioconservadorismo, Habermas mostra uma argumentacao critica mais sofisticada,
qgue pode nos fornecer uma visdo de um bioconservadorismo n&o ortodoxo.

Ao receber de lan Hacking o termo de bioconservador Habermas replicou que
nunca havia imaginado que o termo conservador pudesse ser associado a sua
pessoa em qualquer contexto politico, mas que no ambito das modernas
intervencdes biotécnicas tal termo soava bom (HABERMAS, 2014; HACKING, 2009).

Ao passo que Habermas procura uma reconstrucdo das fronteiras entre a
natureza humana e as intervencées biotécnicas, Sloterdijik compreende a
importancia dos avangos no campo das engenharias genéticas e enxerga, nestas,
uma possibilidade de “domesticagdo” onde o humanismo ndo obteve resultados.
Enquanto Habermas procura reabilitar aquele “resto arcaico de sentimento” que
produz repulsa frente as “quimeras” produzidas por intervencdes biotécnicas,
Sloterdijk (1999) aponta que “[...] ha um desconforto no poder de escolha, e em
breve sera uma opgao pela inocéncia recusar-se explicitamente a exercer o poder
de selecdo que de fato se obteve” (p. 45). [Grifo nosso].

Dessa forma, podemos enxergar uma contraposicdo peculiar entre 0s
bioconservadores e os transhumanistas, mesmo estes dois intelectuais ndo se
encaixando nesta terminologia. Porém, neste caso especifico entre Habermas e
Sloterdijk sucedeu-se uma polémica que se estendeu em finais de 1999. Isto devido
as criticas publicadas em jornais e revistas alemas reprovando as posicoes de
Sloterdijk, bem como afirmando em tom acusatério de estar tocando em um campo
minado ao trazer explicito em seu texto o termo selecio [Selektion] retomando uma
via que o leva a restauracdo de sonhos fascistas. Tugendhat (1999) manifestou-se
publicamente afirmando que o uso deste termo no contexto expresso por Sloterdijk
Ihe trazia a lembranca do processo de selecéo efetuado nas rampas de Auschwitz.

Tugendhat, sustentando que a moral ndo esta inserida no campo da natureza,
mas na cultura, aponta que Sloterdijk apresenta a relacdo entre ética e engenharia
genética invertida, e, por isso, sua proposta se apresenta insuficiente ao ignorar esta
diferenca e ancorar uma moral antropotécnica no campo de possibilidades do

melhoramento genético.
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Assheuer (1999) ja no subtitulo de seu texto Das Zarathustra-Projekt aponta
para uma exigéncia de uma revisdo genética da humanidade levantada por
Sloterdijk [genetechnische Revision der Menschheif], procurando justificar sua
proposta a partir de um “diagndstico sombrio” [dlisteren Diagnose] e da constatacao
do crescimento da barbarie, e de um processo de “bestializacdo cotidiana do
humano” [alltdgliche Bestialisierung der Menschen).

“A transparéncia genética engendra novas obscuridades; ela pde em marcha
uma dialética do esclarecimento que parece tocar em uma zona profundamente
internalizada: a relagdo moral entre as pessoas, a simetria basica entre o livre e 0
igual”, produzindo um deslocamento das fronteiras morais e dos limites das
intervencdes, que uma vez diluidos assumem o préprio ser humano como “objeto”
disponivel (ASSHEUER, 1999).

O Futuro da Natureza Humana (2001) é um texto circunstancial e
relativamente pequeno em extensao frente a seu opus magnum Teoria do agir
comunicativo (1981-83). Podemos compreender este ensaio como uma resposta ao
texto de Peter Sloterdijk Regras para o parque humano (1999). Embora nao cite
textualmente o nome de Sloterdijk, é clara a ressonancia do debate enlacado entre
estes dois intelectuais dentre os meses de junho e novembro de 1999 nos jornais
alemaes (FREITAG, 2005; FELDHAUS, 2011). O trecho a seguir € o Unico momento
em O Futuro da Natureza Humana em que Habermas parece se direcionar a

Sloterdijk e outros que procuram reforcar uma revisao biogenética da humanidade.

E claro que também ndo faltam especulacdes ferozes. Um punhado de
intelectuais alienados tenta ler, a partir da borra de café, o futuro de um poés-
humanismo que se tornou naturalista, apenas com o intuito de continuar
vagando, diante de uma suposta barreira do tempo — ‘hipermodernidade’
contra ‘hipermoralidade’ -, sobre os motivos amplamente conhecidos de
uma ideologia bastante alema (HABERMAS, 2004, p. 31).

Este debate tomou proporcdes negativas ao passar para o campo de ataques
pessoais por parte de Sloterdijk, que acusou publicamente Habermas de ter
“conclamado” as forgas religiosas de Roma e Jerusalém contra ele.

O fato é que Sloterdijk experimentou uma reacdo que reflete uma cautela
acerca de um passado conturbado em solo alemdo, e que expressar seu afa

tecnofilico trazendo estampada a palavra “selecdo” fez soar os alarmes e trouxe a

tona memorias de um periodo que nao deve, sob hipdtese alguma, repetir-se.
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Sloterdijk utilizou em seu texto o fracasso do humanismo em domesticar a
besta humana selvagem como pano de fundo sobre o qual trouxe Platdo, Nietzsche
e Heidegger ao debate — autores que notadamente mostraram defesa e proximidade
com sistemas totalitarios, além de expressar uma terminologia (parque humano,
selecdo, domesticacao, criacao [breeding]) que, de forma alguma, o ajudou, mesmo
com os leitores em geral (SORGNER, 2017, p. 139).

5.4 O Marco Teoérico de O Futuro da Natureza Humana (2001)

As décadas finais do século XX representam um ponto impar na evolucao das
tecnociéncias, principalmente, no Ocidente. Um momento marcado por significativos
avancos no campo da Biologia Molecular que direcionaram as pesquisas no ambito
das biotecnologias e engenharias genéticas, e principalmente a aproximacgao de tais
avancos ao patriménio genético humano, ou simplesmente, da natureza humana,
como o expbe Habermas (1998, 2001, 2005, 2014); em que ja ndo apresentamos
um dominio sobre a natureza apenas, mas sobre o préprio humano em sua
estruturagdo nuclear. E precisamente neste contexto tais avangos serdo tomados
como um eixo controverso e paradoxal na evolucao do agir e saber tecnocientificos.

As fronteiras entre nossa acdo e nossa natureza comegam a ser ameagadas.
Os avancos no campo das biotecnologias e engenharias genéticas apresentaram
perspectivas insitas na manipulacdo génica sequer antes inimaginadas, e neste
contexto, contribuiram para uma potencializacdo de incertezas diante da
possibilidade de serem aplicadas em seres humanos.

Em 2001 Habermas publicou seu ensaio O Futuro da Natureza Humana: a
caminho de uma eugenia liberal? Obra na qual enceta uma critica ao modo proprio
das intervencgdes biotécnicas, e na qual expressa preocupacdo com a possibilidade
de criagcdo de um mercado genético [Genetic Markef], marcado unicamente pelo livre
jogo do mercado, pelas leis da procura e oferta — uma eugenia liberal. Embora tenha
sido amplamente criticado por seus argumentos neste ensaio Habermas nos
apresenta um quadro atualizado de seus principais eixos criticos como a reificacao,
a instrumentalizacédo, a tese da colonizagao, e a relacao conflitual entre ciéncias
naturais e humanas, no contexto das modernas intervencdes biotécnicas.

A preocupacdo de Habermas centra-se no potencial de desestabilizacdo do

mundo-da-vida frente as novas intervencdes biotécnicas. A recusa, que Ihe custa o
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titulo de bioconservador, é antes, uma proposta diante da ineficiéncia de todos os
mecanismos para refrear os avancos biotécnicos sobre o patriménio genético
humano.

Neste ensaio, Habermas (2001) ira tragcar uma linha argumentativa que
retomard preocupacgdes anteriores, tanto em relacdo ao processo de reificagdo —
exposto ja em Teoria e Praxis (1971), sob a forma de um controle biotécnico; quanto
em relacéo ao processo de expansao do controle diretivo do sistema (biotécnicas)
sobre a vida e existéncia humanas. Neste sentido, a linha argumentativa de
Habermas compreendera que:

a) A reificacao e a instrumentalizagdo atingem um novo quadro diante das
novas biotécnicas, agora sob a chave de uma reificacdo autoimposta e uma
autoinstrumentalizacdo. Deste quadro seguem-se a autoinstrumentalizagao
da vida, a perda de autonomia frente a um controle biotécnico, aceitagéo
passiva de imagens auto-objetificadas e normalizacdo de praticas
autorreificadoras da natureza humana. A critica a razdo instrumental ganha
atualizacao sob o aspecto de uma razao biotécnica, que mina as disposicoes
biolégicas do corpo com o intuito de reconstrui-lo biogeneticamente.

b) A tese da colonizagdo ganha um contorno expressivo apresentando um
horizonte conflitual novo marcado por um imperialismo das ciéncias naturais
sobre as ciéncias humanas e a sociedade. Neste contexto as ciéncias
naturais ganham expressédo e poder ao privatizar a compreensao acerca do
sentido da vida. Sobre a sociedade propée uma auto-objetificacdo na qual os
individuos gradativamente perdem a possibilidade de saida de um quadro de
autorreificagao.

Pregressamente, em Teoria e Praxis (1971) Habermas ja expressara sua
preocupacao com a possibilidade de um controle biotécnico tornado gradualmente
massivo, com o qual se suprime as interacdes sociais que até entao estabeleceram-
se através da insercdo no campo intersubjetivo da linguagem, das normas e valores

no mundo-da-vida.

No futuro, aumentara consideravelmente o repertério das técnicas de
controle. Manipulagdes psicotécnicas do comportamento podem hoje ja
prescindir do antiquado desvio sobre as normas interiorizadas, mas capazes
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de reflexdo. A intervencédo biotécnica no sistema de controle endécrino e
principalmente as intervengdes na transmissdo genética de informagdes
hereditarias poderdo amanha implantar os controles do comportamento de
modo ainda mais profundo. Entdo as velhas zonas da consciéncia
desenvolvidas pela comunicacdo linguistica cotidiana teriam de ser
completamente esgotadas. Nessa etapa das técnicas humanas, em que se
poderia falar do fim das manipulagdes psicolégicas do mesmo modo que
hoje se fala do fim das ideologias politicas, a alienagdo naturalizada e o
atraso incontrolado do quadro institucional seriam superados. Mas a auto-
objetivacdo dos homens se consuma em uma alienagcdo planejada — 0s
homens fazem sua histéria com vontade, mas ndo com consciéncia. Uma
racionalizagdo, que reabsorve as instituicbes naturalizadas. (HABERMAS,
2011, p. 537). [Grifo nosso].

Este trecho nos indica uma preocupacéo de Habermas neste momento (pré-
TAC) que retornara em O Futuro da Natureza Humana (2001): a preocupacdo com
um processo de reificacdo autoimposta, na qual se traduz uma auto-objetivacédo
planejada, mas ndo consciente; em outras palavras, a perda de autonomia do sujeito
frente ao horizonte das biotécnicas.

Desde seu criticismo em Teoria e Praxis (1971), passando por suas réplicas
em sua coletdnea A Constelacdo pos-nacional (1998), Habermas demonstrou uma
preocupacao com a questao das biotécnicas, uma reflexao acerca dos impactos dos
avancos das biotecnologias e engenharias genéticas sobre a natureza humana e
sua ressonancia sobre nossa autocompreensdo Etica da Espécie. O que aponta
uma evolugdo de seu criticismo acerca da tecnociéncia que o leva a sua
argumentacao e posicionamento de cautela frente as pesquisas biotécnicas em O
Futuro da Natureza Humana (2001). Neste pequeno ensaio Habermas perfaz dois
movimentos inesperados. O primeiro se refere a sua aproximagdo e abordagem
filoséfico-sociologica da religiao e o didlogo com a teologia; e o segundo movimento
expressa-se em sua critica as intervencdes biotécnicas e a preocupacao com a
possibilidade de instauracdo de uma eugenia liberal (QUANTE, 2013).

Sob a condicdo de um pensar pos-metafisico, Habermas expressa uma
reapreciagao e reposicionamento da religido e seu potencial contributivo no interior
de seu pensamento, conferindo-lhe uma importancia inusitada, o que podemos
compreender como uma guinada teoldgica na arquitetonica de seu pensamento
(FERNANDES, 2014). Ao mesmo tempo, constréi uma argumentacao critica aos
avancos das biotécnicas sobre a natureza humana. Dois movimentos importantes
em sua trajetoria e significativos a arquitetbnica de seu pensamento, uma vez em

que procura atualizar conceitos e acionar recursos na busca de uma possibilidade
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de enfrentamento a debilitacdo de nossa autocompreensao ética e ao esfacelamento
dos vinculos de coeséo social nas sociedades tardocapitalistas.

Em uma primeira aproximacao a critica de Habermas acerca dos avangos da
bioengenharia precisamos compreender que tal autor ndo se posiciona contra as
biotécnicas em si. Habermas ndo compreende a tecnociéncia em um sentido
negativo e nem tampouco propde a destruicdo destes para algum tipo de
reconciliacdo entre homem e natureza. Habermas parte da compreensao da ciéncia
e da técnica como esferas da prépria racionalidade, e desta forma, sua tentativa de
reabilitacdo da razao incorre também em uma reabilitacdo da prépria ciéncia e
técnicas no sentido de expor seus limites e conteudos enrijecidos e insuficientes
para uma retomada da trajetéria teleol6gica da razao rumo ao entendimento — o que

expressa seu atrelamento ao projeto emancipatério do lluminismo.
5.5 Elementos Constitutivos da Etica da Espécie

Habermas esté interessado em buscar um ambiente de aplicagao pratica de
sua ética discursiva e assim procura potencializar a discussao acerca dos perigos
insitos nas modernas intervencbes biotécnicas que ameacam nossa
autocompreensao ética buscando uma exposicao dos interesses que marcam as
pesquisas e 0s avangos biotecnocientificos e de insercdo da pluralidade polifénica
dos discursos no ambito da esfera publica.

A Etica da Espécie [Gattungsethik] é uma resposta alternativa formulada no
contexto da critica de Habermas as intervencdes biotécnicas na natureza humana,
mais especificamente em seu ensaio O Futuro da Natureza Humana (2001). Uma
resposta que se orienta por um horizonte normativo marcado por uma postura pés-
metafisica, que se articula como desenvolvimento pratico da ética do discurso
(FREITAG, 2005, FELDHAUS, 2011, HENRICH, 2011).

Segundo Quante (2013) trés grandes questdes atravessam O Futuro da
Natureza Humana (2001), e que podem ser descritas da seguinte forma:

a) A relagcdo entre Moralidade e Etica da Espécie. O avanco das
biotécnicas imprime um carater novo e urgente ao quadro bioético que
precisa ser respondido com recursos para além de esforcos
deontolégicos, o que Habermas ird ancorar na autonomia dos

individuos (responsabilidade).
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b) A relacédo entre “inviolabilidade” [Unantastbarkeif] e “indisponibilidade”
[Unverfigbarkeit].

c) Oposicdo entre crescimento natural [Naturwichsig]l e crescimento
planificado [Geplant].

Seguindo estas linhas, podemos compreender os aspectos constitutivos da
Etica da Espécie sob o seguinte prisma:

a) A relagdo entre moralidade e Etica da Espécie, Habermas ira apontar
para uma possivel moralizagdo da natureza humana que possui seus
impulsos essenciais em uma compreensao de vida boa ou correta, que
traz em seu cerne a restituicdo de uma poder-ser-si-mesmo, tal qual
expresso na ética subijetivista de Kierkegaard.

b) Ao bindbmio disponibilidade/indisponibilidade técnica Habermas buscara
ancorar-se em uma reabilitacdo de conteudos nao reificados presentes
no mundo-da-vida que podem oferecer recusa ao processo de
autoinstrumentalizacdo da vida. Em resumo, a Etica da Espécie se
direcionara para uma antropologia normativa (HENRICH, 2011).

c) Para responder a questdo do crescimento natural e planificado
Habermas recorre a uma compreensao fenomenoldgica que parte da

distincdo entre ser um corpo [Leib] e possuir um corpo [Kérper].

Um tema fundamental da filosofia pratica ocupa um papel central em O Futuro
da Natureza Humana: a relagdo entre moralidade e Etica da Espécie. E o tema da
responsabilidade, porém, revisitado em uma condicdo pds-metafisica de justificacao.
Em face dos avancos biotécnicos, Habermas chega a conclusao que estas novas
possibilidades de intervencdo ndo podem ser controladas por meio de uma
moralidade puramente deontolégica, que satisfaca os padrées de universalidade e
neutralidade metafisica. E necessario ativar outros recursos normativos que
Habermas traduz sob contelido teérico e conceitual de Etica da Espécie
[Gattungsethik] (QUANTE, 2013).

Habermas (2001) compreende que uma forma possivel, p6s-metafisicamente
justificada, seria a retomada de potenciais de resisténcia do individuo frente aos

avancos biotécnicos. Como aponta Meehan (1995):
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[...] a realizacdo do potencial emancipatério das formas racionalizadas de
interacdo comunicativa depende da resisténcia efetiva a colonizacdo do
mundo da vida por esses sistemas. Habermas também esta ciente de que a
poténcia da resisténcia politica é prejudicada pelos imperativos dos
sistemas que procura controlar. E, embora Habermas se distancie de Weber
e da primeira geracdo da escola de Frankfurt ao abracar a convicgdo do
lluminismo de que a racionalidade €& potencialmente liberatéria, € um
otimismo nascido ndo da ingenuidade [naiveté], mas de um ideal de
decéncia que exclui um retiro adolescente no cinismo (p. 06).

A Etica da Espécie procura, como pano de fundo, uma forma possivel de
emancipacao do sujeito frente ao processo de reificacdo autoimposto mediante a
retomada da responsabilidade. Neste sentido, a Etica da Espécie pode ser
compreendida como uma ética da responsabilidade. Esta emancipacdo é uma
versao possivel de Habermas a saida da menoridade proposta pelo lluminismo. Sair
da menoridade agora significa sair de uma reificacdo autoimposta e ser possivel de
se construir projetos autobiograficos que possam fornecer elementos de reabilitacao
a uma vida fragmentada. Sem isto os sujeitos continuardo como produtos de um
mercado biopolitico.

Outro aspecto constitutivo da Etica da Espécie é a tentativa de retornar com
aquilo que gradativamente foi movido para o campo da intervegdo biotécnica: a
natureza humana. “Aquilo que se tornou tecnicamente disponivel por meio da
ciéncia deve voltar a ser normativamente indisponivel por meio do controle moral”
(VAN DEN DAELE apud HABERMAS, 2004, p. 34). [Grifos nossos].

A preocupacdo de Habermas se traduz no modo como as pesquisas e
praticas biotécnicas avancam sobre a natureza humana, e também, como
desestabilizam as fontes metassociais do mundo-da-vida, chegando a apresentar
um perigo & prépria Etica da Espécie e & nossa autocompreensio. Como aponta:

[...] a tecnicizagdo da natureza humana altera nossa autocompreenséo Etica
da Espécie, de tal forma que ndo podemos mais nos entender como seres
vivos éticamente livres e moralmente iguais orientados para as normas e
fundamentos. (HABERMAS, 2001, p. 74).

Habermas expressa o aspecto substancial da Etica da Espécie estando
presente na ética subjetivista de Kierkegaard prefigurada no poder-ser-si-mesmo
[Selbsseinkénnen]. Este germe se articula em um sentido pds-metafisico, pois, ndo
busca fundamento externo para sua postura, exceto em si mesmo, na capacidade
autdbnoma do sujeito de projecdo de uma autobiografia que tenha condicbes de

escapar a uma vida danificada.
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Em O Futuro da Natureza Humana (2001), Habermas busca na terminologia
de Wolfgang Van Den Daele uma “moralizacdo da natureza humana” [Moralisierung
der menschlichen Natur] como possibilidade de oferecer resisténcia ao avancgo
progressivo das intervencdes biotécnicas sobre o patriménio genético humano. E
esta moralizacdo um estadgio no movimento de retorno da natureza humana ao
campo da indisponibilidade biotécnica. A Etica da Espécie procura ser um aporte
pds-metafisico, ao buscar restituir ao individuo a possibilidade de poder-ser-si-
mesmo [Selbstseinkonnen], 0 que o direciona para um campo nao muito trabalhado
em sua trajetoria, mas abordado neste ensaio: a questao da vida correta.

O horizonte no qual Habermas trabalha sua Etica da Espécie e sua
moralizagdo da natureza humana é fortemente marcado pela incerteza diante da
possibilidade de aplicacao das técnicas envolvidas no processo de clonagem serem
utilizadas em humanos. Tal possibilidade gerou, ja dentro da prépria ciéncia,
reacoes de rechacamento e defesa de um nicho de inviolabilidade para a natureza
humana diante do avango das biotécnicas sobre esta. Isto caracteriza uma tentativa
de moralizagdo da natureza humana no sentido de uma “ressacralizacao

questionavel” [fragwiirdigen Resakralisierung].

Depois que a ciéncia e a técnica ampliaram nossa margem de liberdade ao
preco de uma dessocializagdo ou de um desencantamento da natureza
externa, essa tendéncia incontida parece ser refreada com o
estabelecimento de tabus artificiais, ou seja, um novo encantamento da
natureza interna (Habermas, 2004, p. 36).

Assim, os elementos constitutivos da Etica da Espécie partem de uma
apreciacao da vida boa ou correta, direcionando-se para uma moralizacdo da
natureza humana que se realiza sob a forma de uma ressacralizacdo desta mesma,
procurando com este movimento apontar para uma natureza humana que ainda

pode ser retirada de seu estado de autorreificagéao.
5.5.1 A Questéo da Vida Correta

Habermas inicia sua argumentagao critica em ZNM (2001) partindo de uma
“moderacao justificada” [Begriindete Enthaltsamkeit], de uma abstencéo, ou de uma
cautela em relacdo as intervencdes biotecnolégicas que possa ser pos-
metafisicamente justificada; ou seja, possui diante de si, de um lado, a realidade e
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objetividade dos avancgos inegaveis das tecnociéncias no sentido de propor ao
homem elementos articuladores de uma melhoria de suas condi¢gdes materiais, € de
outro lado, a tessitura de uma critica a tais avangos que nao seja oriunda de
construcdes injustificadas, que venham a se posicionar ferrenhamente contra tais
avancos unicamente por um capricho saudosista. Habermas intenta tematizar, ou
antes, encetar uma discussao sobre o impacto das biotécnicas buscando justamente
uma justificacdo plausivel para que seu discurso ndo se apresente como um eco
vazio no cenario de discussao atual.

Um dos grandes problemas enfrentados por Habermas no horizonte de sua
critica é o perigo de um retorno a uma filosofia do sujeito, a qual ja ultrapassara no
ambito epistemoldgico, porém, no campo pratico-moral se depara com a dificuldade
em se fundamentar p6s-metafisicamente os limites entre uma biotécnica que avanca
sem precedentes e uma natureza humana que se vé ameacada.

A questao colocada por Habermas é fundamental para compreendermos seu
posicionamento em relacdo as intervencdes biotecnoldgicas: “Existem respostas
pds-metafisicas para a questdo sobre a vida correta?” [Gibt es postmetaphysische
Antworten auf die Frage nach dem richtigen Leben?]. O conceito de “vida correta”
[richtigen Leben] € um ponto central no inicio da argumentacdo habermasiana
encetada em tal obra, ao mesmo tempo, em que € algo nao usual em sua trajetéria
intelectual (PINZANI, 2009).

A questdo da vida boa ou correta é inserida no contexto da argumentacao
critica de Habermas como possibilidade para além do critério deontoldgico, e se
funda em uma antropologia normativa que visa restaurar um conceito de natureza
humana do processo de autorreificacdo. O caminho tracado por Habermas aqui
procura restituir a autonomia e o poder decisério sobre o0 uso das praticas
biotécnicas aos individuos, e ndo de forma passiva, nutrindo-se apenas dos
discursos midiaticos e terapéuticos (HEINRICH, 2011).

Habermas parte da compreensdo de que tanto a Filosofia quanto as
metanarrativas religiosas ja ndo fornecem exemplos para uma “vida correta”, ou uma
vida “ndo fracassada”. Nao existem modelos normativos aos quais recorrer na
Modernidade, exceto buscar em si mesma a construcao de modelos validos. A vida
dos santos e dos fil6sofos ja ndo servem de guia, todas as metanarrativas perderam
a voz, e ainda nao conseguimos ouvir a voz dos novos valores articulados pelos

novos tempos. Cabe aqui a expressdo de Ernst Jinger (1989) de estarmos
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atravessando uma época de transicdo, na qual os exemplos do passado tornaram-
se caducos sem antes o0s novos valores terem penetrado a existéncia
contemporanea.

Habermas trilha uma perspectiva kantiana ao se direcionar ao problema das
biotécnicas (FELDHAUS, 2011, PINZANI, 2009, DUTRA, 2005), porém, enxerga que
o problema desta perspectiva se encontra na inexisténcia de elementos que
articulem a producdo de conteudos mantenedores do agir moral, ou antes, que
estimulem tal agir, buscando assim, enquanto resposta poés-metafisica, uma

justificac@o na ética subijetivista do ser-si-mesmo [Selbstseinkénnen] de Kierkegaard.

Contudo, nesse contexto, ele [Kierkegaard] se serve ironicamente de um
argumento ja utilizado por Hegel contra Kant. Enquanto basearmos a moral,
que fornece o critério para a investigagdo de si mesmo, apenas no
conhecimento humano, no sentido socratico ou kantiano, faltara a
motivagao para converter em pratica os julgamentos morais (p.11).

Habermas pretende, de certa forma, retirar 0 peso dos impedimentos para
certos aspectos das intervencdes biotecnoldgicas, principalmente a questdo da
clonagem humana, do ambito normativo puramente das instituicbes, para ancorar
tais decisdes na esfera do préprio sujeito. E o proprio agir moral que deve
estabelecer os elementos de reflexdo acerca destas intervencdes. Por isso, sua
“‘moderacao justificada” ira buscar uma resposta na ética da subjetividade de
Kierkegaard, encetando assim o caminho para uma moralizagdo da espécie humana
partindo de uma tematizacao da “vida correta” [richtiges Leben], ou da restituicdo da
possibilidade de determinar esta.

Esta insercdo do conceito de vida correta em sua argumentacado apresenta
uma chave importante do pensamento de Habermas, seu atrelamento as
perspectivas emancipatoérias do lluminismo, e de uma compreensao nao derrotista
da racionalidade (MEEHAN, 1995). Conseguir determinar em que ponto temos ou
almejamos uma vida boa, ou correta, equivale a uma saida do estado de
menoridade, que agora, sob a chave dos avancos biogenéticos, apresenta-se sob a
forma de uma reificacdo autoimposta, mediante a falta de perspectivas de autonomia
dos individuos sobre seus corpos e sobre a tessitura de suas proprias
autobiografias, socavadas pelo controle biopolitico e financeiro. Neste sentido,
poder-ser-si-mesmo é uma saida a menoridade autorreificadora. Poder-ser-si-

mesmo representara a possibilidade de retomada de projetos de vidas que possam
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autonomamente trilharem uma senda que escape aos danos de uma financeiriacao
e objetificacdo, em resumo, de uma autoinstrumentalizacdo massiva da vida.

O conceito de menoridade [Unmindigkeifl ganha um peso gritante na
contemporaneidade, na qual o sujeito é transformado gradualmente em “presa” de
uma biotécnica e de um mercado violento, para os quais é despersonalizado e
transcrito como apenas um conjunto ou banco de informacoées (Gldsserner Mensch).
Menoridade agora se traduz sob o signo psiquico-libidinal e mercadolégico de uma
reificagdo autoimposta.

Habermas procura sustentar uma natureza humana que tem possibilidade de
sair do estado de menoridade engendrado pela reificacdo autoimposta no processo
de auto-objetificacdo do homem. A natureza humana pode soerguer-se deste
processo mediante o reforco de conteldos presentes no mundo-da-vida. O conceito
de natureza humana retomado por Habermas em O Futuro da Natureza Humana
(2001) esta estritamente relacionado com uma ecologia epistémico-cognitiva
esquecida no interior do mundo-da-vida, e que é parte essencial do que poderiamos
compreender como elementos constitutivos de nossa autocompreensdo Etica da
Espécie.

Outro ponto importante desta aproximagao ao conceito de vida boa no ambito
do criticismo de Habermas, aponta acerca do fenémeno técnico, ja esbocado no
momento pré-TAC, ou seja, a possibilidade de que as decisbes sobre o0s
direcionamentos do progresso tecnocientifico ndo permaneca exclusivamente nas
maos de especialistas e do mercado, mas antes, que possa ser explorado na
polifonia da esfera publica, na qual os individuos recobrados deste processo de
autorreificacdo possam exercer seu direito de decisdo sobre tais, o que trabalhara
em seus primeiros ensaios (1968, 1971) e seguiu trabalhando em A Constelacdo
Pos-Nacional (1998), O Futuro da Natureza Humana (2001), Entre Naturalismo e
Religido (2005) e Autotransformacdo AutopoEtica da Espécie Humana (2014).

Ao mesmo tempo, Habermas reconhece os limites de uma argumentacao no
sentido pés-metafisico para uma determinacdo deontolégica para as modernas
intervencdes biotécnicas, para isto, partindo do conceito de vida boa ou correta,
aciona outros conteudos que se articularao em sua critica, ndo como resposta
decisiva ou com carater normativo determinante, mas antes como alternativas de
uma abertura ao campo de uma moralizacdo da natureza humana como possivel

enfrentamento a tais intervencdes. Neste sentido, elementos como o poder-ser-si-
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mesmo, a moralizagdo da natureza humana e a ressacralizagdo da natureza
humana figurarao entre os conteudos acionados por Habermas (2001), constitutivos

de uma Etica da Espécie.
5.5.2 Moralizagdo da Natureza Humana

O termo “moralizacdo” [Moralisierung], enquanto um processo, ja €
encontrado na Filosofia da Histéria de Kant, onde este o compreende como um
terceiro estagio do desenvolvimento humano no qual todos os seres humanos
agiriam teleologicamente com vistas a moralidade, caracterizando-se por uma
passagem da civilizacdo para a moralizacdo, uma transformacao moral na qual ja
nao seriam necessarias as muletas propiciadoras de estimulos para o agir moral,
pois, os participes ja, arrancados do estado de menoridade, podem ter acesso a
reflexdo moral sem a tutela da disciplina e propedéutica (LOUDEN, 2011).

Habermas em sua argumentacdo e critica acerca dos impactos das
biotecnologias na sociedade segue a linha kantiana, tanto em sua exposi¢cdo do
problema fundamental a ser compreendido e enfrentado pela Bioética e pelo Direito
em relacdo ao avanco das experiéncias biogenéticas como sendo o problema da
liberdade, quanto em sua construcdo de uma resposta ao problema do
esfacelamento das barreiras entre a acdo humana e seu aspecto nuclear de
existéncia como carente de um processo de moralizacdo que possa deter tal
esfacelamento e retornar ao campo da indisponibilidade o patriménio genético
humano.

No marco tedrico de O Futuro da Natureza Humana (2001) Habermas aponta
para uma moralizagcdo da natureza humana como resposta e retomada de um
processo de reificacdo autoimposta oriunda de um processo gradativo de
tecnicizacdo da natureza humana perpetrado pelo avango expressivo no campo das
biotecnologias e engenharias genéticas que deslocaram a fronteira entre aquilo que
“somos por natureza” para o campo das intervengdes biotécnicas. Aqui Habermas
aponta para uma moralizacdo da natureza humana como uma forma de, por meio de
controles morais, tornar normativamente indisponivel aquilo que foi tornado
disponivel mediante ao avango das biotecnologias sobre o ambito nuclear da vida e
existéncia humanas (HABERMAS, 2001, p. 46).
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A proposta de uma moralizacdo da natureza humana como cerne de sua
ética da espécie, que tem por objetivo re-tornar ao campo da
indisponibilidade aquilo que fora movido gradativamente para o campo das
intervengdes biogenéticas, ou seja, intenta criar um ambito de
inviolabilidade para a na-tureza humana mediante a um processo de
reabilitacdo de contelddos e estimulos epistémico-cognitivos néo reificados
insitos no mundo-da-vida (FERNANDES, 2017a, p. 168).

O conceito de natureza humana expresso por Habermas traz como
ressonancia elementos fortes da tradicao teolégica alema como dignidade humana,
dignidade da vida humana, solidariedade, respeito reciproco. Tais elementos nao
vinculam sua resposta a uma tentativa salvifica de ressacralizacdo da natureza
humana tal qual prefigurada na Teologia, mas de forma, pds-metafisica, arraigada
em uma razao que, conhecendo seus limites e principalmente a exaustao do mundo-
da-vida, compreende a importancia de no contexto de uma traducao cooperativa,
apropriar-se sociologicamente dos contributos da prépria religido — daqueles
elementos ainda ndo reificados presentes no mundo-da-vida.

As novas intervencdes biotécnicas ameagam o nucleo da Etica da Espécie,
nossa autocompreensdo. Os avangos na engenharia genética, as neurociéncias e
desenvolvimentos na robética, intensificaram a disseminacdo de visdes auto-
objetificadas do humano, e ofereceram a possibilidade de transformar ndo mais
apenas o mundo no qual vivemos, mas também o que somos (HABERMAS, 2001;
HANKS, 2010)

As imagens auto-objetificadas do homem inoculam o potencial gramatical de
uma autocompreensao emancipatoria, reduzindo-a a um mero biologismo arraigado
em um léxico tecnocientificista. Perde-se a gramatica existencial do mundo-da-vida,
ou antes, a transverte em uma linguagem meramente naturalista, que possui seu
valor como visdo de mundo, mas que de forma alguma pode se colocar como Unica
descricdo. Diante do fato de estarmos nos acostumando rapidamente a praticas
reificadoras da natureza humana a Etica da Espécie [Gattungsethik] abre novos
caminhos para reflexdao no campo bioético sem se pretender como resposta
definitiva ou a adotar um ponto de vista de uma moralidade irrefutavel, mas uma
alternativa (KULMANN, 2013).

Moralizagdo da natureza humana, neste sentido, se refere a um processo
gradativo de tomada de consciéncia e possibilidade de se recobrar de uma condicao
de autorreificacdo oriundo da exposicao de imagens auto-objetificadas do homem,
implicando assim numa tomada de responsabilidade por parte do sujeito acerca da
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manutengdo da autocompreensdo Etica da Espécie. Para Habermas (2001) o perigo
expresso nas intervencgdes biotecnoldgicas estd centrado na dissolugdo de nossa
autocompreensao ética, afetada pela dissolucao da fronteira entre o0 acaso e a livre
decisdo, entre aquilo que “somos” e aquilo que podemos nos “dar’, o que se
constitui como a espinha dorsal de nosso agir moral (p. 40).

Habermas enxerga no processo de “moralizacdo da natureza humana” uma
possibilidade de manutencéo de nossa autocompreensao Etica da Espécie e de ndo
permitir com que as decisdes importantes acerca dos direcionamentos nas
pesquisas nao sejam tomadas apenas por especialistas, e também como um
elemento através do qual podemos reverter o deslocamento da fronteira entre o
natural e o artificial, que se articula como um freio moral satisfatério para as
intervencdes no ambito do patrimbnio genético humano. E para tal autor apenas este
freio moral pode ser compreendido satisfatoriamente para manutencdo de nossa
autocompreensao enquanto individuos morais (HABERMAS, 2001, 2004, 2007).

Habermas, assim como Van den Daele, busca no conceito de moralizacao da
natureza humana uma resposta satisfatéria ao problema de reconstrugcdo de uma
barreira que retorne para o campo da indisponibilidade aquilo que fora exposto ao
campo das manipulacdes biotécnicas, a saber: o patrimbénio genético humano.

O cerne da proposta de uma moralizagdo da natureza humana foi
primeiramente esbogado em um texto de Habermas presente em sua coletanea A
Constelagdo Pds-Nacional de 1998. Na segunda réplica intitulada Ndo é a Natureza
que proibe clonar. N6s mesmos devemos decidir [Nicht die Natur verbietet das
Klonen Wir miissen selbst entscheiden]. Habermas em tal marco se direciona para a
necessidade de uma regulacdo moral frente ao avanco do campo de intervencdes
biotecnoldgicas sobre o patriménio genético humano. Habermas aqui procura
apontar a distincao entre o argumento biolégico que postula que a prépria natureza
nos proibe a clonagem humana e a busca por conteddos morais que poderiam
oferecer resisténcia a tal avango.

Para Habermas (1998; 2001) as novas formas de intervencao propiciadas
pelos avangos no campo das engenharias genéticas exigem uma nova postura em
relacdo a normatividade destas. Desde os experimentos nestes campos ainda no
século passado, o préprio humano esta sendo movido gradativamente para o ambito
de suas préprias intervencoes, e desta forma, tais experimentos impuseram uma

exigéncia ético-moral diante do quadro totalmente novo marcado pela dissolucéao
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das barreiras que ainda separavam o campo de acdo humana de seu proprio campo
de existéncia em seu aspecto nuclear.

Habermas retoma o conceito de natureza humana, compreendendo-o como
um estofo moralizavel no sentido kantiano, propondo uma moralizacdo da natureza
humana como resposta e alternativa possivel para os avancos das engenharias
biogenéticas sobre o ambito nuclear da vida e existéncia humanas. Para Habermas
devemos a partir desta moralizacao retornar ao campo da indisponibilidade técnica
aquilo que veio sendo gradativamente movido para o campo da disponibilidade
técnica, a saber: o préprio humano.

A proposta de uma moralizagdo da natureza humana esta atrelada a alguns
fatores na argumentacdo de Habermas: a) a busca de uma possibilidade de
fundamentacdo normativa para as questdes relacionadas com o avanco das
biotecnologias sobre o patriménio genético humano ainda sob o terreno movedico
marcado por um vazio ético e normativo na modernidade que possibilita a
instauracdo de uma eugenia liberal, b) um processo de autoafirmacdo da
autocompreensido Etica da Espécie marcada por uma retomada de consciéncia e
saida de uma condicao de autorreificacdo experimentada desde a exposicao e
propagacdao de imagens auto-objetificadas do homem a partir dos moldes das
Ciéncias Naturais e que ganha peso e contornos expressivos a partir dos
experimentos biogenéticos nas décadas finais do século passado e, 3) reabilitacao
de uma ecologia epistémico-cognitiva marcada por conteidos expressivos do mundo
interno que resistem aos impactos produzidos pelo avanco das biotecnologias sobre
o0 ambito nuclear da vida.

Habermas aponta para uma possibilidade de construcdo de um debate que
possa potencializar um processo de “moralizacdo da espécie humana” como
resposta a gradativa tecnificacdo planificada da mesma, direcionando-se para uma
argumentacao no intuito de que no ambito moral se possa tornar indisponivel aquilo
que biotecnologicamente foi deslocado para o campo da disposicdo e das
intervencdes, a saber: o patrimbnio genético humano; e se direciona para as
implicacdes no contexto de uma liberdade assegurada ao sujeito e, na compreensao
de tal autor, da possibilidade de reducdo do campo daquela mediante a impressao
cada vez mais expressiva de caracteristicas escolhidas em geracoes futuras.

O processo de “moralizagcdo da natureza humana” expresso no contexto

interno da “Etica da Espécie” em O Futuro da Natureza Humana (2001) denota uma
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articulacdo com sua formulagdo de uma ética discursiva, na qual aquela ira se
apresentar como possibilidade pratica desta diante do quadro totalmente novo e sem
precedentes dos problemas oriundos do avanco gradativo e progressivo das
biotécnicas sobre o &mbito da natureza humana (FREITAG, 2005).

Ha um risco latente na histéria da Filosofia, desde a Republica de Platao até
as criticas de Kant e a Filosofia Moral do século XX, a saber: a fuga para o campo
da metafisica na fundamentagdo moral. E perfeitamente possivel justificar ou
fundamentar a relacdo gnosioldgica entre sujeito e objeto. E possivel fazer ciéncia
sem Deus; porém, no campo axiolégico e pratico podemos notar um recuo a
posicoes tipicamente metafisicas como justificacdo ao agir moral.

Platdo procura apontar as dimensdes entre episteme e doxa, estrutura a
relacao entre mundo sensivel e 0 mundo das ideias (hiperuraneo), mas ao abordar a
experiéncia dos sujeitos na Republica (cidade perfeita) recoloca a compreensao de
uma ideia acerca das divindades. Descartes consegue perfeitamente estudar
profundamente todos os mecanismos do corpo humano (res extensa), sob a
seducdo de um materialismo radical a época (La Mettrie), chegou mesmo a
compara-lo a um relégio mecanico, porém, encontrou-se atordoado com a forgca do
movimento (res cogitans) que acaba associando a ideia de Deus. Kant, nesta
mesma esteira, fecha as portas para Deus em sua Critica da Razao Pura [Kritik der
reiner Vernunft], procurando compreender os limites de nosso conhecer, e excluindo
sob peso de confusdo, o que chamou de ideias antindmicas da Razao; porém, no
ambito da Critica da Razao Pratica [Kritik der praktischen Vernunft], abre as portas
da fundamentacdo do agir moral a metafisica e as ideias antindbmicas,
principalmente a ideia de Deus como motor de impulso ao agir moral (que légica
haveria se nao houvesse a ideia de Deus que assegurasse um horizonte
escatologico da salvagao para o justo?).

Habermas possui diante de si esta encruzilhada teoérica: teria no ambito
epistemologico efetuado uma superagdo da Filosofia do Sujeito e sua carga
metafisica ancorando sua compreensdao na imanéncia do trato linguistico
intersubjetivo; porém, ao se deparar com as aporias oriundas do avango expressivo
das biotécnicas sobre nossa constituicdo genética, viu-se as voltas com um recuo a
uma argumentacao de tipo metafisica para justificar o agir moral frente a uma
sociedade biotecnologicamente estruturada? O conceito de natureza humana seria

expressao clara deste possivel recuo a metafisica?
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Habermas ir4 procurar resolver este impasse no contexto de um pensar pos-
metafisico, afirmando o valor dos contributos das tradicdes religiosas a manutencao
dos vinculos de coesao social; um ponto que devemos ter em consideracao, e que
merece atencdo no pensamento de Habermas sob o0 peso de escorregarmos na
compreensao do papel que as tradicbes religiosas exercem no pensamento poés-
metafisico de Habermas. Assim, o direcionamento do processo de moralizacédo da
natureza humana pode realizar-se sob a forma de uma ressacralizagdo, sem

oferecer perigos a uma argumentacao pés-metafisica.

5.5.3 Ressacralizagdo da Natureza Humana

Habermas aponta para a compreensdo de uma ressacralizacdo da natureza
humana [Resakralisierung der menschlichen Natur] que possa cumprir as exigéncias
de justificacdo pos-metafisica, de forma mais satisfatéria, na reabilitacao e reforco
daqueles elementos que se articulam no interior do mundo-da-vida, ainda nao
reificados, que podem, como ‘resquicios arcaicos”, promover ainda certa repulsa
diante das quimeras oriundas das intervencdes biotécnicas e do quadro redescritivo

de autoimagens reificadas do homem.

A recomendagéao implicita é evidente: seria melhor reconhecer aquele resto
de sentimento arcaico, que subsistiria na aversdo as quimeras produzidas
pela técnica genética, aos seres humanos cultivados e clonados e aos
embrides utilizados em experiéncia (HABERMAS, 2004, p. 36).
Ressacralizagdo da natureza humana é um conceito por vezes controverso
que aparece no cerne da critica de Habermas ao avanco das biotécnicas em O
Futuro da Natureza Humana (2001). Neste contexto Habermas parte da constatacao
de que os discursos acerca do limite dos fins terapéuticos como desculpa para deter
a tecnicizacdo do homem nao conseguiram surtir efeito, e consequentemente nao
detiveram o0 avango deste processo. Assim, as intervencgdes legislativas no intuito de
colocar freio em tal processo aparecem como “uma moralizacdo da natureza
humana no sentido de uma ressacralizagdo discutivel” (fragwiirdigen
Resakralisierung). (HABERMAS, 2004, p. 36).
Habermas (2001) aponta para a tendéncia de uma ressacralisagdo da
natureza humana por meio da criacdo de tabus artificiais, como uma forma de

reencantamento de uma natureza humana transpassada pelo processo de
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ampliacdo da ciéncia e da técnica, que como um vagalhao reflexivo, racionalizam o
mundo-da-vida, ou em outras palavras, imprimem neste as exigéncias de
racionalizacdo. De um lado hd um aumento da liberdade, mas por outro, uma
desestabilizacado e dessocializacdo em decorréncia de uma fadiga interna ao mundo-
da-vida, que ja da mostras de exaustao. (HABERMAS, 2004, p. 37).

Habermas é direto, uma resacralizacdo da natureza humana que se efetue
nos termos de tabus artificiais é questionavel, pois, artificialmente, cria elementos
que se articulam na tentativa de salvaguardar a natureza humana dos avancos das
biotécnicas. O problema é que tais elementos sao ineficazes em relacao a técnica e
a ciéncia, visto que partem de dentro destes campos, como uma resposta
momentadnea ao processo de colonizagdo do mundo-da-vida, porém, sem
expressividade pratica, como, por exemplo, a busca por nichos de indisponibilidade
a natureza humana que partem de dentro da prépria ciéncia, ou as tentativas de se
colocar conteudos morais a partir da prépria biologia (HABERMAS, 1998).

Habermas pretende uma ressacralizacdo da natureza humana, procurando
apontar 0 modo como se pode pensar uma ressacralizacao que seja satisfatéria com
a condicao pds-metafisica. Habermas aqui se dirige ao mundo-da-vida, aponta para
tal procurando afirmar que uma ressacralizacdo da natureza humana deve
necessariamente reabilitar os conteudos nao reificados insitos no mundo-da-vida,
que de forma satisfatoéria poderiam oferecer enfrentamento e resisténcia ao avanco
das biotécnicas sobre a natureza humana.

A ressacralizacdo da natureza humana, tal qual Habermas expressa, nao
possui vinculo algum com uma ressacralizacao no sentido religioso do termo, muito
menos de uma exaltacdo de uma natureza humana estatica, fixa e sagrada (nos
moldes tradicionais de uma visao teolégica). Este tipo de posicionamento por vezes
reflete uma compreensao errbnea da trajetéria tedrica de tal autor e das nuances e
guinadas que seu pensamento encetou até chegar a sua argumentacdo critica
acerca das biotécnicas; e também, em decorréncia das polarizagdes construidas nos
debates hodiernos acerca dos impactos das biotécnicas sobre a natureza humana
nos quais se agrupam diametralmente opostos bioconservadores e transhumanistas,
cada grupo tendo seu bloco de como pensar e se posicionar, 0 que se mostra muito
pobre a um debate que possui carater emergencial.

Habermas, em O Futuro da Natureza Humana (2001) mostra-se preocupado

com uma ressacralizacdo questionavel da natureza humana [fragwirdige
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Resakralisierung] no sentido proposto pela prépria ciéncia com a criagdo de “tabus
artificiais” [kiinstlicherTabuschranken] como forma de apontar para a manutencao de
indisponibilidade da natureza humana frente ao avango das intervencdes
biotécnicas. Para alguns autores (JUNKER-KENNY, 2011; TANNER, 2002) um
pensar ancorado em uma razdo pos-metafisica que busca por identificacdo de
caracteristicas da natureza humana, em uma chave marcadamente objetivista e
essencialista, mantem-se arraigado em um estagio pré-critico mantendo tragos

tipicamente metafisicos, justamente o estagio que pretende superar.

Habermas tem se referido a preocupagcdes sobre uma ‘ressacralizacdo um
tanto quanto duvidosa (fragwirdige Resakralisierung) da natureza humana
[...] Para a razdo p6s-metafisica, a tentativa de identificar caracteristicas da
natureza humana de uma forma objetivista e essencialista, pertence
claramente ao estagio pré-critico e € um dos tragos tipicos da metafisica
que ela propde substituir. (JUNKER-KENNY, 2011, p. 183).

Para outros trata-se de compreender que certos momentos na critica de
Habermas (2001) nos induzem a compreender tratar-se de outro giro em seu
pensamento desde um estagio pds-metafisico em direcdo a uma metafisica quase-
aristotélica das substancias e esséncias disfarcada em uma Etica da Espécie
(MENDIETA, 2002, p. 94).

Elizabeth Fenton (2006) argumenta ndo estar Habermas tratando de
ressacralizar ou de idolatrar uma natureza humana enquanto tal, mas de procurar
reconhecer nesta, elementos que sejam incompativeis com a eugenia liberal; porém,
procura apontar também que ao buscar manter um nicho de indisponibilidade para a
natureza humana, assim como outros bioconservadores, Habermas esbarra em uma
versao imanente de sacralidade desta natureza, compreendendo-a como algo fixo,
ou imutavel.

John Harris (2005) argumenta ter Habermas levado seu argumento contra as
biotécnicas a um nivel tdo profundo que seria quase impossivel de segui-lo,
compreendendo tal argumentacdo como uma “sermonizagdo mistica’ acerca da
natureza humana. Uma apreciacdo apressada pode nos levar a compreender a
argumentacao de Habermas como centrada em um bioconservadorismo, como o faz
Fenton (2006) e também Harris (2005). A compreensdo de que 0 avanco das
biotécnicas ameaca algo muito valioso no contexto de nossa natureza humana é o
critério para inseri-lo no rol dos bioconservadores, tais quais Francis Fukuyama,

George Annas, Michel Sandel, dentre outros. Porém, a argumentacdo de Habermas
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acerca das biotécnicas oferece um aporte sofisticado e que esta intrinsecamente
ligado a seu background teorico-conceitual.

Nossa divisa reside na necessidade de recorrer a textos anteriores a obra O
Futuro da Natureza Humana (2001) para compreendermos a abordagem pregressa
de Habermas acerca da ciéncia e da técnica como possibilidade de uma
compreensdo melhor e mais acertada de seus posicionamentos recentes sobre as
biotécnicas, principalmente acerca do conceito de ressacralizacdo da natureza
humana inserido em sua argumentagao.

O texto de O Futuro da Natureza Humana (2001) é esclarecedor acerca dos
dois tipos de ressacralizacdo descritos por Habermas. A primeira Ressacralizacao,
“questionavel” segundo Habermas, é aquela que se pratica desde os primeiros
experimentos no campo da biotecnologia que se aproximaram da natureza humana.
E uma ressacralizagdo questiondvel e insatisfatéria porque parte da criagdo de
“tabus artificiais” de dentro da prépria ciéncia que a um s6 passo desencanta e
intenta reencantar o mundo.

Como uma possivel ressacralizacdo satisfatéria, Habermas aponta para o
processo de reforco daqueles conteudos nao reificados e insitos no mundo-da-vida,
neste caso uma ressacralizacao descrita e proposta que se traduz como uma
reabilitacdo de uma ecologia cognitiva, arraigada em conteudos nao reificados que
ainda podem de maneira satisfatéria fornecem os elementos ou as condigbes e
estimulos a manutencao dos vinculos de coesao social, e a uma recuperagcao das
cisbes internas no mundo-da-vida, decorrentes da velocidade que atinge a
diferenciacao sistémica deste a partir da modernidade. Este segundo processo pode
fornecer ao individuo elementos a recusa ou nao das intervengoes biotécnicas, ao
menos, fornecem certa recusa as quimeras produzidas pela biotécnica.

Habermas, ao expor seu conceito de uma moralizagdo da natureza humana,
nos diz que esta se da no sentido de uma tentativa de reconhecimento daquele
“resto de sentimento arcaico” [archaischen Geflihlsreste aufzukldren] que ainda
poderiam oferecer resisténcia ao avanco das biotécnicas e disponibilizacao
gradativa da natureza humana ao ambito das intervengdes.

Habermas (1998, 2001), em sua aproximagdo ao problema das novas
intervencdes biotécnicas procura refutar a compreensao derrotista decorrente do
vazio ético que nao enxerga a possibilidade de estruturacdo ou proposicao de um
corpo ético-moral que possa fornecer respostas alternativas e satisfatorias para o
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problema do avangco gradativo das novas intervengdes biotécnicas no ambito de
nosso patriménio genético; enxergando, de um lado, o colapso e o vazio ético
potencializados por tais avangos, e de outro lado, a urgéncia de respostas
satisfatorias a esta problematica.

Neste sentido, tanto a moralizacdo da natureza humana quanto a
ressacralizacao desta, descritas por Habermas, pretendem restituir ao individuo
elementos para uma saida de uma condicao reificadora autoimposta. Somente a
partir desta se pode assumir projetos de uma autobiografia ndo fracassada, e assim,
ter condicdes de assumir posicoes decisérias acerca do uso e direcionamentos das
pesquisas e intervencgdes biotécnicas.

Ao fundo Habermas se atém ao projeto emancipatério do lluminismo tal qual
expresso por Kant em sua pergunta acerca do que é o lluminismo. Habermas
enxerga que a condicdo reificada autoimposta que se traduz em uma
autoinstrumentalizacdo impedem os individuos de possuirem critérios para tomada
de decisbes e sequer participarem de debates acerca dos direcionamentos destas
pesquisas, 0 que unido a um discurso midiatico-mercadolégico, confina a
participacdo deciséria a grupos seletos, formados em primeiro plano por
especialistas, e subterraneamente (as vezes nem tanto) a grupos acionistas, que

passam a ditar e a direcionar as pesquisas e o consumo oriundo destas pesquisas.
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6 NATUREZA HUMANA, BIOTECNICA E ETICA DA ESPECIE: ATUALIZAGOES
TEORICO-CONCEITUAIS

Ele (o homem) que dominou a natureza através de
grandiosos instrumentos técnicos e se organizou na
sociedade mais complexa, permanece confrontado ao desafio
maior que esses mesmos triunfos lhe impdéem: dar a histéria
um sentido verdadeiramente humano.

Henrique Claudio de Lima Vaz

No capitulo anterior apontamos para uma guinada critico-interpretativa de
Habermas em relagcdo ao fenbmeno biotécnico. H4A uma viragem em finais da
década de 1990, em relacdo ao conceito de técnica, que agora passa a ser
compreendido a partir dos avangcos no campo das biotecnologias e engenharias
genéticas. E seguindo o eixo que vertebra esta pesquisa, evidenciamos elementos
constitutivos de marcos teéricos de Habermas acerca das biotécnicas que carregam
ressonancias do estagio anterior de seu criticismo. Suas réplicas em A Constelagcao
Pos-Nacional (1998) e O Futuro daNatureza Humana (2001) apresentam uma nova
abordagem a questdo da técnica, na qual podemos enxergar em seu interior
elementos de estagios anteriores atualizados sob o novo prisma emergente das
biotécnicas. A preocupacdo de Habermas com o mundo-da-vida toma renovado
félego, e neste ambito a natureza humana aparece como uma estrutura a ser
mantida fora do alcance dos avang¢os no campo das engenharias genéticas.

Neste capitulo abordaremos a retomada de Habermas do conceito de
natureza humana e seu direcionamento para uma possibilidade normativa que
cumpra os critérios pds-metafisicos de justificacdo, neste sentido, a retomada de
Habermas de tal conceito se direciona para uma Antropologia Normativa, na qual a
reabilitacdo de conteudos ndo reificados no mundo-da-vida aparece como
possibilidade mais plausivel que reforcos deontolégicos.

Habermas compreende o quao paradoxal é esta situacao atual. Ao direcionar
seu criticismo aos avancgos biotécnicos compreende esta situacao-problema, e
busca abandonar os pressupostos deontolégicos para lancar esforcos na proposta
de uma alternativa que cumpra as exigéncias de uma pensar pés-metafisico. Neste
sentido, sua Etica da Espécie ird buscar uma argumentagdo que assegure a
indisponibilidade da natureza humana frente aos avangos biotécnicos, tendo como
horizonte os quadros atuais de uma propagacado de imagens auto-objetificadas do
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homem, uma tentativa errbnea de naturalizacdo do Espirito como elementos fortes
de uma gramatica das ciéncias naturais que renova um monopdlio redescritivo
destas sobre a vida.

Este itinerario de uma Antroplogia Normativa parte do conceito de natureza
humana retomado pelo criticismo de Habermas em sua fase recente (1998, 2001,
2005, 2014), passando por sua proposta de uma Etcica da Espécie, a partir da qual
constata o deslocamento da natureza humana para o campo da manipulacédo
biotécnica. Este deslocamente se da a partir de dois momentos, de uma exposicao e
propagacdao de imagens autoobjetificadas do homem e a tentativa errbnea de
naturalizacdo do Espirito via chave redescritiva das ciéncias naturais. O que culmina
com o abandono de conteldos deontolégicos e assungdo de uma reabilitacdo de
uma ecologia epistémico-cognitiva formada por conteddos nao reificados ainda
presentes no mundo da vida como possibilidade de refreamento do avanco das

biotécnicas sobre a natureza humana.
6.1 O Problema da Natureza Humana

Com o advento da Modernidade, o abismo entre a liberdade humana e a
Natureza € acirrado. Desde o Renascimento uma visdo do mundo enquanto uma
realidade matematica foi perseguida por muitos pensadores, e a cada passo no
desvelamento desta realidade matematica interna a propria constituicdo da natureza,
ofereceu e segue ainda oferecendo, um dominio cada vez maior sobre esta mesma
natureza.

O tipo de racionalidade oriundo desta ruptura é uma racionalidade movida
pela justificacdo dos fins nos meios, uma racionalidade compreendida por Weber, e
também pela Escola de Frankfurt, como racionalidade instrumental. Uma forma de
racionalizacdo do mundo, de reducao de sua complexidade a um estofo dominavel e
passivel de exploragao.

O dominio faustico-prometeico da natureza chega ao século XX imprimindo
um quadro alarmante e urgente, no qual, utilizando a metafora jonasiana, Prometeu
deu-se conta da irreversibilidade de suas acdes. Neste sentido, a natureza passa a
ocupar um lugar importante nas reflexées correntes que se estendem a atualidade,

em decorréncia dos sérios agravos a natureza com carater irreversivel que
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persistem sob a forma exploratoria dos recursos naturais e na poluigdo que atinge
niveis cada vez mais alarmantes.

A partir do momento em que a tecnologia — atrelada a outras estruturas como
o mercado e a uma ideia positivista de progresso, imprime este quadro critico, a
Natureza é inserida no cerne das reflexdes, em uma busca por situar o homem
novamente dentro da Natureza. Neste sentido, a Natureza é evidenciada nos
debates da segunda metade do século XX, diante do perigo que os avangos da
tecnociéncia imprimiram sobre esta.

Natureza humana é um conceito complexo e polissémico, tanto para o campo
das ciéncias humanas quanto das ciéncias naturais. Mesmo apds todos os
materialismos e existencialismos, este conceito segue carregado de uma pluralidade
de aportes e significados, desafiando principalmente os avangcos recentes no campo
das biotecnologias, engenharias genéticas, nanotecnologias, neurociéncias e
robotica. Segue, de forma esfingica, langcando enigmaticamente sua imposicéo:
“decifra-me, ou devoro-te!”. Existiria uma natureza humana? Em caso afirmativo,
estaria esta natureza humana ja obsoleta diante de tais avancoes e redescricbes do
préprio sujeito?

Nas décadas finais do século XX, os avancos expressivos no campo das
biotécnicas empurram outra estrutura para o ambito das reflexdes urgentes diante
do perigo e dos riscos prefigurados em procedimentos incisivos sobre esta, a saber:
a natureza humana.

A natureza aparece ja no inicio do século XX como uma instancia expoliada,
ladeada por outra descaida (a natureza humana); ambas em decorréncia com seu
contato com a tecnociéncia e a biotécnica. Na Dialética do Esclarecimento Adorno e
Horkheimer apontavam para uma relagao dialética negativa no dominio da Natureza,
esta somente é dominada a custa de uma repressdo cada vez maior da natureza
interna. Neste sentido, com o avancgo das biotécnicas sobre campos cada vez mais
préximos de nossa constituicdo nuclear, a natureza humana retorna ao campo dos
debates em finais do século passado.

O avanco das biotécnicas potencializa a dissociacdo entre homem e natureza
oriunda dos alvores da Modernidade. Se por um lado a questdo da estruturacao
tecnocientifica da sociedade moderna ganhou contornos expressivos em meados do
século XX, fez também, por outro lado, emergir uma preocupacao latente com a
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questao relativa a Natureza (Biosfera), em uma primeira instancia, e nas décadas
finais, a questao da natureza humana frente ao avango das biotécnicas.

A questdo da natureza ocupa um espacgo importante na tradicao filoséfico-
cientifica ocidental, desde uma natureza galileana, matematicamente criptografada,
até a natureza ameacada do século XX, frente a constatacao de um esgotamento de
recursos e alteragdo climatica que, de forma indiciéria, alertam para um possivel fim
do antropoceno, e com ele de toda a civilizagdo, e quicd, em um cenario mais
distépico, o fim da vida neste planeta.

Natureza humana é um conceito complexo em Filosofia, principalmente apds
todos os existencialismos do século XX e as desconstru¢cdes de um sujeito que
chega a contemporaneidade posto sob todas as suspeitas. Falar em natureza
humana é tarefa por demais problematica que por vezes é evitada por pensadores
em nossa época, sob o perigo de emaranhar-se por sendas metafisicas. Habermas
foge a este modelo ao inserir o conceito de natureza humana no cerne de sua
argumentacao acerca das intervengdes biotécnicas, que se apresenta como um eixo
a partir do qual trabalha sua proposta de uma resposta alternativa ao avanco
gradativo das experimentacdes biogenéticas sobre o ambito nuclear da existéncia
humana.

O desenvolvimento das biotecnologias e engenharias genéticas a partir da
segunda metade do século XX, apresentaram novos e urgentes problemas que
instauraram uma necessidade de reinterpretacdo acerca da natureza humana. Tais
experimentos j& trouxeram em si um impeto muito forte acerca dos conteludos
metafisicos, principalmente relacionados com a questdo da origem e a natureza
humana.

As questdes originarias (Quem somos? De onde viemos? E para onde
vamos?) ganharam nova tonalidade com as descobertas e intervengées no campo
das bioengenharias. O proprio avanco das pesquisas no campo da genética abriu
possibilidades para uma reinterpretacdo do mundo e do proprio humano,
articulando-se como uma janela hermenéutica contemporanea da qual jorraram
imagens e visdes novas e profundas acerca da prépria constituicdo do mundo e do
ser humano a partir de uma chave naturalista e segundo os moldes das ciéncias
naturais.

Natureza humana tornou-se um conceito complexo na tradicao filoséfica do
Ocidente. Em um momento tornou-se moda negé-lo, hoje, como afirma Levy (2011),
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h& uma retomada de tal conceito, principalmente, a partir da Psicologia Evolutiva,
que procura compreendé-lo a partir dos elementos constitutivos de nossa cultura e
sociabilidade.

Habermas posiciona o conceito de natureza humana no cerne de sua critica
ao avanco das biotécnicas, como algo a ser preservado incélume a tais avancgos. O
criticismo de Habermas, ao direcionar-se para os avancos biotécnicos depara-se
com um dos mais importantes problemas para a Filosofia Moral contemporanea, a
saber: a condicdo paradoxal de busca por respostas a relacdo entre a Etica e o
expressivo avango tecnocientifico. De um lado, vivemos em uma época
biotecnoldgica marcada pela dissolugéo de fronteiras e limites com a criacao de uma
sociedade unitaria sob o signo da técnica. E de outro lado, no campo da Etica,
enfrentamos o grave problema de falta de perspectiva e de justificacdo a uma Etica
de validade universal.

Habermas compreende o problema de uma argumentacao que se constitua
pos-metafisicamente acerca dos impactos dos avancos biotecnol6gicos no ambito
da vida humana. Dessa forma, procura uma “moderacao justificada” que encerre
alternativas a tal problema. Ao retomar o conceito de natureza humana, incorre no
perigo de um retorno a uma argumentacao de tipo metafisica que reinsere a filosofia
do sujeito no horizonte de seu criticismo, a qual Habermas no ambito epistemoldgico
ultrapassara, porém, nao no ambito axiolégico de fundamentacao do agir moral.

Neste sentido, natureza humana pode ser compreendida a partir daqueles
elementos que ainda resistem frente aos impactos de todo tipo de redescricao
histérico-social pelos quais nossa espécie passou e continua a passar. Habermas
aponta para alguns conteudos que podem ser estimulados para uma moralizagcdo da
natureza humana, como resquicios arcaicos que ainda permanecem nao reificados
no mundo-da-vida.

A natureza humana se constitui como limite ultimo no contexto das novas e
modernas biotécnicas que irromperam desde o século passado e desenvolvem-se
sem precedentes. Os avancos nas pesquisas que se estenderam desde a
reconfiguragdo da biologia molecular na década de 1930 e que culminam com a
descoberta do DNA, encontram suas limitagbes ao depararem-se com a
possibilidade de sua aplicagdo na natureza humana. Isto fez com que o
embriologista Dr. lan Wilmut, que coordenou a equipe responsavel pelo processo de

clonagem da ovelha Dolly, se referisse a nova técnica nos seguintes termos:
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Estamos conscientes de que ha potencial para uso indevido e fornecemos
informacdes aos especialistas em ética e a Autoridade de Embriologia
Humana. Acreditamos que é importante que a sociedade decida como
queremos usar essa tecnologia e garantimos que ela proiba o que deseja
proibir. Seria desesperadamente triste se as pessoas comegassem a usar
esse tipo de tecnologia com as pessoas (WILMUT Apud KOLATA, 1997).

A compreensao derrotista acerca da possibilidade de construcao de respostas
satisfatorias ao problema das ameacgas a natureza humana frente aos avangos das
biotécnicas encaminhou-se para uma busca de critérios dentro da propria ciéncia,
como a busca de elementos dentro da prépria Biologia, que impossibilitam a
clonagem humana.

Para compreendermos o conceito de natureza humana no cerne da critica de
Habermas a tecnociéncia e as recentes biotécnicas precisamos retornar a sua teoria
da evolucdo social, e dentro desta, a estrutura interna do mundo-da-vida. A
preocupacao de Habermas nao reside na tecnologia em si. A critica de Habermas
nao esta interessada pelo questionamento acerca da esséncia da tecnologia (a
critica das humanidades), ou pela busca de compreensdo e interacdo entre
tecnologia e cultura (a critica dos engenheiros alemaes), mas antes, via Escola de
Frankfurt, busca compreender qual o papel e os impactos do avanco tecnocientifico
no quadro de uma evolucado social levada a seus extremos na Modernidade com o
capitalismo.

O conceito de natureza humana exposto por Habermas nos marcos teéricos
de seus pequenos textos em A Constelacdao Pds-Nacional (1998) e em O Futuro da
Natureza Humana (2001) em sua aproximagao e discussao acerca dos avangos das
experimentacdées nos campos das biotecnologias e engenharias genéticas, se
apresenta como limite ao avango de tais. Este conceito se articula como um nicho
intransponivel, capaz de resisténcia e enfrentamentos diante do processo gradativo
de tornar disponivel o ambiente natural, que atinge contornos expressivos com um
processo de tecnicizacdo que ameaca ultrapassar os limites entre a natureza

externa e interna.

Os avancos espetaculares da genética molecular conduzem aquilo que
somos ‘por natureza’ cada vez mais ao campo das intervengdes
biotécnicas. Do ponto de vista das ciéncias naturais experimentais, essa
tecnizagédo da natureza humana simplesmente da continuidade a conhecida
tendéncia de tornar progressivamente disponivel o ambiente natural. Sob a
perspectiva do mundo da vida, certamente nossa atitude muda tdo logo a
tecnizacdo ultrapassa o limite entre a natureza “externa” e a “interna”.
(HABERMAS, 2004, p.33).
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Para Habermas (1998, 2001, 2005, 2014) o perigo nao reside na técnica em
si. Apesar de sua influéncia e heranca da Escola de Frankfurt, para Habermas a
técnica e a ciéncia sdo formas objetivas da racionalidade instrumental, e esta por
sua vez, € um aspecto da agao direcionada a fins exercida pelo sistema. Notemos, é
uma esfera importante e imprescindivel a nosso processo de reproducao material.
Por isso, para Habermas, a tese de Marcuse acerca de uma alteracdo drastica que
produza uma nova técnica e uma nova ciéncia nao soa razoavel. Assim, Habermas
estd preocupado antes com um processo apontado em O Futuro da Natureza
Humana (2001): a exaustdo do mundo-da-vida. Este processo demarca uma linha
vermelha a partir da qual ndo teremos mais seguranca de retorno deste ultimo
passo, pois, 0 que esta em jogo é a desestabilizagdo total do mundo-da-vida, que
implica diretamente na perda de nossa autocompreensao ética.

O debate trazido por Habermas acerca do avanco das intervencdes
biotécnicas (clonagem, DGPI, eugenia liberal, naturalismo) expdéem um certo
imperialismo das ciéncias naturais que trazem a tona uma renovada colonizagcéao
tanto das ciéncias humanas (no sentido da privatizagao sobre o teor redescricional
do sentido da vida), quanto da sociedade (no sentido de um desequilibrio em
decorréncia de nossa autocompreensao ética) (BRUNKHORST, 2008, p. 12).

Em seu artigo de carater enciclopédico de 1958, Philosophische
Anthropologie, é o primeiro momento em que o jovem Habermas ir4 abordar a
natureza humana, tendo como interlocutores Arnold Gehlen e Helmut Plessner.
Neste primeiro momento Habermas se mostra impressionado com a perspectiva de
Plessner acerca do conceito de posicionalidade excéntrica’, o qual ird compreender
como uma expressdo de estruturas linguisticas, e principalmente, a linguagem,
neste sentido, sera compreendida como o critério mais importante na diferenciacao
entre 0 homem e o0s outros animais. Apbés este momento inicial, Habermas se
direcionara ao conceito de natureza humana deforma direta em O Futuro da
Natureza Humana (2001), procurando elaborar um modelo antropolégico que possa

' Este conceito desenvolvido por Helmut Plessner, pretende descrever o homem como uma estrutura
que se relaciona tanto cm sua constituicdo biofisica (corporalidade) quanto com sua natureza
interna. O homem aparece na Antropologia filosofica de Plessner como a Unica criatura a conseguir
tomar distancia de si (de seu corpo) e de seu entorno, encontrando-se consigo mesmo. O homem
em seu ex-sistir, a partir de seu corpo, projeta-se no mundo, e habita nesta tensao entre si mesmo e
seu outro, 0 mundo. Da Antropologia de Plessner, Habermas ira recuperar a distingdo entre ser um
corpo [Leib] e ter um corpo [Kérper] como eixo antropoldgico e fenomenoldgico de compreenséo
dos impactos das biotécnicas sobre nossa constituigao biofisica.
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oferecer elementos para enfrentar o avanco das biotécnicas (CATTANEO, 2015;
HEINRICH, 2011).

Habermas compreende a linguagem e também o fenébmeno tecnolégico como
monopolios antropolégicos da espécie humana. Possuimos uma técnica tal como
conhecemos em decorréncia de, em determinado momento na histéria de nosso
processo evolutivo, a linguagem nos propiciou um estado cognitivo que, aliado as
condicbes fisio-bioldgicas no processo evolutivo (bipedismo, preensibilidade
manual), abandonou a rudimentariedade do ato bruto sobre a pedra imprimindo
exigéncias estético-espirituais sobre o objeto, nascendo assim o homo faber — o
homem que fabrica seus préprios utensilios e com isto se auto-constitui
concomitantemente.

Embora neste momento Habermas (1958) se impressione com a perspectiva
antropolégica de Plessner, em seus ensaios posteriores (1968, 1971) ira se
aproximar da perspectiva de Gehlen; principalmente, no que se refere a estruturacao
de sua compreensao do fenbémeno tecnolégico. A perspectiva da antropologia
filoséfica gehleriana de técnica enquanto projecdo organica e do homem enquanto
ser carencial irdao imprimir rasgos importantes no criticismo de Habermas acerca da
técnica e também da ciéncia.

O conceito de natureza humana na critica de Habermas em O Futuro da
Natureza Humana (2001) ndo possui uma definicdo explicita (HENRICH, 2011).
Habermas inicia contrapondo ao avancgo das intervencdes biotécnicas uma estrutura
compreendida como “natural’, o que somos naturalmente, contraposta aquilo que
podemos nos dar, ou, aquilo que podemos produzir ou manipular artificialmente.
Neste sentido, ndo podemos definir tal conceito no interior de sua critica como uma
retomada de uma estrutura fixa, imutavel e até mesmo sagrada. Habermas pretende
lancar recursos evidenciem um conceito de natureza humana a partir da reabilitagéo
de seus conteudos; e, a0 mesmo tempo apontar o perigo para a natureza humana
prefigurado no avancgo das biotécnicas.

Nao é a auto-imagem do homem enquanto pertencente a uma determinada
cultura ou grupo social, mas sua identidade como pertencente a espécie homo
sapiens, que esta em jogo frente ao avango das biotécnicas e a subsequente
dissolucdo da fronteira entre aquilo que somos por natureza e o que podemos nos
dar biotecnicamente. Habermas continua com uma ética no ambito transcendental

da espécie tal qual em sua formulacao discursiva [Diskursethik], porém, agora sob a
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otica de uma moralizacao da natureza humana, possui possibilidades de aplicacao
pratica. A formulacdo da ética do discurso embora enraizada no ambito
transcendental da espécie, se direciona aos individuos em sua forma particular de
enxergar e compreender 0 mundo e a si mesmo diante dos avangos biotécnicos.

Diante do fato de estarmos nos acostumando rapidamente a praticas
reificadoras da natureza humana a Etica da Espécie [Gattungsethik] abre novos
caminhos para reflexdo no campo bioético. Habermas aponta para uma
autoinstrumentalizacdo da espécie humana [Selbstinstrumentalisierung der
menschen Gattungs] que ganha envergadura e assinala o perigo de dissolugao de
nossa autocompreensdo ética, insita no cerne das modernas intervencdes
biotecnoldgicas. Isto devido a diluicao da fronteira entre o que naturalmente “somos”
e 0 que biotecnicamente podemos nos “dar”. Desta forma, o que Habermas intenta é
apontar para um subjacente deslocamento do préprio humano para o campo de
suas intervencbes. A fronteira entre o que somos naturalmente e o que
geneticamente podemos engendrar comeca a ser dissolvida numa
autoinstrumentalidade oriunda de um naturalismo duro que expde e propaga
imagens auto-objetificadas do homem.

6.1.1 Propagacéo de Imagens Auto-Objetificadas do Homem

Desde a década de 1930 com o advento da biologia molecular se agudizou o
processo de objetificacdo do homem, ou antes, da criacdo de imagens objetificadas
do homem. Este processo é parte de um movimento interno ao mundo-da-vida, e
que atinge seu apice com as intervengdes biotécnicas. No interior do mundo-da-vida
existem movimentos de exigéncia de racionalizacdo. A cada etapa se exige reflexao
sobre determinados campos, esta exigéncia é suprida pela esfera do sistema.

Como Weber aponta ocorre um “desencantamento do mundo” [Entzauberung
der Welfl na medida em que partindo destas exigéncias de reflexao, conteidos do
mundo e da vida cotidiana vao se tornando discursos cientificos. Onde existiam
forcas sobrenaturais, espiritos, ou divindades, passam a existir reacdes
eletroquimicas, mecanicas, acusticas, visuais, sendo compreendidas como
fenbmenos agora interpretados a luz da ciéncia.

O desencantamento do mundo também € o desencantamento do préprio

homem. Desta forma, o processo iniciado por Galilei de compreensao do mundo
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enquanto escrito em linguagem ou imagem matematica, atinge no século XX ao
préprio homem, que passa a ser compreendido a partir de um estoque de
informacdes contidas na estrutura do genoma. Propiciou-se assim, uma ampliacéo e
propagacdao de imagens auto-objetificadas do homem nos moldes das ciéncias

naturais.

El cientificismo tiende a menudo a desdibujar la frontera entre, por un lado,
los conocimientos tedricos de las ciencias naturales que son relevantes para
la interpretacién que hacen los hombres de si mismos y de su posicién en el
conjunto de la naturaleza y, por otro lado, una imagen del mundo
confeccionada a partir de una sintesis procedente de las ciencias naturales.
Esta especie de naturalismo radical devalla todos los tipos de enunciados
que no pueden ser reducidos a observaciones experimentales, a
proposiciones nomolégicas o a explicaciones causales; devallda, por
consiguiente, tanto los enunciados morales, legales y evaluativos como los
enunciados religiosos. (HABERMAS, 2006, p. 149).

Os impulsos hermenéutico-redescritivos presentes nas modernas
intervencdes biotécnicas sao respostas as exigéncias reflexivas no interior do
mundo-da-vida. A biotecnologia esta presente no agir e fazer humanos desde o
controle de micro-organismos no processo de fermentacdo de cerveja,
aproximadamente dezessete séculos antes da era comum, até as mais recentes
inovacdes biotecnoldgicas que vieram a se espraiar sobre praticamente todos os
campos do saber humano (desde a bioindustria até a biomedicina).

O problema enfrentado desde meados do século XX e que adentra
abruptamente no presente século é o surgimento da biotécnica. Neste sentido ha um
rol de técnicas dentro das biotecnologias e engenharias genéticas que estao
diretamente ligadas com dois eventos importantes de finais do século XX que
efervesceram o ambiente intelectual da época: a clonagem bem-sucedida de um
mamifero a partir de uma célula adulta (a ovelha Dolly) e 0 anuncio do mapeamento
do genoma humano (finalizado em 2003).

A partir destes dois eventos houve uma ebulicdo mediante as possibilidades
de uso das praticas envolvidas em contextos humanos. De imediato, os proprios
cientistas envolvidos afirmaram a necessidade de cautela, como atestam as falas do
Dr. lan Wilmut e dos participantes em Asilomar, bem como atualmente se evoca uma
cautela diante da técnica CRISPR-Cas9. Porém, estes alertas sdo constantemente

postos de lado, e diante de uma exposicao dos beneficios trazidos por tais técnicas
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ha um arrefecimento das forcas de repulsdo e mesmo de reflexdo e decisao sobre
das técnicas.

As imagens trazidas em alguns jornais e revistas de finais do século XX
trazem uma exposicdo de imagens do homem nas quais se confundem os
beneficios com promessas de melhoramento e otimizagdo, que chegam a mesclar
metaforas religiosas, no intuito de oferecer a esfera publica um canal de acesso
marcado pela aceitacdo de tais técnicas. Outro fato também, foi a acentuada
realizacdo de debates que procuraram expor o homem e a vida em um quadro
descritivo reducionista, no qual ao final estas estruturas eram reduzidas a mero
biologismo. Bidlogos e outros cientistas se revezaram na exposicao de uma visao
naturalista que retornava a agenda reducionista dos inicios da Biologia Molecular; e
em concomitante a isto 0s novos avangos no campo da neurociéncia, das ciéncias
da informagdo, da Medicina e das nano e biotecnologias marcaram passo na
sedimentacao cada vez mais corrente de uma imagem auto-objetificada do homem.

Habermas aponta para o fato de existir um terceiro interesse no campo das
pesquisas biotécnicas: além dos pesquisadores (interesse epistémico) e dos
fabricantes (interesse econdmico) existe o interesse dos compradores. Este ultimo
interesse € tao forte devido a sua carga subjetiva, que com o tempo se empalidece a
preocupacao moral; este processo de efetua mediante a uma propagacédo de
imagens auto-objetificadas do homem que palmilha a esfera publica. O desejo de
diminuir o sofrimento, a erradicagdo de patologias, e o desejo de ter o préprio filho,
ainda movem as pesquisas em um ambito expressivo.

“A repulsa arcaica que sentimos diante de imagens clonadas idénticas possui
um nucleo racional” (HABERMAS, 1998, p. 209). Esta base racional reside no fato
de experimentarmos nosso patrimbénio genético como um “destino” ou como um
dado contingente resultado de um processo guiado pelo acaso, com o qual a pessoa
que se desenvolve vive e para o qual ela deve encontrar uma resposta. A
ambiguidade gramatical da questdo ética fundamental - quem somos e quem
queremos ser? - € atualizada em O Futuro da Natureza Humana (2001), sob a
perspectiva de que estamos diante de uma possibilidade real de dissolver as
barreiras entre o que somos por natureza e aquilo que podemos nos dar
biotecnicamente.

O nucleo racional dos sentimentos de repulsa expressa-se na existéncia de

conteudos ainda nao reificados no interior do mundo-da-vida, que se mantém apesar
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das sucessivas exigéncias de racionalizacdo, e mesmo diante das mostras de
exaustdo do mundo-da-vida, em uma condicdo nao reificada e com potencial
contributivo a uma gramatica restauradora e mantenedora das fontes do mundo-da-
vida.

6.1.2 Uma Naturalizacdo Equivocada do Espirito

Com uma crescente exposicdo de imagens auto-objetificadas do homem,
caminha, concomitantemente, uma tentativa de sujeicdo do horizonte histérico-
cultural a uma forma errada de naturalizacdo do espirito (mente) mediante uma
reducao a conteudos deterministas arraigados em dados empiricos do mundo fisico;
0 que para Habermas ir4 impactar na forma como nos compreendemos € agimos

enquanto cidadaos livres e capazes, integrados a contextos politicos e normativos.

Como muestra la renovada discusiéon sobre libertad y determinismo, los
avances en biogenética, en la investigacion del cerebro y en robética
sugieren la idea de una especie de naturalizacion de la mente que pone en
cuestién nuestra autocomprensién practica como personas que actlan
responsablemente y que estimula las reivindicaciones en favor de la revisién
del derecho penal. No obstante, una autoobjetivizacion naturalista de los
sujetos con capacidad de hablar y de actuar que invada la vida cotidiana es
incompatible con cualquier idea de integracion politica que atribuya a los
ciudadanos un consenso de fondo normativo (HABERMAS, 2006, p. 149).

A questado do livre-arbitrio segue atualmente o padrdo de uma naturalizacéo
errbnea do espirito ao procurar residir o Jlocus da agdao humana e,
consequentemente, toda fenomenologia da liberdade humana, cada vez mais
acirradamente em uma estrutura fisico-material: o cérebro. As coordenadas de um
potencial de predisposicdo procuram minar as expectativas de uma possivel
liberdade ancorando-a em uma predisposicdo do cérebro fisico anterior a acao
(HABERMAS, 2005).

Os avancos no campo das biotecnologias e das neurociéncias alargaram
nossa ecologia epistémico-cognitiva a custa de uma descricdo reducionista e
determinista de imagens autorreificadas do homem. Intentam redescrever em
perspectiva empirico-analitica o que se desdobra no campo de uma fenomenologia
descritiva, ou seja, uma forma errada de naturalizacdo do espirito que suprime a
liberdade sob o peso de uma redescrigcao auto-objetificada do homem.
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A crenca no livre arbitrio corrobora com uma postura ética. Embora estudos
no campo da neurociéncia procurem evidenciar a ilusao do livre arbitrio, ndo podem
contornar a situacao social na qual esta crenca estrutura formas de agdes praticas.
Redescrever a liberdade humana sob o prisma de um modelo analitico empirico nos
moldes das ciéncias naturais € promover uma forma errébnea de naturalizacao do
espirito.

No momento em que se afirma uma naturalizacao errdbnea do espirito € uma
constatacao de ter a deformacao do processo de reproducado simbdlica chegado a
seu apice com um monopodlio redescricional das ciéncias naturais sobre instancias
que outrora apenas se nutriam por forcas da reprodugédo simbdlica (comunicacao,
metanarrativas, cultura). Com a ampliagdo do processo de colonizacao atinge-se um
ambito de exclusdo e deflacdo dos conteldos ancorados no campo simbdlico-
comunicacional, que sado postos sob orientacdo de mecanismos operativos das
esferas do sistema.

O discurso dominante e diretivo esta ancorado agora no campo informacional
dos genes, nos conjuntos infinitos de dados acerca do universo micro e, a0 mesmo
tempo, superlativo (macro). A gramatica do mundo-da-vida torna-se opaca frente as
exigéncias diretivas do sistema. De uma forma mais acentuada o potencial
hermenéutico-redescritivo das biotécnicas reinsere atualmente no horizonte
epistémico a dissociagdo entre mundo-da-vida e sistema. H& um abandono do
mundo-da-vida € uma renovada colonizacdo mais agressiva do mesmo. Novamente
emerge com forma mais acentuada o processo de reificacao.

Uma gramatica “dura” e naturalista que se pretenda de forma satisfatéria uma
naturalizacdo do espirito devera ter consigo a tarefa de traduzir aquele contingente
de imagens pertencentes a estrutura interna dos sujeitos como forma de superar o

mero reducionismo. Como aponta Habermas (2005):

Esa es la cruz de aquellas tradiciones investigadoras que, para alcanzar su
objetivo de naturalizar al espiritu siguiendo los estandares cientificos
habituales, tendrian que ser capaces de conseguir precisamente tal
traduccién. Tales intentos de naturalizacion del espiritu fracasan, a nivel de
los conceptos fundamentales, en la tarea de hacer la traduccion requerida:
es igual que se trate de un materialismo, al que le gustaria reducir los
estados intencionales o los contenidos proposicionales a posiciones sobre
estados y sucesos fisicos, 0 que se trate de un funcionalismo, para el cual
son los circuitos electronicos los que «ejecutan», en la computadora, o las
estructuras fisiolégicas, en el cerebro, los roles causales, asociados con
procesos mentales o determinados contenidos semanticos. Las
traducciones emprendidas por dichas teorias se alimentan ellas mismas, sin
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decirlo, del sentido de las expresiones mentalistas —que deberian
sustituir—, o bien fallan en aspectos esenciales del fendmeno de partida,
llegando asi a inservibles transformaciones en las definiciones (p. 174 —
175).

A nova redescricdo exposta e propagada pelas biotécnicas dao
prosseguimento a uma forma errada de naturalizagcdo do espirito sob prisma
redescritivo das ciéncias naturais. Esta forma ndo se sustenta diante da
complexidade da qual nos encontramos hodiernamente (teoria da complexidade).
Desde Descartes este processo de naturalizacdo do espirito se mostrou no afa de
uma descricdo fisioldgico-mecéanica do homem, sob a qual chega Descartes a
dissolver as fronteiras entre a corporeidade humana e a universo fisico-mecéanico de
um reldgio (Descartes, Do Homem, nas consideragdes finais). Porém, Descartes
ainda se manteve sob o peso de uma busca por compreender a forca motriz nestas
duas estruturas. Em uma esta forca lhe era interna, ao passo que na outra se
mostrava externamente. Descartes titubeou na rejeicao total desta forca motriz tal

como o fizera seus contemporaneos como La Mettrie.

6.2 Natureza Humana entre Bioconservadorismo e Transhumanismo

O problema que se coloca entre os discursos transhumanistas e
bioconservadores é o de uma conciliacdo entre um corpo de conhecimentos e acdes
em chave analitico-epistémica, marcada por um naturalismo duro, e outro corpo
histérico-hermenéutico que procura expor 0s problemas oriundos de uma
redescricdo do humano unicamente por um viés cientificista, que oblitera conteudos
igualmente importantes e constitutivos dos processos formativos daquilo que
podemos compreender como natureza humana.

O que se compreende como natureza humana possui um aspecto
multifacetario e pluridescritivo espraiado em todos os campos do conhecimento
humano. Nao se consegue via de acesso a natureza humana estacionando-se em
um aspecto apenas. Para as ciéncias naturais esta natureza seria, a partir dos
avancgos recentes, os conteldos informacionais contidos nos filamentos de nossos
genes. Para as ciéncias humanas seria o resultado de um processo formativo
histérica e normativamente no tecido social. Esta natureza se fragmenta em

aspectos distintos: a natureza bioldgica, a natureza psiquica, a natureza social.
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Em um ensaio publicado postumamente, intitulado Verdade e a mentira em
sentido extramoral [Uber Wahrheit und Liige im auBermoralischen Sinne], Nietzsche

questiona:

Mas o que sabe o homem, na verdade, de si mesmo? E ainda, seria ele
sequer capaz de se perceber a si proprio, totalmente de boa-fé, como se
estivesse exposto numa vitrine iluminada? A natureza ndo |he dissimula a
maior parte das coisas, mesmo no que concerne a seu proprio corpo, a fim
de manté-lo prisioneiro de uma consciéncia soberba e enganadora,
afastado das tortuosidades dos intestinos, afastado do curso precipitado do
sangue nas veias e do complexo jogo de vibragbes das fibras? Ela atirou
fora a chave (...). (NIETZSCHE, 2001, p. 09).

O que sabe o homem realmente sobre sua natureza? Esta natureza, de um
lado, arraigada em um estofo biolégico, organicamente constituida, este topos
fenomenolégico do qual percebemos o mundo — o corpo; porém, de outro lado, que
nao se esgota nesta condicdo, mas antes, se projeta, vive na tensao entre um si-
mesmo biolégico e um Eu projetado na coletividade, e intersubjetivamente
experimentado no contexto de uma comunidade. Neste sentido, a condicdo humana
€ marcada pela autodeterminacdo que se apresenta como um destino.

De certa forma, o cabedal epistémico que propiciou as biotécnicas, confirma,
em seu contexto empirico-analitico e tecnocientifico, a compreensao antropolégica
da autodeterminacdo humana, uma vez em que fornece conteudos que permitem
gradualmente um conhecimento cada vez maior de nossa natureza bioldgica, e
também, neste sentido, mais perigoso, a possibilidade real de altera-la segundo
nossos proprios critérios. Este processo de racionalizacdo permitiu ao homem a
abertura de um horizonte mais amplo de autodescri¢des.

Porém, mesmo diante de um cabedal epistémico e cognitivo sem precedentes
em nossa histéria evolutiva, seguimos procurando respostas a nossa propria
natureza, tendo como horizonte destinal nossa autodeterminacao, que se traduz na
inexisténcia de uma natureza fixa, estatica, que necessita ser atualizada
constantemente. Neste sentido, ndo ha possibilidade de uma compreensao de nossa
natureza a partir de polarizagcdées. De um lado, a busca por respostas unicamente em
nossa condi¢do bioldgica, desemboca no reducionismo objetivista de um biologismo
e de um naturalismo duro — o homem € apenas sua realidade biolégico-organica; de
outro lado, a busca apenas em nossa constituicao histérico-cultural direcionara a um

dogmatismo ideol6gico — 0 homem é apenas cultura ou construcao social.
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O conceito de natureza humana, ou de uma esséncia humana, sob seus mais
diversos espectros e campos de abordagens, reflete um receio e temor diante de
ambos os lados frente ao avanco das biotécnicas sob o patrim6nio genético
humano. As conferéncias de Asilomar, bem como a cautela esbocada pelo
embriologista lan Wilmut, refletem uma compreensao de que certo conjunto daquilo
que podemos compreender como natureza humana deveria ser mantido fora do
alcance das novas biotécnicas.

Neste sentido, uma ressacralizagdo da natureza humana € algo partilhado
igualmente por religiosos e seculares (cientistas) diante das incognitas oferecidas
pelas novas técnicas e procedimentos. O H+ nutre-se de uma tecnofilia, ou como
denomina Pellizzoni & Ylénen (2012), de uma tecno-euforia progressiva; ao passo
que o BIO+ expressa uma tecnofobia arraigada em uma cautela frente aos avangos
expressivos das tecnociéncias. Em ambos os casos ha o perigo constante de uma
radicalizacdo, o que empobrece o debate. Ambos possuem argumentos ricos € com
potencialidades, e ambos, da mesma forma, possuem insuficiéncias.

De um lado, sempre estivemos abertos as intervengdes biotecnolégicas, no
sentido em que nos construimos historicamente mediante mecanismos de ganhos
epistémico-cognitivos somados as experiéncias interacionais em um corpo social
mediado por normas e valores. Familia, escola, trabalho, sdo alguns exemplos.
Porém, o que se postula, ao menos no ambito bioconservador, é que estamos diante
de formas totalmente novas de acao e dominio biotécnicos, marcadas por uma
atracdo da prépria natureza humana para seu cerne. Nenhuma técnica antes de
meados da segunda metade do século XX havia exposto o ser humano a
possibilidades redescritivas tdo poderosas de sua prépria natureza em chave
biogenética.

Saber o que é a natureza humana, ou antes, se existe algo nesta natureza
que deva ser posto sob protecdo, € um divisor de posicionamentos nos debates
bioéticos atuais, nos quais se dividem transhumanistas e bioconservadores. De um
lado transhumanistas s&o alimentados com visées entusiasmadas e otimistas sobre
a possibilidade de superacdo de nossa determinacao biolégica e 0 nascimento de
um ser humano melhorado ao extremo pelas biotécnicas. Logicamente que os
argumentos nao transitam apenas nestes termos, mas antes, expressam o valor
terapéutico de tais intervencdes e procuram apontar para o fato de que somos seres

técnicos — a técnica, se pudéssemos precisar em termos de uma ontologia, poderia
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ser caracterizada como parte de estrutura essencial enquanto humanos. Logo, soa
como algo fora de contexto lutarmos para que nossa propria natureza — ja
constituida enquanto homo faber — seja mantida incélume as intervengdes
biotécnicas.

O termo Transhumano denota um status de ser transicional de uma condicao
determinada biologicamente e marcada pelo acaso, para uma condicdo pos-
humana, marcada pelo advento de um ser aberto ao universo de interagcdes no
espaco de possibilidades dos modos de ser propiciado pelas novas intervengdes
biotécnicas (BOSTROM, 2005, p. 05).

Transhumanismo € um movimento vagamente definido que foi desenvolvido
gradualmente durante as duas ultimas décadas. Promove uma abordagem
para compreensdo e avaliagdo das oportunidades de melhoramento da
condigdo humana e do organismo humano abertas pelos avangos da
tecnologia. E dada atengcdo para ambas as presentes tecnologias, como
engenharia genética e tecnologia da informacao, e ao antecipado futuro de
algumas, como nanotecnologia molecular e a inteligéncia artificial.

De outro lado, marcados por visdes cautelosas, e por vezes temerosas, fazem
soar o alarme a ala bioconservadora a cada passo que 0s avangos no campo das
intervencdes biotécnicas ameacam de atrair a natureza humana para dentro de seus
contextos de acao. Bioconservadores como Francis Fukuyama, Leo Kass, Michael
Sandel e Jirgen Habermas procuram apontar para a necessidade de criacado de um
campo de indisponibilidade biotécnica para a natureza humana, o avang¢o desta
sobre aquela originaria desestabilizacbes no contexto de justica distributiva,
aumentaria o abismo de desigualdades entre os seres humanos, impingiriam
ameacas a dignidade humana (KASS, 2002), alterariam a ordem politica e criariam
graves injusticas (FUKUYAMA, 2002), baniriam nossa percepcao da vida enquanto
dadiva (SANDEL, 2007), e diluiriam as fronteiras entre o que somos naturalmente e
aquilo que podemos nos dar biotecnicamente, alterando assim nossa compreensao
Etica da Espécie (HABERMAS, 2001).

Saber o que é a natureza humana, ou antes, se existe algo nesta natureza
que deva ser posto sob protecdo, € um divisor de posicionamentos nos debates
bioéticos atuais, nos quais se dividem transhumanistas e bioconservadores. De um
lado transhumanistas s&o alimentados com visées entusiasmadas e otimistas sobre
a possibilidade de superacdo de nossa determinacao biolégica e o nascimento de

um ser humano melhorado ao extremo pelas biotécnicas. Logicamente que os
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argumentos nao transitam apenas nestes termos, mas antes, expressam o valor
terapéutico de tais intervencdes e procuram apontar para o fato de que somos seres
técnicos — a técnica, se pudéssemos precisar em termos de uma ontologia, poderia
ser caracterizada como parte de nossa estrutura essencial enquanto humanos.
Logo, soa como algo fora de contexto lutarmos para que nossa propria natureza — ja
constituida enquanto homo faber — seja mantida incélume as intervengdes

biotécnicas.
6.3 Etica do Discurso e Etica da Espécie

Em 2001 um grupo de ativistas encetou um protesto em frente a um
laboratério de sequenciamento gendmico francés (o Genoscope) na cidade de Evry,
e dentre um dos cartazes que empunhavam um chamou a atencédo por trazer a
seguinte inscricao: “Nossos genes nao sdao uma mercadoria!”. [Nos genes ne sont
pas une marchandise]. O anuncio do término do sequenciamento do genoma
humano juntamente com todo o conjunto de apropriacées, exposicdes e
intervengbes que se sucederam, acabou por tornar ténue e mover a fronteira entre o
que “naturalmente” somos para o campo daquilo que podemos nos “dar” mediante
as intervencdes propiciadas pelas engenharias genéticas; o que pode, em um
aspecto prognéstico, configurar a criacdo de um mercado eugénico regulado
unicamente pelas leis da oferta e procura, uma eugenia liberal.

Precisamente este é o ponto a partir do qual Habermas enceta sua critica as
intervencdes biotécnicas; procurando apontar para esta possibilidade que diante da
tecnicizacdo da vida e diluicdo da fronteira da indisponibilidade [Unverflgbarkeit] se
possa instaurar uma eugenia liberal. Habermas expressa uma preocupacao
existencial e dramatica com o perigo de com as modernas intervencoes
biotecnoldgicas possa ocorrer uma dissolucdo de nossa autocompreensao ética
enquanto seres morais. Uma parte da argumentacdo habermasiana neste ponto
remonta a elementos presentes em sua teoria do agir comunicativo e da ética
discursiva, ao passo que outra parte importante de seu argumento é tracada a partir
de uma retomada de contribuicbes de Kant e também de Hans Jonas
(KAMPOWSKI, 2014; PINZANI, 2009).

No marco teérico de Die Zukunft (2001) Habermas cita Jonas apontando para

elementos que coadunam com a perspectiva de uma aproximacao as intervengdes



161

biotecnoldgicas como apresentando o perigo de descambarem em algo para o qual
nao estamos preparados e nem sequer possuimos 0s conteudos morais para uma
reflexdo acerca de tais aporias. Habermas ira enxergar na argumentacao jonasiana
a estrutura da dialética autodestrutiva no sentido de que o dominio sobre a natureza
acabou por colocar o homem novamente sob o dominio desta mediante a diluigdo da
fronteira da indisponibilidade, agora o proprio patriménio genético humano se abre
ao campo da disponibilidade e manipulacao técnica. Segundo o préprio Habermas
(2004):

O ponto de fuga desse desenvolvimento é caracterizado por Jonas da
seguinte forma: ‘Enquanto dominada tecnicamente, a natureza volta agora a
incluir o homem, que (até entdo) havia se contraposto a ela na técnica como
dominador. Com as intervengdes na genética humana, a dominagao da
natureza transforma-se num ato da autodominagdo, que altera nossa
autocompreensdo Etica da Espécie — e que poderia afetar condicoes
necessarias para uma conduta autbnoma e uma compreensao universalista
da moral [Grifo do autor] (p. 66 — 67).

Habermas expressa sua preocupacdo sobre o esvanecimento dos limites
entre a natureza humana e o campo de acao das modernas (bio) tecnologias que
palmilham sobre esta, preocupando-se com a possibilidade de redugéo do campo da
autonomia dos individuos mediante as intervencées no ambito genético. Desta
forma, a cléf de vodte da critica habermasiana serd a reducdo da liberdade dos
individuos mediante tais manipulacbes e subsequentemente a possibilidade de
perda de nossa autocompreensao Etica da Espécie.

Assim, Habermas propde uma “Etica da Espécie” [Gattungsethik] que tem
como eixo norteador um processo de “moralizacdo da natureza humana”
[Moralisierung der menschlichen Natur] como possibilidade de salvaguardar a
autonomia dos individuos diante do perigo de esfacelamento de nossa
autocompreensao ética enquanto seres autbnomos e responsaveis face as
intervencdes no Ambito das biotecnologias. Mas o que seria uma “Etica da Espécie”?

Na arquitetdnica da argumentacéo critica habermasiana, a Etica da Espécie
se apresenta como uma possibilidade de retomada de uma consciéncia acerca dos
perigos expressos no movimento de disponibilizacdo biotécnico do fundamento
biolégico de nossa identidade pessoal e da instauragcdo de uma resposta alternativa
para tal mediante uma emancipacao frente ao avanco gradativo da tecnicizagao
sobre a vida humana [technisierung des Lebens]. Desta forma, a Etica da Espécie
apresenta uma senda que parte da possibilidade dos individuos projetarem uma vida

nao reificada, uma vida boa, a ética do poder-ser-si-mesmo, e se direciona para um
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processo de “moralizacdo da natureza humana” ancorado na perspectiva de
reconstrucdo e manutencado da liberdade do individuo diante das intervencdes
biotécnicas.

Habermas retoma como ponto de partida a ética subjetivista de Kierkegaard,
a partir da qual o individuo possa analisar constantemente sua vida e seus projetos
numa o6tica de nao reificacdo [Verdinglichung], podendo assim determinar um

caminho possivel para uma vida nao fracassada.

[...] uma resoluta conduta ética de vida, que exige do individuo que ele se
concentre em si proprio e se liberte da dependéncia em relagdo a um
ambiente dominador, compde o contraste desejado. O individuo precisa
recobrar a consciéncia de sua individualidade e de sua liberdade. Ao se
emancipar de uma reificagdo que ele mesmo se impingiu, ganha ao mesmo
tempo distancia de si mesmo. Ele se recupera da dispersdo anémica de
uma vida num &timo reduzida a fragmentos e confere a propria vida
continuidade e transparéncia (HABERMAS, 2004, p. 09).

Habermas enxerga na ética subjetivista de Kierkegaard uma proposta pos-
metafisica, porém, ndo poés-religiosa. Tal proposta de Kierkegaard é para Habermas
um primeiro ponto satisfatério para o inicio de sua trajetéria argumentativa, pois, se
constr6i numa perspectiva pés-metafisica na qual o sujeito pode se reencontrar no
mundo podendo tomar distdncia e se compreender enquanto Unico e responsavel
existencialmente por seu projeto de vida. E pés-metafisica, pois, ndo procura o
fundamento para tal ética em estruturas além do préprio individuo, e Habermas
reconhece que esta “ética do poder-ser-si-mesmo [Selbstseinkonnen)] transforma-se

numa dentre varias alternativas” a partir da qual inicia sua proposta de uma “Etica da
Espécie” (HABERMAS, 2004, p. 22).

6.4 Etica da Espécie e Responsabilidade

A possibilidade de poder projetar uma vida nao fracassada, nao reificada,
acaba por abrir o caminho para uma tomada de responsabilidade do sujeito
ancorada na autocompreensao ética deste enquanto individuo autdnomo e moral.
Como passo posterior Habermas aponta para uma “moralizacdo da natureza
humana” num sentido kantiano do individuo poder se inserir no contexto discursivo
igualitario e poder, a partir de conteudos morais, tornar indisponivel aquilo que a
tecnociéncia moveu para o campo da disponibilidade técnica.
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Habermas procura mostrar que nenhum outro motivo deve servir como freio
as intervencgdes biotecnoldgicas, sendo a reflexdo e os conteudos préprios do campo
moral; e aponta que argumentos de tipo biolégico ndo seriam uma resposta
satisfatéria ao problema das intervencbes biotecnolégicas, mas que devemos
moralmente reconstruir a linha demarcatéria entre o patriménio genético humano e a
possibilidade de manipulacdo de tal, por meio de uma manutencdo de nossa
autocompreensao Etica da Espécie.

Por certo, podemos ter um quadro totalmente diferente se entendermos a
‘moralizagéo da natureza humana’ no sentido da autoafirmagao de uma
autocompreensao Etica da Espécie, da qual depende o fato de ainda
continuarmos a nos compreender como Unicos autores de nossa histéria de
vida e podemos nos reconhecer mutuamente como pessoas que agem com
autonomia (HABERMAS, 2004, p. 36).

A “Etica da Espécie” é uma tentativa de precisar o lugar da capacidade moral
do individuo em sua responsabilidade, enquanto sujeito moral, diante das
intervencdes tecnocientificas, o que denota a influéncia do pensamento de Hans
Jonas sobre Habermas, e assim como tal autor, procura com sua proposta de uma
“Etica da Espécie”, denotar o perigo latente no cerne das intervencdes
biotecnoldgicas e, principalmente, na possibilidade de tais intervencdoes se
encaminharem para a instituicado de uma eugenia liberal.

Habermas esta interessado em potencializar o debate sobre as intervencoes
que ameagam a autocompreensao ética dos individuos buscando uma proposta de
insercdo dos discursos na esfera publica para que os direcionamentos sobre o
“futuro da natureza humana” em meio aos avancos tecnocientificos ndo repousem
unicamente na decisdo de especialistas, mas que, recobrados de uma reificacao
autoimposta, os individuos possam visualizar o horizonte do perigo que se expressa
nos avangos no campo das engenharias genéticas sem o crivo de conteudos morais,
0 que inevitavelmente, para Habermas, acabaria na instauracdo de um mercado
eugénico [Genetic market].

A fronteira entre o natural e o artificial foi dissolvida pela
autoinstrumentalidade das acbes do homem que, de forma gradativa, colocou-se
disponivel a manipulagéo biotecnoldgica, retornando, no contexto de uma dialética
negativa, a ficar a mercé da natureza, e esta, dominada, volta a incluir em seus
dominios 0 homem que até entdo havia se contraposto a ela como dominador
(HABERMAS, 2004).
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A retomada da responsabilidade é um aspecto recorrente na argumentagéao
critica de Habermas. A possibilidade do individuo se recobrar de um processo de
reificacdo autoimposta, inserindo-se nas tomadas de decisdo sobre o0s
direcionamentos das intervencdes biotécnicas vincula-se a proposta de Habermas
em Technik und Wissenschaft als “ldeologie” em 1968; ou seja, nos indica que
Habermas ainda persegue a transposicdo do campo decisério acerca dos avancos
tecnocientificos (em 1968) e biotécnicos (2001) para o &mbito discursivo da esfera
publica a partir do qual cada individuo, recobrado e responsavel por seu proprio
projeto de vida, possa interferir ativamente nos direcionamentos dos avangos
biotecnocientificos e nao mais o0 mercado econémico e/ou grupos de investidores, ou
grupos especificos.

Habermas vivenciou as revolucdes tecnolégicas encetadas no século XX, e
enxerga um avango gradativo e de um processo de tecnicizagdo das mais diversas
esferas do agir e saber humanos, e também da prépria natureza. Hoje,
experimentamos uma época na qual em sua condigdo basilar, as tecnociéncias
acabaram por tocar na fronteira entre o natural e o artificial deslocando para o
campo da disponibilidade biotecnolédgica o proprio destino biolégico do homem. As
criticas ao avanco tecnocientifico encetadas por Habermas em Theorie und Praxis
(1963), Technik und Wissenschaft als “ldeologie” (1968), Theorie des
kommunikativen Handelns (1981, 1983), Die Postnationale Konstellation (1998), Die
Zukunft (2001), Zwischen Naturalismus und Religion (2005) acabaram por lancar
rasgos profundos nas reflexdes atuais no campo da bioética e continuam suscitando
debates e didlogos nas mais diversas areas acerca dos rumos que podemos dar a
este empoderamento sobre 0 mundo, sobre a natureza e sobre nés mesmos.

Quais os limites para as experiéncias no campo das intervencdes
biotécnicas? E qual o lugar do humano em meio a uma época em que a linha entre o
que somos e 0 que produzimos se apresenta dissolvida numa autoinstrumentalidade
epistémica? A bioética segue tentando construir ao menos os pontos de apoio nos
quais poderemos buscar um direcionamento para os problemas oriundos do avanco
das biotecnociéncias. Mas a imagem para expressar tal gesta seria a do alpinista
que trilha seu caminho rocha acima tateando, procurando aqui e ali um ponto de
apoio, erra, retorna a um ponto inicial, mas o importante é a continua procura por

avancar no caminho.
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Neste terreno por vezes arenoso marcado por aporias cada vez mais
complexas e emergentes, devemos reconhecer as proposicoes metaéticas como
uma possibilidade ndo de responder a tais problemas em sua totalidade, mas como
pontos de partida para reflexdes mais profundas e expressivamente pertinentes que
possam inserir no debate contemporaneo tais problemas.

A “Etica da Espécie” figura entre os contributos2 expressivos que continuam a
lancar questionamentos acerca do avanco das biotecnologias e das engenharias
genéticas sobre o proprio patriménio genético humano. Cada qual a sua maneira,
partindo de posicionamentos tedricos, politicos e filosoficos distintos, construiram um
primeiro ponto de partida para denotar o perigo presente no avanco das
tecnociéncias.

Tais proposicoes sao contributos carregados de potencialidades e também de
insuficiéncias e polémicas, porém, enxergaram a face esfingica de tal avanco de um
lado e de outro a ndo compreensado da sociedade acerca dos perigos insitos na
prépria dinamica do agir técnico se nao estiver alinhado com um desenvolvimento

efetivo da condicao moral dos individuos.
6.5 A Tese da Colonizacao Revisitada

Habermas lanca esforcos na busca de novos recursos para formular sua
resposta ao problema do avanco das biotécnicas. Seu principal recurso se mostra
em uma atualizacédo da ética do discurso no contexto de uma Etica da Espécie, que
reside sobre o pressuposto de uma autocompreensao ética, e se nutre de fontes e
estimulos do mundo-da-vida (FREITAG, 1980).

2 A Etica da Espécie de Habermas podemos posiciona-la ao lado de grandes e expressivas
contribuicbes metaéticas, que no século passado surgiram como respostas possiveis frente ao
avango das tecnociéncias. Tais contribuicbes como o principio responsabilidade [Das Pinzip
Verantwortung] de Hans Jonas, a ética das virtudes [The Ethics of Virtues] de Alaisdair Mcintyre, o
principio esperanga [Das Prinzip Hoffnung] de Ernst Bloch procuraram encetar um caminho de
reconhecimento do lugar do homem em meio as radicais mudangas ocorridas na modernidade e,
principalmente, no século XX. Tais proposi¢cdes de forma alguma se posicionam como visdes
isoladas em um horizonte distépico frente a tecnificagdo do mundo e do proprio homem, mas
antes, se apresentam como possibilidades de reencetar a via de construgcdo de uma consciéncia
em uma sociedade ja tecnocientificamente estruturada que possa, a partir da visdo e sentimento
do perigo, se dar conta de sua parcela de responsabilidade nas acdes tecnoscientificas sobre a
natureza e sobre a sociedade humana. Em forma de posfacio, reiteramos o prognéstico
heideggeriano de que o problema néo reside na tecnificagdo do mundo, mas repousa na falta de
conhecimento acerca deste fendmeno que se ergue a frente do humano tragando-o vorazmente
para seu interior.
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Um dos eixos centrais ao qual Habermas se direciona em O Futuro da
Natureza Humana (2001) é o perigo de desestabilizacdo total e completa do mundo-
da-vida frente aos avancgos das biotécnicas sobre o patriménio genético humano. A
questao central que envolve a biotécnica nao reside nas intervencées em si, mas
potencial de instrumentalizacdo da vida que carregam consigo; 0 que para
Habermas, acarreta uma rigidez e exaustao do mundo-da-vida.

Podemos enxergar uma atualizacdo conceitual complexa e multifacetaria na
argumentacao de Habermas. Ao referir-se a eugenia liberal Habermas a um passo
atualiza sua fese da colonizacdo, bem como a nogao de interesses inerentes as
forcas integracionais do sistema, principalmente, em referéncia a economia. Nao
existe pesquisa sem interesses, e hodiernamente, ha uma sujeicdo da pesquisa
tecnocientifica aos interesses de forcas mercadologicas que ndao apenas tornam
possivel, como também, direcionam a prépria pesquisa. A eugenia liberal estaria
centralizada neste ambito.

O eixo tedrico central que coordena a argumentacdo de Habermas em O
Futuro da Natureza Humana (2001) é a tese da colonizacdo, revisitada em uma
nova e acirrada versdo sob o prisma das biotécnicas. O avanco expressivo no
campo das biotecnicas é o resultado de um processo de reflexividade, exposto a
partir das transformagdes impressas no contexto do mundo-da-vida desde a
segunda metade do século XX. E da mesma forma, no contexto do mundo-da-vida,
se apresenta como resultado da diferenciacdo estrutural deste, na qual em
decorréncia de um lapso de resolugcao no processo de reproducdo simbodlica em
resposta as novas redescri¢gdes da vida e do humano, sucede-se um monopodlio, por
parte das ciéncias naturais, acerca deste quadro redescricional.

O exemplo mais expressivo deste lapso € a diferenca entre os avancos
biotécnicos e a ética, que em seu quadro problematizador e comunicativo avanca
quase que timidamente frente as novas formas de acdo no contexto de nossa
estrutura biolégica. A ética parece entrar em colapso (utilizando uma imagem
descrita por John Harris) frente aos novos problemas instaurados pelos avancos no
campo das engenharias genéticas; que, por outro lado, seguem um script de
reificacdo e abolicdo progressiva da autonomia do sujeito, que gradativamente se
torna dado, informacdo e imagem — pessoa de cristal ou cidaddo de cristal
(Glédserner Mensch ou Glédserner Burger).
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Primeiramente, Habermas compreende a dificuldade que se ergue diante de
si, ao procurar responder a uma das questdes mais expressivas em filosofia pratica
atualmente, a saber: a vinculacado entre os avancos biotécnicos e a moralidade;
questao esta, que permeia os debates bioéticos atuais e nos colocam diante de um
quadro urgente de reflexao.

Neste sentido, a compreensao da existéncia de uma Filosofia da Técnica no
pensamento de Habermas pode contribuir com tais debates, uma vez em que nos
oferece como fulcro central uma teoria social que possui em seu aspecto politico
tanto a tecnologia quanto a ciéncia como esferas importantes, quanto em seu
aspecto antropolégico um conceito de natureza humana, assim tecnologia e
natureza humana se articulam em sua critica procurando a um s6 tempo prover uma
teoria consistente da evolugdo social quanto de uma forma de salvaguardar a
autonomia dos sujeitos, afastando as versdes acirradas de uma tecnocracia e
também, de visbes de mundo reducionistas e deflacionarias dos conteudos
emancipatérios.

Assim, um eixo importante da critica de Habermas em sua construcao teérica
sera a tese da colonizagdo, que marcara 0 passo em Seu opus magnum como uma
das mais importantes contribuicbes de Habermas a teoria social do século XX, e
também, marca um novo direcionamento na propria Teoria Critica. Apontaremos
para a revisao de Habermas desta tese no interior de sua critica as biotécnicas.

Habermas no inicio de seu criticismo acerca do fendmeno técnico estava
preocupado com a relagdo entre um cientificismo positivista que ganhava espaco
munido de um naturalismo duro e aquele campo pré-reflexivo das interacdes
comunicativas no qual estdo embebidos todos os suijeitos, inclusive os cientistas,
campo este que Habermas ira compreender como um mundo social da vida (1968,
1971); em sua critica as biotécnicas, Habermas (1998, 2001, 2005, 2014) irda apontar
para um ponto problematico a estrutura social contemporanea: o enfraquecimento,
ou a exaustdo do mundo-da-vida. Em O Futuro da Natureza Humana (2001) nos

relata:

A destradicionalizagdo dos mundos da vida constitui um aspecto importante
da modernizagdo social; ela pode ser entendida como uma adaptacéo
cognitiva a condicbes de vida objetivas, que sdo incessantemente
revolucionadas em consequéncia da exploracdo dos avancgos cientificos e
técnicos. Todavia, depois que as reservas de ftradicdo foram quase
totalmente consumidas ao longo desse processo de civilizacdo, as
sociedades modernas também tém de regenerar as energias morais que as
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unem a partir de suas proprias resisténcias seculares, ou seja, a partir das
fontes de comunicagdo presentes nos mundos da vida, que se tornaram
conscientes da imanéncia de sua autoconstrugcdo. Sob este ponto de vista,
a moralizagdo da ‘natureza interna’apresenta-se antes como um sinal de
‘rigidez’ dos mundos da vida quasetotalmente modernizados, que perderam
0 apoio de garantias metassociais € ndo podem mais reagir a uma nova
ameaga da sua consisténcia sociomoral com outros impulsos de
secularizagdo e, sobretudo, com uma reelaboragdo moral e cognitiva das
tradi¢des religiosas (HABERMAS, 2004, p. 37).

Para Habermas (2004) a questdo primordial nas intervencdes biotécnicas
reside na alteragdo de nosso quadro de acdo e atitude frente ao desvanecimento
das fronteiras entre o natural e o artificial, pois, este desvanecimento implica uma
alteragao no quadro relacional do mundo-da-vida; como afirma Habermas: “Sob a
perspectiva do mundo da vida, certamente nossa atitude muda tdo logo a
tecnicizacdo ultrapassa o limite entre a natureza ‘externa’ e a ‘interna’ (2004, p. 33-
34).

O processo de diferenciacdo entre o natural e o artificial exposto por
Habermas no contexto da intervencdo biogenética se encontra ancorado na
experiéncia cotidiana marcada pelo mundo-da-vida. Habermas retorna ao mundo-
da-vida como forma de apontar para uma retomada da possibilidade do sujeito se
recobrar de uma reificacdo e ser possivel discernir claramente entre as diversas

formas de intervengdes oriundas do avango biotécnico.

A argumentacdo de Habermas ndo deriva de uma ‘biologia filoséfica’
destinada a superar o dualismo nem de uma ontologia que intenta recolocar
a questdo da finalidade da natureza. Uma de suas referéncias tedricas
fundamentais é a atencdo ao mundo-da-vida, isto é, a experiéncia da vida
cotidiana, a natureza e o mundo como se ddo na experiéncia da vida
cotidiana. E na experiéncia da vida cotidiana que percebemos a diferenca
entre natural e artificial, entre uma intervengdo que suporta e promove 0
processo ou 0 mecanismo presente na natureza e uma intervengdo que a
modifica e transforma (DINI, 2006, p. 48).

E justamente na compreensdo acerca do mundo-da-vida que Habermas ira
enxergar o problema desta diferenca como uma desestabilizacdo de nossa
autocompreensao, pois, a tecnicizagao gradativa da vida [technisierung des Lebens]
atinge seus limites ao se apresentar como uma etapa no processo de colonizacao
do mundo-da-vida.

Neste sentido, a instrumentalizagdo da vida pode atingir seus limites com o

avanco das biotécnicas, na direcao de uma eugenia liberal, com o enfraquecimento
das barreiras morais. As respostas oferecidas pelo sistema no contexto de uma crise
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interna a0 mundo-da-vida, agora é revisitada sob a 6tica de uma propagacao de
imagens auto-objetificadas do homem, que conseguem, a custa de um
empobrecimento do processo de reproducado simbdlica, se instaurarem como Unica
descrigao possivel.

A destradicionalizagdo do mundo-da-vida imprime uma adaptacao cognitiva
aos novos contextos redescricionais, sob o aspecto ja apontado por Habermas e
Gersheim (1998) de uma normalizagcdo deste quadro redescricional. Assim, a vida
passa gradualmente ao campo da reificacdo sob o aspecto de uma racionalidade
gue avancga sob os contextos interacionais comunicativos: eis a tese da colonizacao
revisitada no marco da critica as biotécnicas.

A naturalizacao de praticas reificadoras expée a rigidez interna de um mundo-
da-vida que ja da sinais de exaustao, que mostra ndao possuir forcas diante de outra
onda reflexiva. Neste sentido, o campo da reproducdo material ou sistémica atingiu
limites expressivos sobre a reproducao simbolica através do processo de adaptagéao
cognitiva aos novos quadros ofertados pelas intervencdées e avancos no campo das
biotécnicas; ja nao ha forcas no mundo-da-vida em seus contextos de aglutinacao
social ou em suas reservas tradicionais, exceto na compreensdao de sua
autoconstrucdo imanentemente secular.

A desintegracado dos vinculos de coesao social no contexto das sociedades
tardocapitalistas nos oferece um aspecto importante vivenciado por tais sociedades,
a existéncia em um momento de transicdo nebulosa, como afirmou Ernst JUnger
(1989), no qual os novos valores de uma sociedade biotecnologicamente estruturada
ainda nao estao penetrados por completo no modo de vida cotidiano, ao mesmo
tempo em que os antigos sistemas normativos, assim como as barreiras morais,
entraram em colapso e tornam-se gradualmente caducos.

Na medida em que o processo de reproducdo material avanca sobre a
reproducao simbolica, as respostas que possuem validez e legitimidade passam a
ser aquelas que se enquadram no discurso cientifico, tendo como modelo as
ciéncias naturais. Assim, gradualmente, a partir de meados da segunda metade do
século XX ha uma estruturacdo de um monopdlio redescricional do mundo, e
também, da propria natureza humana a partir de uma transformacao radical desta
em um mero estofo informacional. Uma visdo estritamente reducionista e
biologizante do homem que se projeta desde Descartes e da medicina do século

XVII, arraigada no mecanicismo, encontra mais forca nos avancos tecnocientificos
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de finais do século XX, e acirra uma redescri¢cdo auto-reificante do homem com base
em um naturalismo duro.

Os recentes avancos no campo das biotécnicas apresentam um refinamento
do processo de disponibilizacdo técnica da natureza no qual o préprio humano é
tragado para o interior do campo de sua acdo. Aqui hd um acirramento do
fornecimento de respostas do ambito sistémico que nao prové meios nem
possibilidades de acompanhamento por parte da reproducao simbdlica, ou seja, as
respostas do ambito sistémico deflacionam o horizonte das tradicbes e os estoques
comunicativos superabundando o cotidiano das interagcbes com imagens
autorreificadas, nas quais as ciéncias da vida (Biologia e Medicina) e ciéncias da
informacao projetam uma busca por um deciframento de um cddigo da vida em
chave biogenética, na redescricdo de cenas de origem (genus — origem), e
instauram possibilidades concretas, antes sequer imaginadas, de manipulacdo da
propria vida.

Ha um distanciamento entre os avangos no campo das engenharias genéticas
e intervencbes biotécnicas que nao provém as condicdes para que o quadro
ético/moral e as instdncias normativas de acompanharem tais avangos. Por
exemplo, enquanto debatemos no ambito discursivo acerca dos impactos das
biotécnicas sobre o patrimdénio genético humano e, hodiernamente, a pratica de
edicao celular, no West China Hospital em Chengdu foi efetuada uma injecao
contendo genes que passaram pela mais recente e moderna forma de edicao celular
denominada CRISPR-Cas9, em 28 de outubro de 2016 em uma paciente com
cancer severo de pulmao, sendo a primeira pessoa a receber genes editados na
esperanca de que as células de imunidade ataguem as células cancerigenas
(CYRANOSKI, 2016).

Aqui, como em todas as justificativas para as intervencgdes, reside o aspecto
clinico-terapéutico. Porém, a linha entre estas intervengbes e as visdes soOcio-
culturais, ja tornadas brandas em detrimento da desestabilizagdo do mundo-da-vida,
se torna apagada. Como afirma Assheuer (1999):

A linha entre o engano e a realidade, entre o conhecimento médico
cientifico duro e as brandas visdes culturais se torna apagada. A revolugao
na investigagdo genética desde muito tempo vem desencadeando fantasias
selvagens sobre as quais se distinguem as novelas de ficcdo cientifica,
como experiéncias tateis em um quarto escuro.
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Este estagio é o 4pice do desenvolvimento de um processo iniciado com
Galilei: a transformacao do mundo em uma imagem — a imagem matematica.
Heidegger apontava que o grande objetivo da modernidade seria levar esta
transformacao a cabo, 0 mundo seria transcrito em uma imagem. Para Heidegger as
coisas no mundo precisam ser, primeiramente, desmundanizadas -
desmundanizacdo do mundo [Entweltlichung der Welt], retiradas de seus contextos
originarios, para serem reconstituidas em uma imagem que, artificialmente, se
articula como uma segunda natureza de ordem tecnolégica (HEIDEGGER, 1964).

O Dasein somente conhece o0 mundo a partir de sua desmundanizacao, e isto
significa retirar do mundo suas leis transcrevendo-as em uma imagem matematica.
Desmundanizar o mundo é um aspecto de nossa incapacidade de compreensao de
sua totalidade. Nao possuimos acesso ao mundo como tal, sendo por meio de sua
redescricao imagética em codigos matematicos.

Neste contexto, podemos compreender que o0 nucleo das intervengdes
biotécnicas para Habermas (1998, 2001, 2005, 2014) reside neste ambito, de uma
transformacdo do homem em uma imagem, e que o monopdlio redescricional do
mundo e da prépria natureza humana pelas ciéncias da vida imprimem contornos
expressivos e decisivos na acentuacao do quadro de exaustdo do mundo-da-vida.

O que restard do homem ap6s o ultimo passo ser dado, apés a linha vermelha
ser cruzada? Talvez aqui resida a pergunta de Habermas no sentido de mostrar o
perigo iminente a nossa autocompreensdo Etica da Espécie. O que restard do
homem quando o mundo-da-vida, totalmente colonizado, ja ndo suprir as exigéncias
necessarias a sua reproducado simbdlica, ou a sua estruturacdo moral? Podemos
somar aqui a pergunta de Heidegger: “Afinal de contas, o homem € algo além disso,
enquanto objetividade disponivel?”

Ao final, podemos compreender os esforcos de Habermas em salvaguardar
nossa autocompreensdo Etica da Espécie, assim como seu préprio criticismo &
biotécnica, como uma forma de procurar barreiras normativas para que o mundo nao

retorne ao campo da barbarie ja experimentado no século XX.

[...] Habermas no dej6 de replantearse diversas interrogantes cruciales que
dejaron ondas cicatrices a lo largo del siglo XX: ;de qué manera, una
cultura con una tradicién racionalista que va de Kant a Marx, pasando por
Schelling, Goethe y Hegel, y en la cual los temas de la libertad, la justicia y
la emancipacién fueron siempre motivaciones sustantivas, dejaron el
espacio propicio para el frenesi irracionalista del nacional-socialismo?
¢ Coémo explicar la irracionalidad escenificada durante la Segunda Guerra
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Mundial, mediante el uso sin concesiones de una racionalidad cientifico-
técnica que se convirtid en soberana y palaciega? Por ello, también habria
de preguntarse el filésofo: ;con qué recursos ‘reflexivos’ cuenta aun el
pensamiento —con intencion practica— para redescubrir y hacer posible la
realizacion de la gran tradicion iluminista que en el presente parece
inmovilizada? (SANCHEZ, 2015, p. 28).

Também para que os avancos significativos no campo das engenharias
genéticas nao venham a transitar unicamente no campo da especulacido
mercadoldgica, no campo de uma eugenia liberal, na qual o mercado, captando as
novas configuracdes da vida contemporanea e antigos sonhos que acompanham os
seres humanos acerca da maternidade e paternidade, direciona o potencial
tecnocientifico para a reproducdo humana, e assim permanecera até encontrar
outros sonhos rentaveis, passiveis de serem alcancados via biotécnicas e
monetarizados por grandes grupos e conglomerados financeiros.

Outro sonho explorado a exaustao pelo discurso midiatico-mercadologico é o
da perfeicdo corpérea, o que leva todos 0s anos pessoas a enfrentarem secdes
agressivas e invasivas ao corpo, por vezes encontrando a morte na mesa de
operacdes, confiando cegamente em discursos profilaticos e perfeccionistas que
monetarizam este corpo (im)perfeito e escondem os danos, perigos € erros
irreversiveis.

Neste contexto, este processo de exaustdo do mundo-da-vida, imprime
também, um quadro de deflagcdo da autonomia dos individuos. A remodelagem do
mundo-da-vida pelas novas e expressivas redescri¢cdes e intervengdes no horizonte
da natureza humana socava o ambito da autonomia no momento em que o horizonte
comunicativo vai perdendo forga, e desta forma, a prépria capacidade autodescritiva
dos individuos é gradualmente transportada para o campo de uma redescricao
oriunda do processo de reproducao material, ou seja, do campo sistémico-funcional,
e nao da reproducdo simbdlica. Resta-nos compreender que como aponta
Habermas (1981) as respostas sistémicas a crise do mundo-da-vida séao
convincentes do ponto de vista do modo integracional sistémico-funcional, mas que
€ apenas uma resposta em momento de crise interna ao mundo-da-vida, uma
resposta momentanea, nao suportando por tempo indeterminado.

Neste sentido, aceitar em sua totalidade as redescricoes auto-objetificadas do
homem como respostas ao quadro conflitivo de um colapso de nosso quadro ético
diante dos avancgos biotécnicos pode se apresentar como a imagem de estarmos
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varrendo para debaixo do tapete conteldos e estimulos que retornardo em um
contexto de crise mais acirrado no qual o proprio homem ja nao se reconheca.

As modernas intervengdes biotécnicas no ambito nuclear da vida humana
expdem o desvanecimento da autonomia dos individuos ao interferirem em sua
prépria constituicdo genética. Neste sentido, Habermas ainda expde a tese da
Dialética do Esclarecimento na qual o dominio sobre a natureza externa se realiza a
custa de um dominio interno. Ao final, a compreensao da totalidade dos processos e
metabolismos do corpo humano através de sua auto-objetificacdo acarreta também
para o campo de um controle tecnocratico, tendo minadas suas reservas de

autonomia.

El conocimiento de la naturaleza, coagulado en tecnologias, empuja al
sujeto social a un conocimiento siempre mas profundo de su «metabolismo»
con la naturaleza, conocimiento que al fin se transforma en control de los
procesos sociales, de igual manera que la ciencia de la naturaleza se
transforma en poder de disposicion técnica. (HABERMAS, 1990, p. 56 — 57).

Talvez a grande aposta de Habermas seja a tentativa de apontar desde seus
primeiros esforgos criticos a tecnociéncia para o fato de que o homem n&o é um
mero fato biolégico. Nas palavras de Konstanzer Hubert Markl, o homem é uma
estrutura socio-cultural e histérico-hermenéutica. Para Habermas nao evoluimos
apenas sob os estimulos do progresso material, mas também, da reproducao
simbdlica.

O conceito de natureza humana é retomado por Jirgen Habermas no cerne
de sua argumentacao critica acerca dos avancos biotecnolégicos em O Futuro da
Natureza Humana (2001). Tal conceito ndo se evoca sem trazer em seu bojo todo o
cabedal aporético que o envolve. No caso de Habermas ha uma problematica que
se centra na retomada de tal conceito como elemento para sua argumentacao,
porém, nao o clarifica neste marco teérico, dando origem a interpretacdes e criticas
diversas. Habermas expde uma antropologia que visa reabilitar conteudos que
possam contribuir com a reconstrucdo do horizonte teleoldégico da razdo. Uma
antropologia que, embora arraigada em um pensar pos-metafisico, ndo se furta a

abertura e reposicionamento da religido em seu cerne.
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Embora tenha se aproximado do eixo tematico a respeito dos avancos no
campo das biotecnologias e das engenharias genéticas em 19982, a obra capital de
Habermas sobre tal eixo € O Futuro da Natureza Humana publicada em 2001. Uma
obra que marca uma guinada critico-interpretativa e dialogal de tal autor em relacao
as intervencgdes biotecnologicas no ambito nuclear da vida humana; e também rica
conceitualmente e marcada por ressonancias tedrico-conceituais anteriores insitas

no conjunto de sua obra.

3 Habermas publica em 1998 trés pequenos textos ao final de A Constelacdo Pds-Nacional -
Traduzida e publicada no Brasil pela Littera Mundi. Tais textos se articulam como um esbogo prévio
das principais obje¢des de Habermas acerca dos avangos biogenéticos.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Nesta pesquisa foram expostos os principais elementos que corroboram a
tese defendida aqui, acerca da existéncia de uma Filosofia da Técnica no
pensamento de Habermas. Expusemos um aspecto da arquitetbnica de tal autor
ainda pouco explorada, e mesmo, esquecida nos debates filoséficos atuais acerca
do fendmeno tecnolégico, e também no campo da Bioética. Percorremos um
itinerario no pensamento de Habermas evidenciando momentos iniciais e de
formagao do conceito de técnica em seu pensamento, bem como sua critica recente
acerca das biotécnicas, procurando evidenciar a existéncia de uma linha de
continuidade entre suas abordagens sobre o fenémeno técnico e biotécnico;
continuidade esta que se realiza sob o prisma de uma atualizacao tedrico-conceitual.

Desta forma, técnica e natureza humana sao conceitos inseridos dentro de
um macro horizonte teérico de uma evolugao social no pensamento de Habermas.
Partem de suas analises desde momentos iniciais como resultados de uma relagéao
que ditam o ritmo de tal evolugdo. Habermas assegura a importancia da tecnologia e
da ciéncia, enquanto esferas objetivas do mundo sistémico, no campo da
reproducao material da sociedade. E também, aponta para a importancia do campo
de reprodugéo simbdlica desta mesma sociedade, no qual se reproduzem contetudos
articuladores de estimulos a prépria natureza humana, que aqui ndo se reduz
apenas a um biologismo, mas antes como uma estrutura capaz de se
autodeterminar na histéria, e como aponta Habermas, pode oferecer conteudos
importantes na criacdo de barreiras a autorreificacdo tornada possivel pelas
biotécnicas.

Ha uma Filosofia da Técnica no pensamento de Habermas que se direciona
para os principais problemas oriundos das interacées entre sociedade, natureza e
tecnologia, principalmente no século XX e que irrompem no século corrente.
Habermas, como um autor de seu tempo, mantém-se atento aos movimentos no
interior do desenvolvimento histérico da sociedade, talvez, possamos compreender o
que afirmou o jovem Habermas ainda na década de 1950, que, hegelianamente, seu
intento seria 0 de compreender 0 modo de distor¢des de uma manifestacao da razéo
na histéria; distorcbes estas que perpassa pela compreensdo de nossa interacao
tecnoldgica e, bem como de nossa prépria natureza em meio a uma sociedade

tecnologicamente estruturada.
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Como resultado compreendemos que a saida de Habermas é apontada na
reabilitacdo de uma natureza humana, sob a forma de uma ecologia epistémico-
cognitiva que pode oferecer elementos no processo de reconstrucdo de nossas
barreiras morais na interface entre natureza humana e biotécnicas. Esta natureza
humana, longe de figurar como um biologismo naturalista, ou como uma estrutura
fixa, tal qual prefigurada pela tradicdo teolégica, se abre ao campo da
autodeterminacdo, de uma construcdo que se realiza na histéria e no trato
intersubjetivo, na qual sdao importantes tanto a reproducdo material (técnica e
ciéncia) quanto a reproducdo simbdlica (ecologia epistémico-cognitiva arraigada no
mundo-da-vida).

A Filosofia da Tecnologia expressa no pensamento de Habermas possui um
elemento importante que a distingue das demais correntes, procura nao ftrilhar o
campo do especialismo presente nas interfaces que se estabelecem entre Filosofia e
o campo tecnolégico; ao contrario, busca reconectar-se com a tradicao filoséfica no
sentido de refletir sobre o papel da tecnologia sem obliterar os grandes temas da
Filosofia como, por exemplo, a manutengdo de sua preocupacdo com o mundo-da-
vida, o que leva alguns fildsofos contemporaneos a o criticarem justamente pela
profundidade de seu pensamento, o que chega a parecer “obscuro” ao especialismo
atual de campos como a Bioética e Etica Médica.

Desta forma, a tematizagcdao do pensamento de Habermas no atual cenario da
Filosofia da Tecnologia traz consigo contribuicdes importantes e ricas, e
pertinentemente, Habermas precisa ser inserido como um autor referencial neste
campo, uma vez em que possui o fendmeno tecnoldgico como eixo ao qual retorna
constantemente atualizando seus conceitos e posicionamentos.

A Tese da Colonizacdo mantém elementos importantes para a compreensao
do processo de reproducdo social, bem como acerca da importancia da tecnologia e
da ciéncia, apresentando um quadro no qual podemos enxergar as patologias que
ocorrem a partir do desequilibrio estrutural entre sistema e mundo-da-vida, o que
oferece novas perspectivas ao campo da reflexao bioética.

Oferece também um cabedal teérico-interpretativo importante aos debates
atuais em Filosofia da Tecnologia ao oferecer uma via de acesso ao modo de
evolucéo das sociedades tardocapitalistas a partir do prisma relacional entre mundo-
da-vida e sistema, que perpassa para além das polarizacdes por vezes correntes em
tais debates (tecnofilia e tecnofobia). Habermas apresenta uma teoria sébria e
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sofisticada na qual assegura a importancia do aparato tecnocientifico bem como dos
conteudos de interacédo simbdlica, seguindo uma perspectiva de que o homem, ou a
natureza humana, ndo se desenvolve unicamente pelo progresso tecnocientifico, ou
pelo campo das representacdes simbolicas; é necessario uma relacao equilibrada
na qual cada componente retorne a exercer suas forgcas diretivas sobres esferas
especificas de seu capo integracional, refreando o processo de colonizagao.

Habermas esboga um itinerario antropolégico que visa resgatar uma
“natureza humana” arraigada em um pensar pés-metafisico que procura reabilitar os
conteudos nao reificados do mundo-da-vida como possibilidade de refreamento do
processo de reificacdo deste, e manutencdo de nossa autocompreensdo Etica da
Espécie e de nossos vinculos de coeséao social.

Habermas permanece centrado no potencial emancipatério que surge com o
lluminismo. Por isso busca arrefecer o cerne dogmatico e fundamentalista de
estruturas constitutivas de nossa condigéo (religido, ciéncia e técnica). Em relagdo a
religido procura apontar os contributos a nivel socioldégico e propdée uma traducéo
dos mesmos para a esfera publica, na ciéncia critica o cientificismo exacerbado e
um naturalismo duro e propde um naturalismo mitigado, em relacao a tecnologia
propbée uma deflacdo do cerne de dominacdo e centralidade deciséria para o
discurso da esfera publica. Em resumo, Habermas pretende sociologicamente uma
religido sem religido, epistemologicamente uma ciéncia sem ciéncia, e politicamente
uma tecnologia sem tecnologia. Habermas se mantém cauteloso, optando pelo
caminho do meio, a terceira via.

Como prospectos para além do periodo de realizagdo desta pesquisa
doutoral, indicamos uma permanéncia no escopo da mesma, que aqui se apresenta
como uma janela teérico-interpretativa aberta, a partir da qual prosseguiremos com
uma investigacdo no contexto da Filosofia da Tecnologia expressa no pensamento
de Habermas compreendendo ter a mesma muito a oferecer, e ampliacdo de
perspectivas de insergdo no contexto dos debates acerca de Filosofia da Tecnologia,
mantendo a trajetdria ja iniciada no ambito dos principais eventos em Filosofia da
Tecnologia no Brasil, a saber: o encontro bianual da Associagdo Nacional de Pos-
Graduacao em Filosofia (ANPOF) e o Coléquio de Filosofia da Técnica realizado,
também em margem temporal bianual, na Universidade Federal do Piaui (UFPI),
bem como em outros eventos no contexto de Filosofia da Tecnologia.
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