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RESUMO

O presente trabalho de dissertacdo, perpassando pelo universo das manifestagcoes
folcléricas do Brasil, tem por objetivo perscrutar, por meio de uma determinada expressao da
nossa cultura popular, a realidade multiétnica nos processos de identidade da sociedade
brasileira, com énfase na visibilizacdo do legado Afro ai presente. Para a realizacdo desse
intuito, encontramos como possivel caminho de pesquisa e produc¢do de conhecimento, a
aproximacao e estudo da FESTA DO BUMBA-MEU-BOI no municipio de Encruzilhada do
Sul — RS, entendendo esse evento como um instrumento de expressao sociocultural carregado
de possibilidade de validacdo e visibilizacdo dos elementos de identidade afro no interior dos
processos de identidade brasileiros. O horizonte geral da metodologia deste estudo foi pautado
pelo paradigma da Pesquisa Qualitativa e pelo uso de instrumentos metodolégicos do arcabougo
do método etnografico. E, nesse contexto, diante do objetivo proposto (Pesquisar a festa do
Bumba-Meu-Boi da cidade de Encruzilhada do Sul, no Rio Grande do Sul, e perscrutar sua
dindamica de visibilizacdo e socializacdo da diversidade étnica brasileira nesta cidade sulista),
o Estudo de Caso foi adotado como a estratégia de pesquisa mais apropriada para o objeto de
estudo. O texto estd dividido em quatro capitulos. O primeiro apresenta 0 Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, sua origem histdrica e seu contexto geografico. O segundo capitulo realiza
um exercicio de digressdo historiografica que nos ajudou a selecionar e apresentar alguns
vestigios da presenca e atuacdo dos africanos e seus descendentes, desde os primdrdios
fundacionais desse Estado do sul do Brasil. O terceiro capitulo trata das questdes referentes a
caracteristica outsider presente na realizacdo e na existéncia de uma “Festa do Boi”, numa
cidade do Sul do Brasil. O quarto capitulo se dedica a averiguar questdes sobre possiveis
processos de identidade e/ou processos de aliena¢ao acontecendo no entorno do nosso Bumba-

Meu-Boi gatcho.

Palavras-chave: Visibilidade, Processo de Identidade, Processo de Alienacdo,

Outsider, Folclore, Bumba-Meu-Boi.



ABSTRACT

The present dissertation, by comprehending the universe of the folkloric manifestations of the
Brazil, has an investigating objective in and through a determined expression of our popular
culture, with emphasis to make visible the Afro Legacy, which exists here. Realizing this
intuition as the possible way of research and produce knowledge, we find an approximation
studying the festivity named FESTA DO BUMBA-MEU-BOI (Feast of Bumba-Meu-Boi, a
Brazilian folklore dance) in the municipality of Encruzilhada do Sul- RS, We understand this
event as an instrument of sociocultural expression, filled with the possibility of validation to
visibilize the elements of afro identity, deeply present in the process of Brazilian identities. The
general horizon of the methodology of this study is marked by the Qualitative Research
paradigm and by the methodological instruments within the ethnographic framework. And in
this context, in the proposed objective (to research Bumba-Meu Boi in the city of Encruzilhada
in the southern state of Rio Grande do Sul, and investigating its dynamic visibilization and
socialization of the brazilian ethnic diversity in this southern city), the case study has adopted
as a research strategy more fitting to the object of study. The whole text is distributed in four
chapters: the first chapter shows the Bumba-Meu-Boi of Encruzilhada from the South, its
historical origin and its geographical context; the second chapter realizes an exercise of
historiographic digression which helps us to select and to demonstrate some tinctures of the
presence and interactive performance of the africans and their descendants, since the primordial
foundation of this Brazilian state in the south; the third chapter deals with the issues referring
to the characteristic outsider present during the realization and in the existence of the "Festa do
Boi" (Bumba-Meu-Boi Feast), in a Brazilian state; the final chapter is dedicated to authenticate
issues about the possible processes of identity and/or processes of alienation happening in and

around our gaucho Bumba-Meu-Boi.

Keywords: visibility, process of identity, process of alienation, outsider, folklore, Bumba-Meu-

Boi.
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INTRUDUCAO

AUMENTANDO A LENTE SOBRE O PROCESSO DE PREPARACAO E
EXECUCAO DA PESQUISA

O trabalho de dissertagdo que aqui se apresenta é resultado das atividades de pesquisa
desenvolvidas durante o curso de mestrado em Ciéncias Sociais na Universidade do Vale do

Rio dos Sinos - UNISINOS.

Primeiros passos

Tudo comecgou quando fui convidado pela Institui¢ao Religiosa, da qual sou membro, a
me preparar para fazer um mestrado em educacdo no Nordeste brasileiro. Como me sinto muito
a vontade trabalhando com adolescente, logo pensei em aprofundar alguma coisa que no
universo da educagdo me aproximasse dessa faixa etdria do desenvolvimento humano. Foi
quando me lembrei de um projeto de educagdo ndo formal que trabalhava temas de histéria a
partir do Bumba-Meu-Boi. Entdo pensei em aprofundar essa questio e desenvolver uma
pesquisa que aprofundasse sobre as possibilidades do Folguedo do Bumba-Meu-Boi como
instrumento didatico-pedagdgico. Um ano foi passando e eu, nas oportunidades que os afazeres
me davam, dedicava-me a algumas despretensiosas leituras na drea de educagdo. Até que, num
certo dia, de um certo més e ano, sou contatado pela equipe de formacdo do meu Instituto
Religioso e destinando para iniciar a preparacao para os estudos de pds-graduagdo em Cié€ncias

Sociais em Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul.

Iniciei fazendo uma cadeira como aluno nao regular, pois tudo era novo para mim e eu

precisava conhecer melhor sobre o conteudo e a gramética dessa drea dos estudos das humanas.
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Cada disciplina que fiz era uma experiéncia de desvelamento epistemoldgico das

Ciéncias Sociais. Foi um tempo muito drduo para mim.

Quando chegou o momento de pensar no objeto de pesquisa ao qual dedicaria atencao
e estudos, percebi-me seduzido pelo o Bumba-Meu-Boi e ndo resisti a sedu¢do. Comecei a
perscrutar a possibilidade de trabalhar com esse folguedo a partir de alguma das linhas de
pesquisa que o PPG de Ciéncias Sociais da Unisinos se dedicava. Estava decidido a encontrar,
em alguma cidade do Nordeste, uma festividade de Bumba-Meu-Boi que favorecesse a reflexao
na drea de mestrado que eu acabava de iniciar. Foi quando nos primeiros dias de buscas descobri
a existéncia de uma festa do Bumba-Meu-Boi numa cidade do interior do Rio Grande do Sul:
Encruzilhada do Sul. Logo procurei maiores informacdes e, por fim, o “Boi” encruzilhadense
se tornou meu objeto de pesquisa como um estudo de caso que pudesse me ajudar a pensar a
visibilizac¢do de legado africano na formacao da identidade do povo brasileiro através do estudo

de uma manifestacao folclorica.

Pesquisar a festa do BUMBA-MEU-BOI da cidade de Encruzilhada, no Rio Grande do
Sul, e perscrutar sua dinamica de visibilizac@o e socializa¢do da diversidade étnica brasileira

nesta cidade sulista, virou o meu objeto de ateng@o para a pesquisa.

Caminho metodologico

E certo, que todas as ciéncias, de uma forma ou de outra, subscrevem em seus objetos

de estudo um sistema de ideais e valores que as caracterizam como abordagens especificas.

Foi na Fase Exploratoria da pesquisa que melhor ia se definindo, tanto o objeto de
pesquisa, como estd acima relatado, quanto o caminho a seguir. Essa foi uma etapa de buscar
as primeiras aproximacoes com a cidade onde se daria o Campo e com o material bibliogréfico,
a fim de ajudar a purificar os olhares pré-concebidos, a objetivar as interpretagdes subjetivas, a
selecionar documentos e bibliografias adequadas e a aparar arestas das formulagdes sobre o
objeto da pesquisa e sobre caminho metodolégico a seguir. Assim, aconteceu que no processo
de estudos, leituras e, até mesmo, de exercicio de campo, comegava a ficar cada vez mais claro

o entendimento de que existe um método e instrumentos metodoldgicos adequados para
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determinado tipo de tema e objeto de pesquisa. E foi no contexto do caminho que os
instrumentos metodoldgicos a serem adotados foram se configurando na pesquisa, ajudando-
nos a atuar de maneira mais acertada possivel na tarefa de alcangar os éxitos almejados em
nossa busca de identificar, socializar e, por conseguinte, visibilizar CONTRIBUIC()ES
CULTURAIS AFRODESCENDENTES NA FESTA DO BUMBA-MEU-BOI NO
MUNICIPIO DE ENCRUZILHADA DO SUL. Igualmente, o processo de busca dos teéricos
que seriam o apoio para refletir e efetivar o projeto de pesquisa foi acontecendo de maneira
gradual, continua e quase que espontanea no decorrer dos semestres dedicados a estudos a partir
da participagdo em disciplinas curriculares e leituras diversas na drea de ci€ncias sociais. O
contato reflexivo com temas ligados as questdes da situagdo social da populaciao negra no Brasil
e com os temas ligados a compreensdo dos processos de identidade dos individuos no meio
social brasileiro confirmava, sempre mais, a pertinéncia de trazer como pauta de reflexdo e
aprofundamento dessa pesquisa a questdo da necessidade de persistir sempre no exercicio de

visibilizacdo do legado afro na formacgdo da identidade do povo brasileiro.

O horizonte geral da metodologia deste estudo foi pautado pelo paradigma da Pesquisa
Qualitativa. E, nesse contexto, diante do objetivo proposto, - Pesquisar a festa do Bumba-Meu-
Boi da cidade de Encruzilhada do Sul, no Rio Grande do Sul, e perscrutar sua dindmica de
visibilizacdo e socializagdo da diversidade étnica brasileira nesta cidade sulista - o Estudo de
Caso foi avaliado como a estratégia de pesquisa mais apropriada para o objeto, ji que
entendemos, como Robert K. Yin, que “o Estudo de Caso é a estratégia escolhida ao se
examinarem acontecimentos contemporianeos, mas quando ndo se podem manipular

comportamentos relevantes” (YIN, 2005, p.26)

Entendendo que o Objeto de estudo em pauta exigia uma aproximagao com os sujeitos
e as realidades do seu entorno. Em vista disto adotou-se o Método Etnogrdfico como mais um
instrumento de pesquisa, pois este se mostrava constituido de caracteristicas pertinentes ao

nosso trabalho, por ser:

a) um método essencialmente voltado para “uma descri¢cdo dos eventos que tem lugar
na vida do grupo, com especial consideracdo das estruturas sociais e a conduta dos sujeitos
como membros do grupo, assim como de suas interpretacdes e significados da Cultura a que

pertencem”. (LOPEZ apud Woods, 1999, p.46);

15



b) “um estilo de investigacdo alternativa para descrever, explicar e interpretar
fendmenos sociais que tem lugar no contexto social. O enfoque etnografico intenta descrever a
totalidade de um fendomeno (grupo social, aulas, festas populares, etc.) em profundidade e em
seu ambito natural, compreende-lo desde o ponto de vista dos que estdo implicados nele.”

(LOPEZ, 1999, p.46);

¢) um método que “permite a aproximacdo e detec¢do que favorecem a coleta de dados
nas respectivas fontes, utilizando os principais instrumentos como observagao participante, os
entrevistados, os documentos pessoais, com o propdsito de proceder a investigar dados
descritos, palavras escritas e/ou orais, em condutas observdveis dos populares participantes, de
conhecer as pessoas e perceber como elas desenvolvem suas proprias defini¢des.” (LOPEZ,

1999, p.46)

E ainda, por ser um método de pesquisa que tem, segundo Magnani,

(...) uma forma especial de operar em que o pesquisador entra em contato com o
universo dos pesquisados e compartilha seu horizonte, nao para permanecer la ou
mesmo para atestar a légica de sua visio de mundo, mas para, seguindo-os até
onde seja possivel, numa verdadeira relacio de troca, comparar suas proprias
teorias com as deles e assim tentar sair com um modelo novo de entendimento ou,
ao menos, com uma pista nova, nao prevista anteriormente. (MAGNANI, 2009,
p-135)

Segundo Gabriela Lima, em seu artigo, intitulado de “O método etnogrdfico como um
paradigma cientifico e sua aplicacdo na pesquisa”, a etnografia é “modalidade de investigacao
que usa multiplos métodos e estratégias e supde uma ampla combinacao de técnicas e recursos
metodoldgicos, dando maior &énfase as estratégias interativas: observagdo participante,
entrevistas formais ou informais, [etc]” (LOPEZ, 1999, p.48). Assim, na pesquisa que
desenvolvemos, junto com o método etnogréfico, adotamos, no processo de coletas de dados,

a Pesquisa de Campo, a Revisdo Bibliogrdfica, a historiografia e a Andlise de Conteiido.

A Pesquisa de Campo aconteceu, basicamente, pautada pela Observagdo Participante
e por Entrevistas Individuais. Tinhamos a intenc¢do de organizar um momento de Grupo Focal
com os organizadores da “Saida do Boi”, mas ndo foi possivel concretizd-la, pois a grande

maioria mora em outras cidades e ndo conseguimos uma agenda comum a todos.
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O uso da técnica de Observagcdo Participante, nos concedeu “a oportunidade de acessar
as evidéncias que ndo se poderia obter de outra forma, a ndo ser mediante a presenca efetiva,
como a participacao em eventos de interesse da pesquisa”. (YIN, 2005, p.118) Como foi o caso
de conhecer o percurso do “Boi”; perceber a grande participacao das criangas acompanhadas

por seus pais, dando a festa um carater familiar, entre outras coisas.

Ja o uso da Entrevista Individual qualitativa, que consiste numa técnica amplamente
utilizada nas Cié€ncias Sociais e tem como pressuposto basico a concep¢ao de que o mundo
social € ativamente construido pelas pessoas, enquanto tecem suas relacdes no cotidiano de
vida, mesmo em condi¢cdes ndo estabelecidas por elas, foram realizadas com pessoas
responsaveis pela organizacdo da Festa, com algumas autoridades, com moradores avulsos da

cidade e, especialmente, com brincantes presentes nos dias de “Saida do Boi”.

Agora, a novidade que nos surpreendeu foi a experiéncia de uma dedicagdo maior a
leitura de contetido historiogrdfico que o segundo capitulo de nosso trabalho acabou apontando
como necessario em nossa tarefa de Revisdo Bibliogrdfica realizada em vista da compreensao
dos aspectos tedricos e conceituais que exigia nossa pesquisa.

Como ja vem acontecendo nos pardgrafos anteriores, queremos frisar que estaremos

utilizando em nosso trabalho as termologias: “Festa”, “Brincadeira”, “Boi”, “Boizinho de pano”
e “Folguedo” em referéncia ao Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul.

O Tema

O tema ao qual nos dedicamos neste trabalho de pesquisa perpassa pelas manifestagcoes
folcléricas do Brasil, tendo como objetivo perscrutar, por meio de um determinado tipo de
expressdo da cultura de um povo, a realidade multiétnica nos processos de identidade da
sociedade brasileira. Isso ndo por interesse da simples constatacdo histérica desse legado, mas
em vista de promover mais um meio para reflexdo e estudo em nossa sociedade brasileira, que
nos amplie o horizonte de perguntas sobre o cultivo de relagdes de respeito, valor e igualdade

nas interagdes étnico-raciais que perpassam a vida nesta sociedade.

De forma mais especifica, estaremos dialogando com uma manifestacdo folclérica

pertencente ao universo do folclore brasileiro - fortemente marcado por contetidos multiétnicos
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- para apontar marcas do legado afro no olhar simbdlico do povo brasileiro acerca do seu
mundo, sua gente e de sua identidade. Para atender esse nosso intuito, encontramos como
possivel caminho de pesquisa e producio de conhecimento, a aproximacao e estudo da FESTA
DO BUMBA-MEU-BOI no municipio de Encruzilhada do Sul — RS, entendendo esse evento
como um instrumento de expressdo sociocultural carregado de possibilidade de validacdo e
visibilizacdo dos elementos de identidade afro no interior dos processos de identidade

brasileiros.

J4 ha algumas décadas o tema da invisibilidade/visibilidade das realidades vinculadas a
histéria e ao legado da populacdo negra no Brasil tem sido foco de alguns esforcos tedricos e
politicos por parte de diversos setores do movimento negro, bem como de pesquisadores. Parte
desse esforco busca trazer visibilidade as trajetérias e contribui¢cdes dos negros na formacgao do
Brasil, destacando também a reflexdes sobre grandes intelectuais negros da nossa histdria, como
Luiz Gama, Lima Barreto, Abdias do Nascimento, Virginia Bicudo, Carolina Maria de Jesus,
Lélia Gonzalez, entre tantos outros. Sentimos ser importante se somar a essas vozes que

refletem, pesquisam e socializam as tematicas sobre a questao do negro no Brasil.

Para nés, o que nos impeliu a pesquisar e refletir sobre esse tema de visibilizacdo do
legado afro no interior dos processos de identidade brasileiros € o fato de, ainda em nossos
tempos, constatarmos uma grande situacdo de invisibilidade e indiferenca em relacdo a muitos
elementos que dizem respeito as herancas afrodescendentes e indigenas nos processos de
constru¢do identitaria do Brasil, seja no campo da arte, da religido, da organizacao politico-
social, do modo de produgdo e, antes de tudo, do modo de se dizer brasileiro, enquanto tal. Nao
€ necessdario fazer muito esfor¢o para perceber que “as relagdes raciais no Brasil sdo, até a
atualidade, pautadas pela negacao do racismo como constituinte da cultura e mesmo do projeto
de nagdo brasileira”, afirma o Prof® Dr° Deivison Moacir Cezar de Campos em entrevista a [HU
On-Line (CAMPOS, 2015, p.40). Mas, basta olhar para as periferias e ver que a pobreza tem
cor; basta olhar para os presidios e ver que a marginalizac¢io tem cor; basta olhar para o mundo

do subemprego e ver que o abandono social tem cor...

Por isso mesmo, a afirmacao de que todos sdo iguais perante a lei, assume um
carater nitidamente formalista em nossas sociedades. O racismo latino-
americano € suficientemente sofisticado para manter negros e indios na condicio
de segmentos subordinados no interior das classes mais exploradas, gracas a sua
forma ideolégica mais eficaz: a ideologia do branqueamento. Veiculada pelos
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meios de comunicacido de massa e pelos aparelhos ideolégicos tradicionais, ela
reproduz e perpetua a crenca de que as classificacoes e os valores do Ocidente
branco sdo os unicos verdadeiros e universais. Uma vez estabelecido, o0 mito da
superioridade branca demonstra sua eficacia pelos efeitos de estilhacamento, de
fragmentacao da identidade racial que ele produz: o desejo de embranquecer (de
‘limpar o sangue’, como se diz no Brasil), internalizado, com a simultinea
negacio da propria raca, da prépria cultura. (GONZALES, 1988, p. 73)

Por isso, juntando-nos ao Professor/Doutor Deivison Campos e a antropdloga Lélia
Gonzalez, afirmamos que qualquer pessoa um pouco mais atenta e informada a respeito desse
tema sabe que a vida concreta dos individuos negros na sociedade brasileira prova,
indelevelmente, que o racismo, de fato, continua incrustado em nossa sociedade e persiste em
existir de forma velada. “Da escravidao, no inicio do periodo colonial, até os dias que correm,
as populagdes negras e mulatas tém sofrido um genocidio institucionalizado, sistematico,

embora silencioso”. (NASCIMENTO, 2017, p.19)

Entendemos que nao podemos nos deixar distrair, nem ser enganados pela retdrica
subliminar de grupos de intelectuais, extremamente atrelados a fins politicos e de manipulacao
social, que continua, através da cumplicidade da “grande midia”, mancomunada com a “elite
do poder”, a insistir em maquiar e propagar a j4 desmascarada faldcia de que por aqui, no
Brasil, vivemos uma democracia racial’ que, como nos lembra Florestan (2007), apesar de

desconstruida, continua operante.

E ai que entram os intelectuais com seu prestigio e a midia com seu poder de
amplificar e reproduzir mensagens com duplo sentido: mensagens que fazem de
conta que esclarecem o mundo como ele é, mas que, no fundo, existem para
retirar das pessoas toda a compreensao e toda a defesa possivel. (SOUZA, 2017,
p.24)

Bem sabemos que com um minimo de aten¢do aos bastidores do cotidiano, logo se vé
revelado o quanto essa suposi¢ao da existéncia de uma democracia racial é falaciosa, pois, ainda

hoje se pode constatar a disseminacdo do racismo individual e institucionalizado como um

! Mito da democracia racial: concep¢io que defende que a gramatica das relagdes raciais no Brasil € a
miscigenagdo, caracteristica que, de acordo com essa ideia, garante a harmonia na heterogénea sociedade
brasileira. Esse foi construido ao longo do tempo a partir de experiéncias isoladas de pesquisadores de outros
paises no Brasil. Trata-se do resultado de um processo que foi se desenvolvendo aproximadamente durante um
século até chegar, em meados da década de 1930, a obra de Gilberto Freyre, autor considerado icone dessa
discussao.

(Fonte: http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/549024)
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espectro validado no imagindrio do povo brasileiro, comprovando “que embaixo da superficie
tedrica [da democracia racial] permanece intocada a crenga na inferioridade do africano e seus

descendentes”. (NASCIMENTO, 2017, p.111)

Por anos, no Brasil, ao se tratar do tema raga, cor, miscigenagao, etc, pode se constatar
que em relagdo ao negro o que lhes sobra € a realidade de exclusdo, de desmerecimento, de

negacdo e de periferia, como nos afirma Florestan no pardgrafo abaixo:

O fato é que raca, cor, ou mistura foram sempre assuntos essenciais entre nés e
sobre nos, surgindo ora como motivo para exaltacio, ora como sinal de
descrédito. A questdo também se vinculou a ideia da identidade nacional, uma
vez que, sobretudo a partir do século XIX, era por meio da raca que definiamos
a nossa particularidade: um Brasil brando e indigena na imagem idealizada do
Segundo Reinado; um pais branqueado, na concepc¢io corrente na virada do
século XIX para o século XX ou, ja nos anos 1930, uma nacio ‘devidamente
mestica’, nesse contexto em que o cruzamento de racas e culturas virava simbolo
de Estado. Essa era, porém, uma apresentacao basicamente retérica, sem que
qualquer contrapartida que levasse a valorizacdo dessas populacdes fosse
implementada: os negros continuavam a margem das maiores benesses do
Estado, tendo acesso diferenciado ao trabalho, ao lazer, a educacio e a
infraestrutura basica. (FERNANDES, 2007, p.12)

Situagdo essa, tratada no pardgrafo acima, que temos insistido em dizer que continua
acontecendo até hoje e a qual nos leva a afirmar que precisamos continuar na luta para dirimir
essa chaga social no Brasil. E sabemos que, numa certa medida, “cabe aos proprios ‘brancos’
um esfor¢o de reeducacdo para que deixem de falar em ‘democracia racial’ sem nada fazer de
concreto em seu favor e fazendo muito no sentido contrario”. (FERNANDES, 2007, p.52)
Mesmo sendo uma questdo ja descontruida por muitos tedricos e especialmente pelo
Movimento Negro do Brasil, percebe-se uma insisténcia em afirmar que vivemos em um pais
de igualdades nas interagdes sdcio-raciais, enquanto a realidade € de desfavorecimento total em
relacio a uma das partes. E missdo de cada filho dessa terra combater a continuidade da
disseminagdo velada das praticas de inferiorizagcdo e invizibilizacdo raciais, direcionadas a
populacdo negra, nos contextos de interacdes sociais entre nosso povo. E, mesmo que o
protagonismo dessa missdo deva ser encabecada pelo povo negro, concordo com Florestan ao
dizer que “serd dificil que o governo ou os préprios componentes da ‘populacdo de cor’
consigam éxito diante da indiferenca do ‘branco’ nesse assunto. (FERNANDES, 2007, p.52) A

populacdo branca, do nosso pais, precisa entender que o problema do racimo também ¢ deles.
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Precisam ressignificar seu olhar e suas atitudes em favor das causas da populagdo negra. Nesse

sentido, sdo acertadas as palavras de Kabengele Munanga, as quais transcrevemos a seguir:

Além da historia, outro fator constitutivo da identidade negra é a cultura
(religiGes, artes, medicinas, tecnologias, ciéncias, educacao, visoes do mundo, etc.)
Geralmente, quando se fala dos povos que construiram o Brasil, pensam-se logo
em colonizadores portugueses, imigrantes italianos, alemaes, espanhois, arabes,
sirio-libaneses, orientais (em especial os japoneses), etc. No imaginario coletivo,
acredita-se que os africanos foram trazidos aqui depois de sua captura, apenas
como primitivos que chegaram ‘“nus” acorrentados e, como todos os primitivos,
nao trouxeram nada ao Brasil que importasse para ser considerado como uma
contribuicdo digna de nome. No entanto, os aportes culturais africanos fazem
parte do cotidiano de todos os brasileiros: culinario, artes musicais, visuais,
religides populares, breve, estdo presentes na maneira de ser brasileiro e brasileira.
De fato, a cultura brasileira no plural e sua identidade nacional foram modeladas
pelos aportes da populacao negra. Estas contribuicoes culturais precisam ser
resgatadas positivamente, desconstruindo imagens negativas que fizeram delas e
substituindo-as pelas novas imagens, positivamente reconstruidas. E por isso que
a Lei Federal 10.639/3 exige que a cultura negra no Brasil seja ensinada na Escola
brasileira de maneira positiva e que esse ensinamento possa oferecer subsidios de
qualidade capazes de auxiliar no processo de sua identidade. (MUNANGA, 2012,
p-11)

Por isso, acreditamos na pertinéncia do nosso trabalho e na sua importancia para se
somar a outras vozes e continuar a luta em prol da visibilizagdo do povo negro e de seu legado
na formagdo do Brasil. Demarcar a existéncia de legados do povo negro é fundamental para
estabelecer sua contribuicdo para a sociedade e cultura brasileiras. E seguir esse proposito,
através da Manifestacdo Folclorica do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, € a nossa

intencao.

Assim sendo, ao falar de Folclore, inspirados em Camara Cascudo (1967), podemos
dizer que todos os paises do mundo, ragas, grupos humanos, familiares, classes profissionais,
possuem um patrimoénio de tradicdes que se transmite oralmente e é defendido e conservado
pelo costume. ‘Esse patrimdnio € milenar e contemporaneo. Cresce com os conhecimentos
didrios desde que se integrem nos habitos grupais, domésticos e nacionais”. (CASCUDO, 1967,
p.9) A esse patrimonio chamamos de Folclore, o qual é “constituido pela maneira de pensar,
sentir e agir de um povo, preservadas pela tradi¢do popular e pela imitacdo, € que ndo sejam
diretamente influenciadas pelos circulos eruditos e institui¢des que se dedicam ou a renovagao
e conservacao do patrimdnio cientifico humano ou a fixagdo de uma orientacdo religiosa e

filoséfica”. (ALMEIDA, 1974, p.21). Trata-se de um patrimonio (o folclore) cujas
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manifestagdes, em nosso modo de ver, sdo os componentes visiveis de mais ficil identificagdao
do modo como foram sendo construida a identidade do povo brasileiro ou aconteceram os

processos de identidade vividos por uma sociedade.

O “folclore, sendo uma cultura do povo, € uma cultura viva, ttil, didria e natural [e que
tem permanéncia no tempo e no espago]. As raizes imdveis no passado podem ser evocadas
como indagacdes da antiguidade”. (CASCUDO, 1967, p.12) Constatacdo que nos assegura a
pertinéncia de adotar uma determinada manifestacao folclorica especifica — o Bumba-Meu-Boi
do Municipio de Encruzilhada do Sul — como meio de estudo que nos ajudard a tratar da questao
do legado multiétnico (com destaque aos elementos afro) no interior dos processos de
identidade brasileiros, lembrando ainda, segundo Luiz Camara, “que o folclore é uma cultura
mantida pela mentalidade do homem e ndo determinada pelo material manejado”. (CASCUDO,
1967, p.10) Diante de uma manifestacao folcldrica especifica e através de todos os elementos
e caracteristicas culturais que a acompanham, podemos perguntar pelos valores e ideias de
mundo daqueles que compdem o grupo organizador e daqueles que acolhem, vivem e se

envolvem com a experiéncia da manifestacao folclérica em questao.

Quanto pode uma manifestacao folcldrica revelar a um pesquisador da drea das Ciéncias
Sociais? Aqui podemos afirmar que muito, ja que sdo inimeras as literaturas que nos relatam
os empreendimentos de muitos estudiosos (antropélogos, socidlogos, historiadores) brasileiros
que, pelo inicio do século XIX, buscavam explicar a formacao do povo brasileiro a partir da

sua diversidade cultural, tendo como instrumento de pesquisa o folclore.

Mario de Andrade, na busca de uma interlocu¢io com as ciéncias sociais e
humanas que entdo se estruturavam no Brasil, propos ‘acabar com a falta de
cientificidade’ no trato com o folclore. Para tanto organizou o curso de formacao
de folcloristas, ministrado pela antropologa Dina Levi Strauss e criou a Sociedade
Brasileira de Etnografia e Folclore. (SOARES, 1983 apud FRADE, 2010, p.42)

Ainda a esse respeito apresentamos as seguintes palavras de Igor Mello Diniz,

A Sociedade de Etnografia e Folclore foi fundada por Mario de Andrade enquanto
chefe do Departamento de Cultura da Prefeitura de Sao Paulo, e teve como
membros-fundadores pesquisadores das primeiras turmas de cientistas sociais nos
cursos universitarios paulistas. Assim, estabelece-se uma ligacao primaria entre os
grupos do Movimento Folcldrico e dos cientistas sociais de entao.
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Este movimento ultrapassava as fronteiras da SEF, tanto institucionalmente
quanto temporalmente. Comenta-se (Cavalcanti et al. 1992) que antes mesmo da
fundacio desta sociedade por ocasiio da gestdo de Mario de Andrade no
Departamento de Cultura, pesquisadores como Silvio Romero e Amadeu Amaral
— em geracoes diferentes — mobilizaram, com ‘“‘outros personagens menores”
(1992:102), a categoria folclore como possibilidade de encontrar uma natureza
peculiar do que é “ser brasileiro”. Para estes autores, estes dois personagens
principais, juntamente com o escritor Mario de Andrade, teriam sido os
precursores e maiores defensores do Folclore enquanto uma disciplina cientifica.
(DINIZ, 2010, p.133)

Também sdo interessantes as informacdes apresentadas por Dione Raizer em sua
pesquisa sobre o “Boi-de-mamao” ao falar do Folclore como instrumento e objeto de
investigagcdo no Brasil. Ela nos informa o seguinte:

Em 1948, com a criacdo da Comissao Nacional de Folclore pode-se dizer que se
iniciam as tentativas do estudo organizado do Folclore brasileiro em quase todas
as regioes do Pais. Assim, as comissoes estaduais, fazendo parte do Conselho
Nacional de Folclore, assumem as diretrizes assinaladas na busca das identidades
pelo resgate das tradicoes populares, tendo a necessidade de coletar o maior
nimero possivel de manifestacées populares.

Os estudos folcléricos fizeram parte de uma politica nacional de elaboracio e da
caracterizacdo de uma identidade nacional, haja vista o crescente processo de
modernizacio do Pais intensificado por uma politica desenvolvimentista e de um
acelerado processo de modificac¢oes sociais pela producao.

A preocupacio com a identidade nacional passa a ser o fio condutor na elaboracao
de uma cultura brasileira como proposta de estabelecer uma tradi¢io nacional,
sendo essa tradicao o resultado de diferencas entre as contribuicoes culturais de
outras origens. ""O portugués, o negro e o indio, com seus cruzamentos ou nio,
dao-nos o substancial do folclore brasileiro; significam as préprias origens do
nosso folclore'. (RAIZER, 2008, pp.38-39)

Como podemos ver, “o Folclore, sendo uma ciéncia, estuda praticas e fatos que,

cientificamente, podem ser defensaveis”. (EDELWEISS, 2001, p.33) E dessa forma,

A atividade do folclorista seria o registro do folclore, sua descricio, sua
classificacdo, o levantamento de filiacGes historicas e erudicoes sobre determinadas
praticas folcloricas, agindo ‘como alguém que focaliza,” descreve e interpreta o
folclore com espirito de sistema e objetividade. (FERNANDES, 1961, p. 461).

Hoje, como antes, também € possivel encontrar uma grande quantidade de trabalhos e
estudos, sobre variados temas, que fazem uso de manifestacdes folcloricas brasileiras como

instrumento analitico de seus temas de pesquisa. Aqui € nosso interesse destacar a utilizagao
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das manifestacdes folcléricas do Folguedo do Bumba-meu-boi? como meio de estudo em dreas
de pesquisas que buscam conhecer sobre o povo e sua cultura no Brasil. Pois, como afirma

Vilani Maria, citando Mario de Andrade,

O bumba-meu-boi, sobretudo, ja era bem caracteristicamente e livremente
nacional, pouco lembrando as origens remotas d’além-mar e celebrando o animal
que se tornara o substituto histérico do Bandeirante, e maior instrumento
desbravador, socializador e unificador da nossa patria, o Boi. (ANDRADE, 1939
apud PADUA, 2010, p.65)

E possivel encontrar diversas literaturas que tratam da identidade, das questdes sociais,
politicas, econdmicas, religiosas e existenciais do povo brasileiro por meio dos estudos e
investigacdes sobre esse folguedo. E, a titulo de exemplificacdo, gostariamos de citar, entre
outros, cinco pesquisadores contemporaneos que se dedicaram aos estudos sobre o Bumba-
meu-boi como meio de andlise para tratar e conhecer os porqués das caracteristicas
socioculturais de determinados lugares e/ou grupos de pessoas e populacdo. Sdo eles: Lady
Selma Ferreira Albernaz, Rui Manuel Senico Carvalho, Dione Raizer, Daniel Pinto Gomes e

Luciana Coin de Carvalho.

Neste ponto, antes de apresentar as propostas e linhas de pesquisa dos acima citados
pesquisadores contemporaneos, consideramos ser pertinente fazer memoria a dedicacido de um

dos grandes folcloristas brasileiros a catalogacao e estudo do folguedo do Bumba-meu-boi no

2 Folguedo representado nos terreiros dos engenhos e patios das fazendas desde o século XVII,

negros, indios e brancos, estavam obrigatoriamente ligados ao boi na feitura do pais, cabendo
principalmente ao negro dar trato ao animal. Para Leal (1982, p. 75), o Bumba meu boi é tema Pastoril,
“pode ter sido ligeiramente influenciado por algum toque africano, em vista da origem de seus
elaboradores e protagonistas, mas € inteiramente nacional. E do ciclo do boi, do couro, dos currais”.
(Cf. GOMES, Daniel Pinto. Boi Juventude e o Folclore do Bumba Meu Boi no Grande Pirambu.
Dissetagao. Universidade Federal do Ceara: Faculdade de Educagéo Fortaleza, 2013, p.17)

O enredo da festa do Bumba meu boi resgata uma histéria tipica das relagbes sociais e
econdmicas da regidao durante o periodo colonial, marcadas pela monocultura, criagdo extensiva de
gado, e escravidao.

Numa fazenda de gado, Pai Francisco mata um boi de estimac¢do de seu senhor para satisfazer o
desejo de sua esposa gravida, Mae Catirina, que almeja comer lingua de gado. Quando descobre o
sumigo do animal, o senhor fica furioso e, apds investigar entre seus escravos e indio descobre o autor
do crime e obriga Pai Francisco a trazer o boi de volta.

Pajés e curandeiros s&o convocados para salvar o escravo e, quando o boi ressuscita urrando, todos
participam de uma enorme festa para comemorar o milagre. (Cf. LOBAO, Raimunda Nonata Reis.

O Bumba meu boi e a expresséo verbal do Maranho. Dissertacdo. Universidade do Estado do Rio de
Janeiro: Centro de Educagdo e humanidade — Instituto de Letras. Rio de Janeiro, 2012, p.17)
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Brasil. E ele: Luiz da Camara Cascudo. Este estudioso do folclore brasileiro, igualmente 2 outra
grande autoridade nesse tema (Madrio de Andrade), fala do “Boi” presente do norte ao sul do
pais, desde as zonas agucareiras, até as zonas pastoris, mostrando-nos, por meio da apresentagao
das caracteristicas de cada manifestacdo de “Bois” pelo pais, as vérias caras de brasis que

formam a cara do grande Brasil.

Voltando aos nossos selecionados pesquisadores contemporaneos sobre o Bumba-Meu-
Boi, iniciamos com Lady Selma Ferreira Albernaz, a qual nos brinda com o trabalho intitulado
de, “O ‘Urrou’ do Boi em Atenas: Instituicoes, Experiéncias Culturais e ldentidade no
Maranhdo”. Uma tese de doutorado em ciéncias sociais, apresentada ao departamento de
antropologia, do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, da Universidade Estadual de
Campinas. Nesta pesquisa a autora procura compreender o processo de formulacdo de
identidade maranhense, informada por configuracdes simboélicas distintas historicamente.
Questoes sao identificadas nas festas populares, de modo especial os festejos do Boi,
promovidas por instituicdes culturais para os locais e para os turistas, enfocando disputas
politicas, simbdlicas e econdmicas que perpassam os eventos, e destacando os distintos agentes

neles envolvidos.

O texto de Luciana Coin de Carvalho € uma dissertacdo de mestrado. Tem como titulo:
“O Bumba Meu Boi do Grupo de Dangas Brasileiras Gracinha: uma experiéncia de arte-
educacdo”. Neste trabalho a autora apresenta a experiéncia do Grupo de Dancas Brasileiras
Gracinha, formado por criancas e jovens que frequentam o Centro de Convivéncia Gracinha,
no bairro Jd. Campo Belo, em Sao Paulo. Ela informa que esse grupo realiza, ha treze anos,
apresentacoes de dancas brasileiras, sendo o Bumba meu boi o folguedo que deu inicio as suas
atividades e continua sendo a de maior destaque e importancia. Assim, ela procura colocar essa
experiéncia no centro de uma reflexao sobre a presenca das manifestacdes da cultura popular

em projetos sociais e educacionais.

A tese de Doutorado, “Parintins: Boi-Bumbd e Afirmacdo Identitdria - Discurso,
Representagoes, Sonoridades e ldentidade no Amazonas Contempordneo”, de Rui Manuel
Senico Carvalho, analisa as transformagdes operadas no Boi-Bumba de Parintins, em particular
o papel desempenhado pela toada, nos processos de apropriagdo e ressemantiza¢do de signos
selecionados do auto-do-boi, explicitando a constru¢io de sentido, no dmbito da producao de

uma identidade regional. Como € o caso da substituicdo do arquétipo morte/renascimento pela
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chamada “celebracdo folclérica”, acompanhada pela exaltacdo de personagens regionais,
mediatizadas pelos signos “indio” e “caboclo”, os quais operam como protétipos dos discursos

e da configuragdo estética do evento.

A pesquisa de mestrado de Dione Raizer: “Boi-de-Mamdo: uma brincadeira de rua no
chdo da educagdo infantil”, esta centrada em uma unidade de educacao infantil da rede regular
publica municipal de Florian6polis, buscando investigar as relagdes constituidas entre uma
pratica cultural de rua e uma pratica educativa no espaco de educac¢do. Em seu trabalho ela
pontua, a partir da organizacdo de projetos pedagdgicos, a constru¢do dos didlogos com a
cultura popular. Mais especificamente, a pesquisa busca a compreensdo entre as relacdes
educativas da brincadeira do boi-de-mamao, enquanto manifestacao popular, dentro do chao da
escola de educacdo infantil. Tudo isso, valendo-se dos relatos orais de antigos brincantes do
grupo de boi-de-mamao do Itacorubi, de seus antigos moradores, de profissionais e de familias
da unidade educativa investigada a fim de tratar dos didlogos propostos entre a cultura popular,
a educacdo infantil, a formacao dos profissionais, a participacdo das familias, delimitando as
(re)significacdes de qualidade no processo de formacdo das criangas como sujeitos ao

usufruirem dessas relagdes.

No trabalho de dissertagdo intitulado “Boi Juventude e o folclore do Bumba meu boi no
Grande Pirambu”, Daniel Pinto Gomes busca responder a indaga¢do de como se déd o processo
de formacdo cultural nas atividades do Boi Juventude na comunidade do Grande Pirambu.
Assim, busca analisar a configurac¢do do folclore do Bumba meu boi nesse periférico bairro de
Fortaleza, através das vozes e dispositivos institucionais utilizados pelos brincantes de “Boi”
da regido, no processo de criacdo e recriacdo do mesmo. O autor chega a conclusdo que o
Bumba meu boi do Grande Pirambu se configura como um catalisador na promoc¢do da
identidade cultural daquela populagao, legitimando, através do folclore do “Boi”, um processo
educativo desenvolvido no ambito da informalidade... Para ele o folclore do “Boi” no Grande

Pirambu acrescenta suas especificidades ao contexto histérico e social da regido.

E nesse universo de recorrentes estudos sobre a manifestacao folclérica do Bumba-Meu-
Boi no Brasil - seja para aprofundar sobre a prépria cultura popular brasileira, seja para se
aproximar de outros temas - que se insere nosso texto de dissertagdo, por meio do qual nos

dedicamos ao estudo e pesquisa da manifestacao folclérica do Bumba-Meu-Boi entendendo-o
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como instrumento possuidor de elementos culturais, em sua configuracdo de folguedo, que nos
ajuda a encontrar e tornar visiveis as contribui¢cdes afrodescendentes no conjunto das

caracteristicas identitdrias multiétnicas do povo brasileiro.

Mais especificamente, o nosso trabalho estd centrado em um estudo de caso sobre A
Festa do Bumba-Meu-Boi no municipio de Encruzilhada — RS, na perspectiva de averiguar tudo
aquilo que torne possivel identificid-lo como expressio de visibilidade da contribui¢do
multiétnica - com destaque a afrodescendente - na formacao da identidade do povo brasileiro,

frequentemente, brancoreferencializada na Regiao Sul do Brasil.
Esta dissertacdo estd organizada em quatro capitulos.

O primeiro capitulo apresenta 0 Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, sua origem

histérica e seu contexto geogréafico.

O segundo capitulo, procurando conhecer os elementos histéricos do Rio Grande do Sul
que favoreceram a existéncia do “Boi” naquela cidade riograndense. Realiza um exercicio de
digressdo historiografica que nos ajudou a selecionar e apresentar alguns vestigios da presenca
e atuagdo dos africanos e seus descendentes, desde os primérdios fundacionais desse Estado do

Sul do Brasil.

O terceiro capitulo trata das questOes referentes a caracteristica outsider presente na
realizacdo e pertenca de uma manifestacdo folcldrica com fortes caracteristicas nordestinas e
afroamerindias (“Festa do Boi” de Encruzilhada do Sul), numa cidade do Sul do Brasil.
Destacamos também, nesse capitulo, a temdtica sobre “Resisténcia Negra” que o “Boi”
encruzilhadense permite evocar por meio da sua existéncia e sua performance outsiders no

contexto cultural gatcho.

O quarto capitulo se dedica a averiguar questdes sobre possiveis processos de identidade
e/ou processos de alienacdo acontecendo no entorno do nosso Bumba-Meu-Boi gaticho, tanto
num contexto ad intra, quanto num contexto ad extra da existéncia, da realizacdo de atividades
e da continuidade da “Farra do Boi” no municipio de Encruzilhada do Sul e, respectivamente,

no Estado a que essa cidade pertence.
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CAPITULO1

O BUMBA-MEU-BOI DE ENCRUZILHADA?® DO SUL

1.1 A cidade

Figura 1: Mapa do Rio grande do Sul, em 3D, destacando a regido do Vale do Rio Pardo, onde estd situado o

municipio de Encruzilhada do Sul. (Figura extraida da internet: https://issuu.com/coredevrp)

A cidade de Encruzilhada do Sul é um dos 497* municipios que integram o Estado do
Rio Grande do Sul. Conforme o IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), este
municipio possui, estimadamente, uma populacio de 25.971 pessoas. Ele faz parte da

mesorregido Sudeste Rio-Grandense e microrregido do Vale do Rio Pardo. Sua érea total é de

3 No contexto da nossa tematica, ndo podemos deixar de pontuar o quanto é mobilizadora e simbdlica a palavra
“Encruzilhada”, enquanto termo que também nos ajuda a pensar: “lugar de encontros, de passagens, de trocas,
de possibilidades, etc.”

4 O Rio Grande do Sul é o 5° maior estado do Brasil, com extensdo territorial de 281.730,2 km2,
ocupando mais de 3% do territério brasileiro. Dividido em 497 municipios, possui 11,3 milhdes de
habitantes, conforme dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE. (Disponivel em:
<https://estado.rs.gov.br/geografia> (Acesso em 15/04/2019.) Grifo nosso.
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3.348,447 Km?, tendo limites com os municipios de Cachoeira do Sul, Cangucu, Santana da

Boa Vista, Dom Feliciano, Amaral Ferrador, Pantano Grande, Piratini e Rio Pardo.

Numa perspectiva mais histérico-fundacional, no livro intitulados de “Aspectos Gerais
de Encruzilhada do Sul”, o historiador Fortunato Pimentel nos informa que “o municipio de
Encruzilhada do Sul, desanexado de Rio Pardo, foi criado por lei provincial n. 178, de julho de

1849, instalando-se em 2 de Janeiro de 1850”. (Pimentel, 1949, p.9)

A leitura dessa mesma obra de Fortunato Pimentel, citada no pardgrafo anterior, leva-
nos a tomar conhecimento que Encruzilhada do Sul comega a ser formada a partir do
deslocamento de colonizadores vindos de Rio Pardo. Eram agorianos, lagunenses e, também,
indigenas oriundos do territério das Missdes Jesuiticas, que se dirigiram a essas paragens nos
idos de 1781. Af se formou um povoado no qual foi levantada a Capela em honra a Santa
Béarbara de Encruzilhada do Sul. Santa que também emprestou seu nome ao povoado nos
primeiros anos de sua existéncia, escolhido por ser ela, igualmente, a padroeira do
Destacamento Militar dos Dragdes de Artilharia que defendeu o local de uma invasdo

espanhola. A respeito desse tema, abaixo segue um trecho da fala de Pimentel:

Nos ultimos anos do século 18 erigiu-se aqui um oratério em honra de Santa
Barbara, criando-se a paréquia por Alvara de 18 de novembro de 1819, com uma
populacao de cerca de duas mil almas. O nome — Encruzilhada — proveio da sua
situacdo num cruzamento de estradas, exatamente num divisor de aguas dos rios
Jacui e Camaqua. Aos poucos foi crescendo a ja entdo freguesia e, como é
natural, nasceu nos seus habitantes a aspiracdo municipalista, embora sem a
autonomia que somente a Republica devia trazer 50 anos depois. Paraninfou a
ideia 0 Desembargador PEDRO RODRIGUES FERNANDES CHAVES, depois
BARAO DE QUARAI, deputado provincial e figura de grande projecio na
politica do Império. Deve-se aos seus bons oficios a criacio do municipio, por Lei
n° 178 de 19 de julho de 1849, procedendo-se logo em seguida a eleicio dos
vereadores que deveriam compor a primeira Camara Municipal. (PIMENTEL,
1949, p 27)

No mais, considerando a perspectiva contemporanea das informacdes sobre essa cidade,
mesmo que algumas informacdes se mostrem repetitivas, entendemos ser pertinente transcrever
aqui o contetudo da apresentacdo do Municipio de Encruzilhada do Sul registrado no site oficial

da sua prefeitura.

O primeiro nome foi Santa Barbara de Encruzilhada.
No decorrer dos anos de 1715 até 1766 os primeiros habitantes instalaram-se no
Capivari, regido que hoje fica a alguns quilometros da cidade.
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Surgiram na campanha os primeiros estabelecimentos pastoris, formados por
uma vanguarda de missionarios e indios, que lutaram juntamente com guardas
que protegiam a Provincia das invasoes espanholas. Domingos Bitencourt fez
doacdo de uma parte de terras ao governo, onde fica a cidade de Encruzilhada
do Sul, para que fosse construida uma Freguesia. Comecou, entio, a chegada dos
primeiros povoadores de Rio Pardo, Sao Paulo, Acores e Laguna. Estes pioneiros
instalaram-se onde hoje existe a atual Praca Barao do Quarai, no qual abriram
um caminho até a capela de Santa Barbara. Hoje este caminho é a Av. Rio
Branco, que nos meados de 1850 chamou-se de Rua Direta. Em 1799 o povoado
é elevado a condicio de Capela Curada e em 1837 passou a condicio de
Freguesia.

Alein® 178 de 19 de julho de 1849, assinada pelo Tenente General Francisco José
de Souza Soares de Andréa, deu autonomia politica ao municipio, tendo sua
primeira Camara de Vereadores instalada no ano seguinte. Era criado entio o
municipio de Encruzilhada.

Na data de 26 de novembro de 1857, uma lei provincial criou o niicleo colonial
de Sao Feliciano, 5° distrito de Encruzilhada, que hoje é a emancipada cidade de
Dom Feliciano.

Em 1938, Encruzilhada foi elevada a cidade, comecando a se chamar
Encruzilhada do Sul sete anos depois.

E um municipio de temperatura amena, localizado na Serra do Sudeste.

Nestes 164 anos, a identidade cultural de Encruzilhada do Sul é o Carnaval e a
Festa do Bumba-Meu-Boi e a identidade econdmica esta voltada para a
ovinocultura, fruticultura e o florestamento.

O municipio teve forte coloniza¢io alema e polonesa.

O habitante mais ilustre de Encruzilhada, hoje Encruzilhada do Sul, foi o lider
negro Jodo Candido Felisberto.5

Diante do texto acima citado, podemos ver apresentado o modo como o Municipio de
Encruzilhada do Sul se 1€ e se diz a partir da perspectiva de suas liderangas, de seus formadores
de opinido e de sua equipe de governo atual, ja que € no site oficial da Prefeitura Municipal que
encontramos tal conjunto de descricdes e afirmagdes sobre a cidade. E também notério que, no
contexto do contetdo relacionado a formacao histérica do municipio, ha bastante confluéncia
com as nossas descri¢cdes acerca dessa mesma cidade. Ademais, nosso maior destaque €
destinado a autodefini¢do do municipio, afirmando que “a identidade cultural de Encruzilhada
do Sul é o Carnaval e a festa do Bumba-Meu-Boi”. Este ultimo, objeto de estudo de caso da
nossa pesquisa. Saber como e porque o “Boi” se torna uma festa importante no municipio € um

dos nossos interesses.

Acompanhando os conteddos veiculados pelo site da prefeitura municipal de
Encruzilhada do Sul, encontramos muitas noticias a respeito dos varios momentos de atividades

e atuacdes do “Boi de Encruzilhada” dentro e fora do municipio.

E sobre o Bumba-Meu-Boi encruzilhadense que nos dedicaremos a seguir

> CF:< https://www.encruzilhadadosul.rs.gov.br/prefeitura/historia/> Acesso em 15/04/2019.
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1.2 O “Boi” de Encruzilhada do Sul

Figura 2: O “Boi”, o Mestre Firmino, o grupo organizador e alguns encruzilhadenses pelas ruas da cidade.

(Fotografias coletadas do acervo da Familia Silveira)

Tradicionalmente, a festa do Bumba-Meu-Boi de Encruzilha do Sul € realizada em todo

primeiro sdbado apds o carnaval.

A partir de testemunhos de muitos encruzilhadenses e pelo ficil acesso a indimeros
registos mididticos sobre o “Boi”, pode-se afirmar que a forma contemporanea de como se da
a festa do Bumba-Meu-Boi encruzilhadense iniciou 14 pelos fins da década de 1960 por dois
filhos da terra chamados: Firmino Silveira (de descendéncia portuguesa, italiana e indigena) e
Humberto Castro Fossa (de descendéncia ibérica e italiana). Hoje, todos os dois fundadores
desta ilustre festa do folguedo do “Boizinho de pano” ji se encontram falecidos, ficando para o
senhor Diogo Silveira Kucharski, neto do Mestre Firmino, a missdo de manter viva esta
tradicdo. E, assim, junto com sua equipe, desde o ano de 2007 o Diogo tem garantido a saida
do mais querido “Boi” do municipio pelas ruas da cidade encerrando a temporada do carnaval.
Mas também, € do conhecimento de muitos encruzilhadenses mais antigos que bem antes de

seu Firmino quem organizava a Brincadeira com o “Boi” era um grupo familiar do antigo bairro
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Aldeia Nova (hoje bairro Lava-pés): a Familia Mota (seu Heitor, Paulo, Barcelos e amigos).
Porém, durante muitos anos a Festa ficou esquecida até que o Mestre Firmino decidiu resgata-

la, como nos relata uma matéria do jornal encruzilhadense: Correio Popular:

O aposentado Firmino Silveira, quando crianca, acompanhava entusiasmado a
brincadeira nas ruas, mas, depois de adulto, viu a tradicao ser esquecida. Para
impedir que ela fosse definitivamente perdida, como aconteceu nos demais
municipios do Estado, os quais a cultivavam, Firmino decidiu fazer o boi
renascer. Foi entdo que juntou um grupo e levou a festa de volta as ruas.
(JORNAL CORREIO POPULAR ENCRUZILHADENSE,10/02/2007)

Em seu artigo, “Folclore brasileiro: o Bumba-meu-boi de Norte a Sul do pais”, Renate
Ritzel Melgar narra que “oficializada pela Prefeitura Municipal em 13 de fevereiro de 1991, a
festividade faz parte do calendario oficial de eventos de Encruzilhada do Sul e é uma das

comemoragdes mais populares do municipio e regiao”. (MELGAR, 2009)

O Mestre Firmino Silveira organizou a festa por mais de 50 anos, e em 2007, ano
do seu falecimento, a farra do boi passou a ser conduzida por seu neto, Diogo
Silveira Kercharski. A apresentacio consiste em brincadeiras, correrias e
travessuras, que tem a participacio de criancas jovens e adultos.

O municipio, atualmente, € o tinico a preservar a tradicao do folguedo no Estado.
Nio ha dados de quando comecou essa festa, por certo ja é realizada a mais de
150 anos, data essa que marca os festejos do carnaval no municipio. (JORNAL
CORREIO POPULAR ENCRUZILHADENSE, 15/02/2008)

Mas, como € que tudo comegou?

Segundo testemunhos, especialmente de familiares mais proximos do Mestre Silvino, a
brincadeira do “Boi” comegou, despretensiosamente, no quintal da casa da familia e passando
depois a ocorrer na rua em frente casa, momento em que comegou a conquistar a estima do

povo, a qual crescia a cada ano.

Conversando com um familiar do Mestre Silvino colhemos as seguintes informacdes

sobre o inicio da Farra do Boi:

“Viu! Era um boizinho bem feio... Era uma cabega feia... pode ver, era um boi bem feio”

(relata a entrevistada, mostrando umas fotos antigas do “Boi”)
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“Ele enchia ai na frente de bandeira... esse dia para ele era uma festa”

“Era como ele dizia, vamos fazer uma brincadeira, vamos fazer um boizinho... vamos correr as
pessoas para ver se vai dar certo alguma coisa... e ele gostava, né! E ele tocava gaita... era aquela

fungdo... gostava muito de uma gaita!
“Ai foi crescendo e seu Humberto [Fossa] disse: perai que vou te ajudar”

(Entrevista com uma familiar - 17/04/2019)

Se valendo da credibilidade das informagdes transmitidas pela tradicdo oral,
especialmente quando estd se tratando de temas enraizados na cultura popular, podemos falar
que quando se trata dos primérdios da chegada do Bumba-Meu-Boi por essas paragens,
acredita-se que ele é uma heranca trazida pelos portugueses-acorianos a varios os municipios
do Sul do Brasil, mas que sua tradicdo foi se perdendo com o tempo, sendo atualmente festejado

apenas em Encruzilhada do Sul.

Sobre a origem do “Boi” de Encruzilhada, numa perspectiva do horizonte da tradi¢io

oral, temos o seguinte testemunho:

“Ele foi trazido para Encruzilhada através dos agorianos que folcloram nosso municipio...
trouxeram primeiro para o nordeste e depois veio descendo até o Rio Grande do Sul... Representa o
resgate dessa nossa cultura que jd esteve esquecida e retornou as ruas... é uma festa folclorica muito

movimentada, muito barulhenta e que os encruzilhadenses gostam muito, apreciam muito”.

(Entrevista com uma ex-coordenadora do Departamento de Cultura do municipio de

Encruzilhada do Sul - 11/02/2017)

Um interessante testemunho sobre as possiveis origens do Bumba-Meu-Boi pela Regido
Sul do Brasil estd relatado no trabalho de Dione Raizer intitulado “Boi-de-mamdo: uma
brincadeira de rua no chdo da educagdo infantil”. De 14 recortamos a entrevista que Dione fez

com o musedlogo Gelci Coelho dos Santos e a transcrevemos aqui:

Para o musedlogo Gelci Coelho dos Santos, o Peninha, estudioso da cultura
acoriana na Ilha: "Sabes [...] entdo eu tenho uma hipétese como apareceu, [...]
que nos meses de dezembro e janeiro, no Norte do Brasil era muito quente, da
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festa natalina, e os senhores relaxavam as senzalas, s6 que as senzalas
congregavam africanos de varias etnias, eles entre si nido se entendiam nem na
lingua, nem nas culturas, mas uma coisa € universal, o culto ao touro, como
simbolo de fertilidade, de vigor, é arcaico essa coisa do touro, nés vamos buscar
isso em arquecivilizacio, essa relacio homem/animal, ele é transformado num
deus animal, é cultuado, [...] entdo é um culto universal de deificacio de um
animal, porque ele é suporte, garantia de forca de trabalho, de alimento, tudo...
do boi nao se perde nada, tudo é aproveitado em beneficio do homem... enfim,
entdo, ¢ um animal realmente sagrado [...] eles aproveitam para fazer folga...
acredito, eles faziam uma armacio e ficavam brincando ali, faziam as batucadas,
essas batucadas atraiam os indios pra ver, e os jesuitas devem ter percebido e
transformado aquilo num auto para catequizar, e a coisa mais importante para
a catequizacfo é tentar falar da morte e ressurreicio, que ¢ a grande questio
crista. Entio ai eles aproveitam isso e fazem o boi morrer, mas ressuscitar, pra
tentar explicar o processo de ressurreicao. Nao sabemos, isso nao foi registrado,
o fato € que se brincava la e se espalha, perde o dominio dos jesuitas, cai no gosto
popular e se dilui no Norte inteiro; bumba-meu-boi, boi-bumba, boi-estrela, boi-
pintadinho, boi-calenga e vai e agora como vai aparecer aqui ainda com esse
nome diferente [...].

Entdo tem folguedo do boi no Brasil inteiro com nomes diferentes, entao eu
acredito, porque tinha a guerra do Paraguai muito préxima. O Norte era
convocado para a guerra, eu era convocado, mas eu mandava o meu
representante, 0 meu escravo no meu lugar, com a promessa que dava a alforria
quando terminasse a guerra, quando terminou a guerra do Paraguai essa gente
toda que ja se sentia alforriada devia voltar la pro Norte, vai voltar pro Norte de
a pé, como tu ias voltar? Eles ficaram por ai, depois ganharam na coisa, tentam
fazer aquelas festas, aqueles folguedos que eles tinham habito 14 no Norte, s6 que
aqui ndo ha grupos completos de pessoas, acaba surgindo uma outra coisa, é
nessa outra coisa que aparece, € boi-de-pau, boi-de-palha, boi-de-pano e depois
que ganha esse nome que eu to discutindo, a possibilidade de ser desde o
Maimonedes, o boi-fingido, o boi-mamado, o boi-de-saiao, o boi-de-salao e vai,
pode ter até outras explicacoes'" (Peninha. Entrevista concedida em 17 jul. 2007).
(RAIZER, 2008, p.20)

Entretanto, quem nos traz uma evidéncia historiografica sobre a existéncia do folguedo
do Bumba-Meu-Boi no sul brasileiro, 14 pelos idos do terceiro quartel do século XIX, € o
ensaista gaicho Sergio da Costa Franco. No livro “Gente e Coisas da Fronteira Sul”. Este
autor separa um capitulo para tratar da descoberta da existéncia de um festejo de Bumba-Meu-

Boi no municipio de Jaguardao. Em um determinado trecho do capitulo, ele escreve:

A pesquisa em jornais antigos nos leva algumas vezes a achados muito curiosos,
ja em um namero de ‘Atalaia do Sul’ de 10 de janeiro de 1869 (da Biblioteca do
Instituto Historico e Geografico do Rio Grande do Sul), encontramos noticias
sobre a presenca, em Jaguario, de um dos mais celebrados espetaculos
folcloricos do Brasil: 0 ‘bumba-meu-boi’. (FRANCO, 2001, p 75)

34



E, na continuidade da pesquisa sobre esse tema do Bumba-Meu-Boi em Jaguarao,
Sergio da Costa Franco se depara com um ensaio (“Folclore Gatcho™), do folclorista Paixao
Cortés, onde encontra um capitulo sobre o Bumba-Meu-Boi no qual se “refere a presenca desse
divertimento do BOIZINHO em Viamiao, em Vacaria, em Santo Antonio da Patrulha, € na
regido entre Torres e Osoério, mais, no periodo carnavalesco, em Encruzilhada do Sul”.

(FRANCO, 2001, p 78)

Dessa forma, fica confirmada, com tal declaracdo, que a celebragdo do Bumba-Meu-

Boi ja foi comum em diversos municipios riograndenses ha alguns anos atras.

Ainda no campo das origens da festa do Bumba-Meu-Boi na Regidao Sul do Brasil,
mesmo que falando mais especificamente do municipio de Jaguardo, Franco acrescenta a
hipétese desse festejo ter descido da regido Nordeste e chegando a terras sulinas por meio de
soldados nordestinos. Relato que se aproxima das falas registradas acima (a de uma das nossas
entrevistadas e a do musedlogo Peninha), que também postulam a chegada da brincadeira do
“Boi” primeiro no Nordeste, para depois descer até o Sul. Do Sérgio transcrevemos a seguinte

descricao:

A sequéncia de nossas pesquisas sobre o passado jaguarense levou-nos a um fato
que justifica levantar uma hipétese explicativa para introducio do ‘bumba-meu-
boi’ em Jaguarao com nome e estilo nordestinos.

Em unidade de infantaria que durante o século XIX serviram na guarnicio
daquela cidade [Jaguardo], figurou nimero consideravel de soldados oriundos
de Pernambuco, Bahia, Paraiba, Ceara, Rio Grande do Norte, etc..
Comprovamos esse fato através do exame de processos criminais recolhidos ao
Arquivo Publico do Estado. Entre 1860 e 1862, achava-se em Jaguario o
Batalhiao da Infantaria n° 12 que, presumimos, tenha sido transferido do
Nordeste para a Fronteira Gatacha. (FRANCO, 2001, p 79)

Conjecturamos aqui, ser essa festividade do Bumba-Meu-Boi, a qual muitos acreditam
ja ocorrer a mais de 150 anos atrds no Estado do Rio Grande do Sul, que foi resgatada no
municipio encruzilhadense, realizando-se até os dias de hoje carregada de particularidades. Isso
porque, sabemos que o Bumba-Meu-Boi espalhado pelo Brasil a fora se adapta a realidade de
cada lugar e de cada regido. Olhando para o festejo do Bumba-Meu-Boi de Parintins, do
Bumba-Meu-Boi do Maranhio, do Bumba-Meu-Boi de Mamao em Santa Catarina, vemos se
confirmar que “ndo h4d modelo fixo para o folguedo que modifica [suas datas festivas], seu

enredo e seus personagens de regido para regidao”. (FRANCO, 2001, p.78) Em meio a essas
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diferenciagdes, entretanto, onde quer que exista o territério brasileiro, o Bumba-Boi tem um
ponto em comum: encarna comprovadamente um dos mais populares exemplos do teatro

popular nacional que € a capacidade de adaptacdo as peculiaridades regionais.

Humberto Castro Fossa, historiador e cofundador do Bumba-Meu-boi encruzilhadense,
demonstrando ter pesquisado sobre o tema do “Boi”, afirma, em uma matéria do JORNAL 19

DE JULHO (jornal local), que

Aqui em Encruzilhada, o Bumba-meu-boi é conhecido ha mais de cem anos.
Entrevistamos pessoas idosas que viram esta festa no comeco do século.

La pelo Norte do pais, como muitos devem ter visto através da televisiao a festa
muitas vezes se resume na apresentacio do Boi e de figuras como o cavalinho, o
urubu, a dona Maria, o Pai Francisco, indios, etc., todos cantando e dancando.
Mas, aqui em Encruzilhada a tradicao faz com que a apresentacio de um boi de
arame e pano seja diferente. Ele vai as ruas, comandado por Firmino Silveira, e
corre, atropela, brinca e agita a cidade na maior e mais movimentada festa
popular que aqui se realiza todos os anos. (JORNAL 19 DE JULHO, 06/03/1993)

Apontada, de modo especial, em minhas pesquisas de campo por meio da observacao
participante durante a preparacdo e a saida do “Boi” nos anos de 2018 e 2019, posso afirmar
que a festa do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul realmente se diferencia das demais
regides do Pais. Ela é nomeada, por muitos gatichos, de a “Farra do Boi”, pois a brincadeira

acontece com o “Boi” correndo atrds do povo, escarrerando® os brincantes pelo meio da rua.

Uma outra caracteristica que trazemos aqui, diz respeito ao nome do “Boi”. Podemos
observar que nas diferentes regides do pais temos maneiras particulares de chamar o Boi: Boi
pintado, Boizinho, Bumb4, etc. E, em muitos casos, o Boi leva o nome do lugar ou da pessoa
que o organiza. No caso do “Boi” com o qual trabalhamos, ele recebe o nome da sua cidade de

origem: O Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul.

O “Boi” € confeccionado com uma armacdo de varas de ferro, coberta de tecidos e

alguns aderecos. Sendo que a cabega € constituida de uma auténtica caveira de boi forrada de

& Numa interpretacdo livre, Escarrerar é uma palavra muito usada nas cidades do interior do Nordeste brasileiro
para designar o “ato de correr atras de um individuo, fazendo-o correr também, atitude realizada especialmente
por parte de animais”. Dai vem a ser usual dizer que o “Boi escarrera os brincantes”, nos momentos da
Brincadeira em que o bichinho de pano corre atras das pessoas ao seu redor.
(Cf.: https://www.dicionarioinformal.com.br/escarrerar/ - Acessado em 28/05/2019)
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tecido e os chifres, também originais, levam fitas, guizos e cincerros’ de bronze para fazer

barulho.

Os personagens que compdem o Bumba-meu-Boi de Encruzilhada sdo: 1) o Boi, como
personagem principal; 2) o Tropeiro, que comanda a apresentacdo; 3) o Veterinario, que encena
a ressuscitacdo do Boi; 4) os Campeiros, que funcionam como uma espécie de seguranca para

manter a ordem e proteger o Boi dos assédios exagerados de alguns dos brincantes.

A “Farra do Boi”, em Encruzilhada do Sul costuma comecar na rua 4 de Dezembro
quando o “Boi” sai de uma casa onde residiu o Mestre Firmino Silveira. Depois continua
percorrendo muitas outras ruas até chegar a praga central da cidade: Praca Dr. Ozy Teixeira.
No caminho, além de escarrerar os brincantes, o animal deita-se na frente de casas e
estabelecimentos comerciais como se estivesse morto. Um suposto veterindrio pede
contribuicdes, que normalmente sdao bebidas, para salvar o pobre coitado do animal. Quando o
pedido é atendido, o médico simula uma injecdo e o “Boi” ressuscita, dando um pulo e correndo
na direcdo de todos, fazendo o povo rir e correr. Nesse seu trajeto, o “Boi” é acompanhado por

muitas criangas e adolescentes, homens e mulheres, até chegarem ao centro da cidade.

Por meio da nossa observagao participante foi possivel comprovar, também, que o “Boi”
de Encruzilhada carrega consigo uma das principais caracteristicas do folguedo Bumba-Meu-
Boi, que € a participagdo popular. Aqui o brincante também € personagem importante. Ninguém
€ apenas expectador, mas sim participante da festa. Todos podem e participam junto com o

“Boi” de suas peripécias e brincadeiras.

CAPITULO II

O BUMBA-MEU-BOI DE ENCRUZILHADA DO SUL
AUMENTANDO A LENTE E VISIBILIZANDO A PRESENCA DO
NEGRO NA FORMACAO DO RS

7 Cincerro: Campainha grande pendente do pescoco da besta que serve de guia as outras. (Cf.: FERREIRA, Aurélio
Buarque de Holanda. Dicionario da Lingua Portuguesa. 52 Ed. Curitiba: Positivo, 2010, p. 498).
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Figura 3: Tabela com o censo da populagdo riograndense, por zona, segundo a condi¢cdo da populagcdo
presente em 1814. (CARDOSO, 1977, p.51)

No exercicio de leitura historiografica, em vista de saber quais foram os elementos que
propiciaram a existéncia de um festejo folclorico como o Bumba-Meu-Boi na Regido Sul do
Brasil, fomos colocados diante de evidéncias historicas que revelam a presenga de africanos e

de seus descendentes desde os primeiros movimentos de colonizagdo dessa Regido.

Assertivas sdo as palavras do soci6logo Cardoso a esse respeito das evidéncias historicas

da presenca do negro no Rio Grande do Sul... vejamos o que ele diz:

E reconhecida a inconsisténcia das informacdes sobre as populacdes coloniais,
principalmente sobre a composicio dessas populacoes segundo a cor ou a
condicado. Mesmo assim, a proporcio entre brancos e negros em muitas
freguesias do Rio Grande parece niao deixar margem a divida sobre a
importancia do coeficiente de negros no conjunto da populacio. Além disso, o
recenseamento de 1814, transcrito do Apenso ao quadro estatistico de 1868
organizado por Antonio Eleutherio de Camargo, confirma as indicacoes do
levantamento de 1780.% (CARDOSO, 1977, p.51)

& Informagbes que se pode conferir na tabela afixada no inicio desse capitulo.
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Historiadores, soci6logos e pesquisadores reconhecidos, como Moacyr Flores, Claudio
Moreira Bento e Fernando Henrique Cardoso, ao referirem-se ao tema do negro no Rio Grande
do Sul, atestam que na composi¢do da primeira “Bandeira”, articulada no ano de 1725,
destinada a desbravar e abrir caminho para colonizacao portuguesa do sul brasileiro, encontram-

se vestigios e registos da presenca de africanos e seus descendentes.

Bento relata em seu livro, “Negros e seus descendentes na sociedade do Rio Grande do
Sul (1635-1975)”, que por volta dos anos 1680-1725 acontece a intensificagdo da agdo
colonizadora dos portugueses na Regido Sul do Brasil por meio da fundacdo da Coldnia de
Sacramento (1680), da fundacdo de Laguna-SC (1684) e da penetracao mais a fundo, nas futuras
terras riograndenses, pela frota de Joao Magalhdes (1725). Nesse relato o autor destaca,
respectivamente: 1) o registro da existéncia, no mesmo ano da sua fundagdo, de dois ranchos
destinados a abrigar 48 negros escravos em Colonia de Sacramento; 2) a composi¢do da
Bandeira colonizadora, organizada por Domingos de Brito Peixoto para fundar Laguna, que
era constituida por dez homens brancos e 50 escravos pardos; 3) a presenca de trinta homens,
em sua maioria preta e mestica dessa raca, na formacao da frota de Jodo Magalhaes que tinha a
incumbéncia de penetrar e fundar uma povoagdo no Rio Grande do Sul. (BENTO, 1976, pp.

55-63)

Quem ratifica todas essas informagdes acima € o socidélogo Fernando Henrique Cardoso
(1977) no livro “O Capitalismo e a Escraviddo no Brasil Meridional”. L4 esta contida a
informagdo de que o trabalho do negro escravizado foi utilizado apenas em escala restrita na
economia das vilas fortificadas e nos currais que retinham o gado aprisionado, tanto no periodo
inicial da penetragcao do Sul (periodo da ocupacao da zona entre a costa e as lagoas), quanto nos
momentos posteriores da penetracdo luso-brasileira na dire¢do do sul (onde se fundaria a

Provincia Rio Grande de Sdo Pedro, hoje o Rio Grande do Sul - 1763-1776). Porém,

Isto significa que houve negros escravos desde a primeira metade do século
dezoito, no inicio do processo de formacio do Rio Grande. Basta lembrar a
composicao da Frota de Joao Magalhaes (1725), formada na maior parte por
homens pardos, escravos de Brito Peixoto, povoador de Laguna. A referéncia a
qualidade de pardos atribuida aos acompanhantes dos primeiros conquistadores,
povoadores e preadores de gado é comum nos documentos relativos ao antigo
Continente de Sao Pedro. A correspondéncia dos governadores do Rio Grande,
desde o fundador do Presidio historico, aponta, algumas vezes, a presenca de
escravos. Da mesma maneira, as atas das “vereancas” de Viamao e Porto Alegre
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falam em negros escravos. O comércio de negros escravos com o Rio da Prata -
ou melhor, seu contrabando -, da mesma maneira, foi persistente, embora os
dados para avaliar a importiancia numérica dessa atividade sejam escassos e
precarios. (CARDOSO, 1977, p. 48)

Também o historiador Moacyr Flores, tratando da histéria do Rio Grande do Sul, faz
uma clara referéncia a presenca de negros junto a grupos de luso-brasileiros que se destinaram
as quase infinitas terras do sul do Brasil colonial, ainda sem delimitagdes fronteiricas explicitas.

Seguem abaixo os dados que o historiador nos passa acerca do tema aqui abordado:

Dom Manoel Lobo, governador do Rio de Janeiro, aportou em 1.1.1680 na
peninsula junto a ilha de S. Gabriel, no rio da Prata, com cinco veleiros,
desembarcando 200 soldados, 60 negros, dois jesuitas, um padre capelao, oito
indias e uma mulher branca, D Joana Galvao, esposa do capitao Manoel Galvao,
para fundar a Colonia do Santissimo Sacramento, com o objetivo de estabelecer
um forte militar e criar um porto livre de comércio, conforme as instrucées do
rei D. Pedro II, de Portugal. Durante sete meses os portugueses levantaram
muros de terra, faxina e madeira. (FLORES, 2013, p.41)

Como se pode aferir, a partir das informacdes historiograficas coletadas e registradas
até aqui, o Estado do Rio Grande do Sul tem suas origens de povoamento enraizadas no
deslocamento de portugueses e luso-brasileiros, acompanhados de negros e pardos que “num
ritmo lento, acompanhando as trilhas dos soldados e depois das tropas de gado iam ocupando
areas isoladas, deixadas vazias por uma populacdo indigena que se retraia, cedendo espaco, até

chocar-se com as reducdes jesuiticas no planalto Missioneiro”. (Flores 2014, p.41)

Em se tratando da histéria dos primérdios do povoamento dessas terras gaudérias, é
pertinente lembrar, aqui, da politica de imigracdo de familias acorianas para povoar a Regido
Sul do Brasil nos tempos idos do terceiro quartel do século XVIII. Seguindo os registros de
Moacyr Flores (2013) sobre a chegada dos ilhéus na Provincia de Sdao Pedro, tomamos
conhecimento que em 1752 chegaram 106 casais descidos de Santa Catarina, depois, em
26.8.1752, foram mais 75 casais acolhidos, em seguida, em 9.3.1753, aportaram 126 casais e,
por fim, em 1754, chegam um numero de 70 casais. Contudo, segundo o mesmo historiador,
“h4 historiadores que exageram a influéncia agoriana no Rio Grande do Sul, esquecendo-se que
o fluxo acorita foi pequeno, de curta duracdo e que os casais eram pobres € sem maiores
instrucdes, perdendo suas raizes ao longo dos vinte anos que viveram sem terras, a espera da

migragdo para as Missdes.” (FLORES, 2013, p. 59) Para n6s, no entanto, a importancia dessas
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informacdes estd no fato de termos conhecimento de que em seu cultivo do trigo, tabaco,
algoddo, centeio, etc., 0 povo agorita contava com a ajuda do trabalho escravo do negro,
tornando-o presente junto as terras que estavam aos seus cuidados. Sobre isso nos confirmam

as seguintes palavras de Fernando H. Cardoso:

A subsisténcia das populacoes locais em condicoes normais era provida,
portanto, pela agricultura da regido. Na agricultura empregavam-se mao-de-
obra escrava. Sobre este ponto — se nao bastassem os dados referentes a
composicao da populacio — seria possivel acrescentar outros documentos, como
os testamentos dos povoadores, acorianos ou lagunistas. (CARDOSO, 1977, p.54
/ grifo nosso)

Até mesmo sobre a presenca de africanos e de seus descendes nos inicios da formacao
do que viria a ser o municipio de Encruzilhada do Sul € possivel encontrar registos histdricos.
Uma prova disso € o livro: “Memodria Encruzilhadense: Humberto Castro Fossa”, organizado
por Alice T. Campos Moreira e Dione Teixeira Borges Moreira. No dito livro, podemos
encontrar varios relatos desse dedicado pesquisador da histéria de Encruzilhada do Sul e, até

mesmo, da histdoria do Rio Grande do Sul (Humberto C. Fossa).

Em um determinado momento, no livro, encontramos um artigo escrito por Fossa (1992)
para o JORNAL DO SUDESTE onde ele relata que “os pretos escravos comecam a chegar a
Encruzilhada, a partir da segunda metade do século XVIII, acompanhando os soldados
aventureiros luso-brasileiros que vinham patrulhar estes confins e fustigar os espanhdis que,
vindos do Prata, tentavam assenhorar-se da regido (FOSSA, 1992 apud MOREIRA;
MOREIRA, 2008, p.103)

Continua o texto, de forma mais esclarecedora ainda, sobre a presenca do negro em

Encruzilhada do Sul nos idos do século dezoito e dezenove...

Estabelecida a legendaria Guarda da Encruzilhada, nicleo inicial da atual
cidade, comecaram a chegar as familias dos militares e seus escravos. A esses
primeiros povoadores foi se juntando gente de Rio Pardo, Laguna, Acores, mais
os escravos e até alguns retirantes da Colonia de Sacramento. Tornou-se, assim,
relativamente grande o nimero de cativos e descendentes no municipio. A
existéncia dessa escravaria é confirmada, igualmente, pela tradicdo oral e pelos
livros de registros de escravos que seriam libertados pelo chamado Fundo de
Emancipacao. No primeiro desses livros estao relacionados 2.429 escravos. Além
destes, havia muitos outros que nao apareciam naquele registro.

Os varios capitulos inseridos no nosso primeiro Cédigo de Posturas, promulgado
a 12 de janeiro de 1850, tratando do elemento servil e do seu envolvimento do dia
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a dia da povoacio, dao, também, uma idéia do avultado nimero de escravos
existentes em Encruzilhada, naquela época.

La por 1873, tinhamos por aqui senhores possuindo mais de uma dezena de
cativos cada um. S6 estanceiro Irineu Marques D’Avila indicou 19 para serem
libertados pelo Fundo de Emancipacao. D. Maria Severina Pedroso apresentou 16
nomes e Pacifico Ribeiro da Silva, 14. (FOSSA, 1992 apud MOREIRA;
MOREIRA, 2008, p.103)

E mais,

No Arquivo Historico do Rio Grande do Sul, encontra-se o relatorio apresentado
em 1859 pelo presidente da Provincia, Dr. Joaquim Antido Fernandes Ledo, a
Assembléia Provincial. Nesse documento, o governante informa ao Legislativo ser
de 6.130 o niimero de habitantes de Encruzilhada, naquele ano. Desses, 3.832 eram
livres, 60 libertos e 2.238 escravos. Este quadro mostra que, naquele tempo, quase
40% da populacio do municipio era constituida pelo elemento servil.

[...]

Outro fato importante e pouco conhecido ¢ a revolta de escravos aqui ocorrida
em 1859 quando quase a metade dos habitantes de Encruzilhada eram escravos.
Mario Maestri Filho, em sua obra O escravo no Rio Grande do Sul, fala-nos dessa
insurreicdo, logo abafada gracas a acio de forcas provinciais deslocadas para
Encruzilhada, Capivari e Herval. (FOSSA, 1992 apud MOREIRA; MOREIRA,
2008, pp.106-107)

Mas, como foi que tudo isso, como todos esses acontecimentos e todas essas

informacdes se tornaram tao invisibilizados?

Na verdade, como nos lembra Florestan Fernandes (2007), podemos dizer que o negro
sempre foi exposto a um mundo social que se organizou para os seguimentos privilegiados da
raca branca, enquanto raca dominante. Os africanos e seus descendentes permaneceram sempre
condenados a um mundo que ndo se organizava para tratd-los como seres humanos e como
igual, ndo os levavam em conta na participagdo e usufrutos das benesses e dos direitos sociais.
E “para participar desse mundo [pensado por brancos e para brancos] o negro e o mulato se
viram compelidos a se identificar com o branqueamento psicossocial e moral. Tiveram que sair
da sua pele, simulando a condi¢do humana-padrao do ‘mundo dos brancos’”. (FERNANDES,

2007, p.33)

Agora, mesmo entendendo que desde os primérdios da colonizacgdo o Brasil é pensado
por brancos e para brancos, destacamos aqui que foi a politica de branqueamento da populagao
brasileira, somada com o periodo de grande fluxo de imigracao alema e italiana para o Brasil,
no inicio do século XIX, que se transformou no mais contundente instrumento de
invizibilizagdo da presenca, das contribui¢des e do legado do homem africano, da mulher

africana e de seus descendentes em atividades, acontecimentos e realizagdes que foram
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fundamentais no processo de formagao do Brasil. No contexto das mudangas que iam ocorrendo
nos primeiros quartéis do século dezenove, “desaparecidas a escraviddo e a imperiosa
necessidade de organizar o sistema de trabalho com base na mao de obra negra, o negro deixou
de ser um problema histérico para o branco e deixou, por conseguinte, de contar em sua
aritmética politica”. (FERNANDES, 2007, p.31) Essa realidade se d4 com mais for¢a no Sul

brasileiro.

A presenca do negro e do mulato, embora quantitativamente venha aumentando,
percentualmente diminui sensivelmente no Rio Grande do Sul.

Uma das razoes € a cessacao da imigracio forcada do Negro ha mais de 120 anos
e a intensificacao da imigracio europeia dirigida para o Rio Grande do Sul e o
progressivo branqueamento da populacao gaticha pela absorcao continua do
mulato. (BENTO, 1976, p.247)

Esse processo de invisibilidade dos negros e de sua ativa colaboragdo na construcao do
Rio Grande do Sul ganha mais evidéncia diante das informag¢des que Claudio M. Bento nos traz

sobre a regido do Vale dos Sinos, considerada como ber¢o da imigracao e colonizacdo alema.

- Regiao colonial alema, no Vale do Rio dos Sinos, iniciada em 1824.

Nesta area o negro ja era presente nas estancias da regido, que por sinal se situam
entre as primeiras estabelecidas no Rio Grande do Sul, como é o caso da de
Francisco Pinto Bandeira, a 2* estabelecida em solo rio grandense, por volta de
1733, na regiao de Sapucaia. Por ocasiao da extincio da Feitoria em 1824 nela
existia numerosa populacdo negra, conforme documentos que apresentamos.
(BENTO, 1976, p.247)

O certo é que “nas fases mais criticas do processo histérico do Rio Grande do Sul,
reconhecimento, vigilancia, conquista e defesa do territério, os negros e seus descendentes
representavam cerca de 30% a 50% da populagdo desse Estado”. (BENTO, 1976, p.249) Por
isso, pretendemos destacar e visibilizar, ainda nesta parte de nosso trabalho, de modo especial,
algumas evidéncias da participagdo do africano e seus descendentes na composi¢dao da
economia e na acdo da forca militar durante o processo de formacdo histérica do Estado
riograndense.

2.1 A contribuicdo da forca, suor e habilidades do africano e de seus descendentes
na Formagdo Econémica do Rio Grande do Sul
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Acompanhando a formagdo histérica do Brasil € de fécil constatagdo que nos periodos
Colonial, Imperial e nos anos iniciais da Republica o modo de producdo vigente era o
escravocrata. A regido do Rio Grande do Sul ndo ficou isento dessa dinamica politico-
econOmica. Por essas terras, como em todo o territério brasileiro a ocupacdo da mao-de-obra
dos negros africanos, aqui escravizados, foi de muita serventia na promocdao do
desenvolvimento da economia local e nacional. E certo que o sistema de producio escravista
absorveu a mao-de-obra do trabalhador escravizado nas mais diversas atividades produtivas

realizadas pelo territério sul do Brasil a fora.

A esse respeito fala Claudio M Bento:

O Negro contribuiu decisivamente com seu esfor¢o para a grandeza econéomica
do Rio Grande do Sul.

Seja como agricultor de trigo, milho, linho-cinhamo, seja como industriario do
charque, a maior riqueza do sul no periodo de 1780, até por volta do inicio do
século XX, seja como peao de estiancia na bacia Ocidental do Estado e regioes de
Vacaria e Lagoa Vermelha, onde executou, com grande habilidade, dentre
outros, os seguintes oficios: domador, carreteiro, guasqueiro, compositor e
corredor de carreiras, horteldo e diversos ramos de artes e oficios. (BENTO,
1976, p.94)

E fato, inclusive, que quando se fala da histéria da formacdo econémica do Estado do Rio
Grande do Sul, salta aos olhos do pesquisador o tempo dureo da economia desse Estado,
ancorado no sucesso do modo de producdo baseado no trabalho das charqueadas na industria
do charque. Entretanto, a ocupacdo da mao-de-obra dos africanos e seus descendentes aqui
escravizados, ndo se restringiu apenas a empresa do charque, como foi mencionado em
pardagrafos anteriores e reforcaremos abaixo através das palavras de Cardoso. Este socidlogo
nos inteira que “o ultimo quartel do século XVIII e os primeiros do século XIX foram, gragas
a exploracdo do trigo, um periodo préspero para a agricultura do Rio Grande e que neste interim,

contudo, houve o aproveitamento regular de escravos negros na lavoura” (CARDOSO, 1977,

p.56) E continua ele:

Os trigais gatichos foram, pois, trabalhados pela mio-de-obra escrava. Ainda
assim, nio se explica a proporc¢ao tao acentuada de negros na populacao do Rio
Grande no comeco de século XIX. Essa s6 pode ser compreendida quando se
considera que, além da lavoura do trigo e da utilizacdo do escravo em toda a sorte
de servicos domésticos e oficios urbanos, houve outro canal regular de absorcao

44



da mao-de-obra escrava na economia gadcha: a estincia e o charque.
(CARDOSO, 1977, p.60)

Ainda neste ponto, nos valemos, também, do historiador Moacyr Flores para endossar
que “tanto a mao de obra livre, como escravos trabalhavam como pedes, domadores, tropeiros
e até como capataz, conforme documentos da Colecao Varela, do Arquivo Histérico do RS. O
pomar, a horta e a lavoura eram trabalhados por escravos. Mulheres negras cozinhavam,
lavavam roupas, costuravam e limpavam...” (FLORES, 2013, p. 75) Igualmente o escritor e
jornalista Manoelito de Ornellas endossa essas nossas consideracdes ao registrar em seu livro:
“Gaiichos e Beduinos” que “o negro, tomado para o trabalho do campo, adaptou-se
admiravelmente aos hébitos e costumes dos cavaleiros. E sempre houve negros entre os
melhores domadores, os mais dgeis lancadores e os campeiros mais eximios de todos os

tempos”. (ORNELLAS, 1976, p.7)

Também na atividade comercial se pode encontrar testemunho do labor do negro, como

nos mostra Cardoso ao tratar da economia na regiao do Rio Pardo, Santa Maria e Alegrete:

As vilas dessa area eram emporios donde se redistribuiam os géneros necessarios
para as estiancias da regido e para a Provincia das Missées. Nos servicos
acessorios do comércio, como os transportes, utilizavam-se negros. Os navios que
subiam o Jacui, assim como as carretas que demandavam os campos,
encontraram na mao-de-obra escrava o recurso regular para manter o trabalho
bracal. (CARDOSO, 1977, p.76)

Entretanto, € a bem sucedida industria do charque que notabiliza o status da mdo-de-obra
do africano e seus descendentes aqui escravizados, pois sem (mesmo que for¢ada), a forca de
trabalho e as habilidades dos negros, o modo de produgdo baseado no trabalho das charqueadas
ndo se sustentaria. Segundo Cardoso, ndo se possui, exatamente, o nimero dos escravos
importados para a exploragdo do charque, mas “sabe-se — pelas estatisticas demograficas — que
nas areas das charqueadas a populacdo escrava era consideravel, em média 80 escravos em cada
uma”’. (CARDOSO, 1977, p; 71). E quem ratifica ainda mais essa nossa afirmacao ¢ Claudio
M Bento, quando em seu livro “O Negro e Descendentes na sociedade do Rio Grande do Sul”,

aqui j4 citado, diz sobre o negro nas charqueadas o seguinte:

A procura pelo charque gaticho acentuou-se cada vez mais no mercado nacional
e internacional.
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Para movimentar sua industrializacido crescente foi preciso importar cada vez
mais escravos.

Em 1814 eles numeravam, em Pelotas [a cidade mais destacada na induastria do
charque], 2.226 ao lado de igual niimero de brancos ou seja 50 %, quando todo o
Rio Grande possuia 29% de pretos escravos.

Em 1833, os escravos em Pelotas, apés 20 anos, haviam mais que duplicado,
atingindo 5.000, ou seja, o total do Rio Grande do Sul, cerca de meio século atras.
As charqueadas em Pelotas chegaram a atingir 33 que transformaram, em 15
anos, 5.000,000 de cabeca de gado em charque. Todo este trabalho foi realizado
por escravo. (BENTO, 1976, p.94)

De fato, ja na primeira charqueada construida em Rio Grande, o efetivo de mao-de-obra
africana é consideravelmente alto e composto por negros dotados de distintas habilidades e

oficios, como nos conta Flores no pardgrafo que transcrevemos a seguir:

José Pinto Martins (1747-1827) migrou de Portugal para Aracati, Ceara, onde
produziu carne-seca. Em 1777 abandonou o Ceara por causa da grande seca,
estabelecendo-se na vila do Rio Grande. Em 1779 construiu uma charqueada nas
margens direita do arroio Pelotas, a uma légua da foz. Pinto Martins possuia 34
escravos, sendo 10 escarneadores, quatro campeiro, dois salgadores, dois
sebeiros, dois graxeiros, além de alfaiate, sapateiro, tafoneiro e hortelaos.
(FLORES, 2013, p.77)

Citando o mineralogista inglés John Mawe, que nos inicios dos anos 1800 andou viajando

pelo territério brasileiro, Cardoso registra que este,

para justificar a tese que os ‘campeiros’ rio-grandenses eram superiores aos
platinos escreveu: ‘mas deve-se compreender que os espanhois tem pedes nas
sua fazendas que estdo mais ligados as indias do que a eles, enquanto os

portugueses possuem crioulos, criados nos negécios, ou negros experimentados,

que nio sio inferiores a ninguém neste trabalho’. (CARDOSO, 1977, p.66 / grifo
nosso)

Por tudo isso, como se pode constatar, a presenca da forca de trabalho do negro
escravizado (sempre especializado em algum oficio) dinamizou, qualificou e sustentou o
processo de formacdo das fortunas e o desenvolvimento econdmico tanto da regido sul, quanto
de todo o Brasil... Que o digam os negros especializados no cultivo da terra trazidos para tornar
um sucesso a produgdo de cana-de-agucar; que o digam os negros trazidos de regides de
mineracio da Africa para dar ao Brasil, 2 Coroa Portuguesa e aos cofres ingleses ouro em

abundancia.
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.2 A contribuicdo da forca, suor e habilidades do africano e de seus descendentes

nas Missoes Militares do Rio Grande do Sul

A historiadora Margaret Marchiori Bakos (1985) discorrendo sobre o tema da escravidao
negra no contexto da Guerra dos Farrapos, procura, primeiramente e intencionalmente, nos
lembrar sobre a longa tradicao da presenca do negro escravizado e/ou liberto nas campanhas

militares em todo o Brasil. Ela registra, por exemplo, que

Em 1775, por influéncia de [Marqués de] Pombal, um grupo de 600 homens
pretos do batalhdo dos Henriques e outro de pardos foram enviados para lutar
na ‘ilha de Santa Catarina ou dito continente de Sao Pedro. Em 1817, D Joao VI
organizou o Batalhao dos Cacadores, formado de negros libertos para servirem
Montevidéu. Em 1822, D. Pedro I criou o Batalhao de Artilharia, composto de
pretos libertos, para auxiliar na defesa das costas brasileiras. (BAKOS, 1985, pp.
89-90)

Quando se trata da contribuicdo dos negros nas forcas militares do Rio Grande do Sul
sabe-se também que esta acontece desde o principio do povoamento das terras do Estado
gauicho. Pois, como € historiograficamente comprovado, houve uma consideravel participacao
de negros e de seus descendentes na Tropa de Joao de Magalhaes designada para adentrar no
territorio sul-rio-grandense nos anos de 1725 com a missdo de povoar e proteger militarmente
as poucas definidas fronteiras contra a a¢do e o avango dos espanhdis e dos indios das Missdes

ligados aos jesuitas.

Os africanos e seus descendentes, em condi¢do de escravos ou livres, participaram de
inimeras agdes militares de expansdo e de defesa do Rio Grande e do Brasil. “Toda esta
expansdo foi acompanhada por constantes embates, refregas, escaramucas € entreveros nos
quais ‘o negro deu mais do que sua simples participacdo’”. (RAMOS, 1956 apud BENTO,
1976, p.63)

Claudio M Bento, a quem temos usados constantemente como interlocutor, elenca um
variado nimero de episddios de guerras e acdes militares pelo Rio Grande a fora, nos quais se

podem encontrar referéncias a presenga e atuacdo de negros. Ele fala do negro na guerra
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guaranitica, do negro na primeira guarni¢cdo militar de Porto Alegre, do negro na guerra de
1763-77. Sendo assim, a titulo de visibilizacdo desse legado do africano e seus descendentes na
histéria militar da regido sul-rio-grandense destacaremos algumas dessas descricdes que Bento

apresenta em seu livro de 1976.

Comecemos com a Guerra Guaranitica, nascida da resisténcia dos indios missioneiros
(liderados pelos jesuitas) em entregar e deixar os Sete Povos das Missdes, depois do Tratado
de Madri celebrado entre Portugal e Espanha. Tal resisténcia fez com que uma for¢a imperial
fosse organizada para expulsar os indigenas de suas terras. Assim, “para auxiliar na demarcagao
do tratado de Madri, veio ao Sul um Exército que, somado com tropas locais, atingiu 1633
homens em Rio Pardo, em 24 agosto de 1754 [Exército Demarcador], entre os quais

encontravam-se alistados 190 escravos”. (BENTO, 1976, pp. 69-70)

E possivel também destacar, por meio dos dados histéricos separados e elencados por
Bento (1976), a participacdo do negro e seus descendentes nas etapas dos enfrentamentos
militares que desembocaram no Combate de Santa Bdarbara no ano de 1774, onde a vitdria da
Tropa do general brasileiro, Rafael Pinto Bandeira, sobre o Exército invasor do general
espanhol Vertiz y Salcedo leva a defini¢do de um Rio Grande do Sul, definitivamente brasileiro.
Uma prova disso € a poesia de um sargento espanhol, datada de 1778, que Claudio M Bento
registra e traduz, explicativamente, na sec¢do do seu livro que tematiza sobre os soldados negros

de Pinto Bandeira. L4 encontramos escrito o seguinte:

Procurando o sentido dessa poesia, diriamos:

‘Desembarcamos em Colonia do Sacramento com grande gosto e prazer, como
nao podia de ser de outra forma, apés os grandes sustos que passamos. Apenas
acampamos, minha Companhia e mais 4 receberam ordens de marchar de
encontro a um fidalgo tremendo que vinha furtar cavalos. Este fidalgo de
Portugal era o coronel graduado Rafael Pinto da Bandeira. Ele trazia sempre a
seu lado, segundo diversos testemunhos, UMA QUANTIDADE GRANDE DE
NEGROS VALENTES QUE NAO CONHECIAM O MEDO, mas por Deus, nio
queiram nunca oferecer combate convencional.” (BENTO, 1976, P. 77)

Todavia, em se tratando do legado afro nos eventos politico-militares brasileiros e de
modo especial na histéria do Rio Grande Sul nos primérdios da formacao do Brasil, o que ndo
pode passar despercebido € a presenca da forca, da destreza e da luta do homem africano e seus
descendentes escravizados e/ou livres na mais emblemadtica guerra acontecida em solo

riograndense: A Guerra dos Farrapos ou Revolugcdao Farroupilha. Esta teve inicio no ano de
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1835 como resultado da rebelido dos senhores de terra e de gado do Estado do Rio Grande
contra a considerada dominacdo e exploragdo politico-econdmica por parte da elite central do
Império brasileiro. Pautada por intencdes republicanas e separatistas, se tornou o maior conflito
interno enfrentado pelo Império no segundo quartel do século dezenove, como nos informa

inimeros documentos e historiadores que se ocupam da histéria do nosso pais.

Para lutar contra o Império, os revoluciondrios farroupilhas tiveram necessidade, em um
dado momento da histéria da revolugdo, de buscar mais mao-de-obra militar para repor as
baixas sofridas na batalha de Fanfa... Esse foi o motivo pelo qual comecaram a estender aos
escravos e ex-escravos a possibilidade de alistar-se nas forcas militares revoluciondrias com a
promessa de concederem a liberdade aos negros alistados em seus contingentes. Assim, se vé
formada a valente, corajosa e valorosa cavalaria negra comandada pelo coronel Joaquim
Teixeira Nunes e composta por negros libertos que desejavam mudancgas sociais e por escravos
esperangosos pela promessa de serem alforriados apds a participacdo na luta. Seguem abaixo

algumas palavras do historiador Raul Pont sobre esse tema:

E quando a Revolucao dos Farrapos lancava as bases de sua estrutura social, nao
esqueceu de salientar na lei magna, o que pretendia em favor de sua colaboracao:
o grito de Piratini que exigiu liberdade de consciéncia e de acio, culminaria por
garantir emancipacao aos escravos que acompanharam a Revolucao!

No pacto de Ponche Verde ficou, em letra de forma, a seguranca de alforria aos
guerreiros negros. O major Joaquim Teixeira Nunes tomou a si 0 engajamento
de escravos e pretos ja libertos, com que disciplinou a bravura de valorosa raca,
na mais destemida das cavalarias. Estes ja haviam sido incorporados e
comandados pelo Ten. Cel. Joaquim Pedro Soares. (PONT, 1984, p.504)

Com os homens africanos e seus descendentes alistados a forca militar dos
revoluciondrios farroupilhas é que serdo formadas as unidades militares denominadas de
Lanceiros-negros. Elas eram constituidas por oito companhias com cinquenta homens em cada
uma delas. Os Lanceiros-negros eram eximios combatentes de cavalaria, armados com langas
compridas forjadas estrategicamente pelos proprios lanceiros. Eximios combatentes que se
entregavam a luta com garra. Segundo indmeros historiadores, eles lutavam com a ciéncia de
que a sua liberdade estava condicionada a vitdéria sobre o regime escravocrata do Império do
Brasil. Com esse mesmo olhar o historiador Bento descreve os Lanceiros-negros no pardgrafo

abaixo:
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Excelentes combatentes de Cavalaria, entregavam-se ao combate com grande
denodo, por saberem, como verdadeiros filhos da liberdade, que esta, para si,
seus irmaos de cor e libertadores, estaria em jogo em cada combate.
Manejavam com grande habilidade suas armas prediletas — lancas.

Estas, por eles usadas, eram mais longas do que o comum.

Combinada esta caracteristica, com instrucoes para o combate e disposi¢io para
a luta, foram usados como tropa de choque, uso hoje reservado as formacoes de
blindados.

Por tudo isto infundiam grande terror nos adversarios. (BENTO, 1976, p.169)

Lamentavelmente, assim como importantissimo, € a averbagao de que foi no contexto da
Revolucao Farroupilha (evento de maior destaque e orgulho politico-militar para muitos
riograndenses), que aconteceu a igualmente emblemdtica, polémica e intencionalmente
ignorada Batalha dos Porongos, na qual os bravos soldados denominados Lanceiros-negros
foram impiedosamente massacrados e mortos pelas forcas imperiais, apds serem traidos pelos

lideres da Guerra dos Farrapos.

Tudo aconteceu quando as negociacdes de paz avancavam cada vez mais entre os dois
lados do conflito (Reptblica Sulina e Império). Nesse cenario, um dos principais impasses para
um acordo pleno entre as duas partes era justamente a situa¢ao dos Lanceiros Negros. O Império
Brasileiro ndo queria aceitar a existéncia de homens negros com habilidade em manuseio de
armas e com experiéncias em combate adquirindo o direito de serem tornados homens livres
como prometiam os republicanos gadchos. E, igualmente, os grandes proprietdrios de terras
gaichos compartilhavam do mesmo pensamento que os imperiais no que se referia aos negros;

afinal, o trabalho escravo era a principal mao-de-obra em suas fazendas.

Seguindo o testemunho de Moacyr Flores (2013), sabemos que em 1844, Bento
Gongalves iniciou as conversacdes de paz com o bardo de Caxias, exigindo a federagdo e a
liberdade dos escravos que lutaram no exército republicano; mas Caxias tinha ordem de ndo
ceder liberdade aos escravos. Assim, nesse mesmo ano, o bardo de Caxias exclui Bento
Gongalves das tratativas de paz entre republica e Império e ordena a Francisco Pedro de Abreu
que atacasse o acampamento dos Porongos, procurando poupar, apenas, o sangue de brasileiros

indios e brancos.

Em novembro, desse mesmo ano de 1844, conforme combinado entre os dois lideres
militares, Canabarro ordenou a tropa de Lanceiros Negros para que fosse desarmada até o cerro

de Porongos e 14 montasse acampamento. Ao bardo de Caxias coube ordenar as tropas imperiais
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para que também se deslocassem até o local para surpreender e atacar os farroupilhas-NEGROS

que 14 estivessem.

Dessa forma, desarmados e pegos de surpresa os negros farroupilhas foram praticamente
dizimados pelos soldados imperiais. Os poucos que sobreviveram foram enviados ao Rio de

Janeiro para serem reintroduzidos a vida de escravidao e trabalhos forgcados.

Por fim, depois de todo esse percurso de visibilizacdo do legado afro, gerado pelos
negros e seus descendentes em varios aspectos, areas e dimensdes do processo de formacao do
Rio Grande do Sul (Estado ao qual pertence a cidade mae do “Boi” encruzilhadense), parece-
nos justo destacar que, como um educador socritico, o Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do
Sul nos levou, num primeiro momento, a se perguntar sobre quais seriam as realidades presentes
nas terras riograndenses que vieram a possibilitar o surgimento e a continuidade da presencga de
um folguedo de incidéncia tdo nordestina e afro-indigena em um municipio da regido mais
brancoreferencializada do Brasil. De igual modo, socraticamente, esse “Boi” nos fez percorrer
por alguns caminhos da historiografia dessa regido do Sul brasileiro e, assim, desvelar o
conhecimento sobre presenga fenomenoldgica do ser humano indio, do ser humano branco e,
de maior interesse nesse nosso trabalho, do ser humano negro em tudo aquilo que no Estado do
Rio Grande do Sul e no Brasil tem sido gestado até hoje no campo da economia, da politica, da
cultura, da forca militar e da identidade regional e nacional do nosso pais. Dessa nossa
empreitada, podemos concluir que no mundo gaicho, comprovadamente, ha muito sangue, suor
e vidas negras entrelacadas nas tramas da histéria desse Estado gaudério. E € tudo isso que
capacita esse Estado a ser um aprisco para o Bumba-Meu-Boi como qualquer outro lugar desse

gigante pais.

Como nota de esclarecimento, consideramos importante encerrar esse capitulo deixando
claro que, mesmo pautando sobre o tema da visibilizacdo do legado, da presenca e das
realizagdes do africano e seus descendentes em importantes mecanismos viabilizadores do
processo de formacdo econdmica e do exercicio das empreitadas politico-militares do Rio
Grande do Sul, temos consciéncia que tudo se deu sob o regime de escraviddo. Mas, também
sabemos que pior seria continuar a deixar esses dados e fatos no escondimento de uma histéria
contada por brancos e para brancos... O certo é que hoje podemos ler e refletir sobre os fatos
histéricos do Brasil e do mundo a parti de um outro lugar de fala, assegurado pelo prisma do

estudo decolonial da nossa historia humana.
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CAPITULO I1I

AUMENTANDO A LENTE SOBRE O CARATER OUTSIDER DO
BUMBA-MEU-BOI DE ENCRUZILHADA DO SUL
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Figura 4: Desfile Farroupilha em Sdo Leopoldo; Guardiées da Chama Crioula; “Boi” de Encruzilhada do Sul.
(Fotografias do acervo pessoal do autor)

Entendemos ser importante dizer, logo nas primeiras linhas, que nosso olhar sobre o
Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, numa perspectiva outsider, tem um viés de
adjetivacdo positiva e estd baseado no pensamento do sociélogo Howard Becker que, em seu
elaborado trabalho sobre esse conceito, nos leva a conclusdo que podemos entender “outsiders”,
segundo seu pensamento, como “o termo para designar aquelas pessoas [e grupos] que sdo
consideradas desviantes por outras, situando-se por isso fora do circulo dos membros ‘normais’
do grupo”. (BECKER, 2008, p.27). Esse sociélogo foi nosso principal interlocutor para

reflex@o que faremos na sequéncia.

Também consideramos ser importante ressaltar, logo de inicio, que aqui interpretamos o
Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul como “Outsider”, ndo em relacdo a sua cidade de
origem e atuacdo, mas sim quando colocado diante do espelho da hegemonica Cultural Gaicha

do Estado do Rio Grande do Sul.

Ainda, alertamos que temos consciéncia, desde j4, da elaborada reflexdo e dos
desdobramentos que nosso autor/interlocutor, deste capitulo, vai operando no decorrer da sua
investigacao relativa ao universo dos outsiders, dos tipos de desvios: seus porqués e suas causas.
Neste presente trabalho ndo almejamos e nem temos condi¢des de tratar exaustivamente dessas

investigacdes de Becker, muito menos de esgotd-la. O préprio Howard Becker vai dizer que:

... 0 desvio ndo € uma qualidade simples, presente em alguns tipos e ausente em
outros. E antes o produto de um processo que envolve reacoes de outra pessoa ao
comportamento. O mesmo comportamento pode ser uma infracao das regras
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num momento € nao em outro (...). Em suma, se um dado ato é desviante ou nio,
depende em parte da natureza do ato (isto é, se ele viola ou ndo alguma regra) e
em parte do que as outras pessoas fazem acerca dele. (BECKER, 2008, p.26)

E justamente embasado nas afirmagdes acima, deste pardgrafo anterior, que nos
referimos aqui a existéncia de varios tipos de desvios, ou seja, varios tipos de olhares sobre
grupos e pessoas tidas como desviantes, como desencaixadas, como fora da regra e/ou como
fora do lugar. Por conseguinte, adotamos, nessa perspectiva, a categoria outsiders com a
finalidade de abrir uma nova janela de considera¢des sobre o0 Bumba-Meu-Boi encruzilhadense
quando alocado no contexto cultural do Rio Grande do Sul, fortemente identificado com a
Cultura Regional Gauchesca. A esse respeito Becker ainda nos ajuda a acrescentar que
“’outsiders’, do ponto de vista da pessoa [grupo] rotulada de desviante, podem ser aquelas que
fazem as regras de cuja violacdo ela foi considerada culpada”. (BECKER, 2088, p.27). Em
outras palavras, desviantes seriam, na verdade, aquelas pessoas que julgam o outro de desviante

por ndo se encaixar e nao seguir as regras condicionantes que elas criaram para si e para outros.

Dito isto, acreditamos ter sido um bom caminho de investigacdo, associar a figura do
“Boi” do municipio de Encruzilhada do Sul a de um outsider, ou seja, a de uma figura desviante.
Aqui ndo queremos dizer que ele € um quebrador de regras, um fora da lei e das normas.
Queremos dizer que quando olhamos sua presenca nessa cidade sulina, logo vem a mente o
saber que sua origem diz mais respeito a cultura e folclore do Nordeste do que a cultura e
folclore do Sul; Queremos dizer que somos nds que o miramos usando o contexto, a cultura e
a regido onde ele se encontra, como um interdito. Por isso, reagimos a ele como fora do lugar,
como desviante entre as manifestagcdes folcldricas que dizemos serem préprias do Sul do Brasil.
Ratificamos essa nossa afirmacdo, com a seguinte assercdo de Howard Becker quando diz que
o0 “desvio ndo € uma qualidade que reside no proprio comportamento, mas na interacao entre a
pessoa [ou grupo] que comete um ato e aquelas que reagem a ele.” (BECKER, 2008, p.27) E
de como reagimos em ralacdo a esse Bumba-Meu-Boi encruzilhadense, espantando-se e
achando excéntrica sua presenga entre os festejos culturais de uma cidade do Sul do Brasil, que
estamos falando aqui. Pois, at¢é mesmo quando compartilhdvamos com alguns colegas e
professores na Unisinos (Universidade do Vale do Rio dos Sinos) a respeito desse nosso objeto
de pesquisa, presente no Estado do Rio Grande do Sul, testemunhdvamos uma atitude de certo

espanto e estranhamento.
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Registra-se que o conceito de outsider/desviante surgiu na sociologia do desvio, em 1963,
por meio da teoria da rotulacdo desenvolvida por Howard S. Becker, ao publicar o livro
“Outsiders: estudos de sociologia do desvio”, onde o autor apresenta a carreira outsider e suas
caracteristicas ao analisar o comportamento de musicos e de usudrios de maconha. Contudo, o
proprio Becker esclarece que “Outsiders (o livro) ndo inventou o campo do que hoje se chama
‘desvio’. Outros estudiosos ja haviam publicado ideias semelhantes. Mas Outsiders diferiu de

abordagens anteriores em vérios aspectos.” (BECKER, 2008, p.9)

Segundo o pensamento de Howard Becker (2008) o conceito de “outsider” se refere a
uma transgressao de normas sociais. Uma norma social € um modelo de se comportar relativo
a um grupo social. Se o individuo transgride a norma social do seu grupo social, o mesmo €
considerado como um contraventor para esse grupo. Dessa forma, o individuo que desvia das
regras sociais do grupo, isto €, alguém que nao vive conforme as regras estipuladas pelo grupo
€, entdo, considerado outsider. Nesse sentido, o conceito de outsider foi criado por esse
socidlogo “para designar aquelas pessoas [grupos] que sdo consideradas desviantes por outras,

situando-se, por isso, fora do circulo dos membros ‘normais’ do grupo”. (Becker, 2008, p.27)

Essa designacdo de desviante, segundo Becker (2008), acontece pelo processo de
rotulacdo. A rotulagdo refere-se ao julgamento que um grupo social de individuos atribui a outro

o comportamento outsider, um comportamento considerado fora dos padrdes “normais”.

Sabemos que, desde sempre, a sociedade € regida por regras, e elas podem ser
promulgadas na forma de lei ou acordos informais com embasamento na tradi¢do, consenso e
costumes. No entanto, “uma sociedade tem muitos grupos, cada qual com seu préprio conjunto
de regras, e as pessoas pertencem a muitos grupos a0 mesmo tempo [e, por isso] uma pessoa
pode transgredir as regras de um grupo pelo fato de alinhar-se as regras de outro”. (BECKER,
2008, p.21) Neste caso, diferentes grupos consideram diferentes coisas desviantes. E nessa ideia
de Becker, que aparece, mais uma vez, o mote para nossa interpretacao acerca do Bumba-Meu-
Boi de Encruzilhada do Sul como um outsider. E nesse contexto que propomos a possibilidade
de tal interpretacdo acerca do “Boi” em questdo, entendendo-o (enquanto folguedo de raiz
nordestina-afro-indigena) como uma manifestacdo cultural de tracos culturalmente desviantes,
ao realizar-se numa cidade pertencente a regido do Brasil fortemente marcada pela prética de

autoreferencialidade a partir do mundo caucasiano e europeu, fazendo parecer que nessa regiao
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aregra é: se ¢ do Sul, tem que ser coisa de “branco” e de descendente de europeu; se € do Rio

Grande do Sul tem que ser gauchesco.

De acordo ao que podemos recolher das afirmagdes de Becker (2008) muitas atividades
desviantes sao aprendidas socialmente com os desviantes mais experientes, levando o individuo
novato a participar de uma subcultura organizada por meio da qual assume uma identidade

desviante. O que é compreensivo diante de uma realidade contemporanea onde

As sociedades modernas nao constituem organizacoes simples em que todos
concordam quanto ao que sido as regras e como elas devem ser aplicadas em
situacdes especificas. S3o, ao contrario, altamente diferenciadas ao longo de
linhas de classe social, linhas de classe étnicas, linhas ocupacionais e linhas
culturais. Esses grupos nao precisam partilhar as mesmas regras e, de fato,
frequentemente nao o fazem. Os problemas que eles enfrentam ao lidar com seu
ambiente, a historia e as tradicdes que carregam consigo, todos conduzem a
evolucio de diferentes conjuntos de regras. (BECKER, 2008, p.27)

Efetivamente, € preciso apenas encontrar e ingressar em um grupo desviante organizado
por meio do qual os individuos possam perceber e aceitar o seu desvio, atribuindo-lhe um

sentimento de pertencimento e, como consequéncia, solidificando sua identidade.

A manifestac@o folclérica do Bumba-Meu-Boi no municipio de Encruzilhada no Rio
Grande do Sul pode ser considerada uma expressao folcldrica outsider, a partir do momento
que a colocamos dentro do guarda-chuva das manifestacdes folcldricas ditas como préprias do
Sul do Brasil. Por isso, reiteramos que ele (“Boi”), enquanto manifestagdo cultural carregada
de elementos afro-indigena-nordestino, sendo realizado e oficializado como festa oficial de uma
cidade localizada na regido mais brancoreferencializada do Brasil, visibiliza a incidéncia de

uma criativa experiéncia outsider dos negros no mundo dos brancos.

Nesse horizonte de entendimento € que estd alicercado o fato de acreditamos que
encontrar, nesta cidade riograndense, um Bumba-meu-Boi carregado de legado indigena,
africano e nordestino, nos abre as portas para afirmar que no Brasil, por mais que haja uma
presenca de maior porcentagem de descendentes de uma determinada etnia/raca numa regiao
ou noutra, a identidade mestica do ser brasileiro € uma realidade que prevalece. Isso, mesmo
que nio esteja expresso logo de cara ou na cor da pele (0 que menos importa), mas sim nos

habitos culturais, culindria e na organizagdo socio-politica de parametros nacionais.
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Eis aqui, uma manifestacdo desviante que vem para agregar. Ela coloca uma realidade
local (o Sul do Brasil e suas manifestacdes culturais) diante do espelho de um todo maior (o
Brasil, em si, e toda sua diversidade de manifestagdes culturais) e provoca o reconhecimento
de que “Eu Sou porque Nos Somos”. Somos resultado da interacdo, em diversos aspectos, de
trés troncos étnico-raciais (indigena, negro e branco). E, nos tempos de hoje, com uma
diversidade cada vez maior, no que diz respeito as interacdes multiétnicas em nosso pais € no
mundo, ja passou da hora de cortar pela raiz essa pretensdo venenosa, excludente e atrofiante

de uma supremacia étnico-racial nas relagdes sociais entre os Filhos do Brasil.

E, a partir dessa conclusdo apresentada no pardgrafo anterior, cremos poder conjecturar
uma defini¢do mais agregadora do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul em relacdo as
caracteristicas culturais do Estado Rio Grandense, enquanto parte do Brasil, como uma
manifestacdo folclérica que apresenta a diversidade étnico-racial-cultural do nosso pais, indo

assim, além da interpretacdo outsider.

Diante de tudo o que tem sido dito até aqui, podemos avancar em nossas reflexdes
considerando a performance outsider do Bumba-Meu-Boi da cidade de Encruzilhada do Sul
como uma expressao de visibilizacao da diversidade cultural multiétnica do povo brasileiro, por
um lado e, por outro lado, como expressao de Resisténcia Negra enquanto manifestacio cultural
afro-amerindia em meio ao ambiente cultural gauchesco brancoreferencializado. Sendo assim,
podemos entender que nosso “Boi” gatcho abre horizontes de possibilidade para que seja

visibilizada a questdo da histéria de luta e resisténcia do povo negro no Brasil.

Para inicio de conversa, a respeito do tema da resisténcia negra, precisamos registrar,
dignamente, que esta se fez presente desde o primeiro momento em que o negro, trazido ao

Brasil a fim de ser escravizado, pde os pés nessas terras americanas.

E fato, ainda em nossos dias, encontrarmos inimeros individuos afrodescendentes em
situac@o de extrema desigualdade em relac@o aos descendentes de brancos. A nossa atual elite
burguesa, majoritariamente branca, vira as costas as questdes dos negros e seus descendentes.
Diante do espelho dessa burguesia branca o negro ndo tem reflexo. Entdo, é providencial que

respingos outsiders ajudem a romper o “monocromético” deste espelho.

O providencial aqui referido diz respeito a urgéncia do desvelamento e do desmonte de
um grave submundo imerso em nossa historia, gerador de preconceitos quase indeléveis. O
historiador Julio José Chiavenato descreve a seguinte cena, que comumente acontecia nas ruas
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do Brasil, no periodo da escravidao oficial, mas que hoje podemos encontrar situagdes similares
no contexto de submundo, de sub-humanidade, de subcidadania e de subemprego reservados a

uma enorme parcela da populac@o negra dos nossos dias...

No Brasil, um pouco recuperados das agruras da viagem, os africanos eram
exibidos nas lojas dos comerciantes de carne negra, amarrados uns aos outros.
As vezes eram tantos negros que a mercadoria vazava para as ruas, onde ficavam
expostas a curiosidade dos compradores. Eram examinados como animais:
apalpados, dedos enfiando-se pelas bocas, procurando os dentes para adivinhar
a idade ou conferir se o vendedor ndo mentia. Os érgaos sexuais objetos de
cuidadosa inspecio, as mulheres tendo os seios manipulados e os genitais
escancarados para avaliacdo da sua qualidade como objeto sexual ou como
“parideiras”. (CHIAVENATO, 1980, p.126)

Outro acontecimento emblematico, bastante conhecido, registrado na histéria do Brasil
e que representa um deliberado descuido e desinteresse das classes dominantes em relagdo a
populacdo negra foi a falsa libertagdao dos escravos no ano de 1888, por meio da assinatura da
Lei Aurea. Dizemos falsa por que se sabe que ndo houve nenhum tipo de politica-sécio-
econOmica para garantir uma forma de amparo aos negros pseudo-livres. A histéria oficial
aponta que, com a abolicdo da escravatura e o advento do trabalho livre, ocorreram muitas
mudancas sociais em que as relagdes de trabalho se transformaram e o escravo, ao se emancipar,
transforma-se em negro livre e assalariado, passando a participar do mundo do trabalho como
trabalhador livre, vendendo sua for¢a de trabalho de acordo com os ditames da nova ordem
competitiva que se instaurava. Mas, a real realidade foi que esse grande contingente de pessoas
se viu sem perspectivas de trabalho, de educagdo e de inclusdo social e “sob a aparéncia da
liberdade, herdaram a pior serviddo, que é a do homem que se considera livre, entregue de maos
atadas a ignorancia, a miséria, a degradacdo social”. (FERNANDES, 1978, p.59) Sobre essa

situacdo, Fernandes nos diz, ainda,

A sociedade escravocrata s6 preparou o escravo e o liberto para os papéis
econdémicos e sociais que eram vitais para o equilibrio interno. No resto,
prevaleceu a orientacio de impedir todo florescimento de vida social organizada
entre os escravos e os libertos, por causa do constante temor da ‘rebelidao negra’.
[...] Por isso, todas as formas de unido ou de solidariedade dos escravos eram
tolhidas e solapadas, prevalecendo a consciéncia clara que s6 através da
imposicdo de condi¢des andmicas de existéncia seria possivel conseguir e
perpetuar a submissio dos cativos e a dependéncia fundamental dos libertos. [...]
os brancos seguiram a risca o cédigo escravocrata, impedindo por todos os meios
que os escravos ou os libertos se organizassem e monopolizando o uso da
violéncia como mecanismo de controle social. O efeito de tudo isso foi que o negro
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e o mulato emergiram do mundo servil sem formas sociais para ordenar
socialmente a sua vida e para integrar-se, normalmente, na ordem social vigente.
Nao s6 saiam da escravidio espoliados material e moralmente; vinham
desprovidos, em sua imensa maioria, de meios para se afirmarem como categoria
social a parte ou para se integrarem, rapidamente, as categorias sociais abertas
a sua participacao. (FERNANDES, 1978, pp. 56-57 / grifo nosso)

Tratando dessa questdo, Jessé Souza (2017) vai dizer que “ter libertado os negros sem

nenhuma ajuda ou amparo, equivale a uma condenacgao eterna”. (SOUZA, 2017, p.75)

Contudo, é muitissimo importante ressaltar que o povo negro lancado a toda sorte de
cerceamentos a liberdade, a autonomia e a dignidade, ndo se deixava passar por tudo isso de
forma passiva e resignada, como ¢é dito em muitas literaturas mal informadas ou mal
intencionadas. E certo, como nos esclarecem os antropélogos e professores Kabengele e Nilma

Lino, que

No decorrer do processo historico brasileiro, os homens e mulheres negras
sempre lutaram e resistiram bravamente a toda forma de opressio e
discriminacao. Eles forjaram formas elaboradas de lidar com a vida, com o
corpo, assim como expressoes musicais miltiplas. Construiram uma estética
corporal que estd impregnada na cultura do povo brasileiro. Por meio da
resisténcia politica, da religido, da arte, da misica, da danca e da sensibilidade
para com a ecologia o negro produz, participa e vivencia a cultura afro-
brasileira. (MUNANGA ; GOMES, 2016, p.139)

A presenca, reconhecida e ratificada por uma considerdvel parcela do povo
riograndense, da afroreferencializada manifestacao folclérica do Bumba-Meu-Boi nessa cidade
do Rio Grande do Sul, nos ajuda a fazer eco a afirmacao de Kabengele Munanga e Nilma Gomes
quando dizem que “a produgdo cultural, musical e artistica do negro, no Brasil podem ser
consideradas como forma de resisténcia desse povo e mostra, também, o quanto nosso pais €
africanizado”. (MUNANGA; GOMES, 2016, p.139) Afirmacdo essa (de

africanizacdo/resisténcia) reforcada pelas seguintes palavras de Abdias Nascimento:

E o caso, por exemplo, dos autos populares dos congos, do bumba meu boi, dos
quilombos, e assim por diante, através dos quais os negros reproduzem formas
tradicionais africanas adaptadas ao novo ambiente, ou entao infundiam a formas
culturais estrangeiras um espirito africano, adaptando-as ou reduzindo-as a seu
parametro cultural. (NASCIMENTO, 2017, p.124)
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Neste ponto do nosso estudo, se faz importante assinalar que a lente aumentada sobre o
carater outsider do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul apresentou e visibilizou ndo
somente sua performance e expressao de Resisténcia Negra, como entendemos nos dias atuais,
mas também ajudou a visibilizar outras manifestacdes remanescentes do legado africano
existentes no Municipio de Encruzilhada do Sul, tao outsiders, tdo africanidade e tao resisténcia
quanto o “Boi”. Sdo elas: 1) as Casas de Religido; 2) o Carnaval da cidade; 3) o Grupo de Danca
Afro, com seus 20 anos de existéncia; 4) o heréi Negro: Jodo Candido Felisberto, filho das

terras encruzilhadenses e principal lider da Revolta da Chibata.

As Casas de Religido presentes em Encruzilhada do Sul sdo, mais ou menos, em um
nimero de 12 unidades, sendo, em sua grande maioria, Centros de Umbanda, segundo
informacdes de um ilustre praticante dessa religido afro-brasileira em terras encruzilhadenses e
que atualmente € delegado da Federagdao Espirita de Umbanda do Rio Grande do Sul. Ele nos

relatou, também, os nomes dos seguintes Centros existentes na cidade do nosso “Boi’:
Centro de Umbanda e Quimbanda Cacique Tupiniquim;
Centro de Umbanda Branca ogum Ponche Verde;
Centro de Umbanda Branca Reino de Iansa;
Centro de Umbanda Branca Reino de Ogum Beira Mar;
Centro de Umbanda Branca Oxum e Ogum Beira Mar;
Certo de Umbanda Branca Ogum Mete.

Por fim, com a inten¢do de gerar um pouco mais de proximidade com algumas
realidades que circundam a acdo e a atuagdo dessas Casas de Religido na cidade de Encruzilhada
do Sul, transcrevemos o seguinte relato do nosso informante sobre a dindmica e atividades da

sua Casa de Religido:

“Old! Me chamo Fulano’. Trabalho com a Umbanda e a Quimbanda. Tenho 28 anos de

Religido. [...] No meu Centro, trabalhamos s6 com ervas e ndo praticamos sacrificios de animais... ndo

° Em vista de preservar a identidade do nosso informante, ndo transcrevemos aqui o nome de registro civil,
nem de sacerdote religioso.
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fazemos cortes de animais. Trabalhamos, também, fora nossas consultas espirituais, nos trabalhos com
jantares beneficentes para ajudar as pessoas doentes e as pessoas com necessidades... ajudamos em
asilos... e ajudamos jovens com dependéncia quimica (drogas)... organizamos também em nossa
Terreirdo, aulas de tambores e atabaques para todas as idades e sexos... aqui em Encruzilhada [somos]

a tnica Casa que presta esse tipo de ajuda a comunidade encruzilhadense...”

(Entrevista de um encruzilhadense umbandista concedida por whatsap. — 31/05/2019)

O Carnaval de Encruzilhada do Sul acontece ha muitos anos. Pelo menos por volta de

150 anos, como € o caso do Bumba-Meu-Boi da cidade.

A festa de rua conta com trés escolas de samba e trés blocos carnavalescos que
participam dos desfiles pelas ruas da cidade, tendo como percurso principal a rua 15 de
Novembro. As Escolas de Samba sdo: 1) a Escola de Samba Mocidade Independente
Encruzilhada do Sul, Fundada em 31 de marco de 1985; 2) a Escola de Samba Mimi, fundada
em 12 de fevereiro de 1975; 3) a Escola de Samba Académicos de Padre Palermo, fundada em
29 de margco de 2014. Ja os blocos carnavalescos da cidade sao: Terceira Idade Unidos

Venceremos, Bar da Jake e Serpenteada.

Temos as seguintes informagdes sobre as escolas de samba supracitadas, encontradas
no JORNAL CORREIO ENCRUZILHADENSE, ao noticiar o carnaval de 2018 do municipio
de Encruzilhada do Sul:

Fundada no ano de 1985, a Escola de Samba Mocidade Independente trouxe para
a avenida o tema “Era uma Vez”, cantando, no seu samba-enredo a magia dos
contos de fadas. A escola contou com 200 integrantes e foi dividida em 3 alas,
sendo as posicoes de destaque aos encargos de Itiara Silva, como Porta-
estandarte; Porta-Bandeira: Gabriela Teixeira Silveira; Mestre-Sala: Alex;
Madrinha da Bateria: Ana Carolina Sodré; Mestre de Bateria: Claudiomar
Costa; Presidente: Teresinha Aratjo Ferreira; Vice-Presidente: Rejane Luz
Teixiera; Carnavalesco: Andrigo Santos. A letra do Samba Enredo ficou aos
encargos de Joni e Jonathan Rodrigues (Os Maninhos). Partitura: “Um conto de
carnaval no reino encantado da Mocidade.” Letra: Thales Ferreirinha da
Conceicio, Maninho Rodrigues e Maninho Jony. Misica: Thales Ferreirinha da
Conceicio, Maninho Rodrigues e Maninho Jony, Fernandinho Silveira e
Dieguinho Santos.

A Escola de Samba G.R.E.S. Académicos de Padre Palermo foi fundada em 29
de marco de 2014. Tem como presidente Amauri Palermo e Silvia Marques
Antunes. O tema trazido para a avenida, neste ano, foi “A Tribo Chegou”: uma
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narrativa que trouxe mais sobre a cultura indigena, presente nos pilares do nosso
pais. Na comissao de frente estava presente a figura indigena do sacerdote e suas
guardias. Ja o carro abre-alas contou com a marca da Escola e uma destaque
representando a Deusa do Sol, a Flora e a Fauna nativas e animais tipicos da
nossa regifio. A escola mostrou a mistura das racas, o indio, o negro, e 0 homem
branco representado pelo acoriano. Além disso, trés alas, com destaque para a
infantil, que fez mencio a “Tia Pretinha” como simbolo do melhor carnaval da
Regido. Rainhas: Helena Cardoso (Infantil) e Amanda Couto (Adulta).
Harmonia: Adriano Horna; Puxadores: Lawrence Genz Azambuja; Interpretes:
Andriny Moreira Horna, Joana Sperb e Irene Horna; Porta-Estandarte:
Cassiane Ferreira; Porta-Bandeira: Kauana Oliveira; Mestre-Sala: Deivid
Batista Pinto; Madrinha da Bateria: Giulia Aguilheira; Mestre de Bateria:
Adenir (Toco DJ).

A Escola de Samba MIMI desfilou na avenida a incrivel magia das cores que
estiio presentes na sociedade de varias maneiras, possuindo diversos signos que
influenciam nosso dia a dia. Essa caracteristica foi ressaltada no desfile. De
acordo com Edite Almeida, integrante da escola, o fato de as cores estarem
presentes de diversas formas, tanto na natureza, quanto na alimentacao, nas
roupas, nos ambientes, e em tantas outras situacoes fez a escola optar por este
tema. Ainda conforme Edite, a cor esta presente nas diversas culturas e nas
diversas civilizacdes durante a histéria.

O tema foi desenvolvido em 02 setores: o setor 01 apresentou as cores nas
civilizac6es, desde a pré-historia (...) até as cores dentro da histéria nas diversas
culturas e civilizacdes (...), ja o setor 02 resgatou a influéncia das cores no
cotidiano (...).

A Escola foi fundada em 12/02/1975, com as cores preto e branco; simbolo:
Coroa; enredo: Magoa das Cores. Presidente: Emanuele Silveira; Vice-
Presidente: Roger Marchant; Rainhas: Manuela Vieira Florisbal (Infantil) e
Rafaella Ferreira (Adulta); Diretor de Bateria: Roger Marchant; Madrinha da
Bateria: Emanuele Silveira; Mestre-Sala e Porta-Bandeira: Juliano Adolfo e
Marla Kappaun; Porta-Estandarte: Ana Paula Koller; O Samba Enredo: Magia
das Cores ficou aos encargos de Maninho Lopes.

(CORREIO POPULAR ENCRUZILHADENSE, 17/02/2018)

O Grupo Afro Orgulho da Raga foi fundando no ano de 1996 na Escola Estadual Borges

de Medeiros pela professora Carmem Machado de Abreu. No blog do grupo podemos encontrar

as seguintes informacdes:

Com o objetivo maior de pesquisar, valorizar e divulgar a historia e a cultura
da etnia negra. A Professora Carmen Machado de Abreu (Formada em
Educagdo Fisica) iniciou suas atividades com o grupo em agosto de 1996.
Formado apenas por alunos da escola, do ensino fundamental e médio o
grupo de dancas, busca a cada ano abordar um tema que retrate o sentimento
de amor e determinagdo do povo negro, levando outras pessoas a conhecer e
orgulhar-se de suas origens e sua cultura.
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[...]

O Grupo Afro Orgulho da Raca e Grupo Musical Ld do B (até 2007), nestes

20 anos, jd realizaram muitas apresentagdes, mostrando a miisica e a danga

afro-brasileira em vdrios momentos, como: Ssemindrios de educagdo,

encontros de comunidades quilombolas, festivais de danca, em vdrios lugares.
(Cf. orgulhodaraca.blogspot.com)

E um grupo que realizou bastantes atividades em seus vinte e poucos anos de existéncia.
Tem conseguido interacdo com outros grupos e outras atividades culturais. Dos registros de

atividades do grupo enumerados no seu Blog, destacamos o do ano de 2001:

2001 — Surge o Musical Ld do B AFRO, sob a batuta da Professora de Artes
Jaqueline Freitas. Tivemos nossa primeira promogdo, evento com direito a
desfile de modas e de trajes afro pelos integrantes do grupo no Clube Social
Negro Tabajara. Sucesso absoluto. Também, foi o ano que foi lancada a
primeira camiseta do grupo com a frase sugerida pela integrante Katiane
Duarte Costa: “Seja um Negro de atitude e assuma sua Negritude”, frase e
luta que nos acompanha até os dias de hoje. Fomos tema principal do
tradicional Jantar Festivo da Escola Borges, com destaque para: “Somos
Negros...sim; Somos fortes...sim; Somos a eterna descoberta. Somos a busca
da eterna Liberdade!” Participamos do pré-langcamento do livro Professora
de Artes e Escritora Encruzilhadense Maria Luci Corréa na Cdmara de
Vereadores de Porto Alegre, com apresentacdo artistica. Participamos e
vencemos a 1° edicdo do Festival de Danca Afro em Santa Cruz do Sul.

(Cf. orgulhodaraca.blogspot.com)

O Marinheiro Jodao Candido Felisberto € o ilustre encruzilhadense conhecido por todo o

Brasil. Também conhecido como o Almirante Negro, nasceu no municipio de Encruzilhada do
Sul em 24 de junho de 1880. Foi um militar brasileiro da Marinha de Guerra do Brasil, lider da
emblematica e importantissima Rebelido Negra no Brasil: A Revolta da Chibata. Sobre esse
tema nos fala a historiadora Silvia Capanema em seu artigo: “Do marinheiro Jodo Candido ao
Almirante Negro: conflitos memoriais na constru¢do do herdi de uma revolta centendria’.

Vejamos a seguir:

A construcdo do personagem Joao Candido remonta a acontecimentos da noite

de 22 de novembro de 1910, quando um grupo de mais de mil marinheiros

subalternos da Marinha de Guerra se rebelou na baia de Guanabara, tomando

o controle dos navios mais importantes da frota da época — sobretudo os grandes
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encouracados: Minas Gerais, Sao Paulo e o Scout Bahia — e apontando suas
armas contra a capital federal. Os marinheiros, na maioria negros, pardos e
oriundos do Norte e do Nordeste do Brasil, exigiam melhores condicoes e o fim
dos castigos corporais, em particular, a abolicao da chibata.

A rebelido durou aproximadamente cinco dias e mobilizou a sociedade e a
opinido da época. Alguns érgaos da imprensa foram simpaticos aos marinheiros,
bem como certos parlamentares, e 0 governo acabou concedendo a anistia aos
rebeldes. No entanto, dias depois, o Estado autorizou a publicacdo de um decreto
que previa o desligamento da Marinha dos elementos considerados ‘“nocivos a
disciplina’ a bordo dos navios - decreto 8400, de 28 nov.1910. (ALMEIDA, 2011,
p.62)

Por fim, parafraseando Abdias Nascimento (2017), acreditamos ndo cair em erro ao
afirmar que, como o TEN (Teatro Experimental do Negro) da sua época, o “Boi”, as Casas de
Religido, o Carnaval, o Grupo Afro Orgulho da Raga e o reconhecido heréi negro Joao Candido,
todos encruzilhadenses, sao um protesto ativo e resisténcia criativa contra uma sociedade que,
ainda hoje, fazendo uso de muita dissimulagdo, aspira ser latina-branca e europeia, que sem
nenhum escrdpulo, para atingir tais objetivos, ndo hesita em apagar a verdadeira natureza
cultural e étnica da metade da populacdo do nosso pais: os descentes da Africa.

Essas manifestacdes de africanizac¢do, em solo riograndense, se juntam a inimeras outras
pelo Brasil e mundo a fora, visibilizando, atualizando e potencializando o nosso exercicio de

“AQUILOMBAR-SE”'° em um movimento e atitude de Resisténcia Negra que garanta o lugar

10 Em seu trabalho, Histdria do Negro Brasileiro, Clovis Moura (1989) utiliza o conceito de Quilombagem
para definir o movimento no qual o Quilombo, como unidade bésica do processo de resisténcia do
negro, se articulava a outras formas de luta: como as insurrei¢des urbanas da Bahia durante o século
XIX, a revolta dos malés, em 1835, e o bandoleirismo. Especificamente, Moura define Quilombagem
como,

um movimento de rebeldia permanente organizado e dirigido pelos préprios escravos que se verificou
durante o escravismo brasileiro em todo o territdrio nacional. Movimento de mudanca social provocado,
ele foi uma forca de desgaste significativa ao sistema escravista, solapou as suas bases em diversos
niveis econémico, social e militar — e influiu poderosamente para que este tipo de trabalho entrasse em
crise e fosse substituido pelo trabalho livre. (Moura, 1989, p.22)

Ainda, enquanto expressao da contradicao fundamental da sociedade escravista, que opde senhores
e escravos, a Quilombagem nao se trata de um movimento de negros organizados em grupos isolados
em quilombos, sem penetra¢do nas cidades, ao contrario, € um movimento que, atuando em varias
frentes, tem o quilombo — em fungéo de sua quantidade e continuidade histérica — como um nucleo
articulador de varias manifestagdes de resisténcia negra: cultural, politica e religiosa. (Cf.: OLIVEIRA,
Fabio Nogueira de. Cldvis Moura e a sociologia da praxis negra. Dissertagdo. UFF/ Programa de Pés-
Graduacao em Sociologia e Direito. Niteréi, 2009, pp.124-125)
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do negro, do indio e do branco numa dinamica de igualdade e equidade social, politica,

econdmica, cultural e religiosa em todo territdrio brasileiro e, porque nao, no mundo!

CAPITULO IV

O BUMBA-MEU-BOI DE ENCRUZILHADA DO SUL
AUMENTANDO A LENTE SOBRE O PROCESSO DE IDENTIDADE E
ALIENACAO AO SEU ENTORNO
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Figura 5: Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul pelas ruas da cidade em noite de festa. (Fotografia
do acervo do autor)

Quando elegemos pesquisar a festa do BUMBA-MEU-BOI da cidade de Encruzilhada
do Sul-RS, e perscrutar sua dindmica de visibilizacdo e socializa¢do da diversidade étnica
brasileira — com énfase nos elementos afros - presente nesta Festa de Folguedo realizada em
citada cidade sulista, visivamos também, mais objetivamente, verificar como esses legados
eram assimilados e socializados com a comunidade do seu entorno. A nossa questiao de fundo
aqui é saber em que medida o Folguedo!' encruzilhadense marca o dinimico e constante
processo de formacdo identitdria do municipio de Encruzilhada do Sul; é saber em que medida
se visibilizam as questdes de identidade e alienag@o no processo de envolvimento, organizagao,

realizacdo e continuidade da “Farra do Boi” nessa cidade e em seus municipes.

11 Folguedos sdo festas populares de espirito lidico que se realizam anualmente, em datas
determinadas, em diversas regides do Brasil. Algumas tem origem religiosa, tanto catélica como de
cultos africanos, e outras sao folcloricas.
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Follmann, juntamente com outros colaboradores, se dedicaram exitosamente ao
exercicio de aprofundamento sobre o tema do processo de identidade, no livro Processos de
Identidade, relacoes étnico-raciais e relagoes religiosa. Nesse trabalho encontramos uma

afirmacdo sobre o processo de identidade que ilumina bem nossa questao...

O tema identidade é um tema muito mobilizador de mentes e coracoes, em nossos
dias. Trata-se de uma das categorias fundamentais para a compreensao da
sociedade. Para pensarmos a sociedade, a sua coesdo social e os seus conflitos
sempre presentes, um ‘atalho’ tremendamente facilitador, sem diivida, é o de
colocar os processos que envolvem a identidade, no centro das atencdes.
(Follmann, et al, 2017, p.26 / grifo nosso)

Por isso, seguindo o raciocinio desse pardgrafo anterior, desejamos saber como tudo
aquilo que pode vir a representar a presenca de um Bumba-Meu-Boi na cidade de Encruzilhada
do Sul tem mobilizado sua populacdo a vislumbrar sua formagao identitaria entremeada por

caracteristicas contundentemente multiétnicas.
Mas, como definir processos de identidade?

Segundo Follmann, como

a trajetoria percorrida pelo individuo para alcancar suas metas, numa busca
complexa e constante por identidade, ou seja, um processo de identidade, que é
permanente e tende a ser mais ou menos complexo... Entendendo, ainda, que o
resultado nunca sera uma identidade estatica, imutavel, mas uma identidade em
processo, sempre fortemente influenciada pela prépria acao da sociedade e os
valores culturais do meio onde os individuos estao inseridos. (FOLLMANN, et

al, 2017, p.27)

Contudo, ainda inspirados em Follmann (2012), € nesse contexto que podemos
conjecturar que ao tratar do tema de processos de identidades se coloca diante de nds, direta ou
indiretamente, um outro tema intrinsecamente ligado ao primeiro, por uma dindmica de
oposi¢do. Estamos falando dos processos de alienagdo, e “trata-se de algo fundamental termos
presente que estes processos sdo, a rigor, a negacao (ou esvaziamento) dos processos de

identidade”. (FOLLMANN, 2012, p.85)
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E € a essa questdo que iremos nos dedicar nesta parte de nossas reflexdes. Buscaremos
averiguar se na relacdo com o Bumba-Meu-Boi o povo encruzilhadense € levado a fazer uma
experiéncia positiva de processo de identidade ou se se trata mais de uma experiéncia de

processo de alienacao.

Assim, aconteceu que durante a nossa imersao no campo da pesquisa, através das
conversas com as pessoas, dos contatos com noticias impressas e audiovisuais, fomos tomando
conhecimento de que o Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada, além de famoso em sua cidade natal,
era conhecido por outras paragens da Regido Sul do Brasil. A descoberta desses dados nos fez
perceber a possibilidade de averiguar a dinamica do processo de identidade e processos de
alienagdo a partir da investigacao de como € o “Boi” visto de fora (além do municipio) e como
€ o0 “Boi” visto de dentro (pelo olhar do povo do seu municipio). Sendo assim, nos propomos,
primeiramente, dedicar atencao aos olhares ad intra e ad extra sobre o “Boi” de Encruzilhada,
para, em seguida, sondar que tipo de vivéncia € promovida nas vidas humanas do entorno do
“Boi”, dentro do recorte dos processos de identidade e dos processos de alienagdo, escolhidos

como categorias bases de nossa investigacao neste capitulo.

4.1 O Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul além-fronteiras do seu municipio

A primeira vista, quando se ouve falar da festa do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do
Sul podemos perceber um ar de novidade acompanhado de um leve estranhamento por parte
dos nossos interlocutores, como ja dissemos anteriormente, em alguma parte do nosso trabalho.
E fato que poucos tém conhecimento de que essa folclérica festa, tdo popular na regido nordeste
do pais, também acontece em solo gaticho, mas, a0 mesmo tempo, nem por isso podemos dizer
que o conhecimento acerca da existéncia desse folguedo no Rio Grande do Sul estd restrito aos
encruzilhadenses. Ainda que ndo seja em quantidade considerdvel ou, até mesmo, numa escala
de grande abrangéncia, o certo € que o “Boi” de Encruzilhada tem sido noticia e tem se
apresentado em lugares além-fronteira do seu municipio. Sendo assim, toda pessoa que tiver a
oportunidade de conhecer mais de perto o “Boi gaudério” e a sua histéria poderd inteirar-se,
especialmente, que este “folclorico Boizinho™ ja cruzou, intimeras vezes, as fronteiras do seu

municipio de origem para apresentar-se em outras cidades. Entre suas andangas extramuros
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municipais, tem-se o registo da participacao desse Bumba-Meu-Boi até mesmo em um evento
interestadual de Bumbas-Meu-Boi (O Encontro de Bois Norte a Sul — Ano 2), realizado em
Florianépolis/SC entre os dias 15 a 18 de dezembro de 2010'?, onde sua apresentacio aconteceu
as 11hs:30min da manha, do segundo dia do evento. Sobre esse evento temos, ainda, o registro

de um jornal local (encruzilhadense), JORNAL 19 DE JULHO que, entre outras coisas, diz:

Bumba-Meu-Boi foi apresentado em Floriandpolis

Através de convite ao Departamento de Cultura do municipio, o grupo do Bumba-
Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, com a presenca do lider Diogo Silveira Kucharski
e de Dulcimar dos Santos Machado, acompanhados pelo Executivo Municipal,
através de Gilson Soares, Coordenador do Departamento de Juventude e Inovagoes,
e do Coordenador do Departamento de Cultura, Mdrcio Von Diemen, participaram
do ‘Encontro Nacional de Boi de Norte a Sul ano 2’ em Florianopolis, entres os
dias 14 e 18 de dezembro.

O Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul foi o iinico grupo convidado do Rio
Grande do Sul, representando assim o Estado, em um evento nacional, com grupos
do Rio de Janeiro, Rondénia, Roraima e outros Estados.

(JORNAL 19 DE JULHO - 22/12/2010)

Igualmente, encontramos registro de participacdo do “Boi” encruzilhadense no Carnaval
do municipio de Santa Cruz do Sul-RS e no Encontro de Cultura Popular e Teatro do municipio
de Guaiba-RS. Encontramos trés reportagens de jornais que registram a participagao do “Boi”
do Mestre Silvino no carnaval de Santa Cruz do Sul: os jornais “Jornal do Sudeste” e “Gazeta
do Sul” trazem reportagem que fazem referéncia a essa participagio no ano 2004'>; e ja o jornal
digital “Riovale Jornal”, menciona a participagdo do folguedo entre as atracdes do carnaval
santacruzense no ano de 2012'%. O espago oficial que registra a presenca do “Boi” de
Encruzilhada no evento cultural de Guaiba é a prépria pagina digital da prefeitura do municipio
de Encruzilhada do Sul'®. L4 consta a informacio de que através do convite para participar do
Il Encontro de Cultura Popular e Teatro, realizado entre os dias 10 e 13 de agosto na cidade
de Guaiba, o folguedo do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul foi apresentado pelo

Coordenador do Departamento de Cultura, Mércio Von Diemen, acompanhado por uma das

12 Cf, anexo C.
13 Cf. anexo A. Recortes de jornais sobre noticias do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, adquiridos junto
ao acervo da familia do Mestre Firmino.
14 Cf. http://www.riovalejornal.com.br/materias/821-0 carnaval ja_comecou em santa cruz do sul. (Acesso
em 13/05/2019).
5 http://www.encruzilhadadosul.rs.gov.br/index _arquivos/popupn10319.html (Acesso: 13/05/2019)
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filhas do Mestre Firmino Silveira, a Jaice Silveira, e pelos integrantes do grupo de organizacdo

do “Boi”, Renato Nogueira e Marco Antonio.

Por fim, dois destacados acontecimentos de visibilizagdo do Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, num contexto além-fronteiras do municipio, foram: sua indicacdo ao
Troféu Cultura Gaiicha e sua eleicdo como simbolo representante do municipio dos
encruzilhadenses na selecdo dos simbolos que mais representasse cada um dos 496 municipios

que compdem o Estado do Rio Grande do Sul.

Sobre o Troféu Cultura Gaiicha temos a seguinte reportagem do Jornal 19 de Julho:

Firmino Silveira recebe o Troféu Cultura Gaiicha

Um projeto do deputado estadual Manoel Maria (PTB), instituiu o dia 31 de
outubro como o dia da Cultura. Através dele o governador Germano Rigotto
lancou o Troféu Cultura Gatcha.

O trabalho de dedicacio e amor a cultura de nossa cidade levou representantes
da Casa de Cultura Humberto Fossa e Firmino Silveira a receber o Troféu
Cultura Gatcha.

A cerimonia de entrega do prémio foi no Armazém A4 do Cais do Porto, em
Porto Alegre, no dia 27 de outubro, homenageando personalidades e entidades
que se destacaram no cenario cultural de 2004.

Encruzilhada do Sul recebeu o Troféu Cultura Gaicha através da Festa do
Bumba-meu-boi, sendo destaque regional representando a Associacdo dos
Municipios do Vale do Rio Pardo. (JORNAL 19 DE JULHO - 03/11/2004)

Ja a respeito da selecdo do Bumba-Meu-Boi como representante do Municipio de
Encruzilhada do Sul, no Caderno Especial do Zero Hora'l, intitulado “O melhor do Rio
Grande”, pode ser encontrado, na pagina 145 desse mesmo Caderno Especial, o relato sobre
algumas caracteristicas da cidade e um pouco da histéria do “Boi”.!” Nessa edicdo especial do
jornal, “buscando trazer a luz o melhor de cada municipio do Rio Grande do Sul”, sdo
apresentadas as principais atragdes de cada um dos 496 municipios do Estado, na época, eleitas

como simbolo maior da sua cidade.

Mas, por que estamos nos dedicando a todas essas informacdes sobre mencoes e
presencas do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada, acontecidas para-além do seu municipio de

origem?

16 Jorna impresso do municipio de Porto Alegre, mas com abrangéncia Estadual.
17.cf. JORNAL ZERO HORA. O melhor do Rio Grande: caderno especial traz as principais atracdes de cada um
dos 496 municipios do Estado. Porto Alegre, 12 de Junho de 2006.
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Da nossa parte, porque aqui acreditamos que ao pautar sobre esse assunto de como o
“Boi” se diz para os de fora e como os de fora fala do “Boi”, podemos ver a nossa reflexao
iluminada a respeito do processo de identificagdo ou alienacdo sociocultural dos
encruzilhadenses através de tudo aquilo que o seu Bumba-Meu-Boi venha a representar para
eles a partir dessa sua realidade ad extra. Sabemos que o olhar dos de fora, muito nos ajuda a
sabermos quem somos, ou seja, o contato com a leitura que os outros fazem de nds, também
nos ajuda a perceber-se, a ler-se e a nomear-se como individuo/pessoa e/ou como grupos
especificos. Quem nos aprofunda nesse tema € o socidlogo, filosofo e psicélogo social George
H. Mead. Tratando sobre o desenvolvimento da “pessoa” através das vivéncias de um individuo

humano, ele vai dizer:

He seiialado, pues, que existen dos etapas generales en el pleno desarrollo de la
persona. En la primera de dichas etapas, la persona individual esta construida
simplesmente por una organizacion de las actitudes particulares de otros
individuos hacia el indivio y das las acttudes de los unos hacia los otros, en los
actos sociales especificos em que aquél participa com ellos. Pero en la segunda
etapa del completo desarrollo de la persona del individuo, esta persona esta
constituida, no sélo por una organizacion de las actitudes de esos individuos
particulares, sino también por una organizacion de las actudes sociales del outro

generalizado'®, o grupo social como un todo. (MEAD, 2009, p.187)

Nessa mesma linha de pensamento € a fala de José Ivo Follmann quando diz:

Independente da ideia de uma identidade integral, originaria e unificada ou da
ideia de uma identidade fixa, a verdade é que na relacdo entre individuos sempre
esta presente a questao sobre quem é o individuo e quem sio os outros em relacio
a ele, de forma consciente ou nio. Ou seja, € nessa relacio que se da efetivamente
o processo de identidade. E no encontro com o outro ou com os outros que a
identidade aflora, torna-se palpavel e é mais facilmente perceptivel. O processo
de identidade € relacio. Toda identidade se da na interacdo e ¢ um processo que
ocorre ¢ é manifesto nos projetos individuais, nos projetos coletivos e na
permanente e fecunda interseccao entre os dois. (FOLLMANN, et al, 2017, p.26)

Ainda, é pertinente e agregador a toda essa nossa reflexdo o pensamento de Gilberto

Velho ao dizer que “a constru¢do da identidade e a elaboracao de projetos individuais sdo feitas

18 Mead chama de “Outro Generalizado” & comunidade ou grupo social organizado (como um time de futebol)
que proporcione ao individuo uma experiéncia de sentir-se pessoal no campo sécio-politico-existencial.
Para saber mais: consultar a terceira parte do livro de George H. Mead: “Espirito, Pessoa e sociedade”.

71



dentro de um contexto em que diferentes ‘mundos’ ou esferas da vida social se interpenetram,
se misturam e muitas vezes entram em conflito”. (VELHO, 1981, p.33)

Com todo esse caminho feito até aqui e entendendo, a partir de Follmann (2017), que
toda identidade se d4 na interacdo, € um processo que ocorre , sendo manifesto nos projetos
individuais, nos projetos coletivos € na permanente e fecunda intersec¢do entre os dois, o
questionamento que advém estd no horizonte de querer saber o quanto as participacdes do
Bumba-Meu-Boi encruzilhadense nessas outras localidades e atividades tem ajudado aos
conterraneos desse “Boi” a identificar, nomear e socializar as caracteristicas que norteiam a
Identidade do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul.

Uma atitude de identificagcdo com o “Boi”, facilmente notdvel, neste contexto tematico
que estamos trabalhando, é a forma como apresentam a cidade de Encruzilhada do Sul, em
relac@o ao folguedo do “Boi”, sempre enfatizando ser ela a inica que preserva a tradi¢ao dessa
festa, que outrora ja existiu em outras partes do Rio Grande Sul. Ser a unica cidade do Estado
que mantém a tradicdo do Bumba-Meu-Boi parece gerar, para seus municipes, um orgulhoso

titulo de disting¢ao entre as cidades que compdem o territério rio-grandense.

4.2 O Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul sob o olhar do seu povo

encruzilhadense.

Entrando em contato com registros de jornais e com os testemunhos de inimeras pessoas
da cidade de Encruzilhada, logo nos damos conta do quanto o Bumba-Meu-Boi encruzilhadense
€ muito querido e tem um alto indice de reconhecimento seja por boa parte da populacio, seja
pelos 6rgdos oficiais do governo municipal. Prova isso foi a oficializacdo da festa pela
Prefeitura da cidade (por meio do Decreto 1.241 de 13/02/1991) e a escolha do “Boi” como
simbolo de representa¢do da cidade na campanha: “O melhor do Rio Grande”, que o Jornal

Zero Hora promoveu em 2006, onde cada municipio do estado apresentava algo de destaque
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que mais lhe representasse. Outra prova de reconhecimento, carinho e respeito dispensado pelo
povo de Encruzilhada ao seu folclorico “Boi” foi a constatagdo da ocorréncia de inimeros
momentos em que o governo municipal apoiou nas logisticas financeiras e estruturais em varios

anos de “Saida do Boi”, como nos relata as falas de duas encruzilhadenses abaixo:

“Bom dia! ...fui coordenadora do Departamento de cultura aqui do municipio, e vivenciei mais
de perto, este folguedo do “Boi”, que é de suma importdncia para o municipio... um movimento cultural
que mantém viva essa tradigdo... a importdncia cultural para o municipio e a divulgacdo do “Boi” a
nivel nacional, porque ele é diferente do folguedo do Nordeste e do Norte do pais... ¢ um “Boi” que
leva a folia e é uma correria... é um enfrentamento das pessoas com o “Boi”... uma brincadeira alegre
que trds, assim, muita importdncia para o municipio... um evento esperado todos os anos, onde as

pessoas de todas as classes sociais se envolvem nesse movimento.”

(Entrevista com uma ex-integrante do governo municipal, realizada no dia 18/04/2019)

“A prefeitura ajudava muito... pode se ver que antes eles buscavam, levavam para a [Casa de]
Cultura, mas agora eles ndo tém como ajudar...! Mas, o prefeito estd sempre ld esperando o “Boi”...
Ld [na Praca Dr. Ozy Teixeira] tem o palanque e tudo... mas, agora, a manutencdo do “Boi” ficou a
cargo [do Diogo], mas a gente coopera... ele faz uma janta para os que correm ai embaixo... ele faz
uma janta... faz um churrasco com algumas bebidas... a gente ajuda, vamos supor, com cinquenta reais,

Vé o que vai faltar... ajuda ele, né!"

(Entrevista com uma familiar do Mestre Silvino - 17/04/2019)

Também encontramos algumas matérias de jornais comprovando o reconhecimento e
participacdo do governo municipal na preservacdo e realizagdo das festividades do Bumba-

Meu-Boi em Encruzilhada do Sul. Seguem dois registros:

O ciclo das festas da folia na cidade de Encruzilhada do Sul, definitivamente
termina com a Festa do Bumba-meu-boi, que ocorre no primeiro sabado, apés,
a terca do carnaval. No sabado (09), nao foi diferente. O boi de pano agitou o
grande piblico que se fez presente na Praca Ozy Teixeira. O prefeito_em
exercicio, Senhor Rafael Baroni _de Barros, realizou a entrega do ‘Troféu’
participacio ao coordenador do Bumba-Meu-Boi, Diogo Silveira Kurcharski.
(CORREIO POPULAR ENCRUZILHADENSE - Encruzilhada do Sul,
15/02/2008 / grifo nosso)
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Foi a tnica vez nas ultimas quatro décadas que a festa do Bumba-meu-boi teve
momentos de muita tristeza. A morte do mestre Firmino Silveira foi lembrada e
ele homenageado pela prefeitura, quando o cortejo chegou ao palanque montado
na Praca Dr. Ozy Teixeira. Houve ainda um minuto de silencio, provocando
lagrimas em muitas pessoas que lotavam o centro da cidade.

[...]

Este ano os integrantes do Bumba-meu-boi sairam da Casa de Cultura
Humberto Fossa, diferente do costume do mestre Firmino, que concentrava o
grupo na casa dele, situada na frente do Clube Tabajara.

Elaine Fossa de Barcelos [ex-Secretaria de Cultura] também estava entre as
pessoas que acompanhavam o Bumba-meu-boi na noite do iltimo sabado. Filha
de Humberto Fossa, que juntamente com Firmino Silveira recuperou o folguedo
a 40 anos, Elaine tem sido a responsavel em igual periodo, pela armacio do boi.
A cada ano ela revisa e recupera a armacio que também fica guardada em sua
casa, esperando o momento de ser transportada pelo grupo agora liderado por
Diogo, fazendo a alegria de adultos e criancas. (JORNAL DO SUDESTE -
Encruzilhada do Sul, 28/02/2007 / grifo nosso)

Mesmo sendo preciso salientar que, no que diz respeito ao apoio financeiro, hd alguns
anos a prefeitura municipal ndo tem conseguido ajudar ao grupo responsavel pela conservacao
do “Boi”, como em outros tempos, fica claro que estes registros acima corroboram nossas
informacdes de que o Bumba-Meu-Boi tem um lugar de reconhecimento e importancia para os

cidaddos encruzilhadenses.

4.3 Problematizando o Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul diante do

espelho do processo de formagdo identitdria da populagdo encruzilhadense.

Iniciamos essa parte, reconhecendo que ao darmos um giro sobre o olhar direcionado ao
Bumba-Meu-Boi da cidade de Encruzilhada do Sul, mesmo com todas essas comprovagdes de
estima e admiragdes direcionadas a ele, seja da parte dos seus conterraneos, seja da parte de
pessoas de outras localidades, quando questionamos em uma dimensao mais profunda sobre o
“Boi”, suas particularidades, origens e importancia sociocultural, testemunhamos falas e
consideragdes um tanto rasas e superficiais. Em sua grande maioria, das pessoas que foram
colocadas diante das nossas perguntas mais direcionadas sobre o “Boi”, ouviamos
consideragdes que evidenciavam, repetida vezes, como mais importante 0 momento da festa
em si, a manutencao da tradicdo da festa e a alegria de ver aquele “Boi” juntar gente... Para,

além disso, o folguedo pouco ou nada dizia.
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A esse respeito, apresentamos, a seguir, duas sequéncias de 7 falas de entrevistados que
nos ajudardo a ratificar o que foi dito no pardgrafo acima, sobre a leitura que a grande maioria
das pessoas do municipio, que foram contatadas durante nossa pesquisa, fazem em relacao ao
Bumba-Meu-Boi da cidade. Num primeiro momento, selecionamos e transcrevemos as falas de
7 entrevistados pelas ruas da cidade, numa situacio de cotidiano. Num segundo momento, as
falas selecionadas e transcritas sdo de 7 entrevistados no ambiente da festa do “Boi”, os quais
denominamos de Brincantes. Entre os entrevistados estdo pessoas negras, brancas, pardas, etc.
As perguntas norteadoras das nossas entrevistas eram as seguintes: Vocé conhece a Festa do
Bumba-Meu-Boi da cidade? Quanto tempo ela existe? Como acontece a festa? O que vocé mais
gosta da festa? Qual a importdncia da festa para a cidade e para as pessoas? Vocé sabe da

existéncia de Bumba-Meu-Boi em algum outro lugar do Brasil?

Segue entdo, nosso primeiro bloco de falas:

“Jd participei umas quatro ou cinco vezes da Festa do Bumba-Meu-Boi aqui da cidade.

Moro na drea do interior do municipio, em um lugarejo chamado Irui.

A tinica coisa que sei da historia do “Boi” é que faz muito tempo que existe.

Ndo sei da existéncia do Bumba em outras cidades... carnaval tem, mas o Bumba, ndo tem ndo!

A festa do Bumba-Meu-Boi é bom para as pessoas vinrem se divertir, mas o problema é que
alguns vem para fazer bagunca...”

(Entrevista com um jovem encruzilhadense de 17 anos e ensino fundamental completo

—-08/03/2019)

“Sei que existe a festa do Bumba-Meu-Boi... so ndo sei o dia certo, mas acho que é num sabado.
E uma festa que acontece a mais de dez anos.

A importancia da festa para a cidade é a de reunir todo mundo.

Eu nunca ouvi falar da festa do Bumba-Meu-Boi em outras cidades do Brasil.

Jad participei da festa... Aqui na cidade a festa acontece com o “Boi” correndo atrds das
criangas e diverte bastante... eu acho que é so!”

(Entrevista com um jovem encruzilhadense de 15 anos e cursando o primeiro ano do ensino

médio — 08/03/2019)

“Eu conheco muito pouco, dai... e eu venho muito pouco aqui... eu sou do interior.
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Nunca vim na festa, mas jd ouvi falar dela.
Eu acho que é uma festa para se reunir, fazer amizade... na minha opinido!”

(Entrevista com um jovem encruzilhadense de 17 anos e cursando o oitavo ano

fundamental — 08/03/2019)

“Sim eu conheco a festa do Bumba-Meu-Boi aqui da cidade.

Acho que a festa tem quase cinquenta anos, pois eu tenho trinta e ela jd acontecia a muito
tempo... deve ser por ai!

Quando Crianga eu participava, brincava, mas agora so venho para assistir.

Sim, eu lembro que o “Boi” sai ld da casa de seu Firmino, que era quem tinha o boi, né! Ele
vai passando pelas vilas ld embaixo, pelo Campos Verde [bairro], pelos bares... fazendo festa...
chamando o pessoal para vir para o centro e, ai! depois de ld, ele sobe pela rua Quatro até chegar no
centro.

No percurso o “Boi” alegra as criangas, corre, vai atrds.

A importdncia da festa é para ndo deixar morrer mesmo, essa tradi¢do, né!? que jd acontece a
muitos anos... se deixar morrer acho que perde até a graca do carnaval... que jd é uma tradi¢cdo que
depois do carnaval tem jd o “Boi”... entdo, eu acho importante por isso!

Acho que deveria ter em mais estados e cidades essa festa... é bem tradicional, né!? Fora aqui
eu nem sei onde tem!”

(Entrevista com uma jovem encruzilhadense de 31 anos - 08/03/2019)

“Sim! Sei da existéncia da festa do Bumba-Meu-Boi aqui na cidade.
Mas, tipo!, eu ndo sei a quanto tempo acontece a festa... tipo!, uns cinco anos!?

Nunca fiz o percurso do “Boi”... eu jd vim olhar! Via o “Boi” correndo atrds da criangada,
brincavam ali no meio da rua.

Olha, eu vou ser bem sincera, para mim ndo tem importincia nenhuma essa festa (riso
constrangido acompanhando a fala)... entdo ndo sei nem explicar direito

(Entrevista com uma jovem encruzilhadense de 28 anos — 08/03/2019)

“Sim, desde que me criei sempre teve isso ai [0 “Boi”].

Eu s6 assisti ao “Boi”... 0 “Boi” sai na rua: corre um, corre outro, brincando assim... mas, ndo
é [boi]! E uma pessoa fantasiada, ali... vai num bolinho e esparrama todo mundo, ai tem outro bolinho
e vai ld e esparrama todo mundo... é s6 brincadeira, assim... percorre as ruas do centro, ali, alguns
bairro, assim...[€] so uma tradicdo que tem muitos anos.

E importante para conservar a tradicdo, né!? ... coisa que tem todos os anos... se deixar e para
um ano, termina tudo.

No Nordeste eu sei que também tem... mas ndo sei te dizer onde tudo comegou no Brasil... nunca
vi falar disso ai!”

(Entrevista com um senhor encruzilhadense de 48 anos — 09/03/2019)
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“[o “Boi”] é forte ainda pelo apoio da tradicdo e pelo apoio do comércio... inclusive, o velho
fundador, o velho Firmino, jd faleceu, mas por uma grandeza de Encruzilhada os filhos e netos
assumiram... continua, entdo! ...uma geragdo, assim, que pelo jeito ndo vai terminar tdo cedo... hoje
assumiu os filhos, amanhd assume os netos, depois assume os bisnetos e vao levando... coisa bonita isso
ai, o cuidado com a tradigdo!

A importancia do Bumba-Meu-Boi em Encruzilhada é que ele é um movimento historico que
sempre existiu depois do carnaval... é uma importdancia muito grande, pois depois que passa o carnaval
[na cidade] é sé6 o que se fala: ah! O Bumba-Meu-Boi, o Bumba-Meu-Boi... a RBS vem todos os anos
filmar, ai, essa festa.”

(Entrevista com um senhor encruzilhadense nao informou idade, mas aparenta estar na

faixa dos 60 anos — 09/03/2019)

Antes de mais nada, reconhecemos que ha muitos elementos possiveis de andlise nas
falas que se seguiram acima, mas, reitero que o nosso interesse aqui € averiguar e ter em conta
o nivel de conhecimento que os municipes tém acerca da Festa do Bumba-Meu-Boi e para onde
aponta os motivos que os fazem considerar o “Boi” importante. E, € a partir desse determinado
horizonte de interesse que vemos as entrevistas confirmarem que a opinido da grande maioria
dos entrevistados vé a importancia do Bumba-Meu-Boi na sua potencialidade de promover,
realizar e dar sentido a realizacdo da Festa em si mesma. Atém mesmo diante da expressao:
importante para manter a “tradig¢do”, € possivel perceber que, mesmo ai, estdo falando mais
da manuten¢do do evento (dia da festa), do que de um legado cultural mais elaborado e que se

faz presente com a existéncia daquele folguedo na cidade.

Mas, sigamos com as outras 7 falas selecionadas (entre as entrevistas realizadas com
Brincantes, durante a noite da festa) para depois seguirmos com nossa anélise e reflexdo tedrica

um pouco mais estendida.

“Desde crianga eu conhego o “Boi” de Encruzilhada e sempre tive a oportunidade de segui-lo.

O povo sai atrds do “Boi”... o “Boi” sai visitando as casas, né!? Até chegar no centro... no
centro é um evento, né!? O pessoal estd esperando por ld... ali é uma grande festa, ld no centro.

O “Boi” é muito importante para nossa historia... desde criangca a gente se criou vendo isso
ai... e agora traz os filhos para assistir.

[Para a cidade] acho que tem uma importdncia grande... essa é uma data historica, né!? Depois
do carnaval sempre no proximo sabado é tempo do “Boi”.

(Entrevista com um brincante encruzilhadense de 41 anos — 09/03/2019 / durante a festa)
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“Desde meu um ano de idade o “Boi” faz parte da minha vida.

No percurso o “Boi” vai passando de casa em casa e as pessoas vdo acompanhando junto, ai
ele vai chegar até o centro, onde vai acontecer o evento.

Acho o “Boi” muito importante... ele ajuda o jovem a aprender a cultura.”

(Entrevista com uma brincante encruzilhadense de 12 anos —09/03/2019 /durante a festa)

“Acompanho o Boi desde pequena.
A parte que mais gosto dessa festa do “Boi” é a alegria das criangas.

A importancia do “Boi” para a cidade é nunca morrer a tradi¢cdo que sempre teve... que é a
tradicdo que mais junta pessoa... a tradigdo que a pessoa mais gosta.

Que eu saiba ndo hd Bumba-Meu-Boi como o nosso em outro lugar no Brasil... eu acho que so
tem 0 nosso mesmo!

[a festa do “Boi” de Encruzilhada do Sul] tem algo a ensinar que o povo quando se reiine, se
reiine para alegria, ndo para brigar, ndo para violéncia, mas, sim para a alegria... sair na rua, se
divertir e mostrar a nossa cultura que a gente tem em Encruzilhada... que tem pouca, mas a pouca que
tem a gente tem que mostrar para o povo o que a gente, né!? Entdo, a nossa alegria é sempre depois do
carnaval o Bumba-Meu-Boi sair na rua.”

(Entrevista com uma brincante encruzilhadense - ndo quis informar a idade e aparenta

50 anos — 09/03/2019 / durante a festa)

“Desde que eu nasci, desde que eu me conheco por gente, eu acompanho o “Boi”.

A parte que mais gosto é a parte da espera do “Boi”, a hora que o “Boi” vai sair... é a parte
mais esperada, ver o traje do “Boi” ... a faceirice das criancas para sair com o “Boi” é a parte melhor
da festa... a emogdo é a hora que o “Boi” sai!

Ela [a festa do “Boi”] é muito importante... é a mais esperada pelas criancas do que por nos
mesmos, os adultos... as criancas esperam mais o “Boi” do que o proprio carnaval... elas jd rezam para
ndo chover... sdo muito empolgadas com o “Boi”... é a diversdo das criancas! Ainda mais em uma
cidade pequena que ndo tem muita coisa, o “Boi”, entdo, é esperado por elas o ano todo.

A Festa do “Boi” nos ensina a brincar com respeito... aqui todas as criangas se respeitam... nem
se conhecem... vem de tudo quanto é canto e, chegam aqui, sdo todas amigas, correm todas juntas... é
uma alegria ver as criangas poder brincar na rua... coisa que jd ndo tem muito mais, hoje em dia!”

(Entrevista com uma brincante encruzilhadense de 32 anos — 09/03/2019 / durante a

festa)

“Hd mais ou menos vinte e poucos anos que acompanho o “Boi”.

O que mais gosto do “Boi” é a hora que ele corre atrds das criangadas e elas ficam correndo,
faceiras e alegres... é bem legal essa parte das criangas!

A importdncia do “Boi” para a cidade é a importdncia cultural, as pessoas saem de casa para
levar a criangada... aqui tem pouca cultura, pouco entretenimento para as familias e o pessoal saem e
vem participar dessa festa.”
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(Entrevista com um brincante encruzilhadense de 33 anos — 09/03/2019 / durante a festa)

“Tem ld os seus dez anos que acompanho o “Boi” de Encruzilhada.

O que mais gosto é a alegria do pessoal correndo atrds do “Boi”, ele chegando nas casas,
ganhando as ‘coisas’ [presentes], o pessoal dando o ‘dlcool’ [bebida alcodlica] para ele.

O “Boi” traz de importante para a cidade: a cultura.”

(Entrevista com uma brincante encruzilhadense de 29 anos — 09/03/2019 / durante a

festa)

“Olha! Eu conheco o “Boi” desde que eu era guri... isso tem mais de quarenta anos, na época
de seu Firmino, né!?

A parte que mais gosto é da brincadeira com as criangas.
Isso é muito importante para divulgar Encruzilhada.

(Entrevista com um brincante encruzilhadense de 60 anos — 09/03/2019 / durante a festa)

Agora, diante, também, desse segundo grupo de falas, fica bem evidenciado que ndo ha
diferenca na percepcao acerca do lugar de importancia do Bumba-Meu-Boi encruzilhadense
entre os entrevistados dos dois grupos. Testemunhamos, mais uma vez, a perspectiva da
importancia do “Boi” vinculada mais a Festa em si do que a um legado cultural mais abrangente.
Até mesmo nas falas: “é importante para nossa historia!”; “... é a importancia cultural”; “...
€ para ndo deixar morrer mesmo, a tradicdo!”, podemos perceber que no conjunto das
narrativas nao estdo apontando para nenhuma outra coisa referente ao seu Bumba-Meu-Boi que
va mais além do dia da “Saida do Boi” que ha mais de quarenta anos acontece no primeiro
sabado depois da terca-feira do carnaval.

Neste ponto, ndo caimos em erro ao afirmarmos que os olhares, leituras e consideragdes
em relacdo “Boi”, tanto na perspectiva dos de fora, quanto na perspectiva dos de dentro
(municipes) estdo menos voltados para um reconhecimento de valor cultural e mais vinculados
com a Festa em sua existéncia pontual, mais valorizada pela folia do dia, por uns, e pelo
marketing gerador de destaque da cidade, por outros.

Aqui chegando, o que queremos dizer, segundo indicagdes dos resultados das nossas
entrevistas, € que a grande maioria dos encruzilhadenses favorecidos por algum tipo de contato,
convivéncia ou interacdo com o Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, nos dé a entender,

por seus testemunhos, que eles conhecem a “Festa do Boi”, sabem da existéncia do grupo do
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“Boi”, sabem até mesmo das andangas e estimas pelo “Boi” por outras cidades do Sul a fora,
mas ndo conhecem o “Boi” em suas particularidades culturais mais intrinsecas, ndo conhecem
sua identidade brasileira como folguedo, ndo conhecem as caracteristicas e os legados
socioculturais que ele carrega, ndo conhecem a histéria do “Boi” numa perspectiva mais
abrangente e ndo conhecem as condi¢cdes que permitiram e permitem sua existéncia nessas

terras sul-rio-grandenses.

Dessa forma, entendemos ver acontecer um processo de alienacdo de uma importante
parcela da identidade do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, na perspectiva do olhar dos
citadinos encruzilhadenses dirigido a ele. A partir do momento que o “Boi” ndo consegue
comunicar suas outras dimensdes que o constitui como um folguedo brasileiro e o liga a outras
expressoes de festejos folcléricos que nascem da mesma raiz portuguesa-nordestina-
afroamerindia e carrega certas caracteristicas especificas como legado comum, o “Boi” torna-
se fragmentado no processo de constitui¢do da sua identidade. Neste ponto, a questao que se
apresenta € o entendimento de que o “Boi” com essa identidade fragmentada, ndo conseguira
ser instrumento de processo e formacgao de identidades em seu entorno, mas sim de processo de
alienagdo. Inspirados no pensamento de Michele Bertrand (1989), poderiamos dizer que o
Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul € colocado em uma situacdo de “identidade clivada”
onde ele é separado de sua esséncia, havendo uma cisdo da sua identidade impedindo-o de

realizar sua “esséncia”, de apresentar o “genérico” em sua realidade particular.

Com isso, concluimos que enredado em uma situacao de alienagdo, o Bumba-Meu-Boi
de Encruzilhada do Sul, ndo tem como escapar a sina de, quando em exercicio de interagdo com
seus conterraneos, ser um instrumento multiplicador do processo da alienac¢do vivido. Pois,
como nos lembram Berger e Luckmann (1987), a realidade da nossa vida é compartilhada com
outros. “Mas, de que modo experimento esses outros na vida cotidiana?”’ (BERGER;
LUCKMANN, 1987, p.46). Os individuos em exercicio de interacdo com o “Boi” de
Encruzilhada, encontra-o em uma dindmica de alienacdo e € isso que explica a leitura
fragmentada, rasa e enquadrada que esses individuos fazem dele, pois, é assim que o
experimentam. Sao levados a experimentar e a vivenciar um olhar coletivo acerca do “Boi” que
ja se naturalizou em identifica-lo, primordialmente, como simbolo e mentor da Festa do pds-
carnaval de Encruzilhada do Sul. Um hiato se abre na possibilidade dos individuos

experimentarem o “Boi” como espelho fomentador dos seus processos de identidade, ja que as

mais “importantes experiéncia dos outros ocorre na situacao de estar face a face como o outro,
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que € o caso prototipico da interacao social”. (BERGER; LUCKMANN, 1987, p.47) O que fica
profundamente ndo resolvido aqui € a possibilidade de o individuo alcangar uma satisfatoria

experiéncia pessoal diante de um outro fragmentando e, até certo ponto, anulado.

Nesse ponto, acreditamos, mais uma vez, nao incorrer em erro ao afirmar que esses
moradores encruzilhadenses sentem o que vive em interagdo com o Bumba-Meu-Boi, mas por
se tratar de um interlocutor enredado numa situagdo de alienacdo, dificilmente serdo colocados
diante de uma realidade que os levem a compreender o sentido social e cultural mais profundo
do que fazem, participam e experimentam junto com o “Boi”. Tal cendrio vivencial interdita a
experiéncia dos encruzilhadenses de se perceberem acrescentados por todo o legado historico-
socio-cultural que o “Boi” traz consigo, sendo substituido pela dinamica e processo de

alienacao.

E se € nas interacdes sociais que o individuo, ele mesmo, gesta sua prépria identidade, no
caso do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, em situag¢do de alienacao, a performance do
processo de alienacdo vence a performance do processo de identidade das pessoas que se

encontram ao entorno do “Boi”.

Por fim, podemos concluir que as nossas reflexdes acerca do Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, aumentando a lente sobre o processo de identidade e alienacdo ao seu
entorno, nos sinalizam que o “Boi” encruzilhadense, por sua situacao de aliena¢do, ndo oferece
elementos do seu legado histérico-socio-cultural de modo a favorecer sua participacdo na
experiéncia de um processo de identidade dos seus conterraneos, ficando de fora da
autoproducao deles enquanto seres humanos situados em um tempo, lugar e situagao existencial
concreta, ja que “os homens em seu conjunto produzem um ambiente humano, com a totalidade
de suas formacgdes socio-culturais e psicolégicas” (BERGER; LUCKMANN, 1987, p.75). Ou
seja, o legado afroameridio presente na estrutura do Folguedo do Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, presente na formacao identitaria de todo “Boi brasileiro”, ndo imprime

influéncia das caracteristicas afroameridias no processo de identidade dos encruzilhadenses.
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4.4 A auséncia da mulher na composicdo do grupo responsdvel pelo Bumba-
Meu-Boi de Encruzilhada do Sul como mais uma situagdo de processo de alienagdo ao

entorno do “Boi”

No decorrer dos nossos contatos com o universo que circunda o Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, fomos nos dando conta da auséncia feminina na composicdo do grupo
organizador. E o dia em que a confirmacao se fez plena foi na preparagdo para a “Saida do Boi”
nesse ano de 2019. Aconteceu que num momento de concentragdo ao redor do “Boi”,
acompanhado de uma fala motivacional e de uma oragdo, via-se que apenas os homens
compunham o circulo. Este acontecimento nos levou a prestar um pouco mais de atengao e,
assim, constatar que o grupo de organizadores e realizadores da Festa do “Boi” encruzilhadense

€ unicamente formado por homens.

Foi uma descoberta muito instigante, perceber que o Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada

trazia uma problemadtica dentro da questdao de género em sua estrutura organizacional.

Como estamos tratando, neste capitulo, sobre as questdes referentes as dindmicas dos
processos de identidade e dos processos de alienacdo no entorno do Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, acreditamos ser pertinente, abrir essa janela tematica e falar um pouco
dessa especifica dinamica de processo de alienagdo gerada pelo “Boi” ao negligenciar a questao
da auséncia do lugar das mulheres em seu grupo organizador, alienado as conquistas dos
movimentos feministas negros, nos recortes de género e raca, que lutam pelo protagonismo
feminino ao lado do protagonismo dos homens em todo e qualquer setor da sociedade

contemporanea.

Obviamente, com um olhar um pouco mais atento, vamos percebendo que os
personagens que acompanham o “Boi” sdo todos desempenhados por homens. Até mesmo nas
fotos tiradas com o “Boi” e seus personagens coadjuvantes oficiais, e/ou naquelas que haja a
presenca de mulheres (maes, esposas, filhas, entre outras familiares) o protagonismo € dos
homens. Dessa maneira, mesmo que da parte do grupo ndo se tenha a menor intengdo, o “Boi”
atualiza e historiciza valores que sdo marcadores do sistema patriarcal ao manter as mulheres

em lugares e atividade de invisibilidade no universo do Bumba-Meu-Boi.
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Aqui, contraditoriamente, a partir de uma realidade negativa engendrada no préprio
Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, somos possibilitados a visibilizar um tema caro ao
setor das questdes femininas do Movimento Negro. Tratar da questdao de género/raga nesse tipo
de manifestacdo folclérica diante do espelho de toda a luta que tem sido, exitosamente,
empreendida pelo movimento feminista, nos faz lembrar que tudo comecou com as mulheres

negras no contexto das lutas e resisténcias pautadas pelo Movimento Negro.

Nao ¢ novidade que as dindmicas de desigualdade racial no Brasil insistem em pesar,
quase que de modo incomensuravel, para a balanca dos afrodescendentes e indigenas. E, quando
se junta a questdo de género a essa realidade, as mulheres negras e as mulheres indigenas vao

para o topo da escala de desfavorecimento econdmico-sécio-politico-cultural.

E sob esse horizonte que nos dedicamos a refletir sobre as implica¢des da conduta de
negligenciamento de um espago feminino e da invizibilizagdo da presenca das mulheres na

organiza¢do do Bumba-Meu-Boi encruzilhadense.

Tendo em vista assegurar um pertinente aporte tedrico ao adentramos nessa nossa
empreitada temadtica, teremos como interlocutora e a Prof*. Dr*. Lady Selma Ferreira Albernaz,
a partir do seu trabalho de doutorado que trata dessa questao do lugar das mulheres nos grupos
de Bumba-Meu-Boi do Maranhao, intitulado de “O ‘urrou’ do boi em Atenas: instituicoes,

experiéncias culturais e identidade no Maranhdo™.

Uma vez que nos dediquemos a perscrutar a histéria do Bumba-Meu-Boi no Brasil em
geral, somos levados a tomar conhecimento de que, em seus primdrdios, esse folguedo era
realizado apenas com a participa¢do de homens, como nos confirma a professora Lady Selma,
por meio das citacdes que faz de Padro e de Carvalho em seu texto com o qual aqui estamos

dialogando.

Até a década de 1970, o folguedo era representado, de certa forma, naturalizando
a sua classificacdo, como ‘eminentemente masculino’, (PRADO, 1977), em
decorréncia da presenca majoritaria de homens. ‘Rapaziada’ — essa € uma forma
tradicional de denominar o grupo do boi e que, ainda hoje, aparecem diversas
toadas do bumba, refletindo o carater de masculinidade que revestia o conjunto
(Carvalho, 1996:63). As posicoes das mulheres eram referidas, mas
principalmente como espelho da presenca dos homens, sendo colocadas como
naturalmente acompanhando os homens durante as apresentacoes da
brincadeira’, bem como nos espacos privados de producao do folguedo, tais
como: confeccio, guarda e preservacio das indumentarias, e na producio de
alimentos em algumas festas. (ALBERNAZ, 2008, pp 9-10)
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z.

E certo, segundo o texto mencionado acima, que ndo podemos dizer que existe ou
existiu, um “Boi”, exclusivamente, s6 de mulheres e para mulheres ou um “Boi”,
exclusivamente, s6 de homens e para homens, mas, o que podemos evidenciar é que em certo
periodo da histéria do Bumba-Meu-Boi, este folguedo era pensado, dirigido, articulado e

brincado quase que exclusivamente por homens e para homens.

No contexto do Maranhdo, de modo especial, a partir do momento que o Bumba-Meu-
Boi comeca a ser valorizado, principalmente pela forca de atracdo turistica, ele passa a receber
grande investimento publico e a ganhar mais visibilidade e aceitagdo enquanto manifestacdo
cultural promotora de identidade e cidadania maranhense, o que propiciou o aumento da
participacao das mulheres e seu possivel acesso a func¢des de poder no folguedo. Contudo, da
mesma forma que constatamos no Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, os trabalhos da
professora Lady Selma no Maranhdo vao testemunhar que apesar de inimeros avangos no
contexto da concepg¢ao, da interpretacdo e da realizacdo do “Boi”, € possivel constatar, ainda,
que “dentro desta manifestaciio [popular], de acordo com os Sotagues’’, a composicio dos seus
integrantes varia, muitas vezes, por classe, raca, género e geracdo, demarcando claramente

posicdes de homens e mulheres.” (ALBERNAZ, 2008, p.6)

Dentro deste cendrio, nossa autora nos ajuda a perceber que o fato de uma maior
presenca e participagdo das mulheres no mundo do Bumba-Meu-Boi ndo tem tido forca para

diminuir as dinamicas de desigualdade que pesam sobre elas e,

Dessa forma, o bumba boi torna-se um fenomeno privilegiado para analisar
género, em inter-relacio com outros marcadores, de maneira a perceber como
desigualdades neste campo sao mantidas, criadas e recriadas, bem como a
possibilidade de relacées mais igualitarias, tanto dentro de grupos especificos,
quanto na sociedade em que eles se situam. (ALBERNAZ, 2008, p.6)

19 A denominagdo dos sotaques do Bumba meu boi do Maranh3o se faz, principalmente, pela origem
regional/cidade e/ou instrumentos caracteristicos. Além disso, a classificacdo baseia-se nas especificidades de
ritmo, indumentdria, instrumentos, passos e evolugdo da danga (circulo, semicirculo, ou fileiras simétricas), bem
como nas contribuicdes de cada sotaque para a histdria do folguedo, que expressam sua relagdo com a tradicdo.
Outro critério é a forma de interagdo entre o publico e cada um dos sotaques.
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A respeito desse tema da ndo diminui¢do das situagdes de desigualdades pautadas pela
relacdo de género e que colocam as mulheres em desvantagens, mesmo com um hovo contexto
de grande participacdo feminina em atividades de manifestagdo da cultura popular, nos parece
oportuno ouvir as vozes de Gilcélia Barboza da Silva, Maria José de Paula Filha e Suénia

Claudiana do N. Pinto a partir de um trecho do trabalho de pesquisa coletivo que elas realizaram

09

sobre a presenca das mulheres no “Maracatu®”’. Nesse trabalho, as autoras nos ajudam a

perceber como € bastante similar a situa¢do marginal e secunddria da mulher em relacdo ao
homem nas manifestacdes populares do Bumba-Meu-Boi e o do Maracatu. Vejamos nos

pardagrafos que seguem.

Além disso, a década de 90 é caracterizada pela efervescéncia da cena cultural
pernambucana ocorrendo, assim, o ressurgimento e valorizacao dos maracatus
nacao impulsionados pelo Movimento Mangue Beat. Esse momento contribuiu
para a ressignificacio do maracatu como expressio cultural negra
pernambucana e impulsionou o fortalecimento e ressurgimento dos maracatus
naco, ganhando visibilidade na midia e atraindo a classe média branca que
fundou varios grupos percussivos.

Nesse contexto de transformacées onde o maracatu ganhou visibilidade,
notoriedade e reconhecimento, inclusive investimento publico dos érgiaos de
fomento a cultura, possibilitou novos arranjos e a ampliacdo do acesso das
mulheres ao brinquedo através dos grupos percussivos, especialmente oriundos
de classe média, o que ampliou consideravelmente a presenca feminina no
maracatu nacdo. Atualmente a presenca de mulheres é expressiva, ocupando
varias posi¢cdes como rainhas, damas do paco, damas da corte ou no batuque.

A participacio das mulheres, muitas vezes legitimadas pelo carater religioso, nao
garante uma participacao equitativa no brinquedo, na medida em que alguns
papéis e posicoes nao lhes confere a funcao de lideres nas decisoes coletivas do
grupo e da comunidade. Geralmente as liderancas nos maracatus dizem respeito
aos mestres e mestras de batuque. Contudo, é possivel verificar que a atuacio
das mulheres como mestras de batuque no maracatu, ndo ¢ muito recorrente.
(SILVA; FILHA; PINTO 2015, p.36 / grifo nosso)

A situagdo da mulher nos grupos de Maracatu apresentada nos paragrafos acima
corrobora nossa percepg¢ao, a partir do Bumba meu boi do Maranhdo, que as mulheres podem
até estar tendo a chance, cada vez maior, de fazer parte dos folguedos, sem, no entanto,

20 O Maracatu configura-se como manifestacdo cultural afro-brasileira originada no periodo colonial
provavelmente nos festejos da coroagdo dos Reis do Congo. Designa uma pratica cultural tipicamente
pernambucana. Tem como finalidade a celebracdo e culto dos/das antepassados/as negros/as e/ou culto aos
orixas, possuindo assim uma relacdo com o sagrado no ambito das religiGes de matriz africana. (Cf. Silva; Filha;
Pinto, 2015:8)

85



conseguir quebrar o paradigma do imperativo da hegemonia masculina que norteia o universo
das citadas manifestacdes populares. Imagine o que pensar, entdo, do Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, que espaco nenhum € devotado para a presencga e atuagdao das mulheres.

Estes relatos nos trazem a memoria que apesar do aumento da luta contra a exclusio
feminina, em muitos setores da nossa sociedade atual, o espaco da mulher continua sendo
usurpado, minimizado e invisibilizado.

Em seu artigo, Diferenca, Diversidade e Diferenciacdo, Avtar Brah afirma que,

Nosso género é constituido e representado de maneira diferente segundo nossa
localizacao dentro de relacées globais de poder. Nossa insercio nessas relacoes
globais de poder se realiza através de uma miriade de processos econdmicos,
politicos e ideologicos. Dentro dessas estruturas de relacdes sociais nao existimos
simplesmente como mulheres, mas como categorias diferenciadas, tais como
“mulheres da classe trabalhadora”, ‘“mulheres camponesas” ou ‘“mulheres
imigrantes”. Cada descricao esta referida a uma condicao social especifica. Vidas
reais sio forjadas a partir de articulacées complexas dessas dimensoes. (BRAH,
2006, p.341)

Esta afirmacdo de Brah ratifica todo nosso didlogo e reflexdo feita até aqui, pois,
comprovadamente, pudemos ver, a partir de uma realidade situada (a mulher no contexto de
uma manifestacdo da cultura popular), o quanto categorias diferenciadas podem se tornar
interditos nos momentos de intera¢des das mulheres com os homens, das mulheres com outras

mulheres e das mulheres com toda a realidade do seu entorno.

Que a constatacdo da alienagdo da presenca e participacdo feminina no Bumba-Meu-
Boi de Encruzilhada do Sul, que nos instigou essa reflexdo, igualmente nos ajude a tomar
consciéncia de que a luta por uma relagdo de equidade entre as mulheres negras e as mulheres

ndo negras, entre as mulheres negras e o universo masculino, ¢ uma luta de todos e de todas.
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CONSIDERACOES FINAIS

O BUMBA-MEU-BOI DE ENCRUZILHADA DO SUL AUMENTANDO A
LENTE SOBRE A NOVA REALIDADE ONDE PERSPECTIVAS
NAO-BRANCAS ENCONTRAM LUGAR DE FALA SOBRE O BRASIL
E SUA HISTORIA

> Retomando o texto

Aqui chegando, nos sentimos impelidos a reafirmar que, mesmo sendo uma questao ja
descontruida por muitos tedricos e especialmente pelo Movimento Negro do Brasil, constata-
s€ no nosso pais a existéncia de uma retdrica insistente em afirmar que vivemos uma realidade
de igualdades nas interagdes socio-raciais, em detrimento de uma real realidade de
desfavorecimento total em relacdo a populagdo negra em todo territério brasileiro. Bem
sabemos que com um minimo de aten¢@o aos bastidores do cotidiano, logo se vé revelado o
quanto essa suposi¢ao da existéncia de uma democracia racial € falaciosa, pois, ainda hoje se
pode constatar a dissemina¢@o do racismo individual e institucionalizado como um espectro
validado no imagindrio do povo brasileiro, comprovando “que embaixo da superficie tedrica
[da democracia racial] permanece intocada a crenca na inferioridade do africano e seus

descendentes”. (NASCIMENTO, 2017, p.111) Ainda em nossos tempos, constatamos uma
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grande situacdo de invisibilidade e indiferenca em relacdo a muitos elementos que dizem
respeito as herancas afrodescendentes e indigenas nos processos de construcao identitdria do
Brasil, seja no campo da arte, da religido, da organizagao politico-social, do modo de producao

e, antes de tudo, do modo de se dizer brasileiro, enquanto tal.

Foi a constatacdo de dada realidade que nos levou a dedicar aten¢do e estudo ao tema

da visibilizacdo do legado afro na formacao identitdria do povo brasileiro.

E certo que jd hd algumas décadas o tema da invisibilidade/visibilidade das realidades
vinculadas a histéria e ao legado da populagdo negra no Brasil tem sido foco de alguns esforgos
tedricos e politicos de investigagdo/acdo por parte de diversos setores do movimento negro,
bem como de pesquisadores académicos. Por isso, seguindo os passos desses predecessores e
somando-se as suas vozes, empreendemos, em nosso trabalho, um didlogo com uma
manifestacdo folclérica pertencente ao universo do folclore brasileiro - fortemente marcado por
conteddos multiétnicos - para apontar marcas do legado afro no olhar simbdlico do povo
brasileiro acerca do seu mundo, sua gente e de sua identidade. E assim, nos dedicarmos a
pesquisa e producdo de conhecimento, por meio da aproximagao e do estudo da FESTA DO
BUMBA-MEU-BOI no municipio de Encruzilhada do Sul — RS, entendendo esse evento como
um instrumento de expressdo sociocultural carregado de possibilidade de validagdo e
visibilizacdo dos elementos de identidade afro no interior dos processos de identidade

brasileiros.

Aconteceu que, como um educador socratico, o Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do
Sul nos levou, num primeiro momento, a se perguntar sobre quais seriam as realidades presentes
nas terras riograndenses que vieram a possibilitar o surgimento e a continuidade da presenca de
um folguedo de incidéncia tdo nordestina e afro-indigena em um municipio da regido mais
brancoreferencializada do Brasil. De igual modo, socraticamente, esse “Boi” nos fez percorrer
por alguns caminhos da historiografia dessa regido do Sul brasileiro e, assim, desvelar o
conhecimento sobre presenca fenomenoldgica do ser humano indio, do ser humano branco e,
de maior interesse nesse nosso trabalho, do ser humano negro em tudo aquilo que no Estado do
Rio Grande do Sul e no Brasil tem sido gestado até hoje no campo da economia, da politica, da
cultura, da forca militar e da identidade regional e nacional do nosso pais. Dessa nossa

empreitada, podemos concluir que no mundo gaicho, comprovadamente, ha muito sangue, suor
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e vidas negras entrelacadas nas tramas da histéria desse Estado gaudério, tanto quanto ha

sangue, suor e vidas negras entrelacadas nas tramas da histéria do Brasil.

Nossas pesquisas foram confirmando, também, que o estudo sobre a presenca do
Bumba-Meu-Boi no Rio Grande do Sul nos ajudou a colocar uma realidade local (o Sul do
Brasil e suas manifestagdes culturais) diante do espelho de um todo maior (o Brasil, em si, e
toda sua diversidade de manifestacdes culturais) e, a partir dai, provocar o reconhecimento de
que somos resultado da interac@o, em diversos aspectos, de trés troncos étnico-raciais (indigena,
negro e branco). E, nos tempos de hoje, com uma diversidade cada vez maior, no que diz
respeito as interacdes multiétnicas em nosso pais € no mundo, somos convidados a tomar
consciéncia que j4 passou da hora de cortar pela raiz essa pretensdo venenosa, excludente e

atrofiante de uma supremacia étnico-racial nas relagdes sociais entre os Filhos do Brasil.

Ainda, nossa pesquisa nos levou a conclusdao que a presenga, reconhecida e ratificada
por uma considerdvel parcela do povo riograndense, da afroreferencializada manifestacao
folclérica do Bumba-Meu-Boi em dada cidade do Rio Grande do Sul, nos ajuda a fazer eco a
afirmacdo de Kabengele Munanga e Nilma Gomes quando dizem que ‘“‘a producdo cultural,
musical e artistica do negro, no Brasil, podem ser consideradas como forma de resisténcia desse
povo e mostra, também, o quanto nosso pais € africanizado”. (MUNANGA; GOMES, 2016,
p-139)

Como fruto das nossas pesquisas e estudos, também se fez importante assinalar que a
lente aumentada sobre o cardter outsider do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul
apresentou e visibilizou ndo somente sua performance e expressao de Resisténcia Negra, como
entendemos nos dias atuais, mas também ajudou a visibilizar outras manifestacdes
remanescentes do legado africano existentes no Municipio de Encruzilhada do Sul, tdo
outsiders, tdo africanidade e tao resisténcia quanto o “Boi”. Sdo elas: 1) as Casas de Religido;
2) o Carnaval da cidade; 3) o Grupo de Danga Afro, com seus 20 anos de existéncia; 4) o her6i
Negro: Jodo Candido Felisberto, filho das terras encruzilhadenses e principal lider da Revolta

da Chibata.

Igualmente, aumentando a lente sobre o processo de identidade e processo de alienagdo
ao entorno do Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do Sul, nos foi sinalizado que o “Boi”
encruzilhadense, por sua situacdo de alienagdo, ndo consegue oferecer elementos do seu legado

historico-sdcio-cultural de modo a favorecer sua participagdo na experiéncia do processo de
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identidade dos seus conterraneos, ficando, dessa forma, de fora da autoproduc¢do identitarias
deles enquanto seres humanos situados em um tempo, lugar e situacao existencial concreta. Ou
seja, o legado afroamerindio presente na estrutura do Folguedo do Bumba-Meu-Boi de
Encruzilhada do Sul, presente na formacao identitaria de todo “Boi brasileiro”, ndo imprime

influéncia das caracteristicas afroamerindias no processo de identidade dos encruzilhadenses.

Por fim, nossa empreitada de buscar, junto com o Bumba-Meu-Boi de Encruzilhada do
Sul, visibilizar algumas dimensdes do legado do homem africano e seus descendentes na
formacao da identidade do povo brasileiro no panorama sécio-econdmico-politico-cultural, nos
brindou com a possibilidade de colocar em prética uma nova estratégia no exercicio da reflexao
académica engajada, que € o exercicio reflexivo sobre realidade e histéria do Brasil e das
Américas a partir do viés decolonial®!. Essa linha de reflexio e circulagio de ideias e projetos
académicos tem possibilitado a notoriedade das perspectivas afro-amerindias de perscrutar e
apresentar a histéria do, ainda continuo, processo de formacdo desse nosso pais continental,
colocando na roda “o didlogo e a afirmacdo de perspectivas do conhecimento e de povos que
foram subalternizados dentro da modernidade colonial”. (COSTA; TORRES; GROSFOGUEL,
2018, p.24). Isto porque,

Uma das vantagens do projeto académico-politico da decolonialidade reside na
sua capacidade de esclarecer e sistematizar o que esta em jogo, elucidando
historicamente a colonialidade do poder, do ser e do saber e nos ajudando a
pensar em estratégias para transformar a realidade. (COSTA; TORRES;
GROSFOGUEL, 2018, p.10)

» Re-buscando outros horizontes na perspectiva de continuidade

Acontece que esse contexto de oportunizagdao de “lugar de fala” despertou em nés o

compromisso de melhor uso possivel desse espaco de reflexao temadtica e, por isso, nos sentimos

N

impelidos a retomar alguns aspectos referentes a “burguesia/elite brasileira”- que sempre

21 pecolonialidade e pensamento afrodiaspdrico tem a pretensdo de ser uma plataforma aberta, que possa
contribuir com o estimulo de futuras pesquisas sobre intelectuais/ativistas negros(as), bem como com a
producdo de pesquisa a partir da corpo-geopolitica de conhecimento negro. Ao falarmos de intelectuais/ativistas
negros(as), ndo nos restringindo aqueles e aquelas que tém formacdo académica, mas sim aquelas pessoas
capazes de criar consciéncia do papel da populacdo negra tanto na economia e na sociedade, quanto na politica,
e capazes também de indicar novos horizontes de esperanca e transformacdo. (COSTA; TORRES; GROSFOGUEL,
2018, p.24)
90



esteve no espaco de poder, em nosso pais - e continuar desvelando suas maquinacdes em vista
da detencdo de riqueza e de poder em detrimento da alienac¢do e invisibilizag¢do de tantos outros
individuos, especialmente os negros, os indios e os seu respectivos descendentes. Por isso, ainda
aqui, nos debrucaremos sobre a tematica de visibilidade/invisibilidade do negro no Brasil,
fazendo uma espécie de revisiao do tema trabalhado em nossa pesquisa.

Aqui, estaremos quebrando alguns paradigmas metodoldgicos e ampliando nossas

consideragdes finais...

* A formacgdo da “Burguesia” brasileira e seu modus operandi

Iniciamos essa parte fazendo uma ressalva a maneira de como entendemos o termo

Burguesia dentro do nosso texto.

E fato que, historicamente, o processo da coloniza¢do do Brasil sucede ao tempo da
dindmica histdrica vivida pela Europa a respeito da passagem do feudalismo para o capitalismo,
momento em que nasce a Burguesia enquanto classe social. Em terras brasileiras ndo tivemos
nem o feudalismo, nem os burgos. “O ‘burgués’ e a ‘burguesia’ aparecem tardiamente em
nossas terras, e ja surge como entidade especializada, seja como agente artesanal inserido na
rede de mercantilizacdo, seja como negociante”. (FERNANDES, 2006, p.34) Porém, no
contexto de Brasil, o modus operandi burgués vai atuar condicionado por um sistema composto

pelo escravismo, a grande lavoura exportadora e o estatuto colonial”.

Nao podemos esquecer que

A colonizac¢io do Novo Mundo, a partir do século X VI, constitui-se num elemento
integrante da expansao capitalista, que parte, agora, para a producio ampliada
do seu processo de auto-reposicao. E esse novo cariter do capital, que abandona
a mera esfera da circulacio, entrando na da produc¢io de mercadorias, que, em
esséncia, explica o surgimento do ‘“sistema colonial”’. (MAZZEO, 1997, p.59)

Por esses motivos, ao nos referirmos a ideia de Burguesia no Brasil, estamos pensando
naquela classe detentora de poder e privilégios no ambito politico, econdmico e social, gestada
desde os primoérdios da nossa colonizagao, a qual foi pautada pelo extrativismo comercial, como

nos confirmam as palavras de Roger Bastide.

Assim se inicia a Histéria do Brasil. Entrega-se o pais descoberto ao rei de
Portugal, representante de Deus. Menos para explorar o ouro (que talvez nao
houvesse), ou para cultivar as terras (malgrado toda a gentileza da ilha
explorada), do que para trazer a salvacio aos indigenas. E o primeiro gesto dos
marujos, descendo na praia foi erguer a Cruz de Cristo.
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Todavia, o nome do pais nao sera o de Santa Cruz, mas o do pau de tinta, o pau-
brasil que nela é descoberto. Os interesses comerciais levam a melhor sobre os
sonhos dos missionarios. Imagem exata dessa época espantosa que assiste ao
desenvolvimento _ao mesmo tempo da Reforma, da Contra-Reforma e do
capitalismo, a transformacio da sociedade feudal em sociedade burguesa a
representacao e o desenlace dos dramas religiosos numa atmosfera de bancos, de
lojas de comerciantes de panos, de escritorio de armadores. (BASTIDE, 1969,
p.19 / grifo nosso)

Dessa maneira,

O sistema colonial, assim visto, expressa o papel das col6nias na producao
mundial, isto €, na divisao internacional do trabalho, que efetivamente se
estrutura. Dessa forma a colonizacio e a producio em grande escala de
mercadorias determinarao o surgimento do sistema colonial que, entio,
deve ser entendido a partir de sua articulacio estrutural com o modo de
producao capitalista, que surge caracterizando-se nas formacoées sociais
particulares americanas, as colonias. (MAZZEOQO, 1997, p.61)

Como podemos perceber, a descricdo dos pardgrafos acima, ja nos permite detectar a
génese da relacdo de dominio e espoliacdo que as classes dominantes irdo adotar no Brasil,
tanto no trato com os recursos naturais, quanto no trato com recursos humanos, pois, desde os
primérdios da colonizacdo, além da grande exploragcdao rural, os donos da terra (elite do

momento) monopolizam também a riqueza e o poder politico.

Guiados pelo pensamento de Mazzeo (1997), podemos dizer que no Brasil, o modo de
proceder da “burguesia/elite brasileira” estard sempre vinculado e acondicionado as dinamicas
politicas e econdmicas de cada periodo da nossa histéria, porém, de forma a sempre tirar
proveito dessa vinculagcdo. Esse modo de proceder da nossa burguesia acaba revelando que
nunca houve um sincero projeto nacional, mas sim um projeto de organiza¢do social e
econOmica que garanta a elite continuar em situa¢do de poder, para controlar e usufruir dos
privilégios gerados pelo capitalismo. E neste cendrio a populacdo negra serd sempre objeto de

exploracdo, subalternidade e exclusao.

Temos conhecimento de que existem vdrias linhas, estratégias, perspectivas e distintos
autores que tratam do tema da Burguesia no Brasil. Da nossa parte, para reforcar a
fundamentagcdo das colocacdes que estamos fazendo sobre a “burguesia/elite brasileira”,
tomaremos algumas reflexdes feita polo socidlogo Florestan Fernandes sobre esse tema. Sendo

assim, selecionamos quatro fatores histérico-sociais que, segundo Florestan, podem ser

92



destacados para fins descritivos e interpretativos das dinamicas que nortearam a consolidagc@o

da “Revolug¢do Burguesa” no Brasil.

Fernandes afirma que

Esses fatores podem ser identificados historicamente, através de um processo
politico (a Independéncia vista a luz de suas implicacdes socioeconémicas
seculares); dois tipos humanos (o ‘“fazendeiro de café” e o ‘“imigrante”,
encarados como figuras centrais das grandes transformacdes do cenario
econémico, social e politico); um processo econdomico (mudanca do padrao de
relacdo dos capitais internacionais com a organizaciao da economia interna); e
um processo socioeconémico (expansio e universalizacdo da ordem social
competitiva). (FERNANDES, 2006, p.48)

Inspirados em Florestan Fernandes, que trata desses fatores histérico-sociais em seu
livro: “A Revolucdo Burguesa no Brasil’, faremos uma apresentacdo sintética desses quatro
fatores que nos ajudam a vislumbrar as pretensdes e o modo de proceder da “elite burguesa”

para, num outro momento, averiguar como tudo isso foi refletindo na vida da populacdo negra.

o A Independéncia

Em relacdo aos interesses da elite brasileira da época, envolvida com a efetivagdao da
“revolucdo burguesa” no Brasil, a Independéncia do pais € um acontecimento que favorece a
virada de poder nas terras brasileiras, “deixando este de se manifestar como imposi¢cao de fora

para dentro, para organiza-se a partir de dentro”. (FERNANDES, 2006, p.50)

Ancorados no pensamento de Florestan (2006), podemos dizer que o momento da
Independéncia do Brasil foi uma importante chave para a nativiza¢ido do poder que logo cairia
nas maos da elite dominante que, fazendo uso das categorias de pensamento inerentes ao
liberalismo, cabia-lhe suscitar e ordenar, a partir de dento e espontaneamente, mecanismos
econdOmicos, sociais e politicos que produzissem efeitos equivalentes ao que eram produzidos
antes através do estatuto colonial. Contudo, sem a minima condi¢@o ou pretensdo de afetar a
ordem social que continuava a gravitar em torno da escravidao e das formas tradicionais da
dominagdo patrimonialista. “A elite nativa ndo era contra a estrutura da sociedade colonial, mas
queria estar livre das consideradas desfavordveis, implicagdes econOmicas que o estatuto
colonial gerava, neutralizando sua capacidade de dominacdo em todos os niveis”.

(FERNANDES, 2006). Assim,

A inexisténcia de condicoes historicas que direcionassem a uma ruptura
concreta, de cunho revolucionario, com a estrutura socio-econdomica colonial,
possibilita que a burguesia latifundiaria assuma o processo de independéncia e,
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posteriormente, crie um aparelho do Estado, dentro de suas diretrizes
ideolégicas, com o cuidado permanente de afastar quaisquer iniciativas que
apontassem para o perigo de transformacoes mais radicais. (MAZZEO, 1997,
p.123)

Essas consideragdes comprovam o quanto a “elite burguesa” da época manipulava as

estruturas socio-politicas em vista, unicamente, de continuar garantindo vantagens para si.

o O Senhor do café e o Imigrante

O que diz respeito a importancia do “senhor do café” e do “imigrante” no processo de
desencadeamento e na intensificacdo do modus operandi burgués, por parte da “elite pos-
colonial”, é a possibilidade de um maior distanciamento da mentalidade colonial na conducao
da politica econdmica centrada na grande lavoura e na ordem senhorial-escravocrata. Florestan

relata que,

O fazendeiro de café acabou representando, na cena histdrica brasileira, o senhor
rural que se viu compelido a aceitar e a identificar-se com a dimensao burguesa
de sua situacdo de interesses e do seu status social. O imigrante, por sua vez,
sempre foi tangido pela auri sacra fames fora do contexto do tradicionalismo, e
se levou em conta a acumulaciao estamental de capital, nao o fez para pratica-la
de maneira conspicua, mas pura e simplesmente para legitimar, socialmente,
acoes econdmicas de extremo teor espoliativo, extorsivo e especulativo. Assim, os
dois poélos opostos da sociedade se tocavam e se fundiam nos planos mais
profundos de transformacio da ordem econdmica, social e politica.
(FERNANDES, 2006, p.128)

Dessa forma, o fazendeiro e o imigrante compartilham e fomentam as praticas do
mercado, cada vez mais polarizado pelas l6gicas politico-econdmicas da elite burguesa. E,
enquanto a ordem social competitiva se fortalece internamente e a lavoura cai nas malhas do
mecanismo econdmico do mercado, a ordem social estamental perde sua eficicia e o fazendeiro
¢ levado a optar por adaptagdes econOmicas novas associadas a acumulacdo comercial e
financeira de capital, enquanto os imigrantes se dedicavam arduamente a metamorfose do seu

trabalho em dinheiro, também como estratégia de acumulo de capital.

o A ordem social competitiva

Tratando do processo de desenvolvimento da ordem social competitiva € pertinente
ressaltar que tudo ocorreu paulatinamente, pois as estruturas que compunham a ordem social

escravocrata e senhorial ndo se abriram facilmente aos requisitos politicos, sociais, juridicos e
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econOmicos do capitalismo-burgués. Em relacdo a isso o que se pode atestar, acompanhado as
reflexdes de Florestan (2006) sobre esse tema, é que a elite burguesa brasileira nao estd
preocupada com a lentidao desse processo, ja que o importante é conseguir tirar alguma

vantagem em qualquer situagdo, como nos atesta o paragrafo abaixo:

Em suma, o “protesto burgués” como uma afirmacio econémica, social e politica
revoluciondria, ndo se equacionou historicamente, a partir de manifestacées
coletivas de condenacao da ordem social alternativa. Pela razao muito simples: o
agente humano que melhor encarnava a condi¢cdo burguesa nao tramava contra
aquela ordem social. Identificava-se com ela, material e politicamente, e s iria
abandonar o barco quando ela se mostrasse irremediavelmente inviavel..
(FERNANDES, 2006, p.223)

Fica demonstrado aqui, mesmo que modestamente, que sempre houve um jogo da
burguesia brasileira, por meio de suas estratégias de acdes politico-ideoldgicas, em busca de
poder, status e usufruto de privilégio a qualquer custo, mantendo a classe popular a parte,
quando ndo lesada em sua dignidade e em seus direitos bésicos. Sergio Buarque de Holanda vai
dizer, em “Raizes do Brasil,” que “no fundo, o préprio principio de hierarquia nunca chegou a
importar de modo cabal entre nds, [jd que] toda hierarquia funda-se necessariamente em
privilégios”. (HOLANDA, 1995) E, em solo brasileiro, desde os primérdios da nossa

colonizagdo, esses privilégios se configuravam em carater hereditarios a favor da “elite”.

Nossa inten¢do, com tudo o que foi tratado até aqui, é poder ter elementos histéricos e
fatuais, apresentados por alguém com autoridade e credibilidade no assunto (como € o caso de
Florestan Fernandes), para nos ajudar a comprovar que desde os primérdios da composicao da
nossa “elite/burguesia brasileira” as questdes do “mundo do negro” nunca foi ponto de
preocupacio, por parte da classe detentora do poder e da condugdo politica, social e econdmica
da nacdo brasileira... a ndo ser numa indigna perspectiva de ter a populagdo negra como um

instrumento de producdo de capital material, industrial e financeiro.

* No espelho da “burguesia brasileira” se reflete a dindmica historica da
invisibilizacdo do negro no Brasil

Como j4 afirmamos em outras partes do nosso texto, ainda é fato, em nossos dias,

encontramos indimeros individuos afrodescendentes em situacdo de extrema desigualdade e
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desfavorecimento em relacio aos descendentes de brancos no Brasil contemporaneo. A nossa
atual elite burguesa, majoritariamente branca, vira as costas as questdes dos negros e seus
descendentes, quando nao lhes pesam mais ainda os fardos de uma penosa vida sécio-
econOmica e, também, cultural. Diante do espelho dessa burguesia/elite branca o negro nao tem

reflexo: € invisibilizado, excluido fragmentado e usurpado.

Na area de contato com o branco, onde o negro nao aparece despojado dos
valores de seu mundo social préprio, suas identificacoes morais ou culturais nao
possuem nenhuma eficicia e nao contam para nada na determinacio do ciclo de
ajustamento inter-racial. Nessa area, o negro vive nos limites de sua segunda
natureza humana e tem de aceitar e submeter-se as regras do jogo, elaboradas
para brancos, pelos brancos e com vista a felicidade dos brancos. (FERNANDES,
2007, p. 31)

Os ecos dessa realidade comecam com a coloniza¢do das Américas onde os povos de
origem branca se autoproclamaram em situagcdo de superioridade em relagdo aos outros povos
nao brancos (indios e negros). Como nos ajuda a dizer Chiavenato (1987), no periodo histérico
que compreende a expansdo maritima europeia, no século XV, a Europa era considerada o
centro de uma divisao tri-continental do mundo. Os outros continentes dessa conjuntura eram
a América e a Africa. Esses continentes participavam como territério de exploragio: o primeiro

de recursos naturais e proventos mercantis, o Ultimo da mao de obra escrava.

Dessa forma, a saida de homens e mulheres do continente africano e sua chegada a costa
brasileira tinha como fim dltimo o intuito de se servirem desses individuos como méo de obra
escravizada, desde aquele momento em que o Brasil passava por um processo de povoamento

e exploracdo, sendo entendido como extensdo da sua metrépole: Portugal.

No sistema de produgdo escravocrata, o africano ocupava lugar central no processo
produtivo. As relacdes econdmicas de grande e médio porte, sejam internas e/ou com outros

paises, dependiam da forga de trabalho escravo para se desenvolver. Nesse momento histdrico,

O africano escravizado era objeto - maquina de trabalho e produto mercantil de grande
valor - desprovido da condi¢do humana e, como tal, tratado sem a menor preocupacdo com
condicdes de satde e sobrevivéncia, desde seu transporte da Africa até o uso exaustivo da sua
forca de trabalho na exploracdo colonial. O africano, escravizado, possuia uma tnica funcao:
servir de mao de obra para seus senhores. “Os africanos e seus descendentes, os verdadeiros
edificadores da estrutura econdmica nacional, sao uns verdadeiros coagidos, forcados a alienar

a propria identidade pela pressao social...” (NASCIMENTO, 2017, p.153)
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No Brasil, podemos lembrar a gananciosa insisténcia com o trafico negreiro, por parte

da elite pds-colonial, mesmo depois de institucionalizada internacionalmente sua extincao.

Os interessados no negécio tinham logrado organizar uma extensa rede de
precaucoes que salvaguardassem o exercicio franco de suas atividades.
Desenvolvendo um sistema apurado de sinais e avisos costeiros para indicar
qualquer perigo a aproximacio dos navios negreiros, subvencionando jornais,
subornando funcionarios, estimulando, por todos os modos, a perseguicio
politica ou policial aos adversarios, julgaram assegurada para sempre a propria
impunidade, assim como a invulnerabilidade das suas transacdes. “Conforme a
classe do navio”’, acrescenta Calogeras, “por 800J000 a 1:000$000, se arranjavam
papeis brasileiros e portugueses exigidos pelos regulamentos, a fim de se
realizarem as viagens. Voltando da costa da Africa, e apés o desembarque da
carga humana, entrava o barco com sinal de moléstia a bordo. Por 5001000, o
oficial de satde passava o atestado comprobatdério, e o navio ia fazer quarentena
no distrito de Santa Rita, cujo juiz de paz era socio dos infratores. Removiam-se,
entio, todos os sinais denunciadores do transporte de negros, e por 600J000 se
adquiria nova carta de saiide, limpa desta vez. Assim purificado de culpa, o navio
ia ancorar no fundeadouro costumeiro. Acontecia, por vezes, que o negreiro
parasse na proximidade da ilha Rasa, e que o faroleiro o fosse visitar: por
200S000 se comprava seu silencio.” (HOLANDA, 1995, p.75)

Também, a falsa libertacdo dos escravos no ano 1888, por meio da assinatura da Lei

Aurea, deve ser lembrada aqui. Pois, o que aconteceu foi a criagdo de um grande contingente

de populacdo negra que se viu sem perspectivas de trabalho, de educagdo e de inclusdo social,

visto que a mao de obra europeia ja estava presente e era a preferida pela elite da producao

econOmica da época, em detrimento da for¢a de trabalho do africano e de seus descendentes

pseudo-livres.

Ainda,

Encarados por essa perspectiva, evidencia-se que os problemas dos negros ou
mulatos brasileiros sdo, acima de tudo, um problema gerado pela incapacidade
da sociedade nacional de criar rapidamente uma economia capitalista expansiva,
capaz de absorver os ex-escravos e os libertos no mercado de mao de obra. Em
virtude disso, eles foram expulsos para a periferia da ordem social competitiva
ou para estruturas semicoloniais e coloniais herdadas do passado.

[...]

Eliminado o ‘escravo’ pela mudanca social, o ‘negro’ se converteu num residuo
racial. Perdeu a condicao social que adquirira no regime da escravidao e foi
relegado, como °‘negro’, a categoria mais baixa ‘populacio pobre’...
(FERNANDES, 2007, p.87)

Eliminados do mercado de trabalho ou expulsos para sua periferia, os ‘“homens
de cor” viam-se condenados ao desemprego sistematico, ao trabalho ocasional ou
aretribuicio degradada, tendo de se acomodar a um estilo de vida que associava,
inexoravelmente, a miséria a desorganizacio social. (FERNANDES, 2007, p.137)
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E paralelamente a todo esse dilema do povo negro, a elite brasileira estd ocupada em
garantir poder, lucro e privilégios para si. Modus operandi de ontem e Modus operandi de hoje.
Na dinamica da busca de riqueza em nosso pais, seja no periodo colonial, no periodo do império
ou no periodo da republica, os pertencentes da classe dominante (nossa burguesia/elite

brasileira) imprimiu na vida do povo negro, sofrimento, marginaliza¢do e invisibilidade.

> Para finalizar

O periodo escravagista do Brasil foi marcado pela forma animalizada e coisificada da
pessoa do africano e seus descendentes aqui escravizados. Um modo de proceder que resultou
na constru¢do de uma imagem desumanizada da pessoa do negro e promoveu uma situacao na

qual foram reforcados preconceitos e esteredtipos que legitimavam e reproduziam o racismo.

Por isso, desde ja, fazendo eco a Professora Dr* Adevanir A. Pinheiro (2014), ndo tem
como deixar de reconhecer que ainda se faz necessdrio alertar a “branquidade” brasileira que
sem seu comprometimento de se conscientizar, de se trabalhar e de se tornar uma
presenca/atitude de “branquitude” em relacdo ao universo da diversidade étnica no nosso pats,

essa chaga do racismo pessoal, sistemadtico e institucional nunca serd sanada.

Mas, também, € por parte do povo negro que sempre teve for¢a sabedoria e criatividade

para resistir, para se fazer resisténcia, que desejamos ver gerada a consciéncia da “negritude”.

Sabemos que o negro € resisténcia por meio da religido, por meio da arte, por meio da
politica e por meio da luta. Por isso, foi exitoso ter nos servidos de uma das formas de resisténcia
cultural do nosso povo negro - A Manifesta¢iao Folclérica do Bumba-Meu-Boi no municipio de
Encruzilhada do Sul: uma manifestagdo cultural carregada de elementos afros e indigenas,
sendo realizada e oficializada como festejos de uma cidade localizada numa regido mais
brancoreferencializada no Brasil - para nos ajudar a quebrar o espelho invisibilizador do
legado dos africanos e seus descendentes na formagao do Brasil, do seu povo e de sua identidade
social, politica e cultural. E o ponto central dessa acdo estd no ato de “revelar a negrura em sua
validade mais intrinseca, dissipar com seu foco de luz a escuriddo que resultou na total

possessao pela brancura...” (RAMOS, 1966 apud NASCIMENTO, 2017, p.189)

Precisamos favorecer a populacdo brasileira contemporanea, de modo especial aquela

parcela formada por descendentes de troncos étnicos africanos, a fazer uma experiéncia salutar
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de equidade, de dignidade, de pertencimento e de visibilidade no contexto de relagdes sociais
que configuram o cotidiano do nosso pais. Precisamos, cada vez mais, visibilizar a legado do

dna africano que faz parte da formacao da identidade do povo brasileiro e do Brasil.

Tudo no Brasil girou em torno da escravidao. O Brasil nao existiria sem os
negros: Este pais € obra deles. O seu chao fértil esta ensopado pelo sangue negro.
Sem esse dado nao se entende o Brasil. Para entendé-lo — ou pelo menos tentar —
é preciso ir além da realidade aparente e as vezes trabalhar com dados
econdmicos, tedricos e praticos que parecem fugir ao motivo central desse livro.
(CHIAVENATO, 1980, p.12)

Essas e tantas outras marcas que evidenciam a presen¢a do negro na formagao social,

13

politica, econdmica e cultural do Brasil sdo dignas de visibilizagdo e reconhecimento.
muitos movimentos politicos, artisticos, musicais e culturais brasileiros tiveram e t€ém o negro
como protagonista, como propulsor da mudanga, como ator ou como fonte de inspiragao”.

(MUNANGA; GOMES, 2016, p.139).
De fato,

Os valores ancestrais africanos, incluidos no processo de desenvolvimento dos
paises que receberam povos vindos da Africa, passaram a participar de sua
constituicio sociocultural. A cultura negra nas Américas foi determinante na
cosmovisio desenvolvida nesses paises a partir de trés grandes fenomenos: a
vinda dos europeus, o genocidio das populac¢oes indo-americanas e a escravizacio
de populacoes africanas. O imaginario coletivo desenvolvido em paises formados
por uma pluralidade de grupos étnicos, como é o caso do Brasil, é compartilhado,
evidentemente, por todos os integrantes da sociedade. O desenvolvimento da
identidade do povo brasileiro esta absolutamente condicionado a participacao
dos africanos na vida brasileira e sua sabedoria esta presente nas manifestacées
culturais, nos gestos e nas relacoes. Assim, os valores africanos, preservados ao
longo da sucessao de geracoes, mostram-se tacitamente ativos e constituintes do
processo de formacao da cidadania. (RIBEIRO, 1996 apud FERREIRA, 2009,
p.40)

Por isso, € muito mais que justo visibilizar todo o legado negro presente no conjunto da

formacdo identitdria do Brasil e do povo brasileiro. E, conforme a Lei n® 10.639%2, de janeiro

22 0 PRESIDENTE DA REPUBLICA Fago saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a
seguinte Lei: Art. 12 A Lei n29.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:
"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares, torna-se
obrigatorio o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.
§ 120 contetdo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo da Historia da
Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagéo da
sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econémica e politica
pertinentes a Historia do Brasil.
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de 2003, que institui obrigatoriedade do ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileiras e
Africanas nos curriculos escolares do ensino fundamental e médio no Brasil, possa se tornar
cada vez mais conhecida e socializada a histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros no
Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional, resgatando a
contribuicdo do povo negro nas dreas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do

Brasil, como orienta o primeiro pardgrafo da citada Lei.

§ 22 Os conteldos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados no ambito de todo
o curriculo escolar, em especial nas areas de Educagao Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras.
§ 32 (VETADO)"

"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia
Negra’."

Art. 22 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

(Cf.: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm - Acesso em 19/03/2019)
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Anexo A
REPORTAGENS SOBRE O BUMBA-MEU-BOI DE ENCRUZILHADA DO SUL
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ANEXO B

FOTOS DO BUMBA-MEU-BOI DE ENCRUZILHADA DO SUL
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ANEXO C
ENCONTRO DE BOIS DE NORTE A SUL - ANO 2

Floriandpolis transforma-se no centro das manifestagdes folcloricas do boi-bumba,

bumba meu boi e boi de mamao, com a realizacdo do Encontro de Bois de Norte a Sul — Ano
2, de 15 a 18 de dezembro, promovido pela Fundacdo Cultural de Florianépolis Franklin
Cascaes (FCFFC). Contando com a participacao de 26 grupos folcléricos e parafolcldricos de
varios estados do Brasil, o encontro tem o patrocinio da Tractebel Energia S.A e do Banco
Regional de Desenvolvimento do Extremo Sul (BRDE), por meio da Lei de Incentivo a Cultura
do Ministério da Cultura (MinC).

A promocao visa divulgar as brincadeiras de boi que ocorrem no calendério cultural

brasileiro, mostrando a diversidade cultural do pais através de folguedos que t€m o boi como
tematica. Além das apresentacdes artisticas o evento terd palestras, oficinas, lancamento de
livro e mostra de artesanato inspirados nas brincadeiras de boi, assim como estandes de
gastronomia oferecendo variados carddpios.

Programacao

15/12 - QUARTA-FEIRA

17h30 Intervengdo pelas ruas centrais da cidade — Bumba Meu Boi — Encruzilhada do Sul /RS

18h Abertura Oficial

18h15 Coral do Centro de Educacdo e Reabilitagdo dos Pais e Amigos dos Surdos de Joagaba/ SC e Capinzal/SC
18h30 “Auto de Natal”, Cia Teatral Em Cena — Sao Joao Batista/SC

19h20 Boi Bumba — Porto Velho/RO

20h15 Boi de Mamao da SEEDE — Monte Verde — Florianépolis /SC

20h50 Boi de Mamao do Pantanal — Florian6polis/SC

16/12 - QUINTA-FEIRA

10h Grupo de Boi de Mamdo do Porto da Lagoa (Infantil) — Florianépolis/SC
11h30 Intervengdo pelas ruas centrais — Bumba Meu Boi — Encruzilhada do Sul /RS
12h Boi Pintadinho — Santo Antonio de Padua/RJ
13h Boi de Mamao da Costa da Lagoa (Infantil) — Florianépolis/SC
13h50 Boi de Mamao Arreda Boi — Barra da Lagoa — Florian6polis/SC
15h Alevanta Meu Boi (Infantil) — Ingleses — Florianépolis/SC
(Agenda especial no Hospital Infantil Joana de Gusmao / Agronémica)
15h Boi de Mamao da Ponta do Leal — Florian6polis/SC
16h Boi de Mamao da Costa de Dentro (Infantil) — Florian6polis/SC
17h Boi de Mamao Petinho (Infantil) — Bairro Joao Paulo — Florianépolis/SC
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18h Boi de Mamao do Itacorubi — Florian6polis/SC

19h Boi de Mamao Sdo José da Terra Firme — Sao José/SC

20h Boi de Mamao Frankolino — Vargem Grande — Floriandpolis/SC
21hs Boi-Bumba — Porto Velho/RO

17/12 - SEXTA-FEIRA

9h as 11h Mesa redonda: Conversa Pra Boi ndo Dormir: ““A Teatralidade nas Brincadeiras dos Bois”
Prof. Valmor Beltrame (CEART/UDESC). Local: Casa da Memdria — Florianépolis/SC

11h as Oficina: “O Papel do Tripa” — Troca de experiéncias entre os grupos Folclorista Aluizio Guedes — Porto

12h Velho/RO Local: Casa da Memoéria — Centro — Florianépolis/SC

11h Intervenc¢do pelas ruas do centro da cidade — Bumba Meu Boi — Encruzilhada do Sul/RG

12h Boi de Mamao Esperanca da Lagoa da Concei¢do — Florianépolis/SC

12h50 Boi de Mamao da Esc. Mun. Ribeirdo Molha — Jaragud do Sul/SC

13h50 Boi Folia Caeira 21 — Florian6polis/SC

14h30 Boi de Mamao “Vem C4 meu Boi” do Morro do Céu — Florianépolis/SC

15h10 Boi Pintadinho Santo Antonio de Pddua/RJ

16h05 Boi de Mamao da Armagao do Pantano do Sul — Florian6polis/SC

16h30 Langamento do Livro “O Boi de Mamao — Folguedo Folclérico da Ilha de Santa Catarina”, de Nereu do Vale
Pereira

17h Boi-Bumba- Porto Velho/RO

18h Boi de Mamio Macoar — Governador Celso Ramos/SC

19h Boi de Mamao de Jureré — Florian6polis/SC

18/12 - SABADO

12h Boi de Mamao Filhos da Terra — Palhoga/SC

13h Boi de Mamao da Escola Municipal Ribeirdo Molha — Jaragud do Sul/SC

14h Boi de Mamao de Sambaqui — Florianépolis/SC

14h30 Desfile dos grupos folcléricos pelas ruas centrais da cidade
Concentra¢do na Praga Fernando Machado

15h Boi de Mamiao do Campeche — Florian6polis/SC

16h Boi Pintadinho de Santo Antonio de Padua/RJ

17h Boi Bumbd — Porto Velho/RO

http://portal.pmf.sc.gov.br/entidades/cms=encontro+de+bois+de+norte+a+sul+++ano+2
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